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Муцаддима

МУКАВДИМА

Кейинги^ вак^да жа^он мик,ёсида, айникса, она- 
Ватанимиз Узбекистоннинг ижтимоий \аётида бек^ёс 
жараёнлар юз бермокда. Эл-юрт уз такдирини \ал  
кдлишни уз кулига олди. Миллий истикдол шарофати 
туфайли якка мафкура хукмронлигидан халос булин- 
ди, азалий бой тарихий меросимизга булган муносабат 
тубдан узгарди. Маънавий к,адриятларимиз сарчашма- 
сига, мозийга мурожаат этиш одат тусига кириб бор- 
мокда. Миллий истикдол мафкурасини яратиш, уни 
ьсишилар онги, шуурига сингдириш ижтимоий ^аёт- 
нинг ута долзарб масаласига айланди. Умуман, маъна- 
вият, маърифатга к.изик.иш кучайди. Бу тушунарли х,ол- 
дир. Чунки маънавий ва рухий жщатдан тетик, бар
дам ва соглом кишиларгина ижтимоий, ик,тисодий ва 
сиёсий \аётнинг х,акикий со\иблари була оладилар.

Кулингиздаги лугат биринчи бор узбек тилида нашр 
этилмокда. Унда кдтнашган муаллифлар узимизнинг 
ички имкониятларимизга, тарихий тажриба ва жахрн 
халкдарининг турли тиллардаги к,омус ва лугатлар яра
тиш тажрибасига таяндилар. Лугатда муайян даражада 
жа\он фалсафий тафаккури жараёнининг сало^иятли 
ва эътиборли к,ирралари, жумладан, Як,ин ва Урта Шарк 
фалсафий фикри эришган ютук,лар замонамизнинг дол
зарб фалсафий муаммолари уз ифодасини топган. Та- 
лабчан укувчи, айникса, уртаосиёлик маидур аллома- 
лар, мутафаккирларнинг фалсафий тафаккур ривожи- 
га куш га н улкан х^ссаларини ёритиб беришга булган 
эътибор сезиларли эканлигининг гуво\и булади.

Шу билан биргаликда, мавжуд лугатлар, крмуслар- 
да ишлатилган атамалардан \ам самарали фойдаланишга 
ало\ида эътибор каратилди. Давр талабларидан келиб 
чикдан \олда уларни янгича тал кин килинди, уларга 
тегишли узгартиришлар киритилди. Лекин шунга к,ара- 
масдан, ушбу изошли лугат барча фалсафий атамалар- 
ни камраб олиш даъвосидан йирокушр.

Лугат илк тажриба намунаси булганлиги учун унда
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Муцаддима

баъзи камчиликларнинг учраши \ам  табиий хрлдир. 
Шуни эътиборга олиб, муаллифлар талабчан укувчи- 
лардан лугатнинг янада жозибали ва сермазмун були- 
шига кдратилган к,имматли фикр-муло\азаларни, так- 
лифларни кутадилар.

Луратнинг яратилишида УзР ФА, И. Муминов но- 
мидаги Фалсафа ва хукук институтининг ф.ф.д., проф, 
М. Абдуллаева ра\барлигидаги «Фалсафа ва фанлар ме- 
тодологияси» булими ходимлари — ф.ф.д.лари, проф.- 
лар: О.Файзуллаев, Р.Носиров, Р.Имомалиева, Й .\о -  
шимова, шунингдек, институтнинг бошкд вакиллари — 
ф.ф.д. проф. Х-Аликулов, ф.ф.д. М.Холматова ва бош- 
калар фаол иштирок этдилар. Мазкур лугат фалсафа 
муаммолари билан кизиккан укувчилар, талабалар, 
ук,итувчилар, аспирантлар ^амда кенг китобхонлар ом- 
масига мулжалланган.



Авесто

АВЕСТО — 1) зардуштийлик динига тааллукди адабиёт- 
ларнинг умумий номи; 2) зардуштийлик динининг асосий 
китоби; 3) «наси\атнома», «конунлар туплами», «билимлар 
мажмуаси» сифатида талкин килинадиган тарихий манба. 
Авесто — Турон, Хуросон, Озарбайжон, Ирок, Эрон, Ки- 
чик Осиё халкларининг милоддан аввалги кадимги даврдаги 
ижтимоий-икгисодий \аёти, диний карашлари, олам ва одам 
туррисидаги тасаввур, урф-одат ва маънавий кадриятлари 
х,акида маълумот берувчи асосий манба. У милоддан аввалги 
VII—VI а.ларда Марказий Осиёда яратилган комусий асар. 
Милоддан аввалги XIII а.дан то милоднинг IV а.игача булиб 
утган тарихий вокеаларни узида акс эттиргани учун миллий 
гояларни асраб-авайлаш, халкни жипслаштириш, уни маъ
навий юксакликка даъват этиш, одамлар уртасида мехр- 
окибат туйгуларини мустах,камлаш ва миллий анъаналарни 
саклаб колишда мух,им ах,амият касб этган. Зардуштийлик 
динининг асосий акидаларини узида мужассам этган бу ки- 
тобда уша даврдаги устувор гоялар, маъбудлар шаънига ай- 
тилган мадхиялар, дуолар \ам уз ифодасини топган. Тарихчи 
Масъудийнинг ёзишича, подшо Доро ибн Доро хазинасида 
«Обисто»нинг («Авесто») 12 минг олтин тахтага, Балхий- 
нинг «Форснома» китоби ва Абу Рай\он Беруний асарларида 
ёзилишича, 12 минг ошланган мол терисига тилло сувида 
ёзилган 32 китобдан иборат нусхаси булган. Македониялик 
Александр 334—329 й.ларда Марказий Осиёни забт этган 
даврда оташхоналарни вайрон кдлган. Шу даврда бир цанча 
булимлари \ам ёндириб юборилган. Айни замонда унинг тиб- 
биёт, фалакиёт, фалсафа ва адабиётга дойр булимлари юнон 
тилига таржима килинган. Милоднинг I а.ида Парфиядаги 
аршакийлар эдтсмдори Вологес томонидан тур л и манбаларда 
сакланиб колган ёзма ва огзаки намуналари кайта тупланган. 
Шунингдек, сосонийлар сулоласи хукмронлик кил га н бу давр
да зардуштийлик динига булган кизикиш кучайган. Подшо 
Ардашер (226—242) ва унинг угли Шопур (242—272) хукм- 
ронлик килган даврда зардуштийлик яна давлат динига ай- 
ланган, алохида китоб \олида тикланган. Уша даврда хукм- 
ронлик килган ш о\ Хусрав Ануширвон (531—579) ни ^атто 
рухонийлар х,ам тушуниши кийин булгани учун Авестони 
замонасининг адабий тили \исобланган пахлавий тилига угир- 
тирган. Шунингдек, асосий матнга шархлар ёзилиб, изохдар 
\ам берилган. Сосонийлар хукмдорлари томонндан кайта тик
ланган бу китоб эндиликда Занд Авесто деб аталган. Занд 
баён килиш ва изохлаш демакдир. Бинобарин, Занд Авесто 
зардуштийлик дини таълимотини тулик акс эттирмайди. Би- 
ринчидан, Авестонинг бешдан уч кисми (18 насхи) номаъ-
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Ар-Розий

лум булиб, факдт 12 насхи кишиларнинг ёдида кол га н 0F3a- 
ки кушимчалар асосида китоб \олига келтирилган. Иккинчи- 
дан, китобни к,айта тиклаш даврида астрономия, тиббиёт, 
геофафия, этика каби фанларга оид асарлар \ам унинг мат- 
нига кушиб юборилган, деган тахминлар бор. Шунингдек, 
китобнинг \ажми катга булгани боис диндорларнинг хар 
куни фойдаланишига кулайлаштирилиб, к.иск.артирилиб «Ки- 
чик Авесто» шакли яратилган. Унга асосан танлаб олинган 
дуо ва мад^иялар киритилган. VII—VIII а.ларда Урта Осиё- 
нинг араблар томонидан истило килиниши ва исломнинг 
кенг таркалиши билан зардуштийлик ва унинг бош китоби 
А. такикланган. Шу сабабли унинг аксарият к,исми йуколиб 
кетган ва тула матни \озирга кадар топилмаган. Бугунги кун- 
да унинг «Яшт», «Видевдат», «Висперат», «Ясна», «Хордо 
Авесто» (Клчик Авесто) номли к,исмларигина сакланиб дол
ган. Авестода зардуштийлик даврининг эукукий, ахлокий меъ- 
ёрлари уз ифодасини топган. Дуализм, ру\ ва моддий- 
ликнинг каётийлигини тан олишга асосланган зардуштийлик 
динига биноан, олам нур ва зулмат, \аёт ва улим, тана ва 
жон, яхшилик ва ёмонлик, эркинлик ва тобелик сингари 
\одисаларнинг азалий ва абадий курашидан иборат. Шунга 
кура, хаётнинг кечиши табиатда (нур ва зулмат), борликда 
(х,аёт ва улим), ижтимоий хдётда (яхшилик ва ёмонлик), 
нафосат оламида (гузаллик ва хунуклик), динда (Ахура Маз
да билан Ахриманнинг азалий ва абадий келишмаслиги) 
турли хил кучлар уртасидаги кураш шакллари сифатида на- 
моён булади. А. таълимотига кура, олов — оламни нурафшон 
килувчи, одамларни гуно\лардан покловчи сехрли куч, ер 
ва сув — ризк, х,аёт манбаи. Унинг акидалари буйича к,арин- 
дош-уругларнинг узаро куда-анда булиши так,икданади. Ка- 
димги аждодларимизнинг эзгу гоялари ва миллий давлатчи- 
лик анъаналари уз аксини топган бу китоб фацат мустак,ил- 
лик йилларида х^кикий кадр-к,иммат топди. Унинг халкимиз 
ва миллий давлатчилигимиз тарихидаги улкан ахамиятини 
х,исобга олган \олда УзР Вазирлар Ма^камаси томонидан А. 
китобининг яратилганлигининг 2700 йиллигини нишонлаш 
тугрисида»ги (2000 й. 29 март 110-сонли) карор кабул килин- 
ди. Бу сана республикамизда тантанали нишонланди.

К,. Назаров

АР-РОЗИЙ (865—925) — Абу Бакр Мухаммад Закариё 
ар-Розий урта аср Шаркининг энг йирик олим-мутафаккир- 
ларидан бири булиб. Якин ва Урта Шарк халкларининг та- 
биий-илмий ва фалсафий тафаккури тараккиётига катга таъ- 
сир курсатган. Ар-Розий 865 йилнинг 28 августида Рей шах-
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Аверрозим

рида (\озирги Техрон) тугалади. Ёшлик чогида адабиётга 
жуда к^зициб, шеърлар ёзади ва мусикд билан шугулланади. 
Кейинчалик фалсафа, риёзиёт, астрономия ва алхимия фан- 
лари билан жиддий шугулланади. У ёшлик чощданок;, табо- 
бат со\асида чукур билимларни эгаллаганлиги учун \ам «уз 
даврининг Жолинуси» (Галени) сифатида тан олинган.

Аллома бир неча муддат Рей ва Багдод шахарларидаги 
касалхоналарнинг мудири булиб ишлади. Унинг «Табобат со- 
хасида хамма нарсани уз ичига олувчи китоб» деб аталган 
машхур асари уша давр тиббий билимларининг узига хос 
доиратул-маорифи, яъни комуси эди.

Ар-Розий бир неча йил Марказий Осиё шахарларида 
яшаб, бу ердаги илмий доиралар билан як,ин алокдда була- 
ди, бир к,атор шогирдларни тарбиялаб етиштиради. Кейинча
лик унинг илмий фаолияти Абу Райхон Берунийнинг к,араш- 
лари ва фаолиятига маълум даражада таъсир утказади. Мар
казий Осиёда Берунийдан кейин яшаган йирик мутафаккир- 
лар ижодида \ам Ар-Розийнинг таъсири сезилиб туради. Ар- 
Розий хаётининг сунгги йилларини она шахри Рейда указа
ли ва 925 йилнинг 26 октябрида вафот этади. Унинг фалса- 
фий к;арашлари жуда кенг камроали булиб, маънавиятнинг 
куп сохаларини уз ичига олган. Олим табиий-илмий ва фал- 
сафий билимлар каби илохиёт масалалари билан хам жид
дий шугулланди. Унинг модда, табиат ва жисмларнинг тар- 
кибий тузилишидаги атомлар (булинмас зарралар) мавкеи 
хакддаги фикрлари дунёвий фанлар ривожига узининг сал- 
мокда хиссасини кушган. Ар-Розий билишда ак^нинг ахами
ятини кукларга кутарди ва унга \ам табиатшунослик со\ала- 
рига к,аралгандек, жиддий муносабатда булишга чацирди. Аф- 
суски, Ар-Розийнинг аксарият фалсафий асарлари бизгача 
етиб келмаган. Унинг учта фалсафий рисоласи: «Китоб тибб 
ар-рухоний» («Ру\ий шифо топиш китоби»), «Китоб-сийрат 
ал-фалсафийа» («Фалсафий \аёт тарзи \ак,идаги китоб») ва 
«Макрла фи аморат ик,бол ва ад-давлати» («Бахт-саодат ва 
бойликка эришиш йуллари хакидаги макдла») олим фалса
фий царашларини урганиш учун манба вазифасини утайди.

М. Кодиров

АВЕРРОИЗМ — испаниялик (андалузиялик) машэоф му- 
тафаккир Абул Валил Мухаммад ибн Ахмад ибн Рушд (1126— 
1198) мероси таъсири остида гарбда вужудга келган фалса
фий йуналиш. Тарих такрзоси билан Арасту, Форобий ва 
Ибн Сино да\оларига мансуб яоялар (оламнинг абадийлиги, 
ак  ̂ фаоллиги, детерминизм тамойили), И. Р. томонидан ри- 
вожлантирилди ва унинг номи билан гарбда танилди. Париж



Аверроизм

университета магистри Сигер Брабантскийни (тахм. 1240— 
1281 ёки 1284) кенг таркдлиб борган аверроизмнинг йирик 
намояндаси дейиш мумкин. Аллома узининг «Оламнинг аба- 
дийлиги х,акида», «Сабабларнинг зарурийлиги ва узаро бир- 
бирига борлик^иги хакдца», «Рухнинг акдлилиги \акдда» каби 
асарларида фалсафанинг ило^иётдан мустациллиги, олам
нинг абадийлиги, табиатда детерминизм тамойилининг хукм- 
ронлиги, якка шахе ру\ининг уткинчи эканлигини эътироф 
этади. Аверроистик аристотелизм Париж епископи Стефан 
Темпьер томонидан 1227 йили махсус декрет билан кора- 
ланган.

Аверроизм анъаналари Оксфорд университетида фаолият 
курсатган Рожер Бэкон (1210—1294) к,арашларида \ам на- 
моён булади. Р. Б. математика, тиббиёт, хукукшунослик, ило- 
\иёт, фалсафа со\аларида иш олиб боради. «Катта асар», 
«Кичик асар», «Учинчи асар» кабилар унинг ижодига ман- 
субдир. Р. Б. уларда схоластикага, эскича фикрлаш тамойили- 
га карши туради, Арасту ва Ибн Рушд анъаналарини давом 
этгиради. У Альберт ва Аквинскийга к,арши куйидаги эъти- 
розларни билдиради: 1. Утмишнинг буюк файласуфлари си- 
фатида Арасту, Ибн Сино ва Аверроэсни тан олиш мумкин. 
Лекин схоластлар на юнон тилини, на араб тилини билган- 
лар. 2. Математика илм со^аларининг асосидир. Лекин схола
стлар етарли даражада математикадан хабардор эмаслар. 3. 
Схоластлар барча муаммоларни \ал этишда «Инжил», Арас
ту, «черков отахонлари» нуфузига таянадилар. Аслида эса 
тажриба ва кузатувга мурожаат этмок, зарур.

Р. Б. фалсафа илохиётга садокат билан хормай-толмай 
хизмат кила олади деб таъкидлайди. Лекин черков учун бун- 
дай эътирофнинг узи етарли булмай, уни давом этиб келаёт- 
ган ило\иётчилар анъана,1ари билан бойитиб бориш ва янги 
далиллар келтирмок, зарур эди. Айникса, Р. Б. томонидан утка- 
зилаётган хилма-хил тажрибалар черковни ташвишга солади. 
Тажриба натижаларини ёритиб бериш ва уларни бошкаларга 
етказиб бериш ман этилади. Бу талабга риоя килмаганлиги 
учун Р- Б. ун йил муддатга Францияга кувгин килинади. Узок, 
муддат инквизиция томонидан давом этган такик,пар, кув- 
ринларга царамасдан, аверроизм анъаналари илм а\ли хоти- 
расидан учиб кетмади. XIV аернинг бошларидан бу анъана 
яна уйгона бошлайди. Жан Жанден (1340 й.да вафот этган), 
падуилик Марсилий (1340 й.да вафот этган) билан \амкор- 
ликда аверроизмни таргиб к,илади. Улар папа Иоанн XXII га 
Карши мухолифатда буладилар. Жан Жанден узининг куплаб 
асарларида аверроистик аристотелизм мавк,еини \имоя к,ила- 
ди, илм-фанни схоластика исканжасидан озод килишга ури-
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Автократия

нади. Европада XV—XVI асрларда аверроизм бирмунча кучаяди. 
Лекин бу даврга келиб, бу оким бирмунча тартибга келиб, 
бир меъёрга киради. Унинг тарафдорлари аксарият фалсафа 
ва фанни бир-бирларига якинлаштиришга катга а^амият бера 
бошлайдилар. Янги давр фани ва фалсафасида бу ок^мга 
булган муносабат бирмунча узгарди, фаннинг турли со^а 
вакиллари унга нисбатан янгича усуллар, нук^аи назарлар 
асосида муносабатда булмокдалар.

Р. Носиров

АВТОКРАТИЯ (юнон. — autos — узим ва crotos — хрки- 
мият сузлари бирикмасидан ташкил топган) — ало^ида 
субъект томонидан \окимиятни чекланмаган ва уни тулик, 
эгаллаб олган х,олда бошкдриш. Бундай шароитда ушбу субъект 
(давлат бошлиги) давлат \окимиятини идора этишнинг яго- 
на манбаи ва эгаси булади. Мазкур субъект олий крнун чи- 
карувчилик, ижро этувчилик ва суд хокимиятларини хам уз 
кулида тутиб тур ад и. Ахоли давлат хокимияти идораларини 
ташкил кдпишда бевосита, ХУКУКИЙ тарзда иштирок этмай- 
ди, уларнинг иштироки расмий хусусиятга эга булади ва 
давлат муассасаларининг фаолиятига жиддий таъсир курсат- 
майди. Давлат хркимиятининг махаллий идоралари унинг 
юкрри идоралари талабларини бажарувчисигина булиб цола- 
ди. Давлат бошлипшинг узгартирилиши усулига к,араб, авто- 
кратияни куйидаги тарзда таснифлаш, туркумга ажратиш мум- 
кин. Меросий автократия (мутлак, монархия) ва легал, очик, 
автократия — утказилган сайловлар натижасига кура, муай- 
ян шахснинг хокимиятга келиб, унга чекланмаган ваколат- 
ларнинг берилиши.

Нолегал автократия давлат хокимиятини зурлик йули би- 
лан эгаллаб олиш натижасида вужудга келади. Давлат \оки- 
мияти идоралари томонидан жамият \аётини бошк,аришдаги 
вазифалар куламига кура (шу жумладан, ик,тисодиёт сох,аси- 
да), автократия тоталитар ва авторитар тарзда давлатни бош- 
цариш шаклларига булинади. Тоталитар давлат \окимияти 
идораларининг шаклланишига, давлат ва ижтимоий \аёт- 
нинг барча сохаларига фаол аралашса, а.да — давлат \оки- 
мияти ва унинг аппаратининг нисбий мустакдалигига асос- 
ланади. Авторитар давлатнинг ижтимоий \аётга аралашуви 
чекланган булиб, бу энг аввало сиёсий сохада кузга ташла- 
нади.

Ж. Вафоева
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Агностицизм

АГНОСТИЦИЗМ (юнон. agnosis — а — инкор, gnosis — 
билиш, билишни инкор этиш, номаълум) — фалсафий таъ- 
лимот булиб, модаий тизимлар, табиат ва жамият крнуният- 
лари мо\иятини билиш имкониятларини рад этиб, билимни 
во^еаликка мувофик,лигини исботлаш мумкин эмас, деб \исоб- 
лайди. У антик скептицизм ва урта аср номинализмидан келиб 
чиккан булиб, XIX аср урталарида инглизтабиатшуноси Гекели 
томонидан мулокатга киритилган. XIX—XX аерларда айницеа, 
марксистик фалсафада мазкур таълимот сунъий тарзда содда- 
лаштирилади ва унга умуман, билишни инкор этувчи таъли
мот сифатида каралади. Вахрланки, агностиклар \одисаларни 
билиш мумкинлигини бутунлай рад этишмайди, мо\иятни 
х;ак,крний билиш \ам мумкин эмас деб ^исоблашмайди. бал
ки билим имкониятлари чекланганлигини таъкидлашади. 
Хак^цатан \ам дунёни бутунлигича, унинг охиригача билиш 
мумкин эмас, инсон аку1и дунё тизимини канчалик урганма- 
син охиригача етмайди, у чексиздир. Ушбу f o h  кдаимги юнон 
фалсафасида скептицизм шаклида пайдо булган (Протагор, 
Пиррон). Кейинчалик бу таълимотни Д. Юм, И. Кант ва бошк,а 
файласуфлар ривожлантирганлар. Мазкур гоянинг мо\ияти 
инсоннинг билиш крбилияти имкон доирасида чегараланган- 
лигини тасдик,лашдан иборат. Агностиклар, вок,еа-\одисалар- 
нинг мох^ятини билиш мумкин, деган таълимотларга царши 
х,ар к,андай моддий тизимнинг мо^иятини хакдоний билиш 
мумкин эмас, дейдилар. Уларнинг фикрича, дунёни яхлит- 
ликда, бирбутунликда билиб булмайди. Инсон аьути канча 
уринмасин, дунё тузилишини етарли даражада била олмайди, 
у дунёнинг бир к^сминигина била олишга крдир, холос.

Ушбу фикрни улар ок,ибат сабабдан фар к, кдлиши билан 
асослаб берадилар ва шунинг учун \ам нарса хдцисаларнинг 
мохиятини окибатда англаш мумкин эмаслигини таъкидлай- 
дилар.

Уларнинг фикрига кура, ок,ибат сабабдан фарк^анади, 
шунинг учун нарса хрдисаларнинг мо^иятини англаш мум
кин эмас. Объектив равишда мавжуд булган сабаб-ок,ибат 
богланишини исботлаш мумкин эмаслигига асосланиб, улар 
тажрибадан чик,арилмайди, яъни улар апостериор, шу билан 
бир вацтда, мантик, йули билан )̂ ам оцибатни сабаб билан 
боглик,лигини аникдаш мумкин эмас, дейишади. Айни вак^- 
да, субъектив сабабият мавжуддир, чунки инсон бигга \оди- 
санинг бошк,а ^одисадан келиб чик,ишини кутиши мумкин. 
Инсон ушбу психологик борланишлардан нарига ута олмай
ди. Юмнинг фикрига кура, табиат бизни уз сирларидан йи- 
рокрок* масофада сакугаб туради ва бизга объектларнинг ай- 
рим юзаки сифатларини урганишга йул куяди, холос.
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Адорно Теодор

XIX асрда агностицизмнинг хилма-хил куринишлари баъ- 
зи файласуфлар томонидан куллаб-кувватланди ва ривож- 
лантирилди. Масалан, И. Мюллернинг агностицизми (физи
ологик идеализм), Г. Гельмгольцнинг иероглифлар агности
цизми, вульгар материалистлар агностицизми (Л. Бюхнер, Я. 
Молешотт), XIX—XX асрлар чегарасида А. Пуанкаре кон- 
венциализми, XX асрда эса П. С. Юшкевичнинг «праксеоло- 
гик» агностицизми бунга яккол мисол була олади.

М. Абдуллаева

АДОРНО ТЕОДОР (1903—1960) — олмон файласуфи, 
Франкфурт фалсафа мактабининг йирик вакилларидан бири, 
социолог, мусик,ашунос ва композитор. У модернизм эстети- 
каси тараккиётига катга ^исса кушган тадкикртчи сифатида 
танилган. А. узининг ижтимоий фаолиятини 17 ёшлик чори- 
дан, танк,идий йуналтирилган «Экспрессионизм ва бадиий 
^акицат» (1920) макрласини чоп этиш билан бошлади. Сунгра 
у мусица цакдаа бахс-мунозараларга кенг йул очиб берган 
танкдций руцдаги к,атор макрлаларни ёзди. А.нинг таджик 
килиш методи узига хос булиб, у муси^а материалини раци- 
онал ба\олашга таянади. Олим 1920-йиллардан бошлаб, 
Франкфурт ижтимоий тадк,ик,отлар институтининг интеллек
туал доирасига жалб этилди. А. фалсафаси жамият \ак,идаги 
\ар цандай эътиборли назарияларга танкддий ёндашиш та- 
мойилига амал килади. А.нинг илк фалсафий изланишлари 
Кьеркегор ва Гуссерлнинг ижтимоий реалликка эътиборсиз- 
лик билан караши ва субъект ролини ута буртгиришга кар- 
ши царатилганлиги билан ажралиб туради. У марксизмга, 
айник,са, Лукач ва Корш томонидан ишлаб чикилган ному- 
таассиб марксизмга хайрхо\лик билан карайди. А. 1934 йили 
фашистлар Олмониясини тарк этиб, Буюк Британияга кучиб 
утади, 1933 йилдан умрининг охирига кддар, АК,Шда яшай- 
ди. А., Хоркхаймер билан х,амкорликда ёзган, «Маърифат 
диалектикаси» (1947) асарида тарихий таракдиёт мавзусига 
мурожаат килади. Унда жамият тарихи, куп кдмровли маъри- 
фатнинг умумбашарий тарихи сифатида талк,ин кил ад и, ин- 
сон зоти \аёт учун кураш жараёнида доимо мукаммаллашиб, 
ак,лий-интеллектуал жи\атдан улгайиб боради. А. узининг та
рихий тарак,к,иётга булган танкдаий муносабати оркдли, адо- 
латли жамият концепциясини яратишга жазм килади. У уз 
тадкикотларида негатив лиалектикага асос солди. Унинг таъ- 
кидлашича, ашёлар ва уларни узида ифода этадиган тушун- 
чалар уртасида бир-бирига мос келмайдиган, муайян конф
ронтация, узаро келишмовчилик юзага келади. Негатив диа- 
лектикада маънавий \аётнинг барча куринишлари, ижтимо-
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Адаптация

ий жщатдан белгиланганлиги кайл этилиб, ижтимоий-тари- 
хий реалликнинг инсонга булган берах,м, ута зуравонлигига 
алощда урру берилади. А.нинг фалсафий карашлари \озирги 
замон рарб фалсафаси, социологияси, эстетикаси, мусица- 
шунослиги, 1960-йилларда шакллана бошланган сул-ради- 
кал талабалар х1аракатига фаол таъсир курсатди. А.нинг асо- 
сий асарлари: «Экспрессионализм ва бадиий \акицат» (1920), 
«Маърифат диалектикаси» (1947), «Янги мусик,а фалсафаси» 
(1949), «Авторитар шахе» (1950), «Негатив диалектика» (1966), 
«Эстетика назарияси» (1970) ва бошкдлар.

Р. Носиров

АГРЕССИЯ (лотин. а&гесИо — хужум килмок,, маъноси- 
ни англатади). Хозирги кунда а.сузи инсон фаолиятининг 
жуда куп к,ирраларини ифодалайди: тахдид к,илиш унсурла- 
ридан тортиб, то жисмоний таъсиргача булган фаолиятни уз 
ичига олади. А. сузининг туб маъносини шу атама ишлати- 
лаётган маъно доирасидан излаш лозим.

К. Туленова

АДАПТАЦИЯ (лотин. ас1аЬ1агю — мослашмок,, урнаш- 
мок)- Бу атама дастлаб, биология фанида организмлар (по
пуляция, турлар) ва уларнинг тузилиши \амда функцияси- 
ни ташк,и мухитнинг маълум шароитига мослашиш жараё- 
нини белгилашида кулланилган. А. организм *аёт циклининг 
х,амма боск,ичи давомида шаклланади. Шу билан бирга а., 
ташк,и мух,ит билан муносабатда содир булувчи, мослашув 
жараёни — адаптогенезнинг маълум натижаси саналади. А. 
табиатини изоэугашни биринчи булиб, Дарвин таклиф этиб, 
а. табиий танланиш ^аракати натижасида келиб чицишини 
курсатган.

А. тушунчаси \озирги вак,тда биология доирасидан чициб, 
у купгина техника, табиий ва ижтимоий-гуманитар фанларда 
\ам кенг кулланилади. Тиббиётда инсоннинг оптимал \аёт 
фаолияти ва меъёрий ижтимоий биологик ривожланишини 
таърифлашда кулланилади. Техника фанларида ва кибернети- 
када а. тушунчаси асосида «адаптив тизимлар» тушунчаси 
ишлаб чи^илган. А. \ар хил, кдйта борланишли, уз-узидан 
созланувчи техника тизимлари сифатида белгиланади.

Купгина ижтимоий фанларда ^амда психологияда шахе 
ва ижтимоий гуру\яарнинг ижтимоий му\итга (микрому\ит- 
га) социал адаптаиияси ^ак,ида айтилади. Бу жараён асосида 
шахе ва ижтимоий гуру\лар ва му^итни (микрому^итни) 
\ам ривожланишини таъминловчи муносабатлар урнатилади.
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Лдекват

Бунда ижтимоий а. инсон турмушининг биологик, психоло
гик, социал со^аларини кдмраб олади. А. тушунчасининг уму- 
мий мак;оми аник, илмий сохдлар учун инвариант булгани 
боис унга жуда кенг кдмровли таъриф бериш зарурати се- 
зилмокда. А. тайну! ва ички мухдт таъсирини инъикос этувчи 
тизимларнинг ало\ида тури булиб, улар билан динамик му- 
возанат урнатувчи тенденцияга кдратилган. Бу мувозанат ти- 
зимларни, уларнинг ички ва ташки му^ит билан ва уша 
тизимлар ривожида, уйгун муносабатини таъминлайди.

И. Хопгамова

АДЕКВАТ (аёае^цаШз — айнан акс этгириш, тенглашти- 
рилган) — мувофик;, тенг, эквивалент. Билиш назариясида а. 
узининг асл нусхасига — объектга мувофик, келадиган об
раз, билим деб х^собланади ва шунга кура, ишончли булиб, 
объектив эокикрт табиатига эгадир. Адекватлик даражаси, яъни 
объектни акс этгиришнинг аникдиги, чукурлиги ва тулали- 
ги \акдцаги масала нисбий ва абсолют ^акдкатлар билан 
билимнинг тугрилиги мезони уртасидаги узаро муносабат 
муаммосига боглик, булади.

М. Абдуллаева

АЙНАНЛИК — айнан ухшашлик (лотин. /с!еп сузидан 
олинган булиб, ушанинг узи, айнан маъноларини ифода- 
лайди). Индентиклик (айнанлик) бирон-бир нарсанинг бош- 
к,а нарсага айнан ухшашлиги, узаро бир-бирига тула муво- 
фиклигини ифодалайди. Нарса ва ходисалардаги узаро ухшаш 
томонлар бирлигига айният дейилади. Тафаккурда айнанлик 
тамойили мавжуд. Агар а., турли вазият ва шароитларда уз- 
узининг айнанлигини сацлаб к,олса, а. уз-узига тенг булади. 
Айният тамойили факдт фикрлаш жараёнида, мушо\ада пай- 
тида цулланиладиган тушунчанинг айнан бир маънода иш- 
латилишини талаб кдлади (Корнелиус). Умуман олганда, нарса 
уз-узигагина нисбатан айнан булиши мумкин. А. нарса ва 
щцисалардаги ухшашлик \амда тула тенглик (яъни, барча 
мух,им хусусиятларнинг Узаро бир-бирига мослиги) шаклла- 
рида намоён булади. Нарса, хддиса маълум нисбатдагина уз- 
Узига айнан булади, аслида у доимо узгаришда булгани учун 
унинг тула, батамом а.лиги \акида фикр юритиш кийин. Онг 
\ам уз-узига айнан (тенг) булиши мумкин эмас, у таракхий 
этиб боради, лекин бу тараккиёт «мен»нинг тараккиёти тар- 
зида кечади.

С. Валиева
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Айният цонуни

АЙНАНЛАЫГГИРИШ — (лотин. «identisico» сузидан олин- 
ган булиб, ухшатаман маъносини ифодалайди). Айнанлаш- 
тириш (идентификация) узига ухшатиш демакдир. Хар кан- 
дай айнанлаштиришнинг асосий шарти — нарса, киёфа ва 
\.к.лар му^им томонларининг аник; \амда як,к,ол ифодалани- 
шида куринади. Актёрни у уйнаётган роль билан томошабин- 
ни узига ухшаш драма кдхрамони билан к,иёфадошлиги ай- 
нанлаштиришга мисол була олади. Айнанлаштириш манти- 
ций усулидан фикрлаш жараёнида кенг фойдаланилади. Ай
нанлаштириш изланиш. илмий тадк,икот услуби сифатида 
Хам кулланиши мумкин. Масалан, тажриба олиб бориш учун 
урганилаётган объектнинг табиий шароитларига ухшаш ша- 
роитни яратиш. Айнанлаштириш тадк^крт услуби психоло- 
гияда билиш жараёнини урганишда, сунъий интеллект яра- 
тишда, шунингдек, хукук,ий психология доирасидаги муам- 
моларни \ал цилишида кул келади. Бунда инсонда кечадиган 
ру\ий жараёнларнинг хосса-хусусиятлари к,иёсланади, ухшаш 
ва фаркяи томонлари аникланади. Ижтимоий со\ада айнан
лаштириш инсоннинг бошк;а инсонлар билан умумий 
(ухшаш) томонларини аниьутш, улар учун умумий \исоб- 
ланган крнуниятлар (умумий кдариятлар, \ис-туйгулар, ички 
дунёнинг умумий томонлари)ни аник^аш имконини беради. 
Айнанлаштириш ало\ида олинган инсонга нисбатан унинг 
бутун умри давомида уз «мен»ига эга булишини ифодалай
ди, унга уз-узини тарбиялаш, йуналтириш, бошкаларда 
«мен»нинг ифодасини куриш имконини беради. Идентифи
кация (айнанлаштириш) илмий атама сифатида Фрейд то- 
монидан психологияга киритилган.

С. Валиева
АЙНИЯТ КОНУНИ (лотин. Lex identitatic) — формал 

мантикнинг турт асосий крнунларидан бири. Бу крнун би- 
ринчи марта Аристотель томонидан таърифлаб берилган. Арис
тотель «Метофизика» асарида айнан бир предметга нисба
тан, айни бир вакт давомида, айни бир хил мазмунда фикр 
юритиш туфи, чин фикрлашнинг асосий шартидир деб таъ- 
кидлайди. Айният крнунига кура, маълум бир предмет ёки 
ходиса х,ак^ща айтилган айни бир фикр, муайян му^окама 
доирасида, айни бир вак,тда уз-узига тенгдир. Бу цонун, му
айян вакт, муносабат доирасида бирор предмет х,ак,ида баён 
кдлинган аник фикр, катьий мазмунга эга булишини талаб 
к, и л ад и ва фикрлар уртасидаги зарурий, мантилий алокадор- 
ликнинг урнатилишини таъминлайди.

Формал мантикда А. цонуни А=А (А тенг А га) форму- 
ласи билан ифодаланади.
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Аксиома

Символик мантикда А. крнуни узига хос куринтцда ифо- 
даланади: а-а ва а-а (бунда а- хар цандай фикрни ифодалов- 
чи белги, (-) — импликация белгиси, (-) — эквивалентлик 
белгиси). Формула «агар а булса, унда а булади» — деб укдла- 
ди.

Кесимлар мантикдца А. конуни Vx(p(x)-p(x)) — форму- 
ласи билан белгиланади. (V-умумийлик кванторини ифода- 
ловчи белги). Бу ифода куйидагича укдлади: хар цандай х 
учун агар х, р белгисига эга булса, х шу белгига эга деган 
фикр туфи булади.

Бирор буюм, ходиса \акдда фикр юритилганда уларга 
хос булган барча мухим белгилар, томонлар к;амраб олинади. 
Предмет хакддаги фикр, неча марта ва цандай холатларда 
такрорланишига царамасдан, доимий, узгармас ва катьий 
мазмунга эга булади. Буюм ва ходисаларнинг инсон тафакку- 
рида аник; акс этиши, хаР бир фикр, мулохазанинг аник,- 
равшан ифодаланишини таъминлайди.

А. цонуни предмет ва ходисаларнинг нисбий баркарорли- 
гини ифода этгани холда, тафаккурнинг ривожланишини, 
тушунчалар ва билимимизнинг узгариб, бойиб боришини 
инкор этмайди. Бу к,онун фикрнинг мазмуни, предмет ва 
ходисаларни туликрок, билиб боришимиз билан узгаришини 
эътироф этади.

А. конуни тафаккурга, унинг барча элементлари, шакл- 
ларига хос булган умумий мантилий к,онундир. Бу к,онун- 
нинг талаблари тафаккурнинг хар бир шаклига хос булган 
аник коидаларда уз ифодасини топган. Тафаккурнинг тушун- 
ча, хукм (мулохаза) ёки хулоса чикариш шаклларининг хар 
бирида фикрлар уртасидаги муносабат богланиши, шу конунга 
асосланган холда амалга ошади.

Д. Файзихужаева

АКСИОМА (юнон. — axioma — сузсиз кабул килинган 
коида, илк асос) — шартсиз силлиогистик хукм-му^кама- 
нинг асосий тамойили. А. атамаси биринчи булиб, кадимги 
Юнонистоннинг машхур файласуфи Арастунинг асарлари ор- 
кали илмий муомалага кириб келган. У узининг билиш наза- 
риясида жонли мушохада ва аклий билиш боскичларининг 
узаро муносабатини тадкик килар экан, ута мураккаб муам- 
мога дуч келиб колади. Бир томондан унинг назарида барча 
билим, янги гоялар, истисносиз, пировард натижада ман- 
тик конун-коидалари, аподиктик мухокама ишончли далил- 
ларга асосланган хукм) далил-исботи синовидан утган 
булмоги лозим. Иккинчи томондан эса бундай исботлаш- 
нинг интихоси йук хисоб. Окибатда, муайян илмлар тизими-
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Акцидеция

нинг бошца тизимдан келтириб чицариш «бемаъни чексиз- 
ликни» так,озо к;илади. Узгача ечимнинг мавжудлигига кузи 
етмаган Арасту \еч кандай мантикдй исбот талаб кдпмайди- 
ган илк, ибтидо тамойиллар — аксиомаларни эътироф этишга 
мажбур булган. Арасту куп лолларда бу муаммога мурожаат 
килади. Лекин унинг узил-кесил \ал булишига кузи етмайди. 
Натижада у \ар цандай билимларнинг ибтидоси исботсиз 
к,абул к,илинмоги лозим, деган хулосага келади. Масалан, 
бутун уни ташкил цилувчи к^смдан каттадир, учбурчак бур- 
чакларининг йигиндиси иккита тугри бурчак йигиндиси- 
га тенг каби хукмлар айнан шундай а.ларни ташкил килади.

Хозирги замон фанида а. кенг куламда кулланилади. Бун- 
дан ташцари куп хрлларда, муайян илм со.\асида тажриба 
оркали исботланган илмий \ак,ик,атни бошка илм со^асида 
яна к,айтадан исботлаб утиришга \еч кдндай зарурий эх,тиёж 
йук,. Шунинг учун бундай билимлар а. тарзида кабул кдли- 
ниб, улардан назариянинг муайян жи^атлари сифатида фой- 
даланилади. Бунга аслида етарли асос \ам йук; эмас, чунки а. 
макрмига эга булган билим куп марталаб амалга оширилган 
кузатув ва тажрибаларга таянади. Х°зирги замон мантик, со- 
\аси анъанавий мантикдан фарц к,илиб, силлогистик му\о- 
кама масаласини бирмунча конкрет ва туда \ал этишни узи- 
га мак,сад кдлиб куяди. Мана шу талабдан келиб чикдб, 
силлогистик характерга эга хукмларни аксиоматик ёки ман- 
тикдй далил асосида \ал кдпишни, муайян муаммоларнинг 
мох,иятига к,араб, талцин цилади. Аксиома макрмига эга би
лимлар, цонун-коидалар, илмий-назарий ибтидолардан уз 
урнида самарали фойдаланиш фан равнакдга хизмат кдпиб 
келмокда.

Р. Носиров

АКЦИДЕЦИЯ (лотин. асШепНз — тасодифий, жузъий)— 
фалсафий атама булиб, нарсаларнинг му\им булмаган, му- 
вак,к,ат хусусиятини акс этгиради. Бу тушунча нарсаларнинг 
му\им, баркарор, «етарли» хоссаларини англатадиган «суб
станция» тушунчасига ^арама-царши куйилади. Мазкур ата
ма биринчи марта Аристотель (Арасту)нинг «Метафизика» 
асарида ва кейинчалик Порфирий (неоплатонизм анъанала- 
ри) ва урта аср схоластикасида учрайди. Б. Спиноза а. тушун- 
часи урнига умумий субстанциянинг ало\ида куринишини 
ифодалайдиган «модус» тушунчасини куллайди. XVIII—XIX 
аср (И. Кант, И. Фихте) фалсафасида Хам а. тушуннаси уч
райди.

К. Тулепова
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Алгоритм

АЛГОРИТМ — (лотин. algoritmu, algoritmus—nbTmp) маъ- 
лум бир типга о ид \амма масалаларни ечишда ишлатилади- 
ган жараёнлар тизимининг муайян тартибда бажарилиши 
хакдцаги аник, коида. Урта асрларда санокринг унли систе- 
маси буйича турт арифметик амал бажариладиган крида ал
горитм деб аталган. Бу кридаларни фанга IX асрда узбек 
математиги Мухаммад ал-Хоразмий киритган. Европада бун- 
дай кридалар унинг номи билан аталиб, «алгоризм» дейил- 
ган. Кейинчалик бу ном «алгоритм»га айланган. Ал-Хораз- 
мийнинг «Арифметика» асарининг биринчи сузи: Крла ал- 
Хоразмий сузлари лотин тилида Dixit Algorithmi («Дедики 
ал-Хоразмий») деб таржима кдлинган. Бунда Ал-Хоразмий 
сузи бузилиб, Algorithmi деб ёзилган. Фанда «Евклид алго- 
ритми», «Риёсиддин Куший алгоритми», «Лурье алгорит- 
ми», «Марков алгоритми» деб аталувчи а.лар маълум. Бундай 
а.лар сони борган сари купаймокда. А. тушунчаси тобора кен- 
гайиб бориб, а.лар назарияси пайдо будди. А.лар назарияси 
эса кибернетиканинг назарий ва мантик,ий асосидир.

Кушув, айирув, купайтирув ва булув каби арифметик 
коидалар, квадрат илдиз чикдриш цоидалари, \ар цандай 
икки натурал сон учун энг умумий булувчини топиш усули 
а.нинг энг оддий мисолларидир. Аслини олганда, бирон-бир 
вазифани умумий тарзда, яъни унинг вариация кдлинувчи 
шартларининг бутун турку ми учун \ал к;илиш воситаларига 
эга булганимизда, биз, хамиша а. билан иш курамиз.

А. буйруъугар тизими сифатида расмий тусга эга булган- 
лиги сабабли, унинг асосида хамиша хисоблаш машиналари 
учун амаллар дастурини ишлаб чикдш ва вазифани машина 
орк,али хал этилишини амалга ошириш мумкин. А.нинг кенг 
цамровли вазифаларни хал этиши а.ни аникдаш хамда а. 
назариясини ишлаб чик,иш, хисоблаш техникаси ва кибер
нетика таракдий этиб бораётган давримизда айник,са, дол- 
зарб ахамият касб этади.

Электрон хисоблаш машиналари яратилгандан кейин (XX 
аср урталарида) одам билан машина орасидаги сунъий тил- 
лар яратилиб, улар алгоритмик тиллар деб ном олди. Даст- 
лабки шундай тил 1958 йили Парижда яратилган ва «Algol» 
деб аталган (унинг тулик номи: инглизча — «Algorithmic 
language». Уни кдсцартириб, Algol дейишган. Хозир жахонда 
500 дан ортик, алгоритмик тиллар мавжуд. Алгоритмик усул 
билишнинг умумий усулларидандир.

О. Файзуллаев

АЛИШЕР НАВОИЙ — Низомиддин Мир Алишер Наво- 
ий — узбек адабиётининг асосчиси, машхур шоир ва олим,
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Алишер Навоий

йирик мутафаккир \амда давлат арбоби, маънавиятимиз ри- 
вожига улкан х,исса кушган сиймодир. У 1441 йил 9 феврал- 
да Хирот ша>фида таваллуд топди ва 1501 йилнинг 3 январи- 
да Хиротда вафот этди.

А. Н. бизга бой адабий ва илмий мерос крлдирган булиб, 
рисолалари 30 дан ортикдир. Шоир «Хамса»га кирган дос- 
тонлар — «Хайрат ул-аброр» (1483), «Фарх,од ва Ширин» 
(1484), «Садди Искандарий» (1485), «Сабъайи сайёр» (1484), 
«Лайли ва Мажнун» (1484) ни ёзди. Шунингдек, у «Мезон 
ул-авзон» («Вазнлар улчови») (1492), «Лисонуг — тайр» 
(1498), «Му\окамат-ул-л>татайн» (1499), «Ма^буб-ул-кулуб» 
(1500), «Хазойинул-маоний» (1491 — 1498), «Бадойи ул-би- 
дое (1500), «Холоти Сайид Хасан Ардашер» (1490), «Мажо- 
лисун — нафоис» (1491), «Насойимул — мухаббат» («Му\аб- 
бат шабадалари» (1496), «Вакфия» (1482), «Назмул — жаво- 
\ир» (1485), «Тарихи анбиё ва хукамо», «Пайгамбарлар ва 
подшолар тарихи» (1488), «Сирож ул-муслимин» («Мусул- 
монлик нури» 1488) ва бошк,а асарлар муаллифидир.

Мутафаккир уз асарларида борлик ва унинг мо^ияти, 
нарса ва \одисаларни идрок к,илиш, давлат ва уни бошца- 
риш йуллари, инсон ва унинг жамиятда тутган урни, етук 
жамоа, комил инсон, ахлок,, хулк-одоб ва таълим-тарбия 
х,акдда уз даври учун цимматли фикрларни илгари суради.

Мутафаккир уз  к;арашларини мажозий, рамзий тушунча- 
лар орцали баён кдпади. Унинг дунёк,араши уша даврда, шара
да кенг тарк,алган валдат ул-вужуд (борлик, ва худонинг бир- 
лиги) таълимотига асослангандир.

Бу таълимотга кура, борлик,, нарса ва ^одисалар, шу 
жумладан, инсон х,ам Аллох томонидан яратилган. Аллох, та- 
биатда намоён булади, зухур этилади. Навоий талк,инида 
инсон бошк,а мавжудотлар ичида аълоси, уларнинг гултожи 
х,исобланади. Зеро, у сезги ва х,иссиётлари орк,али табиат ва 
унинг сир асрорини билишга кодирдир. Навоий айницса, 
инсон тафаккури, аьути ва унинг билиш к,обилиятига ишона- 
ди. Инсон ак,яи табиат ва жамиятни идрок к,илишда, давлатни 
бошк,аришда, ахлок ва таълим-тарбияда фаол кдтнашади. Шоир 
«Хамса» достонида мукаммал давлат, инсонларни бахт-сао- 
датга элтувчи фозил ва адолатли ш о\ тимсолини яратди, 
халкнинг эзгу орзуси, фикр-уйларини баён этди.

Маълумки, Навоий тасаввуфнинг накдибандиилик сулу- 
кига эътикод килиб, ундаги ме\натсеварлик, покланиш, 
\алоллик, имон-эътикодли булиш каби гояларга соли к колиб, 
бу кадриятларни янада ривожлантирди. Шоир «Фарх,од ва 
Ширин», «Лайли ва Мажнун», «Ма^буб ул-кулуб» ва бошка 
асарларида инсон ва унинг гузал фазилатларини тасвирлаб, 
комил инсон тимсолини яратди.
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Н. хакикий инсонпарвар мутафаккирдир. Зеро, инсонни 
улутлаб, уни юксакликка кутарди, ÿ3 рисолаларида одил- 
лик, адолатли давлат, вафо, дустлик, севги, садокат, ватан- 
парварлик, тугрилик, софдиллик, сахийлик, мардлик, до- 
нолик, ширинсуханлик, олий \имматлилик каби хислатлар 
\акдда суз юритди, кишиларни илм-фан ва касб-^унар эгал- 
лашга, одобли булишга чакирди. Шоир инсонлардаги салбий 
иллатлар, жамиятга к,арши хилоф хатти-эдэакатлар, ахлок,- 
сизликни каттик, коралади. Айн икса, ислом дини ва шариат- 
нинг конун-коидаларига зид иш кдлаётган кози ва мулла- 
лар, зоцидлар, шайхлар, мухтасиблар ва бошкаларнинг риё- 
корлиги, худбинлиги, фирибгарлиги ва иккиюзламачилиги- 
ни фош килди.

Н. назмий ва насрий асарларида миллий ва умуминсоний 
кадриятлар ривожига катта эътибор берди. У эски узбек, 
яъни туркий тилини ривожлантиришга катга \исса кушди, 
форс тили билан бир каторда, туркий тилининг имконият- 
лари чексиз эканлигини амалда исботлади. Шунинг учун шоир 
ва машхур давлат арбоби Бобур Мирзо: «Алишербек назири 
йук киши эрди. Туркий тил била то шеър айтибтурлар, \еч 
ким онча куп ва xÿ6 айткон эмас», — деб бежиз айтмаган. 
Шоир ер юзида тинчлик урнатиш, боскинчилик урушлари, 
зУравонлик, истибдод, адолатсизликка карши кураш олиб 
борди. Халк манфаати учун хизмат килишда уз кучини аяма- 
ди. Унинг инсонпарварлик ру\и билан сугорилган гоялари 
\озир \ам башариятга хизмат килмокда.

Аликулов

АЛ-КИНДИЙ, Абу Юсуф Ёкуб ибн Ис^ок ибн ас-Сабох 
(801—867 й.) — урта асрлар даври маш^ур мутафаккири, 
биринчи араб файласуфи, йирик комусий олим. А.-К.нинг 
каламига «Таърифлар ва нарсаларнинг баёни х,акида». «Ин- 
сон билимларининг таснифи», «Фанлар мо\ияти ва улар- 
нинг таснифи», «Арасту китобларининг микдори ва фалса- 
фани урганиш учун зарур нарсалар хакида», «Биринчи фал- 
сафа \акида», «Бешта мо\ият туфисида ёзилган китоб» каби 
катор асарлар мансуб. А.-К. фалсафасида уз даврининг асо- 
сий фалсафий гоялари жамланган. А.К.нинг фалсафий караш- 
ларида борлик, табиат, Аллох, оламнинг яратилиши, шакл 
ва материя, замон ва макон, акл ва унинг билиш жараёни- 
даги Урни каби муаммолар уз ифодасини гопган. Унинг караш- 
ларида борлик масаласи етакчи мавкега эга. А.-К., муътадил- 
ликнинг кузга куринган вакили сифатида маънавий-ру\ий 
ибтидони бутун борликнинг асоси деб эътироф этади. Унинг 
таъкидлашича, олам йукдан, «бир туртки» оркали \ар кан-
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дай вак^дан ташцари Алло^нинг иродаси ва хох,иши туфайли 
пайдо булади. У бирон-бир нарсани истаса, унинг «бул», 
дейишининг узи кифоя ва айнан шу нарса мухдйё булади. 
Алло\ барча нарсаларнинг сабабчисидир. У — биринчи сабаб. 
Барча бошкд нарсалар эса дастлабки сабабнинг ок,ибатидир. 
Сабаб абадийликни касб этган экан, демак, ок,ибат х,ам аба- 
дийдир. Моддий нарсалар субстанционаллик мох,иятига эга. 
Субстанция икки хил: оддий ва мураккаб шаклларда амал 
к,илади. Оддий субстанциялар унсурлар ва шаклдан ташкил 
топади. Мураккаб субстанциялар эса оддий субстанциялар- 
дан иборатдир. Бешта мох,ият барча субстанцияларда к,атна- 
шади. Уларга материя, шакл, макон, замон ва х,аракат кира- 
ди. А.-К. материя деганда турт унсурни. яъни олов, \аво, сув 
ва тупрок,ни тушунади. А.-К. билиш муаммоларига алохдда 
эътиборни каратган. Билиш, жонли мушохдда ва тафаккур 
оркдли руёбга чикдди. Жонли мушо\ада бу — айрим нарса- 
ларни билиш. Нарса ^одисаларга хос умумийлик эса инсон- 
нинг акдий фаолияти воситасида эгалланади. Айрим нарса
лар физик тадк,ик,отларнинг объекти булса, умумийлик эса 
метафизик (фалсафий) муаммоларга тааллукдидир. Пекин шу 
билан бирга, айримликни билиш умумийликни маънавий 
узлаштиришга йул очиб беради. Жонли мушо\ада берган би- 
лим бек,арордир, чунки унинг объекти хисобланган нарсалар 
узгарувчанлик табиатига эгадир. Улар ухшаш ёки ухшамас, 
тулик, ёки нотулик,, кучли ёки кучсиз шаклларда намоён 
булади. Ак^ий билиш эса абадийдир, чунки у «нарсалар 
\ак,ик,атини» англашга к,арор цилади. Хак,ик,атни забт этиш 
эса аста-секин амалга ошади. Х,ак,ик,ат бирон-бир кишининг 
мулки эмас, у купчиликнинг саъй-\аракати туфайли кулга 
киритилади. Илм ва имон бир-бири билан чамбарчас бог- 
ланган. Кимки илмни к,адрламас, илм ахдига ихлос куймас 
экан, имон бутунлигига даъво к,илишга \ак,и йук,. А.-К.нинг 
асарлари, ижтимоий-фалсафий гоялари Форобий, Беруний, 
Ибн Сино, Ибн Рушд, Умар Хайём фалсафий к,арашлари- 
нинг шаклланишига, Шарк, ва Яарб халкутри фалсафий та- 
факкурининг ривожига самарали таъсир этиб келди.

Р. Носиров

АЛ-ФАРРОНИЙ АХ.МАД ИБН МУХАММАД (Фаргона 
водийсида тугилган, тахминан 816 йили вафот этган, тавал- 
луд санаси аник, эмас) — Ал-Хоразмий билан бир вак,тда, 
Багдоддаги «Байт-ул Хикма» илмий марказида илмий ишлар 
билан шугулланган. Китоблари Европа урта асрлар универ- 
ситетларида астрономиядан асосий дарслик ва кулланма 
х,исобланган. Бу мутафаккирнинг исм-насаби «Ат-Фаргоний»-
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ни лотинчасига «Альфраганус» деб атаганлар. Ал-Фаргоний 
шу ном билан дунёда машхур ва маълумдир.

Ал-Фаргонийнинг асосан, олтита китоби жа\он буйлаб 
тарцалган: 1) «Китоб фи усул илм ан-Нужум». Бу рисола- 
нинг асл кулёзмалари матни бир хил булиб, улар беш хил 
ном остида сакданиб келмокда. Чунончи: «Алмажисти»га ба- 
ришланган астрономик рисола; «Фалак сфералари сабабия- 
ти»; «Алмажисти» (Алмагест); «Илм ал-х,айа» (Астрономия 
илми). Бу кулёзмалар Буюк Британия, Франция, АКД1, Ма- 
рокаш, Миср ва Россия кутубхоналарида сакданиб келин- 
мокда. Асар 1145 йили ва 1175 йилларда лотин тилига таржи- 
ма цилинган. Чунки уша даврда лотин тили Европа мамла- 
катларида муштарак фан тили \исобланган. Хар бир дикхат- 
га сазовор йирик илмий асар шу тидда чоп этилган ва лотин 
тили оркали бутун фан оламига таркдлган \амда маълум 
булган. Асар 1193, 1533, 1590 ва 1910 йилларда атокди олим- 
лар ва ноширлар ра^барлигида Европанинг турли мамлакат- 
ларида чоп этилган.

2) «Ал-Фаргоний жадваллари» (кулёзмаси Хиндистонда 
сакданмокда).

3) «Ой Ернинг устида ва остида булганида вак^ни аник,- 
лаш рисоласи» (кулёзмаси Ко^ирада сакданмокда).

4) «Устурлоб билан амал цилиш ^ацидаги китоб» 
(кулёзмаси Хиндистонда сакданмокда).

5) «Етги икдим \исоби» (кулёзмаси Олмонияда сакдан- 
мокда).

6) «Устурлоб ясаш ^акдцаги китоб» (кулёзма нусхалари 
Франция ёки Олмонияда топилиши мумкин. Чунки 1919 йилда 
асарни Эйдеман олмон тилида нашр этган).

Самовий жисмлар харакатини Ньютон ва Лаплас масса 
^аракатининг динамикаси шаклида, Кеплер эса геометрик 
йусинда баён этган булсалар, Ал-Фаргоний улардан бир неча 
аср аввалрок,, жадваллар к,онунияти шаклида изохдаган. Жад- 
валнинг фазилати ва имтиёзи — унинг жонли мушо\адага 
очик; эканлигидир.

Стереографик проекциялар назариясининг кашфиётчиси 
\ам Ал-Фарронийдир. Куёш, Ой, сайёралар ва юлдуэларнинг 
умуман, осмоннинг булажак манзарасини билиш учун гео- 
метрик-кинематик усул, астрономия фанининг умумий усу- 
ли сифатида цабул кдлиб олинган. Жа\он мунажжимлик фа
нининг бундай умуммаэуэажга келишида Ал-Фаргоний топ
тан ва асосланган устурлоб (европачасига—астролябия) ас- 
бобининг а\амияти катга булган. Чунки осмон гумбазида мав- 
хум равишда жойлаштирилган меридиан, экватор, эклипти
ка, азимут, координата укдари ва тизимларининг, бурчак-
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ларининг, нукталарининв проекцияларини, дойра асбобга, 
яъни фазовий шаклларнинг текисликдаги тасвирини туши- 
риш фанга, астрономияга, денгизчиларга анча кулайликлар 
тугдирган. Бу асбоб илгари хам бор эди. Пекин унинг назари- 
ясини фак,ат Ал-Фаргоний кашф этди. Бу кашфиётнинг 
ахамияти ва илмий изчиллиги билан асосланганлигини шун- 
дан хам билсак буладики, Ал-Фаргоний давридан царийб 
минг йил кейин XVIII асрда машхур математик Эйлер бу 
назарияни хариталар тузиш назариясига татбик, к,илди ва 
«Россия империясининг Бош географик харитаси»ни тузиш- 
да ишлатди. Бу назария комплекс узгарувчан микдорлар те- 
кислиги, ноевклид геометриялари, Лобачевский текислиги- 
нинг Бельтрани-Клейн проекцияси, космик геодезия ва кос- 
мофафиянинг заминларида ётади.

Ал-Фаргоний Ватанимиз довругини жахоншумул дара- 
жага кутариб келаётган аллома аждодларим издан биридир.

О. Файзуллаев

АЛ-ХОРАЗМИЙ (783—850) — Абу Абдуллох Мухаммад 
ибн Мусо ал-Хоразмий Хоразмда тугилган. Багдоддаги «Байт- 
ул Хикма» илмий марказида фаолият курсатган ва у ерда 
илмий рахбар булиб ишлаган.

Ал-Хоразмий илму фан сохасида бир к,анча шох асарлар 
яратган ва инсоният амалиётига куйидаги оламшумул ил- 
мий-амалий янгиликларни киритган:

1. Ал-Хоразмий алгебра фанининг асосчиси ва бециёс 
кашфиётчисидир. У «Ал-Жабр вал-мукрбил хисоби хак,ида 
кис^ача китоб» асарида тарихда биринчи марта алгебра, яъни 
математика фанининг микдорлар устида уларнинг сон к.ий- 
матидан к,атъи назар, бажариладиган амалларининг умумий 
крнуниятларини урганадиган булимини яратди. Ат-Хоразмий- 
нинг «Ал-Жабр» асари, урта асрлар Европасида фаннинг 
уша даврдаги умумий тили булмиш — лотин тилига уги- 
рилди ва араб тилидаги узлаштириш цоидаларига биноан, 
«Алгабр...» шаклида намоён цилинди. Кейинчалик эса «ал
гебра» деб ук;ила бошлади. Бу асар биринчи марта лотин 
тилига 1145 йилда таржима килинган. XIX—XX асрлар даво- 
мида инглиз, француз, олмон ва бошца тилларда чоп этил- 
ган. 1964 ва 1983-йилларда рус ва узбек тилларида нашр 
этилган.

2. Ал-Хоразмий алгоритмнинг кашфиётчисидир, яъни бир 
турдаги масалаларнинг бирор синфига мансуб хар кандай 
конкрет масалани соф механик равишда ечишга имкон бе- 
рувчи коидалар тизимини тарихда биринчи марта тузиб бер- 
ган. «Алгоритм» сузи «Ал-Хоразмий» сузининг урта аср Ев
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ропа фанида укдлишидир (дастлабки таржимонлар арабча 
ёзилган «Ал-Хоразмий»ни «алгоритм» деб лотинчага угир- 
ганлар). Ал-Хоразмийнинг фан ва амалиётдаги учмас хизма- 
ти шундан иборатки, аллома космонавтика, атом электр 
станциялари, электроника, ик^исод, хал к хужалиги, хаёт- 
нинг \ар бир сох,асида бошк,ариш тизимларини тузишда, 
электрон-з^исоблаш машиналари \амда компьютер оилала- 
рини яратишда асос ва замин булиб хизмат кдяадиган к,оида- 
лар мажмуини ишлаб чик^ан. Техника, фан, технология ва 
умуман \аёт мураккаблашган сайин алгоритмнинг а^амияти 
ошиб бормокда.

3. Ал-Хоразмийнинг «Хинд хдсоби буйича китоб», «Ас- 
трономик зийж», «Ер сурати \акдда китоб» асарлари XI— 
XII асрлардаёк, лотин тилига, XIX—XX асрларда эса \озирги 
замоннинг энг кенг таркдлган тилларига угирилган. Бу асар- 
лар деярли ун икки аср давомида барча мусулмон мамлакат- 
ларида (Ал-Хоразмий уз асарларини уша замон мусулмон 
мамлакатларида барча фанларнинг умумий тили булган араб 
тилида ёзган) ва карийб минг йил давомида Европа мамла
катларида фанга, амалиётга, инсон манфаатларига хизмат 
Килмокда.

1983 йили ЮНЕСКОнинг царори билан Мухаммад ал- 
Хоразмийнинг 1200 йиллик юбилейи утказилди. Хозирги пайт- 
да Узбекистан Фанлар академияси к;ошида «Алгоритм» инс
титут, мамлакатимиз пойтахтида «Алгоритм» заводи ишлаб 
турибди.

О. Файзуллаев

АГАССИ Жозеф (1927) — исроиллик файласуф ва фан 
тарихчиси, постпозитивистик фан тарихининг етакчи намо- 
яндаларидан бири, К. Поппернинг шогирди, шу жи\атдан 
унинг царашлари танцидий рационализмга яцинрок,- Тель- 
Авив университетининг профессори, айни пайтда АКД1 ва 
Канада университетларида \ам даре беради, илмий тадк^- 
цотларда иштирок этади. Агассининг фалсафадаги нукгаи на- 
зарларида антропологизм ва кенг к;амровли мантик,ий-мето- 
дологик далиллашдан тортиб, диний асослашгача булган ме- 
тодологик ёндашувни кузатиш мумкин. У попперча фан би
лан метафизика орасидаги чегараларни аникдаштириш нук,- 
таи назарини ривожлантириб, фан билан технология ораси
даги чегарани \ам аникдаб олиш вазифасини куяди.

АЛЬТРУИЗМ (лотин. alter, франц. altruisme — бошца). 
Фалсафага О. Кант томонидан киритилган, эгоизмга царама- 
карши ахлок,ий тамойил булиб, ш&хеий манфаатларидан ке-
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чиб, узгалар манфаати, бахт-саодати йулида бегараз хизмат 
кдлиш демакдир.

А. шахснинг ички уз-узини ба^олаш, «ягона бир узим» 
дейиш цоидасидан воз кечишини англатади. А. ахлокийликни 
ташкдридан бащлаш орк,али таъминланади, шунинг учун а. 
инсонни уз фаолиятига виждон билан к,араш, холисона ба- 
хдлашга мажбур этади.

А. яхши фазилат сифатида буддизм ва христианлик эти- 
касида тавсифланган. А. тушунчаси кейинчалик XVIII аср 
инглиз этикасида (А. Шефсбери, Ф. Хатчесон, Смит) ва 
бош^а француз маърифатпарварлари гояларида ривож топ- 
ган„

Уз кддрига етиш, бошкдларнинг кайгусини енгиллашти- 
ришга царатилган гоялар Шопенгауэр томонидан \ам ри- 
вожлантирилди. А. Ницше томонидан инкор кдгшнган гума
низм этикаси альтруистик курсатмаларни уз ичига олади.

К. Туленова.

АЛЬТРУИСТ (фран. altruisme — бошкд) — узгаларга бе- 
Fapa3 гамхурлик цилувчи ва одамлар бахт-саодати йулида 
узини курбон к,илишдан воз кечмайдиган шахе. Шуни \ам  
назарда тутиш керакки, узини ёмон курадиган, уз кддр- 
кдмматини англамайдиган шахедан альтруист етишиб чик,- 
майди. Альтруист узини эр билса, бошк,ани шер деб \исоб- 
лайдиган мард, камтар ва узгалар бахт-саодати, фаровонли- 
ги, эрки, озодлигида уз идеалларини кура биладиган, оли- 
жаноб шахедир.

Кддимда ва урта аерларда, айник,са, Мовароуннахр ва 
Хуросонда уз га, мутлакр нотаниш одамларга холис ёрдам 
к,илиш, уларга фак,ат яхшиликни раво куриш, эзгу хулц- 
атворлари, х,иммат ва саховатлари, мардлик ва жасоратлари 
билан барчага намуна булишга интилган одамларни жавон- 
мардлар ёки ахийлар, фатийлар деб аташганки, бу гарбдаги 
альтруистлар сифатига тугри келади.

Жавонмардлар оддий ^нармандлар, зиёлилар вакиллари 
булиб, улар муайян жамоага уюшардилар. Уларнинг устоз 
(пир)лари булар эди. Устоз олдида мардлик белбогини бома- 
ган ва унга чин йигитлик сузини берган одам уз ахдига 
содик, крлар, х,аётини жамоа манфаатига, дусту ёрларига ба- 
гишларди. Жавонмардлар бир-бирларини ака-ука, биродар, 
к,иёматли дуст, деб билардилар. Улар молу дунё деб уз виж- 
донларини асло сотмас, шундай к,илганларга царши астой- 
дил курашардилар. Айни чогаа жавонмардлар ватанни ташк,и 
душманлардан \имоя к,илишар, мустамлакачиларни юртла- 
ридан \айдаб мик,аришда цахрамонлик намунасини курсати-
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шарди. Абу Муслим, Мукрина, Яъкуб ибн Лайс, Мазайра, 
Махмуд Таробий, Нажмидцин Кубро, Жалолиддин Мангу- 
берди, Амир Темур, Улугбек, Бобур ва бошцалар жавонмард- 
ларнинг ёркдн тимсоллари булишган. Шу тарица, жавонмард- 
лик юкрри табаца вакилларининг \ам инсоний сифатларига 
айланиб, XV—XVI асрлардан бошлаб, тасаввуф тарицати 
билан бирлашиб кетди. Зеро, жавонмардлик асослари, та- 
мойиллари (устоз-шогирдлик муносабатлари) тасаввуф гояла- 
рига мувофик келарди. Марказий Осиёда шаклланган тасав- 
вуфий кэрашларга жавонмардлик гоялари катга таъсир курсат- 
ган.

XIV аср охири ва XX аср бошларида туркийзабон к,авм- 
лар орасида кенг ёйилган маърифатпарварлик царакатлари 
\ам жавонмардликнинг янги тарихий шароитдаги узига хос 
куриниши эди.

Узбеклардаги ме^моннавозлик, дуст-биродарларга содик,- 
лик, цариндош-урурини кддрлаш, кийин а^волга тушганлар- 
га ёрдам кулини чузиш, мурувват ва саховатпешалик жавон
мардлик таъсирида тарихан кэрор топтан, десак хато булмайди. 
Демак, альтруизмнинг шаркона куриниши булган жавон
мардлик гарбий шакллар мазмунини янада бойитади.

И. Каримов

АНАКСАГОР (милод.ав. 500—428 й.) — к,адимги юнон 
(клазоменлик) файласуфи, математиги ва астрономи, тахми- 
нан, 30 йил давомида Афинада яшаган. Афина фалсафа мак- 
табининг асосчиси, Анаксименнинг шогирди. Да)фийликда 
айбланиб, кувган кдпинган (мил. ав. 431 й). Бизга маълум 
булган асари — «Табиат \акдаа» деб аталган. Анаксагор аслида 
астрономия ва метеорология сохдсидаги тадкикртлари билан 
танилган. Куёшнинг алангавий табиати туфисидаги гипотеза- 
ни яратган. Куёш тутилишининг сабаби — унинг Ой томони- 
дан тусиб колиниши, Ой тутилишининг сабаби эса уни Куёш- 
дан Ер тусиб туриши эканлигини тушунтириб берган. Францияга 
метеорит тушишини олдиндан башорат кдпган. Анаксагор 
табиатдаги жисмлар хилма-хиллигининг асосини аввал тар- 
тибсиз, сунг кушилиб кетиб, алгов-далгов (хаос)ни вужудга 
келтирган турли хил, узгармас, саноксиз куп ва чексиз кичик 
унсурлар (нарсаларнинг уругини кейинчалик гомеомериялар 
деб атаган) ташкил этади деб \исобланган.

Анаксагор бушлик^шнг мавжудлигини инкор этиб, ки
чик ва катганинг нисбийлигини, модданинг чексиз булини- 
ши мумкинлигини эътироф этган. Унинг фикрича, \еч бир 
нарса йукдан бор булмайди ва изсиз йукрлиб кетмайди, 
балки мавжуд нарсанинг трансформацияси (алмашинуви)

26



Анаксимандр

натижасида шаклланади («\ар бир нарсада умумнинг к,исми 
мавжуд»), Анаксагорнинг «умум \амма нарсада», де!ан юяси 
\озирги замон Квант физикаси илгари сураётган элементар 
заррачаларнинг узаро таъсири концепцияси доирасида узига 
хос талцинини топмокда. Жахрн «акли» («нус») — энг енгил 
ва энг нозик модда булиб, Анаксагор фикрича, у барча 
нарсалар тугрисидаги билимга \амда букж кудратга эга булиб, 
уларни х,аракагга келтиради ва тартибга солади, турли хил 
унсурларни бир-биридан ажрагади. уларнинг бир хилларини 
эса кушали. Анаксагор Европа фалсафаси тарихида \амда 
оламнинг фалсафий намунасини яратишда биринчилардан 
булиб, дастлабки фаол куч — \ар кандай мо\иятни белгилаб 
берувчи эканлиги \ак,идаги таълимотни яратди.

Анаксагор номи Европа интеллектуализмига хос анъана- 
ларнинг бошлаб берилиши билан богликдир. Бу тушунчага 
кура, маънавий мустакдллик зиёлиларнинг мак,сади ва мав- 
жудлик усули булиб, бундан кухтанган асосий мак,сад, Анак
сагор фикрича, «назарий билиш ва ундан келиб чикдциган 
эркинликдан иборат»дир.

Анаксагор Афина демократиясининг бош гоявий етакчи- 
си эди. У Куёш табиатининг ило\нй сабабларини инкор эт- 
гани учун худосиэликда айбланиб, улим жазосига хукм килин- 
ган. Унинг улимидан сунг асарлари так^куганишига карамай, 
уша даврнинг зиёлилари Геродот, Фидий, Эсхил, Софокл, 
Еврипид, Аристофан каби донишмандлар томонидан яши- 
ринча булса \ам мутолаа кдиинган.

Д. Пулатова

АНАКСИМАНДР (милод. ав. 610—540 й.й.) — иония- 
лик (Милетдан) натуралист файласуф, Фалеснинг шогир- 
ди ва издоши. Анаксимандр дастлаб «Табиат хасида» деб 
аталган ва бизгача етиб келмаган асарнинг муаллифи си- 
фатида танилган. А. айтишларича, бир к,анча экспедиция- 
ларда к,атнашгач, бир к,атор географик асарларни яратган 
\амда, уша замонга хос булган жах,он чегараларини хари- 
тада акс эггирган. А. бир кдгор мух,андислик кашфиётлари- 
ни \ам к,илган. Буларнинг орасида Куёш соати («гномон») 
ва бошкдлар бор. А. астрономия билан \ам шугулланган, Ер- 
нинг катталигини уша даврда маълум булган сайёралар би
лан солиштиришга \аракат кдлган. А. файласуфлар орасида 
биринчилардан булиб, моддий, чексиз апейронни бутун 
мавжудотнинг ибтидоси сифатида эълон кдпди. Бу эса уша 
даврда оламнинг асосига муайян моддий унсурни куйиб 
келган таълимотларга нисбатан илгор гоя эди. Унинг фик
рича, шу пайтгача мавжуд булган ва вужудга келадиган

27



Анализ

нарсалар апейрондан ажралиб чикдб, пайдо булади. Алей
рон — барча нарсалар ундан пайдо буладиган ва охир- 
окдбат унга айланадиган доимо мавжуд хамда йук булмай- 
диган, чексиз ва айни вактда, абадий ибтидодир (Аристо- 
телга кдцар утган барча кдцимги мутафаккирлар жумладан 
А  хдм «апейрон»ни муайян нарсанинг сифати, атрибута тар- 
зида тушунганлар). А. кддимий диалектиканинг асосчиси )̂ ам 
саналади. Хусусан, у апейроннинг турли куринишларида 
мавжудлиги ^акдда фикр юритиб, барча моддий ^олатлар- 
нинг тенг хуку]уш эканлиги х,акддаги гояни илгари сурди. 
А. таълимотига кура намлик куриши, курукушк эса — нам- 
ланиши мумкин ва \.к., яъни моддийликнинг турли \олат- 
лари бир-бирига узаро алокддор булиб, улар бир-бирига 
утиб туради, шунингдек, царама-карши томонлар ягона 
асосга эта булиб, уларнинг х,аммаси апейронда мужассам- 
лашган хамда ундан ажралиб читали. Бу роялар кейинча- 
лик диалектиканинг файласуфлар томонидан илгари сурил- 
ган мухим рояси— зиддиятлар бирлиги ва кураши тамойи- 
лига йул очиб берди. A. Fap6 интеллектуал анъаналари ру
била биринчи булиб, материянинг сак^аниш конунини 
яратган («барча асосий нарсалар, охир-окдбатда узини таш- 
кил этган нарсаларга ажралади»),

А. «коинотнинг шаклланишини, барча нарсани уз ичига 
к,амраб олган жахрннинг ибтидоий \олатидаги» ажралиш бос- 
цичи х,ам, совук, ядро ва алангадаги крбикнинг (пустлок,- 
нинг) «ажралиши» \амда улар уртасидаги узаро таъсир ва 
курашидан бошланади деб \исоблаган.

А. «ижтимоий амалиёт» тушунчасини табиатга татбик, эт
ган \олда, «цонун» тушунчасини муомалага киритди. А. барча 
тирик мавжудотларнинг Куёш таъсирида, намликнинг 6yF- 
ланиши натижасида юзага келиши, жумладан, инсоннинг 
шу тарифа балицсимон мавжудотлардан келиб чикканлиги 
^ак,ида фикр билдирган.

Д. Пулатова

АНАЛИЗ ва СИНТЕЗ (юнон. — analy sis  — ажратиш ва 
sy n th esis  — бирлаштириш) — умумий маънода бутунни тар- 
кибий кдсмларга фикран, ажратиш ва кдсмлардан бутунни 
худди шундай тарзда, к,айта бирлаштиришдир. А. ва с. билиш 
жараёнида му\им а^амиятга эга ва унинг х,амма боск,ичларида 
амалга оширилади. Анализ-синтезлаш \аракатининг марка- 
з и — бош мия катга ярим шарларининг пустлогидир. Ман
тилий а., тадкик килинувчи объектни фикран, таркибий 
к,исмларга булишдан иборат булиб, янги билимлар олиш 
усулини ташкил этади. Таджик, к,илинувчи объектнинг табиа-
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тига к,араб, а. турли шаклларда намоён булади. Таджик, к,или- 
нувчи объектни х,ар томонлама билиш шарти — унинг куп 
цирраларига булиш \исобланади. Бутунни таркибий кисм- 
ларга булиш таджик цилинувчи объектнинг тузилишини, 
унинг таркибини аникутб олишга имкон беради. Мураккаб 
хдцисани энг оддий унсурларга булиш, му\имни ному^им- 
дан ажратишга, уни мураккаб нарсага олиб бориб так,ашга 
имкон беради: нарсаларни ва хрдисаларни туркумларга булиш 
а. шаклларидан бири булиб хизмат килади. Ривожланаётган 
жараённинг та\лил к,илиниши унда турли боск,ичларни ва 
\.к.ларни ажратиб карашга имкон беради. Та\лил этиш фа- 
олияти жараёнида фикр, мураккабликдан оддийликка, та- 
содифдан заруратга к,араб хилма-хилликдан айниятга ва бир- 
ликка к,араб \аракат килади. А.нинг мак,сади — к,исмларни 
мураккаб бутуннинг унсурлари сифатида билиш, улар урта- 
сидаги алок,а ва крнуниятларни аникутшдан иборатдир. Би
рок, а.мо^иятни ажратиб карашга олиб келадики, мавэ у̂м 
\олда крлаётган бирлик. хилма-хилликдаги бирлик сифати
да \али очилмаган булади. С., аксинча, а. воситаси билан 
ажратилган к^смлар, хоссалар, муносабатларнинг ягона бир 
бутунга бирлаштириш жараёнидан иборатдир. С. бирликдан, 
тафовутга ва хилма-хилликка к,араб йуналтирилган булиб, 
умумийлик ва айримликни, бирлик ва хилма-хилликни му- 
айян жонли бутунга бирлаштиради. А. ва с. ЭХМлар учун 
тайёрланадиган дастурларда \ам ишлатилади. Содда кури- 
нишдаги аналитик-синтетик цобилият х,айвонларда \ам уч- 
райди. Инсонда унинг маълумотли булганлиги сабабли а. ва 
с. тафаккурнинг туркумдаги тушунчалари даражасига кута- 
рилади. Аналитик тафаккурдан фаркуш уларок,, психология- 
да синергетик тафаккур, яъни булинмаган тафаккур мух,им 
а\амият касб этади.

Шуниси \ам борки, бирлаштириш натижасида эски бу- 
тун урнига янгиси х,ам шаклланиши мумкин. Илмий билиш 
турли шаклларининг пайдо булиши, назарияларнинг шакл
ланиши инсоннинг турли-туман куринишдаги фаолиятида 
ва х;оказоларда а. ва с. чамбарчас борлиц \олда амал к,ила- 
ди.

М. Абдуллаева

АНАЛИТИК ФАЛСАФА — тушунчаси асосан, фалсафа- 
да I Жа\он урушидан кейинги даврда пайдо булган оцимни 
ифодалайди ва Fap6 фалсафасида аналитик анъаналарга асос- 
ланган хилма-хил наэарияларни уз ичига олади. А.ф. тафак
кур (фикрлаш)нинг бир тури булиб, атамалар, сузларнинг 
кулланишда аник^ик билан ёндашишни талаб к,илади. Унинг
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асосий хусусияти — лингвистик йуналиш булиб, фалсафий 
муаммоларни тил доирасида хдл кдпишга асосланади.

А.ф.нинг замирида аналитик усуллар ётади. Аналитик усул- 
лар редукцион ва норедукцион синфларга булинади. Бу усул
лар замонавий мантикдй воситалар кулланиладиган лоллар
да кенг кулланилади.

Маълум маънода а.ф. фак,атгина «мактаб» булиб цолмас- 
дан XX асрга келиб, ало^ида интеллектуал «\аракат»га ай- 
ланди. А.ф. неопозитивизм билан аралашиб кетди. «Позити
визм — неопозитивизм» тушунчаси орцали а.ф.ни фацат маъ
лум даврдаги ривожланган йуналиши (масалан, Вена тугара- 
ги) вакиллари антипозитивизм позициясида эдилар. А.ф.- 
нинг назарий-концептуал асосларига куйидагилар киради: 
Сократ индукгив схемалари; Платон диалектикаси; Аристо
тель аналитикаси; софист ва стоикларнинг семантик изла- 
нишлари; Оккама ва Иоани Дунс Скотнинг мантик^й се
мантик карашлари; Ф. Бэконнинг «бозор идоллари» тугриси- 
даги гоялари; Локк тушунчаларнинг пайдо булиши турриси- 
даги гоялари; Декартнинг фалсафий тафаккур туррисидаги 
фикрлари; Кантнинг концептуал тажриба ва илмий билиш 
объекта ни лойихдлаштириш туррисидаги фаразлари.

А.ф. окдми асосан АК.Ш, Буюк Британия, Скандинавия 
мамлакатлари, Австралияда кенг таркдлган булиб, унинг асос- 
чиси Б. Рассел \исобланади. У «мантикдй атомлар» концеп- 
ц и я с и н и н г  муаллифи \амдир. Бу концепция оддий аксио
матик фикрларни ифодалайди. Б. Рассел шу концепцияга 
асосланиб, уз аналитик усулларини ишлаб чик;к;ан. Бу усул- 
ларнинг мацсади «мантик,ий атомлар» концепциясига асос
ланиб, зиддиятсизлик хусусиятига эга булган фалсафий ва 
м антией  назарияни яратиш, мантик, тили билан тажриба 
ва мазмунли фан тили уртасидаги \амо\англикни курсатиб 
беришдан иборатдир.

А.ф. ичида яна куйидаги йуналишларни ажратиш мумкин. 
Булар фалсафий-манти1д1й анализ кдлувчи йуналиш, мате
матик мантикнинг замонавий аппаратидан восита сифатида 
фойдаланади; лингвистик фалсафа окдми эса формализация 
усулини оддий тилдаги сузларни ифода килишда куллаш 
мумкинлигини инкор кдгаади.

А.ф.нинг ривожланишда Витгенштейннинг «Мантикдй- 
фалсафий рисола» номли асари мухим а^амият касб этди. 
А.ф.нинг кенг тарцалиши натижасида «неопозитивизм» ата- 
маси сик^б чикарила бошланди. Бунга неопозитивизм дасту- 
ридаги баъзи камчиликлар сабаб булди дейиш мумкин.

Р. Имомалиева
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АНАМНЕСИС (юнон. anamnesis — эслаш, ёдга олиш) — 
Афлотун таышмотида ушбу тушунча оркдли билиш жараё- 
нининг асосий тартиби таърифланади. Афлотун фикрича, би
лиш жараёни инсон ру^нинг тан билан кушилмасдан ол- 
дин, «нариги дунёда» мавжуд булган гояларни «бу дунёда» 
эслашдир.

А. Исломов
АНАРХИЯ (юнон. anarchia — бош-бошдокушк, х,окимият- 

сизлик). А. — ижтимоий-сиёсий таълимот булиб. шахсни \ар 
к,андай нуфухпар ва турли хил ик,тисодий, сиёсий ва маъна- 
вий таъсирлардан озод к,илишни мак,сад к^либ куяди. А. — 
жамиятнинг давлат \окимияти бекор этилган хрлати ^исоб- 
ланади. Давлат а. учун салбий манба булиб, уни зуравонлик- 
инкилобий йуллар билан йук, к,илиниши керак деб даъво 
к,илинади.

А. ижтимоий-сиёсий ок,им сифатида Рарбий Европада XIX 
асрнинг 40—70-йилларида вужудга келди. Унинг назарий асос- 
ларини М. Штирнер, П. Ж. Прудон, М. А. Бакунинлар ишлаб 
чицди.

Бакуниннинг «коллектив» анархизми («Давдатчилик ва 
анархия» 1873) \ар цандай давлат омманинг эзиш куроли- 
дир ва у зурлик йули билан йукртилиши зарур, деган f o h h h  
илгари суради. Анархизм майда хусусий мулкчиликни, ундан 
фойдаланишни ёкугаб чикдди. А. таълимотида ишлаб чицариш 
ассоциацияларини уз хо^ишига кура бирлашуви — ижтимо- 
ий тизимнинг идеали саналади.

А. Исломов
АНИМИЗМ (лотин. anima — pyx,, жон) жонга ва ру\лар- 

га ишониш; rÿë улар кишилар, \айвонларнинг \аётига, тева- 
рак-атрофдаги олам буюмлари ва \одисаларига, уларнинг 
узгаришларига таъсир курсатиб, уларни бошкаради. Анимис- 
тик тасаввурлар ибтидоий жамиятда пайдо булган. Ибтидоий 
кишиларнинг тасаввурида нарсалар, Усимликларнинг жони 
бор деб тушунилган. Яъни жон одамлардан бошк,а айрим 
мавжудотларда \ам бордир. Ру\ эса эгалардан ажралган х,олда 
\ам мавжуд булиб, у \ар кдндай нарсаларга таъсир курсата- 
ди. А. тушунчаси биринчи марта олмон олими Шталь (1708) 
томонидан киритилган. Унинг таълимотига кура а. — \аёт 
манбаи — рух, барча \аётий жараёнларнинг заминида ётади, 
«таннинг \айкалтарошидир». 1871 йили ушбу тушунчани Тай- 
лор уз концепциясида узгартирилган х,олда куллаб, уни дин- 
ни пайдо булиш назариясига асос к,илиб олган.

И. Хошимова
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АНТИНОМИЯ (юнон. antinomia — крнундаги зиддият) — 
билиш жараёнидаги зиддият шаклининг мавжудлиги, бир- 
бирига зид булган, лекин айни вакхда асослаб берилган икки 
jq tcm . Кдцимги грек фалсафасидаги апориялар \аракат ва 
куплик ^акдцаги хукмларнинг узаро зиддиятлилигини ифо- 
далайди.

Антиномия тушунчаси илк бор \укукий )^ужжатларда 
кулланилган. Икки хукук^й жужжат уртасидаги зиддият анти
номия деб аталган. Масалан, Юстиниан (534) кодексида 
крнун уз узи билан зиддият \олатига киришса, ушбу хрлат- 
ни антиномия тушунчаси орцали ифодалаганлар. Схоластик 
логика (мантикО вакиллари а.нинг таърифи ва та\лилига куп 
эътибор берганлар. Кант а. тушунчасидан уз фалсафасининг 
асосий тезиси сифатида фойдаланган. Унинг мазкур тезисига 
кура auyi миссий тажриба доирасидан чикдшга ва «нарсалар 
узида»лигини билишга крдир эмасдир. Кант таълимотига кура 
бу хилдаги уринишлар ак^шй зиддиятларга олиб келади, яъни 
кейин келувчи «соф atyi антиномиялари»дан хар бирининг 
инкор этилишини (антитезисини) \ам асослаб берилишига 
имконият яратади: 1. Оламнинг ни^ояси бор — олам ни\оя- 
сиздир. 2. Хар бир мураккаб субстанция одций кдсмлардан 
таркиб топган — \еч кандай оддий нарса йуц. 3. Оламда 
эркинлик бор — оламда эркинлик йук, унда фак,ат сабабият 
\укм суради. 4. Оламнинг бош сабаби (худо) мавжуддир — 
оламнинг бош сабаблари йукдир.

Гегель Кант а.ларининг му\им а^амиятини к,айд этиб, 
уларни Кант к,арашларининг диалектик элементи деб курсат- 
ган. Лекин зиддиятларни фак,ат фикр, акл со\асига кучир- 
ганлиги учун у Кантни танкдд килган эди. А., яъни зиддият- 
лар деган эди Гегель, «х,ар хил нарсаларнинг \аммасида, 
\амма тасаввурлар, тушунчалар ва гояларда» мавжуддир. Кант- 
нинг а.си \озирги замон формал мантици шаклидаги а. эмас
дир, чунки унда тезисни *ам антитезисни \ам асослаш ман- 
тикдй жи\атдан туфи мух,окамалар юритиш шаклидаги та- 
саввурга сигмайди. XIX асрнинг охири XX асрнинг бошла- 
рида логика (мантиц) ва математикада чин маънодаги бир 
цанча а.лар топилган. Бу эса логика(мантик) ва математика- 
ни асослаш юзасидан килинадиган тадкикотларнинг фаол- 
лашув сабабларидан бири булди. А.ни одатда асл маънодаги 
а.га ва семантик а.га (семантик антиномиялар, парадокслар 
ва тупламлар назарияси, \аракат парадокслари, космологик 
парадокслар) булинади. Модда ва майдоннинг корпускуляр 
ва тулк^нсимон мо\ияти туфисидаги таълимотнинг нисбий- 
лик назариясида \аракатнинг «фаектория» мох,ияти ва квант 
физикасида фаектория тушунчасининг инкор этилишини хдм
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а. деб таърифлаш мумкин. А.нинг пайдо булиши инсоннинг 
субъектив хатосининг натижаси эмас. А. билиш жараёнининг 
табиати, жумладан, шакл ва мазмун уртасидаги зиддият би- 
лан борликдир. А. мухокама жараёнининг бир кддар (балки 
очик; кайд этилмайдиган, лекин х,амиша амалий равишда 
назарда тутиладиган) формаллаштириш доирасида пайдо 
булади. У бу формаллаштириш чекланганлигидан далолат бе- 
ради ва уни цайта цуриш вазифасини илгари суради. А.нинг 
Хал этилиши, унда акс эттириладиган мазмунга яхширок, 
мувофик, келадиган янги, туларок, формаллаштиришнинг жо- 
рий этилишини билдиради. Билишдан а.ни абадулабад чик,а- 
риб ташлаш мумкин эмас. Шу билан бирга, хар бир а. учун 
формаллаштиришнинг а. пайдо булган доирадаги усулини 
тегишлича узгартиш воситаси билан уни истисно к,илиш мум
кин. А.ни истисно цилишнинг хозирги вактда ишлаб чицил- 
ган турли усуллари билиш диалектикасини ва ундаги манти- 
к,ий формаллаштириш ахамиятини чукуррок, тавсифлашга 
имкон беради.

АНТРОП ТАМОЙИЛИ (грек. амгороз — инсон) — замо- 
навий космология тамойилларидан биридир. Коинот ривож- 
ланишининг хозирги холати ва келажагини, унинг утмишда- 
ги имкониятлари билан чамбарчас боглик, эканлигини ту- 
шунтириб хамда башорат кдлиб берувчи тамойил. Уни Кои- 
нотнинг таркибий тузилиши ва ривожланишидаги фунда- 
ментал катталикларнинг узаро мос келиши деб аташади. А. т. 
Коинотнинг дастлабки холати билан унинг келгуси холатла- 
ри уртасидаги конуний алокддорликларни тахлил этиш асо- 
сида уртага ташланган. Бу тамойил инсонни мураккаб тизим 
ва космик мавжудот деб хисоблаб, унинг мавжудлик мохия- 
тини коинотнинг физикавий улчовларига боглик; деб к,арай- 
ди (жумладан, фундаментал физикавий доимийлик — Планк 
доимийси, ёруглик тезлиги, протон ва электрон массаси ва 
бошкдлар). Физикавий тадкдк.отлар буйича агар фундамен
тал доимийларнинг бирон-бири узгарса, бунда бошца улчам- 
лар ва барча физикавий крнунларининг сакданиши шарт, 
модомики, бундай булмаса, бошца физикавий объектлар мав- 
жуд булмас эди, масалан, ядро, атом ва х- Ушбу узаро бог- 
ликутикни англаш фалсафа ва фанда антроп тамойилини 
шаклланишга олиб келди. Антроп тамойилининг турли таъ- 
рифлари мавжуд, бирок, у купинча 1973 йилда фавитаиия 
назарияси мутахассиси Б. Картер томонидан илгари сурилган 
икки хил (кучли ва кучсиз) назарияси шаклида ишлатилали. 
А.т. дунёк,араш вазифасини хам бажаради, яъни инсон ва 
универсумнинг узаро бир-бирига богликулиги \ак,идаги фал-
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сафий гояни уз ичига олади. А.т.ни диний ва илмий талкдн 
кдпиш мумкин. Хозирги даврда А.т.нинг а\амияти, инсон- 
нинг коинотдаги фаоллигининг ортиши ва замонавий фан- 
нинг инсонпарварлик муаммосига жидций ёндошуви оркдли 
намоён булади. Бу тамойилнинг асосланиши Б. Картернинг 
«Катта сонларнинг мос келиши ва космологияда антроп та- 
мойил» номли макрласидан бошланган. А.т.нинг «кучли» ва 
«кучсиз» даъволари мавжуд булиб, кучсиз а.т. буйича биз- 
нинг (яъни кузатувчининг) Коинотдаги урнимизнинг аф- 
заллиги шундаки, бизнинг хозирги вазиятимиз шу Коинотда 
кузатувчи сифатида мавжуд эканлигимиз билан мувофик, кел- 
ганлигидадир. Яъни а.т. бизнинг хозирги холатимиз Коинот- 
нинг вужудга келган пайтидаги имкониятлар билан боглан- 
ганлигини таъкидлайди. Уша пайтда Коинотнинг холати узгача 
булганда эди, биз — кузатувчилар мавжуд булмаган булар 
эдик. Кучли а.т. буйича Коинот шундай вужудга келганки, 
бунда Коинот эволюциясининг маълум бир боск,ичида куза
тувчининг пайдо булиши, олдиндан мулжалланган ёки бош- 
цача айтганда, режалаштирилгандир. Шундай кдлиб, кучсиз 
а.т. буйича кузатувчининг холати Коинот эволюциясининг 
имкониятларига мос келади, кучли а.т. буйича эса Коинот
даги барча имкониятлар кузатувчининг воцелигини таъмин- 
лаш учун мулжаллангандир.

Б. Тураев, М. Абдуллаева
АНТРОПОГЕНЕЗ (юнон. antropos ва genesis — инсон, 

келиб чикдш) инсоннинг келиб чикдш ва ривожланиш жа- 
раёни. Бу жараён тугрисида турлича фикрлар мавжуд. Дар
вин, Гекели ва Гегель инсон олий даражада тарак^ий этган, 
одамсимон маймунлардан келиб чиккан дейдилар. Замона
вий фан а.нинг ижтимоий мехнат назариясини тасдик,ла- 
мокда. Инсоннинг пайдо булиш ва ривожланиши жараёни 
бир к,анча бос^ичларга булинади. l-6ociyi4 австралопитек- 
ларнинг (инсоннинг энг яцин аждодлари) — Жанубий Аф- 
рикада яшаган одамсимон маймунларнинг ер юзида яшаши, 
Хамма нарсани ейиши, табиий жисмларни куроллар сифати
да ишлатиши, сунгра бу цуролларни ясай бошлаши билан 
изохианади. Бу хол икки оёк̂ ти антропоидларнинг хайвондан 
инсонга утувчи вужудларнинг пайдо булишига шарт-шароит 
тугдирган.

2-боск;ич. а .н и н г  бош лангич погонасидаги  ваки лларидан  — 
эн г кддимги к и ш и лар  — п и текан троп лар  ва си н ан тр о п л ар - 
дан  иборат ибтидоий п о дан и н г таш кил топ иш и  билан  6 of- 
ли кд и р . Бу энг кддимги к и ш и л ар  купол тош  куроллари н и  
я саган л ар , б и р гал аш и б  \а й в о н л а р н и  о в л аган л ар , ол овд ан
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фойдаланганлар. Уларнинг авлодлари палеантроплар ёки не- 
андерталлар, эндиликда шаклли ва анча мураккаб булган 
куролларни ясаганлар, дастлабки сунъий иншоотларни (ша- 
мол тусикутарни) яратганлар, оловни х,осил кдлиш йулини 
билганлар. Юзага келган ижтимоий ишлаб чицариш онг ва 
нутцнинг пайдо булишига сабаб булган, инсон гавдасини 
шакллантирган. Инсоннинг карор топиши юз минг йиллар 
давом этган (Жануби-шарций, Жанубий Олдинги Осиё ва 
Африка). 3-боск.ич — ибтидоий поданинг ибтидоий жамият- 
га, неандертапларнинг эса \озирги шаклдаги инсонга айла- 
нишидан иборат.

Г. Туленова

АНТРОПОСОФИЯ (юнон, anthropos — инсон, sophia — 
донишмандлик) — инсонни \иссий — кжрри, жуда таъсир- 
чан мавжудот, яширин ру\ий кучларнинг эгаси деган мис
тик таълимот, теософиядаги йуналишлардан бири булиб, 
1909 йилда ундан тулик, ажралиб чик^ан. 1912 йилда олмон 
оккультисти Р. Штейнер (1861 — 1925) томонидан «Яширин 
фан» (1910), «Антропософия тезислари» (1925) китобларида 
баён килиб берилган. Коинот марказига шахсий худони куй га н 
ва буддизм \амда Шар к, оккультизмига таянган теософиядан 
фаркучи равишда а., ноортодоксал хусусиятга эга булган хри
стиан мистикаси ва Европа идеалистик анъаналарига таяна- 
ди. (Штейнер антропософияни XX аср гётечилиги деб \исоб- 
лайди). А. асосида бундан ташцари пифагорчилик ва неопла- 
тончилик мистикаси, каббалистика, веданта ва олмон на- 
турфалсафаси х,ам мавжуддир. А. тизими марказида фак,ат шу 
со\ага тааллук^и булганлар учун маълум булган ило\ийлаш- 
тирилган инсон мо^ияти ётади. Физик дунё буюмлари, бир- 
мунча зичлашган бирлашмалардан иборат булиб, улар ру\ ва 
жондан ташка,! топган ва рух, х,амда жоннинг animag ва 
anima деб тушуниш керак булади. А. концепциясига кура ин
сон тана, рух ва жон бирлигидан иборат. А. бир х,олатдан 
иккинчисига утишни эволюцион тамойил деб \исоблаб, рух 
реанкарнация крнунига амал к,илади деб курсатади. Инсон 
\аёти давомида рух,и узининг утмишда босиб утилган \аёт 
йулида содир булган \ис-\аяжонлари, тажрибаларини \исобга 
олган \олда, уз-узини такрорлайди. Штейнернинг узи учун 
реанкарнация гояси инсонлар, \айвонлар, Ер, Ой, барча 
сайёралар, Куёш ва шу кабиларнинг бир хрлатдан иккинчи
сига утиб турадиган «фикс f o h c h »  булиб \исобланади. Тана- 
ни ворислик килиш к,онуни, рух,ни эса унинг томонидан 
яратилган такдир бошк,аради. Улимдан сунг жон узининг та-
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биий борликка булган боглшушгидан хал ос булганига цадар 
РУХ ва жоннинг алокдцорлиги сакданиб крлади. 1913 йилда 
Штейнер уз олдига замонавий «оммавий одам» маънавият- 
сизлигининг олдини олишни, тарбиянинг махсус тизими 
ёрдамида яширин ру^ий кучларни юзага чик,ариб, ёшларда 
ру^ий етуклик кобилиятини тарбиялашни мак;сад кдлиб 
куйган а. жамиятини ташкил кдлади. 1922 йилда Штейнер, 
антропософ «христианлар жамоаси»га асос солади. Бу бора- 
да бугунги кунда Вольдорф мактаблари ва болалар богчала- 
ри кундалик хдётда кулланмокда. Антропософ гоялар «ерга 
ру^ий ишлов бериш» тажрибаларининг асосини ташкил эта- 
ди. Бунда кимёвий моддалардан фойдаланишни инкор этув- 
чи ва тупрокнинг табиий \осилдорлигини сакдаб к;олувчи 
биологик-динамик кишлок, хужалиги, шу билан бирга, ан
тропософ тиббий муолажахоналар ва дори-дармонларни таш
кил этиш \ам кузда тутилади. А.нинг тарафдорлари А. Белий, 
М. Волошин, В. Кандирский ва бошкдлар ^исобланадилар.

Ж. Вафоева

АНТРОПОЦЕНТРИЗМ ( юнон. anthropos — инсон, 
kentron — марказ). Бу тасаввурга кура инсон — коинот мар- 
кази булиб, у оламдаги барча воцеа-ходисалар узгариши- 
нинг туб мацсадидир.

М. Салимова

АНЪАНА (традиция) (лотин. traditio — узатиш) — мада- 
ний тажрибанинг у ёки бу унсурларини сакдайдиган, авлод- 
дан-авлодга утадиган, маънавий к,адриятларга асосланган, 
ижтимоий жараёнларнинг тарихий-генетик (наслий) узвий- 
лигини таъминлайдиган универсал шакл. А. тарак^иётнинг 
аввалги боскичидан кейинги босцичга к,андай мерос к,олаёт- 
ганини ва ушбу жараён к,андай амалга ошаётганини ифода- 
лайди. А. — инсон хаётининг барча маънавий-маърифий шакл- 
ларини сак^аш ва такомиллаштириш вазифасини бажариш 
учун хизмат цилади. А. маънавийликнинг мавжудлик шакли 
саналади. А. вок,еликни маънавий узлаштиришнинг энг кддим- 
ги шаклларидан бири булиб, тарихий билимларининг узига 
хослигини сак^айди. А.лар инсониятнинг табиий узига хос 
«кутубхонаси» булиб, замонавий синтез, тарихий ва даврий 
вок,еаларнинг маънавий-рух,ий маъноларини узида мужассам- 
лаштиради. Шунинг учун а. маданий ижод асоси леб тушуни- 
лади. Шахе а. таъсирида камол топали.

Файла а.ни тор ва кенг маънода цуллаш усули мавжуд. 
Тор маънода а., уз-узидан намоён булувчи ва уз-узини бош-
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карувчи, инсон фаолиятини ва у билан б о и  и к, булган ижти- 
моий ахлок, шунингдек, ижтимоий-маданий тажрибани бел- 
гилайди. А.ни кенг маънода инсонлар учун а\амиятли булган 
маданият ва унинг шаклларини тартибга солиш ва амалга 
ошириш усули сифатида к,аралади. А. жамиятда тутган урни 
амалга ошириш воситаси мак,садига кура салбий ва ижобий 
турларга булинади. А.лар — тарихийлик табиатига эга. Улар 
миллат ёки элатнинг тарихий илдизларига бориб такалади. 
А.лар — узига хос крнуниятлар билан яшайди. Улар нисбий 
мустацилликка эга у ёки бу анъанани вужудга келтирган 
шарт-шароитлар вацт меъёри билан узгариб, ёинки тамоми- 
ла йуцолиб кетса хам а. уз кучи билан яшайверади. А.лар уз 
мазмун-мо\ияти билан замон рухига к,анчалик мос тушиб, 
\амо\анг булса, жамият тарак^иётини шунчалик осонлаш- 
тиради, жадаллаштиради ва аксинча, яъни унга тугри кел- 
маса, ижтимоий тараккиётга f o b  булиши мумкин. Жамиятда 
а. узига хос вазифаларни бажаради: кишиларни маърифатли 
килиш, уларни тарбиялаш, одамларга эстетик завц-шавь; бе- 
риш, уларни узаро як^нлаштириш, ахборот билан таъмин- 
лаш ва хоказо. А.лар \ар бир халкнинг хает тажрибаси, би- 
лимлари, акут-заковати, зех,ну идроки, донишмандлиги, ру- 
хияти, ички кечинмалари, ме\нат куникмаларида уз ифода- 
сини топади. А.лар маълум маънода ворисийлик а\амиятини 
хам касб этади, чунки тарих сах,насига энди кириб келаётган 
ёш авлод олдинги авлод крлдираётган маънавий бойликка 
ворислик кдлади, айни вактда уни ривожлантиради х,амда 
келгуси авлодларга мерос к,илиб кщдиради. Шундай к,илиб, 
а. авлодларни узаро богловчи «куприк» вазифасини бажаради. 
А. миллатнинг табиий-тарихий ривожи, ижтимоий турмуши, 
яшаш тарзи, утмиши, урф-одати, линий кдцриятлари, тили 
ва бошкдлар билан узаро узвий богланган. Улар хилма-хил 
шаклларда бир-бири билан узвий алокддорликда намоён була- 
ди, узига хос тизимни ташкил этади. А. таъсирида табиий- 
тарихий бирликни таъминловчи кддриятлар — к,он-кардош- 
лик, маданий-маънавий мерос, она юрт туйгуси ва бошка- 
лар нисбатан барцарор булади.

М. Баратова, Ишмурадова, Н. Шермувдмедова

АПРИОРИ (лотин. — aprior — олдиндан) — фалсафа 
атамаси булиб, билиш назариясида мух,им а\амиятга эга. Ай- 
ник,са И. Кант фалсафасида тажрибага боглик, булмаган холда 
олинган билимни ифодалаб, унинг онгга азалдан хослигини 
биллирали. А. апостериори билимнинг тескариси.

Аристотель фалсафасида ушбу муаммога эътибор берил- 
ган нарсаларни уларнинг сабабларидан келиб чициб урга-
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ниш — уларнинг заминини ташкил этувчи (мак,садли, фор- 
мал) сабабларни билиш а. ва сабабни унинг хатги-^аракати- 
дан билиш эса апостериордир. Лейбниц «априор» атамаси- 
нинг мавзусини узгартирди. Нарсаларни уларнинг сабабла- 
ридан келиб чиккан \олда тулик, урганиш мумкин. Унинг 
фаразига кура улар мутлак, хакицатга юк;ори ва охирги сабаб- 
лар бориб так;алганлигидан келиб чицади ва а. билиш бу 
ак^нинг мушо\адалилиги, асосланганлиги, равшанлиги, ол- 
динги билимларга богланмаганлигини билдиради. Вольф ту- 
файли а. атамаси олмон фалсафасига кириб келди ва И. Кант 
томонидан ривожлантирилди.

Кант билимларимизни келиб чикдш тугрисида шундай 
ёзган эди:

«...гарчи бизнинг барча билимларимиз тажрибадан бош- 
ланса *ам, тажриба билан биргаликда булса х,ам шу сабаб- 
дан уларнинг \аммаси тажрибадан келиб чикдди, деган фикр 
келиб чикдоайди». Кантнинг фикрига кура нарсалар \иссиё- 
тимизга таъсир кил и ш и билан бир вак,тда, инсонга хос булган 
билиш фаолиятини \ам уйготади. Шунинг учун \ам тажриба 
орцали олинган билим «\иссиёт ёрдамида ва билиш цобили- 
ятимиз ёрдамида олинган билимларнинг йигиндисидан ибо- 
ратдир». Ушбу билиш фаолияти, инсоннинг тажрибага асос- 
ланган ва тажрибага асосланмаган билиш имкониятига эга- 
лигини намоён этади. Шундай билимни Кант априори деб 
атади.

Кейинчалик Кант муайян тажриба билан боглик булма- 
ган, факдтгина шак-шуб^асиз билимларни априори деб ата
ди. Пировардида Кант барча априор билимлардан «соф ап- 
риорилар»ни ажратиб олди. Улар х,еч кандай эмпирик асос- 
лар билан боглик, эмасдир. Шу билан бир вак^да улар уму- 
мий ва зарурий хусусиятларга эга. Уларни Кант нисбатан 
купни ташкил к,илувчи асосий илмий билимлар — крнун- 
лар, тамойиллар ва мажмуасига киритди. Кант фикрига 
кура ушбу априори, яъни умумий ва зарурий билимларга 
эмпирик йул билан эга булиш мумкин эмас, улар тажриба- 
гача ёки тажрибага асосланмаган \олда шаклланадилар. Маз- 
кур билимлар уз шакл-шамойилларига кура априоридир, маз- 
муни эса тажрибадан келиб чикдди.

Кант априорисининг мо^ияти — ^ар бир инсон билиш 
жараёнини бошлаганда, унга кдцар мавжуд булган билимлар 
шакллари тугрисида олдиндан хабардор булади. Билимларга 
хос булган хусусият бу зарурийлик ва умумийлик гояларида 
уз ифюдасини топади.

Априорини \иссий шакллари — макон ва замон, ак,л- 
нинг априори шакллари эса соф ак̂ 1, тафаккур тушунчала-
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ри, категориялари сифатида мавжуддир. Улар уз навбатида 
микдор, сифат, модаллик ва муносабатдан иборатдир. Х,ис- 
сиёт ва ак^нинг априори шакллари ^иссиёт ёрдамида тажри- 
бадан олинган хаотик (бетартиб) билимларни шакллантира- 
ди, уларни тартибли ва узаро богликлигини таъминлайди. 
Хозирги замон фанлар методологиясида билимнинг априори 
шакллари фаннинг дастлабки постулатларига мансуб булади. 
Уларни танлашда шартлилик ва узаро келишувлик лах,залари 
борлиги тан олинади.

М. Абдуллаева

АРАСТУ (Аристотель) — кддимги юнон файласуфи ва 
комусий олими (384—322). У Фракиядаги Стагира ша)фида 
таваллуд топган. 17 ёшида Афлотун (Платон) ташкил к,илган 
академияга кириб, унда йигирма йил давомида тах,сил ола- 
ди. Кейинчалик олим Искандар Зулкарнайн (Александр Ма- 
кедонский)нинг тарбияси билан машрул булади. У Афина 
ша^рида лицей ташкил килади. Бу лицей перипатетик — 
сайр к,илувчи файласуфлар мактаби деб аталади. Арасту куплаб 
асарлар ёзган. Уларнинг анчагина к;исми бизгача етиб келган. 
«Топика», «Метафизика», «Поэтика», «Риторика», «Жон 
туррисида» «Органон», «Никомах этикаси», «Эвдем этика- 
си», «Сиёсат» ва бошца асарлар унинг ралами га мансубдир. 
Бу асарлар фалсафа, этика, эстетика, психология, мантик, 
илми, табиатшунослик, тарих ва сиёсатга багишлангандир. 
Шуни таъкидлаш лозимки, Арасту гарчи Афлотуннинг шо- 
гирди булиб, унинг рояларидан бахраманд булса-да, бирок 
унинг таълимоти ва «мутлак роя»сини каттик танкид остига 
олади. Куйидаги ибора Арастуга мансубдир: «Афлотун дустим 
булса хам \акикат менга кадрлирокдир». Арасту «роялар»нинг 
фойдасизлигини, унинг сабабий богланишини инкор этади. 
Унинг борлик \акидаги таълимотида моддий нарсаларнинг 
объектив мавжудлиги тан олинади. Материя А. фикрича, уму- 
мий сабабдир, чунки унингсиз борлик булмайди. Нарсалар
нинг мохдяти рояларда эмас, узидадир. Сабабнинг турт хили 
мавжуд: 1. Моддий сабаб ёки материя. 2. Шаклий сабаб ёки 
шакл. 3. Ишлаб чикарувчи сабаб. 4. Охирги сабаб ёки максад. 
Материя буюм, жисмларнинг моддий асоси булиб хизмат 
килади. Масалан, \айкал учун бринж, идиш ясаш учун эса 
кумуш моддий асос булиб хизмат килади. У «шаклий сабаб»- 
ни бирламчи деб ^исоблайди. Арастунинг ру\ туррисидаги 
эътикодига кура инсон ру\и тананинг шакли ва мо^ияти. 
тирик организмнинг ибтидоси ва сабаби харакат манбаидир. 
У ру^ни учга булади. 1. Усимликлар ёки наботот дунёси рухи.
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2. Хис килувчи рух. Бу хайвонларга хос. 3. Инсонга хос булган 
Р У Х -

Арасту билиш борасида Афлотуннинг «гоялар дунёсига» 
царши чикдци. У Демокрит сингари табиат ва материяни 
билиш, тажриба ва хис килиш манбаи деб хисоблайди. Се- 
зиш жонли мавжудотларга хос булиб, у оркали нарса ва 
ходисаларнинг инсон онгида акс этишидир деб хисоблайди. 
Сезгиларимиз айрим нарсаларни хис этса, тафаккур нарса- 
ларнинг умумий томонларини идрок этади. Лекин Арасту 
сезгиларни тафаккурдан ажратади, тафаккурнинг манбаи мут- 
лак, aigi, деган нук,таи назарда туради. Арасту мантик, илми 
тутрисида унинг категориялари, тушунчалари т у г р и с и д а  уз 
фикрини билдиради. Мантик билиш учун зарур булган та
факкур шакллари ва исботлаш тугрисидаги фандир. У ман
тик, туркумларини унга булади. 1. Мохият. 2. Микдор. 3. Сифат.
4. Муносабат. 5. Урин. 6. Вакт. 7. Холат. 8. Харакат. 9. Таъсир. 
10. Азоблаш. Бу тушунчалар узаро алокдда булади. Арасту- 
нинг фалсафий к,арашларида диалектика туркумлари мавжуд. 
Д. В. Жохадзенинг фикрича, Арасту диалектик услубни онгли 
равишда илмнинг хамма сохаларига куллайди. Бу билан у 
диалектиканинг фан сохасида ривожланишига катта туртки 
беради. Арасту харакат, материя ва буюм хамда жисмлар 
бир-бирисиз мавжуд булмаслигини исботлаб берди. Материя 
харакати куйидаги куринишларда булади: 1. Оддий урин ал- 
машув харакати. 2. Микдорий сифат узгариши. 3. Сифат узга- 
риши. 4. Имкониятнинг вок.еликка айланиши. Булардан таш- 
кари, Арасту сабаб, тасодиф, мазмун ва шакл, имконият ва 
вок,елик каби категориялар, улар уртасидаги муносабатларни 
тахлил кдлди. Арастунинг к,арашларида ижтимоий-сиёсий ма- 
салалар мухим уринни эгаллайди. У кдцимги даврдаги Юно- 
нистоннинг бошца файласуфлари каби мавжуд кулдорлик 
тузумини химоя к,илади. Жамиятнинг икки к,арама-к,арши 
синф — кулдорлар ва кулларга булинишини табиий хол деб 
хисоблайди. Кулдорлар — эркин фук,аролар булиб, улар акушй 
мехнат сохибларидир, куллар эса жисмоний мехнат учун 
дунёга келган. Арасту Афлотуннинг мукаммал давлат тугри
сидаги хаёлий царашларини рад этиб, кулдорлик тузумини 
давлатнинг мукаммал шакли деб б ил ад и. Арастунинг фикри
ча, давлатни урта хол кулдорлар идора цилиши керак. У 
кишиларни уч таба^ага ажратади. 1. Энг бой табака. 2. Энг 
камбагал табака. 3. Урта хол табака. «Никомах этикаси», «Эв- 
дем этикаси», «Сиёсат» рисолалари ахлок илми ва унинг 
вазифаларига багишланган. Арасту энг аввало, этикани мах- 
сус фан тармоги деб карайди. У кишиларга яхши фазилат- 
ларни эгаллаш йулларини курсата олиши керак. Арасту, Аф-
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лотундан фарк^и улароц, ахлокди кишиларнинг реал муно- 
сабатидан кдциради ва уни жамият билан боклаган \олда 
талк,ин цилади. Ахлок, жамиятда, давлатда камол топали. Арас- 
ту этикасининг мухим хусусияти шундан иборатки, у а хлоп
ни урганишдан мацсад амалий фойда олиш эканлигини, уни 
сиёсат ва ижтимоий \аёт билан чамбарчас бомикутигини 
ухтиради. Олим энг яхши фазилатларга муътадиллик, дустлик, 
шижоаткорлик, адолат ва бахтга интилиш кабиларни кири- 
тади. Буларнинг ичида энг мукаммали адолат х,исобланади. 
Мутафаккирнинг фикрича, адолат, бу крнунларга тугри ке- 
ладиган хатти-харакатлардир. Арастунинг таълимоти, фалса- 
фий фикр ривожига катта таъсир курсатди. Айник,са у Шарк,, 
хусусан, Марказий Осиё мутафаккирлари, Ибн Мискавейх, 
Форобий, Ибн Сино, Беруний, Тусий, Улугбек, Навоий, 
Девоний, Жомий, Кошифий ва бошкаларнинг табиий-ил- 
мий ва ижтимоий-фалсафий к,арашларининг шаклланишига 
улкан таъсир курсатди.

X- Алицулов

АРГУМЕНТ (лотин. argumentum — далил) 1. Мантикда 
бирон бошк,а \укмнинг (ёки хукмлар тизимининг) хакдкат- 
лигини тасдик^аш учун келтириладиган хукм (ёки хукмлар 
тизими); исботнинг асоси ёки далили, умуман бутун исбот
а., деб аталади. 2. Математикада ва математик логика (манппО- 
да мустак,ил узгарувчи функция булиб, муайян функция- 
нинг ёки предикатнинг ах,амияти мазкур узгарувчи функция- 
нинг к,имматига богликдир.

А. Исломов

АРХЕТИП (юнон. arhe — ибтидо ва typos — тасвир, бир- 
ламчи тасвир, шаклнинг намоён булиши) — Юнг томони- 
дан ишлаб чицилган «аналитик психология»да асосий роль 
уйновчи ва платонизм анъаналарига олиб борувчи тушунча. 
А. тушунчаси замирида Платон фалсафасидаги aigi ёрдамида 
англаб етиш мумкин булган образ. «Эйдос» схоластларда — 
мияда мухрланган табиий образ, Авлиё Августинда эса — 
инсоннинг билиши асосида мавжуд булган хакик,ий образ 
деб тушунилган. Юнгнинг психоаналитик назариясида архе- 
типлар, бу — жамоавий онгсизликнинг асосий белгилари, 
мифологик фантазиянинг к,андайдир, априор шакллари 
\исобланади. Юнг томонидан онгсизлик мазмунини таджик, 
цилиш жараёнида якка элементлардан ташк,ари, унинг неги- 
зида кишининг к,андайдир умумий акушй даражаси, унинг 
муайян ирк^а, маданиятга хослигига боглик, \исобланмайди.
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Бу мазмун — архетипларнинг узига хослиги, уларнинг ми- 
фологик хусусиятга эга эканлигидадир. Масалан, кд\рамон, 
халоскор, да\шатли махлук ва ^оказолар шулар жумласидан- 
дир. Юнгнинг фикрига кура архетипларни сакдовчи онгсиз- 
лик цатлами ёки матрица, бу — инсон табиатдан ажралма- 
ган, тарихгача булган энг кддимги даврлар тугрисидаги хо- 
тираларни яширин сак^айдиган жойдир. Матрица бу — жа
моавий онгсизлик булиб, бунда инсон алощца индивид си- 
фатида мавжуд булмай, балки бутун инсоният ва табиат 
билан уйгун равищца кушилиб кетади. Агар шахсий онгсиз- 
ликда асосий ролни «комплекслар» уйнаса (масалан, Эдип 
комплекси, х,ар томонлама мукаммал булмаслик комплек- 
си), «архетиплар» жамоавий — умумий онгсизликнинг тар- 
кибини ташкил кдлувчи унсурлар булиб, улар инсон тафак- 
кури, унинг узини тутишини белгиловчи, онгсиз — ру\ий 
фаолликнинг универсал намуналари хдсобланади. А.лар инс- 
тинктлар билан биргаликда туг ил и ш билан мавжуд булган, 
психик струкгуралар \исобланиб, улар «жамоавий онгсизлик»- 
нинг тубида ётади ва умуминсоний белгиларнинг асосини 
ташкил этади.

А.лар куйидагклар билан тавсифланади:
а) интуициянинг тугма шароити, бошк,ача к,илиб айт- 

ганда, \ар кдндай тажрибанинг асосий к,исмлари булиб, улар- 
ни априор тарзда белгилайди;

б) ташци оламни идрок этишнинг энг оддий усули;
в) объектив х,аёт жараёнининг ички образлари;
г) узида барча азалий мифологик мавзуларнинг бойлик- 

ларини камраб олган бутун инсониятнинг фикри ва з^исси- 
ётларини ифодаловчи, вактга буйсунмайдиган схема ва асос- 
ларни жамлайди;

д) барча аалодларга хос булган, одамлар хотирасида сак- 
ланиб, ундаги кандайдир умумийликни ташкил килУвчи- 
тарихий утмишнинг жамоавий узагидир.

Баъзилар а.лар муайян психик мазмунга эга эмас деб 
Хисоблашади. Архетипик тасаввур (символлар) онг ва жамо
авий онгсизликнинг хамкорликдаги иш фаолияти натижаси 
\исобланиб, символлар онг учун шаффоф х,олда мавжуд 
булган образ ва унинг ортида яширин тарзда мавжуд булиб, 
психиканинг онгсиз, куйи кисмларигача чукурлашиб борув- 
чи мазмун бирлигидан иборатдир. Архетиплар концепцияси 
замонавий культурологияга муайян таъсир курсатган.

Ж. Вафоева

АССОЦИАЦИЯ (аёзосю — бирлаштириш, кушиш) — 
психика элементлари уртасидаги алока булиб, шу алока ту-
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файли, бир унсурнинг юзага келиши, муайян шароитда у 
билан бо и  и к, булган бошкд унсурни вужудга келтиради. А.нинг 
энг оддий натижаси, масалан, инсоннинг алифбедаги харф- 
ларни изчиллик билан такрорлашидан иборат. А., субъект 
билан объектнинг узаро таъсири жараёнида узаро таъсир- 
нинг оддий мах,сулларидан бири сифатида пайдо булиб, бу- 
юмлар ва ходисаларнинг реал алоцаларини узида акс этти- 
ради. А. психик фаолиятнинг зарур шартидир. А. инсон психи- 
каси (рухияти)нинг барча мураккаб тузилишлари асосини 
ташкил этади.

Фалсафада а., хис-туйгулар уртасидаги алоцалар сабаби 
сифатида кулланилади. Арасту уларнинг ухшашлиги ва фар- 
кини курсатиб берган.

А. билвосита тасаввур, х,иссиёт, гештальтсифат, мацсад, 
ахамият, исми, фикр жамлиги ва \.к... узаро боповчи воси- 
талар сифатида ишлатилади. Илгари барча хрлатларда а. ёрда- 
мида хамма нарсани узаро боглаш мумкин деб царалар эди. 
Лекин бу умумий психология томонидан хато сифатида ин- 
кор этилди. Бугунги кунда а. назарияси урнини гештальтпси- 
хология алоцалари эгаллади.

АТАРАКСИЯ (юнон. ataraxia — безовталанмаслик) — до- 
нишманд калбининг рухий осойишталиги ва безовталанмас
лик холатини ифодалайди. А. — шодлик, кайгуга бепарволи- 
ги, хиссиётларга берилмасликни билдиради.

Г. Fannapoea

АТОМИЗМ (моддийликнинг узлуклилиги) — материя- 
нинг узлукли, дискрет (дона-дона) тузилиши хакдааги таъ- 
лимот. Бу таълимотга кура, материянинг \ар бир шакли, 
умумий хоссаларни сак^агани холла, майда зарраларга були- 
ниши мумкин. Масалан, хар кандай кимёвий унсур майда 
зарраларга — атомларга булина олади; маълум частотали элек
тромагнит нурланиш фотонларга парчалана олади. Баъзан а. 
деганда умуман, кдндайдир нарса ёки жараённинг узлуклиги 
тушунилади. А. тушунчаси кддим замонларда пайдо булган. Бу 
таълимотни дастлаб, кдцимги юнон мутафаккирлари Лев
кипп, Демокрит ва Эпикур яратган. Кейинрок, уни Лукреций 
Кар ривожлантирди. Уларнинг таълимотига кура олам асоси
ни атомлар ва бушлик, ташкил этади. Бушлик; чексиздир ва у 
муайян шаклга эга эмас. Борлик,нинг унсурлари хисобланган 
атомлар эса муайян зичликка эга, ички тузилишида уларни 
таркибий кисмларга ажратиб турадиган бушликха урин йук,- 
Борлик,, бу — чексиз микдордаги майда зарралар — атомлар
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мажмуаси. Атомлар булинмас зарралар булиб, микдор жи\а- 
тидан чексиз булгани каби шаклан \ам бенщоя, абадий ва 
узгармасдир. Пайдо булиш ва йук, булишнинг атомларга ало- 
к,аси йух,. Атомларнинг узаро \аракати эътироф этилса-да, 
уларнинг ички \аракати тан олинмайди. Атом шар, бурчак- 
симон, илгаксимон, якорсимон, букилган ва \.к. шаклларда 
намоён булади. Атом шаклларининг хилма-хиллиги орцали 
нарсалар турли-туманлигини изо\лаб бериш мумкин. Бундан 
ташцари, атомлар муайян тартиб ва ^олатга \ам эгадир. Лев
кипп ва Демокрит атомлари муайян сифатларга эга эмас, 
уларнинг ранг, \ид, товуш ва шунга ухшаш хоссаларга ало- 
к,аси йук,. Улар моддаларнинг уша вак,тларда маълум булган 
*ар кандай узгаришида (ёниши, эриши, букпаниши ва \.к.) 
уларнинг маълум сифат тафовути сак^таниб цолишини, яъни 
бир нарса иккинчи нарсага айланавермаслигини билганлар. 
Масалан, ош тузини металга, темирни олтинга айлантириш 
мумкин эмас. Бу хрдда материя, турли атомларнинг муайян 
микдоридан ташкил топган атомлар булинмаслиги натижа- 
сида улар орасидаги тафовут сакутаниб колади деган хулосага 
келганлар.

Атомлар катгалиги ва геометрик шакли билан бир-бири- 
дан фар к, кдлади. Атомларнинг маълум йигандиси муайян 
жисмни ташкил этади. Оламдаги жисмлар \аракати мана шу 
атомлар \аракатидандир. Кдцимги атомистлар материянинг 
узлуклигини юзаки тушунганлар. Уларнинг таълимотлари ма- 
териализмнинг илк шакли булиб, улар нарса йукдан пайдо 
була олмайди, бор нарса хам йук, булиб х;ам кетмайди, деган 
тушунчани берадилар. А. гоялари \амма олимлар томонидан 
эътироф этилаверган эмас. Айницса Аристотель бунга к,арши 
эди. Унингча табиатдаги ажойиб тартиботни атомларнинг та- 
содифий \аракатлари ва уланишларидан келиб чикдци деб 
тасаввур кдлиш мумкин эмас; «улик», пассив материя, са- 
мовий жисмлар (юлдуз ва сайёралар) катъий тартибли ^ара- 
катини, х,аёт жараёнларининг оламдаги ранг-баранг \одиса- 
ларнинг сабабчиси була олмайди. Буларнинг сабаби, Аристо
тель фикрича, нарсаларнинг «ички жонидир». Мухаммад ал- 
Хоразмий булиниш-булинмаслик муаммосини арифметик ва 
геометрик \амда вак,т нук,таи назаридан тадк^к, этди. У мод- 
дийликнинг чексиз мавжуд булишининг тарафдори эди. 
Купгина олимлар, хусусан Абу Рай\он Беруний, Аристотел- 
нинг узлуксизликни инкор этишига царши чикди. Беруний 
фикрича, моддани чексиз парчалаш мумкин эмас. Урта аср 
шарк, фалсафасида, муътакаллим ва муътазила окдмлари урта- 
сидаги курашда а. масалаларида турли к,арашлар булди. Муъ- 
тазилийлар Демокрит а.ни ривожлантириб, материализм мод-
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диюнчилик FOHCHra амал килган булса, муътакаплимлар эса 
Пифагор а.ига ён босди (Пифагор а.и атомларни гайритаби- 
ий куч \аракатга келтиради, деган эди).

Антик дунё фалсафий тафаккури эътироф этган атомлар 
(бундай к,араш фан со\асида то XIX асрга кддар яшаб кел- 
ди) замонавий атомистикадаги элементар зарраларга ÿxmaô 
кетади. Лекин элементар зарраларнинг бир-бирига айланиши 
бек;иёсдир. XVII—XVIII асрларда Галилей, Бойль, Ньютон, 
М. Ломоносов атомизм назариясини яратдилар. XIX асрга 
келиб, Дальтон, Менделеев ва Бутлеров кимёвий атомизмни 
шакллантирадилар. Лекин шунга карамасдан, атомлар — «олам 
биносининг гиштчалари», деган тасаввурлар хукмронлик 
килиб келади. Замонавий фан атомларнинг тузилиши мурак- 
каб эканлигини асослаб берди. Хозирги ва^тда анъанавий 
элементар зарралар билан бир цаторда, ноанъанавий анти- 
зарралар кашф этилмокдаки, бу вазият олам манзараси 
хакддаги тасаввурларни тубдан узгартириб юбормокда. Маз- 
кур зарралар сифат жи^атдан узига хос хосса ва хусусият- 
ларга эга булиб, улар узлукли ва узлуксиз, корпускуляр ва 
тулк,инлар бирлигини ташкил этади. Оддий кузатувларга асос- 
ланган атомизм урнига замонавий тажриба, назарий тафак- 
кур ютукдари билан бойитилган гояларга йул очилмокда.

Атомистика нарсалар мустакдл унсурлар ва атомлардан 
иборатлигини тан олувчи таълимот булиб, ушбу нарсаларда- 
ги барча Узгариш, силжиш, бирлашиш ва ажралишлар ушбу 
унсурларга боглик; деб царайди.

Р. Носиров, О. Файзуллаев

АТРИБУТ — (лотин. attribue — багишлайман) — 1) нар- 
са ёки х о д и с а н и н г  уларнинг тасодифий хусусиятларидан фарк,- 
ли улароц, энг му\им туб белгиси, хоссаси; 2) санъатда — 
шахе, к,а\рамоннинг энг му\им моддий аломати (масалан, 
антик санъатда Геракл атрибути-гурзи); 3) фамматикада — 
аникдовчи.

О. Файзуллаев

АУРОБИНДА ГХОШ (1872-1950) -  XIX аср охири -  
XX аср бошларида Хиндистонда бошланган миллий озодлик 
\аракатининг Kÿsra куринган арбобларидан бири, 1872 йил 
15 августда Калькуггада тугилган. 1950 йилнинг 5 декабрида 
вафот этган.

Гхош Хиндистонда буюк мутафаккир ва миллий озодлик 
\аракатининг кузга куринган арбоби сифатида шухрат крзонди. 
У узидан катор асарлар крлдирди. Булар «Ижтимоий тарак,-
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идёт психологияси», «Идеал ва прогресс», «Эволюция», «Ин- 
соният бирлиги идеали», «Бенгалия хакдца достон», «Герак
лит», «Интеграл Веданта» асарларидир. Гхош фалсафий ма- 
салаларни умуман, объектив идеализм позициясидан туриб 
Хал этади. Унинг фалсафаси асосида Веданта таълимоти ёта- 
ди. Нарсалар дунёси объектив хакконият булиб, брахмандан 
пайдо булади ва крнуний равишда яна брахманга айланади. 
У номаълум брахман, маълум брахман ва рух,- Мутлак, онг 
хамда жон (атман) сифатидаги брахман мавжуд дейди. Суб
станция деб номаълум брахманни тушунади. Бу брахман уз- 
узидан мавжуд, моддий хам эмас, рухий хам эмас. Унга вак ,̂ 
фазо, хаРакат, сифат, микдор каби тоифалар тааллукди эмас. 
Брахман буларнинг барчасидан юкори туради. Брахман барча 
нарсаларнинг асосидир. Унинг хакикийлиги муайян атрибут- 
ларда материя ва рувда гавдаланади. Гхош фикрича, инсон 
пастга караб тушаётган брахман заррачаларининг аралашма- 
сидир. У инсоннинг ижтимоий мо\иятини инкор этади ва бу 
масалада анъанавий ведантизм доирасида булади. У билиш- 
ни, инсон уз ички дунёсини англаши ва унинг илохий маз- 
мунини кашф этиш жараёни сифатида тушунади. У «Билмок, 
учун биз уз ичимизга кириб, ички мушо\адага берилишимиз 
керак» дейди. Инсон узини билиши, урганиши оркдли брах
ман даражасига кутарилиши, у билан кушилиши ва нихоят 
«илохий хаётга» эришиши мумкин.

Унинг фалсафий карашлари асосан, мистик табиатга эга 
булса-да, Гхош улар оркали уз даври учун илгор фикрларни 
илгари сурди.

Унинг бу фикрлари замонавий хинд файласуфларининг 
диктат марказидан урин олган. Мустакил Хиндистоннинг 
бугунги кундаги фалсафий-ижтимоий ва сиёсий равнакдаа 
Гхош илгари сурган таълимотнинг хам муносиб урни бор.

С. Йулдошев

АФЛОТУН (ПЛАТОН) — уз фаолиятини шоирликдан 
бошлаган. Кейинчалик Сукрот (Сократ) ва Арасту (Аристо
тель) таъсири остида антик даврининг машхур файласуфига 
айланди. У 30 дан ортик рисолалар муаллифидир. «Парме
нид», «Давлат», «Теэтет», «Пир», «Федон» ва «Федр», «Со
фист», «Политик», «Тимей», «Критил» ва бошка асарларни 
ёзган.

Файласуфнинг фикрича, табиат — гоялар махсули, гоялар 
узгармас, абадий харакатсиз. Хис к,илинадиган нарсалар эса 
гояларнинг сояси. Моддий дунё угкинчи, гоялар дунёсида 
энг олий гоя худодир. Моддий дунё хайвонлар, маъданлар, 
усимликлар «умумий гоялар»нинг нусхасидир. Энг олий гоя
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ва х,ак,ик,ат рояси гузаллик рояси булмай, балки фаровонлик 
роясидир. У фаровонликни мацсадга мувофик^ик ва ак^1 би- 
лан тенглаштиради. А. узининг «Тимей» асарида космогоник 
ва космологик назарияни илгари суради.

Унинг билиш назариясида диалектика масалалари му\им 
урин эгаллайди. Диалектика деганда у савол-жавоб, орзаки 
су^бат, исботлаш, \иссий билишдан кугулиш ва тафаккур 
оркали роялар дунёсининг идрок к,илиш воситасини тушуна- 
ди, олимнинг диалектик царашлари метафизик табиатга эга 
булиб, ундаги умумий гоялар \аракатсиз ва узгармасдир.

А. савол беришни биладиган ва унга жавоб бера оладиган 
кишиларни диалектиклар деб атайди. Унингча диалектика, 
бу — кишилар саволлар беришнинг уддасидан чикдб, унга 
жавоб беришга к,одир булишидир. Афлотуннинг фикрича, 
одамлар миссий кабул к,илишдан воз кечиб, акушй билимга 
утишлари зарур. Умуман олганда, А.нинг диалектикаси Ге
раклит диалектикасига як,ин туради ва Гегель диалектикаси 
учун асос булиб хизмат цилади.

А. ижтимоий-сиёсий масалаларга багишланган бир неча 
асарлар муаллифидир. Булар «Давлат», «Крнунлар», «Кри- 
тий», «Сиёсат» каби рисолалардир. А. давлат ва уни бошка- 
риш услублари т у т р и с и д а  фикр юритар экан, мавжуд дав- 
латларни инсонлар х,аётида салбий роль уйнаётганлигини, 
зеро, уларда бойлар ва камбагаллар мавжудлигини айтади. 
Бундай давлатлар турига олигархия, демократия, тирания, 
теократия киради. А., демократик давлатдан фарьуш уларок,, 
аристократик давлат тарафдори булади. У мукаммал давлат 
тугрисидаги утопик-хаёлий кдрашларини баён этади. Бундай 
давлатни ак^ли, ишбилармон, доно, крбилиятли кишилар 
гуру\и идора кдлиши керак. Мукаммал давлатнинг мух,им 
хусусияти адолат крнун-кридаларига амал кдлишдир. А. арис
тократик жамиятини уч тоифага булади. Биринчиси — фай- 
ласуфлар, иккинчиси х,арбийлар, учинчиси — де^конлар ва 
^унармандлар. У давлатни файласуфлар ёки фалсафий фикр 
юритишга к,одир арбоблар бошк,ариши лозим деб \исоблай- 
ди. Харбийлар эса мамлакатда тартиб-интизом урнатилишига 
ёрдам бериши, давлат хавфсизлигини таъминлаши лозим. Ле- 
кин А.нинг фикрича, файласуф ва \арбийлар \еч кандай 
мулкка эга булмасликлари керак. Де^крилар ва \унармандлар 
мулк эгалари булиб, улар файласуф ва \арбийларни таъ- 
минлаб туришлари керак.

А. узининг ижтимоий кдрашларида фак,ат эркин фуцаро- 
лар туррисида фикр юригали. К^лларни эса инсонлар к,ато- 
рига кушмайди. Коллар жамиятда \ар цандай \уцукдан мах,- 
рум этилган деб билади.
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А.нинг ахлокдй царашлари у таршб килган гояларга асос- 
лангандир. Файласуф инсонлар яшаб турган дунёни з^акдций 
дунёнинг, яъни гоялар дунёсининг сояси деб билгани учун 
инсоннинг бирдан-бир мацсади — ахлокий идеал яна кдй- 
тиб, ана шу гоялар оламига кушилишидан иборат дейди. 
Мутафаккир ахлок муаммоларига тухталар экан, инсондаги 
фазилатлар ва салбий иллатлар туша эканлигини таъкид- 
лайди. Унинг акдцасига кура, яхши хулц-одоб эгаси булган 
киши узининг фазилатларини бошцача намоён эта олмайди. 
Яхши малакани, \атто таълим бериш, укиш-укитиш ва машк 
килиш оркали \ам эгаллаб булмайди. Яхши хулкли ота-она- 
ларнинг фарзандлари \амма вакг одобли булавермайди деб 
хулоса кдпади, мутафаккир.

А.нинг эстетик карашлари унинг «Софист», «Базм», «Кр- 
нунлар», «Федон» ва бошка асарларида уз инъикосини топ
тан. Олим эстетикаси унинг «гоялари» билан чамбарчас бог- 
ликдир. У мана шу гояларидан келиб чикиб, \амма учун бир 
хил узгармас, Мутлак гузалликни кдциради. А. гузал гояни 
хислатларга карама-царши куяди. Уни \иссиёт оркали эмас, 
акл ёрдамида идрок этиш м ум кин дейди. Санъатга \ам шу 
нукгаи назардан кара иди. У санъат сох,асида миссий нарса- 
ларга таклид килиш тугрисида фикр юритиб, бу хдссий нар- 
салар гоялардан иборат эканлигини айтади. Унингча мусав- 
вир миссий нарсалардан нусха кучиради, нарсалар эса мис
сий гоялардан иборат. А. мукаммал давлатда эстетика га урин 
булмаслиги тугрисида гапирса \ам, санъат ва тароналар ки- 
шиларда жасурлик ва ватанпарварлик хдссини тарбиялаши 
лозим деб \исоблайди.

Умуман олганда, А. гузалликнинг нариги дунёга хослиги- 
ни, гузаллик ва нафосат р ш с и н и н г  й у к р л м а с л и г и н и ,  у за- 
мон ва макондан ташк,арида эканлигини таъкидлайди.

X- Аликулов

АФФЕКТ — (лотин. а^есШ — рухий \аяжон) кайфият ва 
э^гиросдан фаркли уларок,, инсоннинг кучли, шиддат билан 
кечадиган ва нисбатан киска муддатда утиб кетадиган, мис
сий холати; газаб, да^шат ва ш.к. а. кескин ифодали \аракат- 
лар (узига хос бадан ва кул харакатлари) билан ва баланд 
овозлар (йиги, бацириш) билан бирга юз беради. Баъзан эса 
аксинча, одам индамасдан, х,аракатсиз котиб колади. Ташки 
ифода шакллари ички а. сингари куп жи^атдан одамнинг 
шахсий хусусиятларига, жумладан унинг иродаси, тарбияси, 
олий асаб тизими фаолиятининг типологик хусусиятларига 
богликдир. А.ни йуклиги маълум даражада инсоннинг \аётга 
мослашганлигидан дарак беради. А. мавжудлиги эса инсонни
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\аётга мослашмаганлигини билдиради. А. тушунчаси к,адимий 
юнон, Шарк мутафаккирларининг асарларида к,айд этилган. 
А.ни тухтатиш учун юксак ирода керак булади.

А. Исломов

АХЛОК, (лотин. «тогаНз» — к,оидага, хулк-атворга, урф- 
одатга тааллукли, ахлокли) кишилар орасидаги муносабат- 
ларни тартибга солишнинг узига хос усули, у ёки бу жами- 
ятда кабул к,илинган ва риоя килиниши лозим булган тар- 
тиб, одоб, узаро муносабат \амда мулокотнинг крнун-крида- 
лари, мезонлари йигиндиси; \ар бир инсон тан оладиган 
этик кадрият; инсон мавжудлигининг уз-узини тарбиялаш, 
тартибга солиш ва бошкаришнинг узига хос усули. Ахлок 
кишилар хулк,-атворлари, мулокртлари, муносабатларининг 
ёзилмаган, лекин жамият томонидан кабул кдиинган хамда 
куллаб-кувватланадиган «олтин коидалар»ини ифодалайди. 
Ахлок биринчидан, умумижтимоий ах;амиятга молик булган 
кадриятларни (бошка кишилар хукукларини тан олиш, адо- 
лат, \алоллик, ишонч, садокат, мулойимлик, бошкалар би- 
лан келиша олиш, тил топишиш, жамоада узини тута би- 
лиш каби) камраб олади. Иккинчидан, ахлок кишиларга хос 
сифатлар (хислатлар)нинг му^им томонини ифодалайди. Ах
лок мураккаб тузилишга эга булган яхлит ижтимоий \одиса 
булиб, ахлокий онг ахлокий хатти-\аракатлар, ахлокий му- 
носабатларни уз ичига олади. Ахлокий онг ахлокий хатти- 
\аракатлар ва муносабатларнинг ифодаси \исобланади. Унинг 
таркибига ахлокий \ис-туйгу, ирода, ак,л-заковат, интуи
ция, хаёл, хотира кабилар киради. Ахлокнинг субъекти ин
сон унинг мезони, ба\оси — виждон. Ахлокка дойр хатти- 
\аракатлар, муносабатлар ало\ида олинган инсон, жамоа, 
ижтимоий гурухга хос булган хусусиятдир. Улар намуна ку- 
чига таянади ва идеаллар, ахлок меъёрлари, урф-одатлар, 
конун-коидалар, «виждон», «адолат», «бурч», «маъсулият», 
«бахт», яхшилик», «ёмонлик» каби категориялар, шунинг- 
дек, шахснинг ахлокий сифатлари (ра\м-шафкат, ме>ф- 
окибат, беминнат ёрдам, гамхурлик, садокат кабилар)ни уз 
ичига олади. Ахлок жамият х,аёти, ижтимоий муносабатлари 
билан белгиланади. Ахлокнинг илдизлари урф-одатларга бо- 
риб такалади. Лекин ахлок билан урф-одат бир нарса эмас. 
Урф-одат. ахлокдан фаркли уларок, муайян колипга тушган 
(стандартлашган), мавжуд ва булиши лозим нарсаларни ифо
далайди. Ахлок инсонга уз йулини танлаш, уз хулк-атвори, 
хатти-х,аракатлари муносабатларини белгилаб олиш имкони- 
ни беради. Ахлокий масъулият туфайли инсон уз хатти-\ара- 
катларини жамият ёки муайян ижтимоий гурух манфаатла-
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рига мослаштиришга, «яхшилик» сари йуналтиришга инти- 
лади. Ахлок инсон хаётининг барча томонлари (шахсий ва 
ижтимоий, моддий ва маънавий кабилар)га бевосита таал- 
лукугидир. Ахлок, — кишиларнинг юриш-туришларида, хулк,- 
атворларида, уэларини кишилар орасида тутишларида намо- 
ён булади. Ахлок мезонлари ва намуналари жамият багрила 
етилади, уларда ил гари сурилган талаблар универсал ва бар
ча учун риоя килиниши зарурийдир.

Ахлок шахе эркинлиги ва ижодкорлиги билан бевосита 
ботик . Шахе жамиятда мавжуд булган ахлокий кадриятлар- 
ни танлаб олади, узлаштиради, мавжуд вазиятга татбик эта- 
ди ва такомиллаштиради. Ахлокий бахолаш жамоатчилик фик- 
рига тая над и. Ахлок барча учун бирдек хизмат киладиган, 
котиб колган коидалар йигиндиси эмас, балки инсон ва 
жамият \аёти давомида шаклланиб, сайкалланиб, такомил- 
лашиб борадиган ижтимоий хрдисадир.

С. Комилова, С. Валиева

АВДДА — арабча суз булиб, акида, акида ва акидата 
шаклларида \ам келиб, билиш, бир нарсага ишониш, эъти- 
код куйиш, тушуниш маъноларини англатади. Биринчи маъ- 
носида акидали одам — диндор, художуй тушунчасида кела- 
ди. Акидатул ражл деб бирор-бир дин ёки маз\абга эътикод 
куйган киши тушунилади. Яхши акидага эга булган киши — 
шак-шуб\адан \оли булган соглом ва тугри динга эътикод 
куйган шахе \исобланади. Акиданинг куплик шакли акойид 
булиб, у шундай нарсаки, узи амалда булмаса хам рух унга 
ишонади. Акида — бу кунгил унга богланган нарсадир. Акида
нинг «кушимча» ва «дил» деган маънолари \ам мавжуд. Рам
зий маънода «хдлва» деган маъноси \ам бор. Акида шундай 
нарсаки, унга юз тутадилар ва тасдиклайдилар. Нимага ишо- 
нилса ва унга ихлос куйилса, уша нарса акидадир. Акида 
ишонч, виждон эркинлиги демакдир. Уз иродасига кура би- 
рор динга эътикод куйиш акида дейилади.

М. Кодиров

АКСИОЛОГИЯ — (юнон. «axio» — кадрият ва «logos» — 
фан, таълимот) атамаси илмий билимлар со\асига XIX аср- 
нинг иккинчи ярмида олмон кадриятшуноси Э. Гартман ва 
француз олими П. Лапи томонидан киритилган. Уни кадрият- 
лар хакидаги фан ёки тугридан-тугри «К,адриятшунослик» деб 
аташ мумкин. «^адрият» мазкур фанга ном берган булиб, унинг 
асосий тушунчадир. А.-аксиологик онг, кадрлаш туйгуси, ак- 
сиологик билиш, кадриятли ёндошув ва бошкалар асосида
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тупланган кдприятлар тугрисидаги билимлар системасидир. У 
як,ингача муайян фалсафий фан даражасига етган илмий сис
тема сифатида яхлит \олатда баён кдлинмаган эди.

Собик, Итгифокда XX асрнинг 60-йилларигача, бу сохдда 
тадкдкотлар олиб борилмади, 90-йилларгача фалсафий цуллан- 
ма ва дарсликларда алох,ида мавзу сифатида уз урнини топмади. 
Якка мафкура хукмронлиги а.ни алощда фанга айланишига 
йул куймади, бу ном билан собик, Иггифокда бирорта \ам  
дарслик ёки укув кулланмаси чоп этилмаган. Хатто универси- 
тетларнинг файласуф, тарихчи мутахассислар тайёрлайдиган 
булимларида хам а. буйича махсус курслар ук,итилмас эди. 
Мавзуга алоцадор тад^икрт, диссертация, рисола ва китоблар- 
да \ам а. иборасига урру берилмас, масала кичик илмий 
йуналишга тааллукуги деб каралар эди. Умуман олганда, уша 
даврдаги кдприятлар мавзусига бевосита тегишли асарларда 
\ам аксиологиянинг жуда куп мухим масалалари, масалан, 
аксиологик цонунлар, аксиологик жараёнлар диатектикаси, 
аксиологик профилактика, аксиологик прогноз, аксиологик 
экспертиза, аксиологик бахолаш, аксиологик зиддият крнуни 
ва ^акозоларнинг тахпили йук. Айницса тарихнинг бурилиш 
даврларида энг му\им аксиологик муаммолардан бирига айла- 
надиган кдцриятларнинг кдцрсизланиши ва к,айта бахоланиши 
каби масалаларнинг собик, Иттифокда жуда кам урганилганли- 
ги нихоятда ачинарли холдир.

Хозир республикамизда фалсафий билимлар системаси- 
га умуминсоний к,араш вужудга келаётганлиги сабабли, ак- 
сиологияга нисбатан ижобий жараёнлар кечмокда, кддри- 
ятлар мавзусига катта эътибор берилмокда. Мустак,илликни 
мустахкамлаш, республикада умуминсоний кадриятларга 
асосланган янги демократик жамият куриш жараёни кдд- 
риятлар мавзусини долзарблаштириб юборди. Утиш даврида 
кддриятларни кбайта бахолаш, азалий шаркрна кддриятлар- 
ни тиклаш, асраб-авайлаш ва келажак авлодларга мерос к,ол- 
дириш, реформа ва узгаришларнинг кадриятли мезонлари- 
ни аникуташ, муаммоларни хал цилишнинг ана шу мезон- 
ларга мос усулларини куллаш каби масалалар пайдо булди. 
Уларни ечиш аксиологик мавзуларни кун тартибига куя 
бошлади. А.нинг юртимиздаги ривожланиш жараёни тадк,и- 
к,отлар доирасини кенгайтиришни, мавзунинг турли кдрра- 
ларини илмий, назарий ва амалий жи\атдан тахлил к,илиш- 
ни заруриятга айлантиради. Бу йуналишдаги тадкикрт ва 
изланишлар мавзунинг янги кдрраларини очиб беришга 
имкон яратади.

К,. Н азаров
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АХМАД ЯССАВИЙ — Хужа Ахмад Яссавий XII асрда 
Марказий Осиёда пайдо булган тасаввуф таълимотининг йи- 
рик намояндаларидан бири, яссавия тарикати асосчиси. Яс
савий Туркистоннинг Сайрам кишлогида таваллуд топган. 
Тарихий манбаларда курсатилишича, у 1041 йилда тушлиб, 
1167 йилда вафот этган.

Ахмад Яссавий ота-онасидан эрта етим колиб, унинг 
тарбияси билан буваси Арслонбоб шугуллана бошлайди. Даст- 
лабки таълим-тарбияни узи тутилган Яссида, кейин Бухоро- 
да Юсуф Хамадоний кулида сабок, олади. Юсуф Хамадоний- 
дан тасаввуф илмини урганиб, она юрти Туркистонга цай- 
тади.

Маълумки, Яссавий маданиятимиз тарихида илк туркий- 
забон диний-тасаввуфий шоир сифатида танилди.

Ахмад Яссавий тасаввуф таълимотини ривожлантириб, 
яссавия тар и кати ни яратди. Уз тарикатига садокатли бир цатор 
мутасаввуф мурид-донишмандларни етиштирди. Яссавий та- 
рицатидан сунг Марказий Осиёда накшбандия, бектошия 
тарицатлари пайдо булган. Яссавий тарикати узи га хос услуб 
ва йуналишга эга. Булар куйидагилардан иборат:

1) мурид хеч кимни уз пиридан афзап курмаслиги керак. 
Унга доимо уз садокатини изхор цилмо™ лозим;

2) мурид нихоятда зукко ва идрокли булиши лозимки, 
уз шайхининг барча сузлари ва ишораларини мукаммал анг- 
лай олеин;

3) мурид уз шайхининг барча сузлари ва ишларига со- 
дик, колиб, унинг измидан чикмаслиги лозим;

4) мурид уз пирининг барча топширик,ларини чаккон- 
лик ва сидкидилдан бажариши, пирини хамиша рози килиб 
юрмоги лозим;

5) мурид уз сузига содик, ваъдасига вафоли булиб пири
нинг кунглида \еч кандай шубха турдирмаслиги лозим;

6) мурид уз ваъдасига вафодор, сузининг устидан чик- 
мори лозим;

7) мурид уз ихтиёридаги барча мол-мулкини уз шайхига 
инъом (этмок учун доим тайёр турмоги) шарт;

8) мурид уз пирининг барча сир-асрорларидан огох булиб 
туриши лозим;

9) мурид уз шайхининг барча таклифларини назарда ту- 
тиб, унинг мушкулини осон килмори, панду насихатларини 
бажо келтирмори лозим;

10) м урид А ллох висоли га  етиш  м аксади да уз ш айхи 
йулида бутун м олу-м улки н и  курбон ки л м окка ш ай  турмоги
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лозим. Яссавия тарикдтининг барча му\им тамойиллари Ахмад 
Яссавийнинг асосий асари — «Хикматлар»ида тулик баён 
этилган.

С. Юлдашев

БАРКДРОР РИВОЖЛАНИШ ( ингл. — Sustainable 
development. Бу тушунчани БМТ Ташк,и мух,ит ва тарацкиёт 
халцаро кумитасининг раиси Г. X. Брутланд 1987 й.да таклиф 
к,илган;) — давлат, халк,, миллатларнинг ижтимоий-иктисо- 
дий ривожланиши ва экологик мух,итнинг бир-бири билан 
узвий борликдигини курсатувчи атама. Б.р. биринчи навбатда 
иктисодий, ижтимоий ривожланиш, ш.б.б. бизни ураб тур- 
ган мухит алохида сохалар эмас, балки улар бир-бири билан 
узвий бопшкдир, дсган фикр ётади. Илм-фан, техниканинг 
ривожланиши, янги технологияларнинг кулланилиши бир 
томондан, кишиларнинг фаровонлигини оширса, иккинчи 
томондан, табиий мухитга салбий таъсир утказмокда. Шу 
билан бирга, купгина давлатлар ицтисодий ночорлик, ижти
моий колок/1ИК, экологик танглик шароитида яшаб келмок,- 
да. Шу маънода давлат, халк, миллатлар, уз таракдиёт фал- 
сафасида ик,тисодий самарадорликни ижтимоий адолат ва 
экологик оциллик билан \амоханг тарзда кузда тутмок^ик- 
лари даркор. Акс холда ицтисодий ва ижтимоий ривожланиш 
табиий мухитга катта зиён етказиши мумкин. Натижада биз 
келажак авлодга гуллаб-яшнаш имконига эга булган ижти
моий мухитни эмас, аксинча сувсиз чул хамда сахроларни, 
крвжираб ётган ерларни мерос кдпдирамиз.

Б.р. концепцияси уз олдига бир-бири билан узвий борлик, 
булган купгина вазифаларни куяди. Уларнинг асосийлари: 1) 
ночорликка к,арши кураш, уни тугатиш масалалари; 2) янги 
иш уринларини яратиш; 3) табиий мухитни тиклаш ва сак,- 
лаб колиш; 4) сорликни сакдаш, аёллар ва болаларнинг 
хаётий шароитларини яхшилаш; 5) кишиларнинг турмуш 
фаровонлигини ошириш ва \.к. лардан иборатдир. Б.р. кенг 
тушунча булиб, бу вазифаларни цамраб олибгина крлмай, 
балки уларни хал к,илишнинг ташкилий масалаларини \ам 
уз ичига олади.

Б.р. р о я с и н и н г  асоси 1972 йилда Стокгольмда булиб утган, 
инсонни ураб турган ташки му\ит масалаларига багишлан- 
ган Биринчи халцаро анжуманда куйилди. 1983 йилда БМТ, 
Ташк,и мухит ва таракдиёт халк,аро кумитасини тузди. Орадан 
турт йил утгач, бу кумита узининг дастлабки «Бизнинг уму- 
мий келажагимиз» дсб номланган \исоботида инсоният уз 
ишбилармонлик фаолиятини ва турмуш фаолиятининг куп 
жихдтларини узгартирмоги керак деб огохлантирди. Акс холда
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инсоният олдида огир синовлар ва ташки мухитнинг кескин 
ёмонлашуви кутилмокда деб таъкидланди.

Брутланд кумитаси (уз раиси номи билан аталган) фик- 
рига кура икгисодий соха кишиларнинг э\тиёжлари ва к,ону- 
ний талабларини кондириши керак, лекин икгисоднинг ри- 
вожланиши Ер куррасининг экологик имкониятлари чегара- 
сидан чикиб кетмаслиги лозим.

1992 йилнинг июнь ойида Рио де Жанейро шахрида 
БМТнинг ташки мухит ва тараккиётга багашланган анжума- 
ни булиб утди. Бу анжуманда дунёнинг 179 давлати цатна- 
шиб, «XXI асрнинг кун тартиби» деб номланган Декларация- 
ни цабул килдилар. 7000 бетдан иборат бу дастурда Б.Р.нинг 
барча жиха.лари ёритиб берилган. Декларация икки масала- 
ни: ташки мухитнинг юкори сифатлилиги ва бутун инсоният 
учун соглом иктисодни яратиш максадлари йулида халкаро 
Хамкорликни кенгайтириш лозимлигини кундаланг куйди. 
«XXI аср кун тартиби» дастурида Б.Р. тушунчасига кзшшок- 
лик ва ташки мухитнинг емирилишига карши кураш услуби- 
дир деб таъриф берилган. Узбекистан Республикаси хам ушбу 
Декларацияга кушилган.

С. Сангинов, М. Хдлоятов

БАХОВУДДИН НАКДПБАНД -  Урта Осиёда тасаввуф 
таълимотининг янги тарикдтига асос солган донишманд. Тулик 
исми — Хожа Мухаммад Баховуддин Накшбанд. У 1318 йили 
Бухоро шахри якинида жойлашган Кдсри Хиндиён кишло- 
гида тугилди. Сунг бу кишлок К,асри Орифон деб атала бош- 
ланди. У дехкончилик ва хунармандчилик билан кун кечир- 
ган, молу дунёга хирс куймаган, бир умр тер тукиб, халол 
мехнат билан Аллохни калбига жо килиб яшаган донишманд- 
дир.

Мутасаввуф олимнинг «Дил ба ёру, даст ба кор», яъни 
ёр (Аллох) калбингда, кулинг иш билан банд булсин, деган 
шиори бутун мусулмон оламида шухрат козонган. Накдибан- 
дия а\ли сунна эътикодига амал килувчи тарикатдир. Бу та- 
рикатдаги зотлар куйидаги шартларга амал килишлари шарт: 
тавба килиш; Пайрамбар суннатларига тулик амал килиш; 
шариатга зид келувчи бидъатлардан кочиш; диний масала- 
ларда осонликлардан воз кечиб, таквони кучайтиришга амал 
Килиш; зулм ва нохакликларга йул куймаслик; карзни уз 
вактида тулаш; розилик сураш, казо намозларини укиш; Ал
лохни хар дакикада ёдлаш.

Накдибандия тарикати шариат билан зохирни поклаш, 
тарикат билан ботиний покланишга алохида эътибор карата-
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ди. Унга кирган хар бир киши яна Ун бир асосий тамойилга 
риоя цилиши талаб этилади:

1. Хуш дар дам — яъни нафас олиб чик,аришда хушёр 
булиш, гафлатда к,олмай, Аллохни эслаш лозим.

2. Назар бар кдцам — яъни, камтар булиш ва шукур 
килишни узида мужассам этиш.

3. Сафар дар ватан — сайри сулук мартабаларини босиб 
утишни узида мужассам этиш.

4. Хизмат дар анжуман — зохиран — хал к, билан, боти- 
нан — Алло\ билан бирга булиш.

5. Ёд кард — Алл ох, ни ёд этиб, мосуводан кунглини узиш.
6. Бозгашт — Аллохдш, максадим — сенсан, талабим 

истагим сенинг розилигингдир, деган макрмда туриш.
7. Нигохдошт — к,албдаги фикр ва хотираларни муло\аза

К.И ЛИ Ш .
8. Ёд дошт — \ар дам Алло\дан хабардор булиш.
9. Вукуфи замон — \ар лах,за уз \олидан хабардор булиш, 

вак^дан унумли фойдаланиш.
10. Вукуфи адалий — муршид, шайх берган зикр вазифа- 

сининг саногига риоя кдлиш.
11. Вукуфи к,албий — кдлбнинг Аллохдан хабардор були-

ши.
Накдибандийликнинг асосий шиори — Мухаммад пай- 

рамбар ва са\обалар яшагандек яшашга, яъни бировлар хисо- 
бига яшамай, пешона тери билан ме>(нат к̂ 1либ, топилган 
неъматларнигина \алол деб \исоблаш. Нак,шбанд хам шунга 
амал кдлган. Инсонни комилликка олиб борувчи йулларга 
ва маънавий софликка даъват этгани боис, мазкур тарицат- 
нинг мавкеи, мартабаси, борган сари ортиб, юксалиб бор- 
ган ва бутун дунёга кенг таркдлган.

С. Йулдошев

БАШОРАТ — табиат ва жамият хрдисаларининг кела- 
жакдаги холати ёки хозирги кундаги номаълум мохиятини 
аникушшга каратилган тахминлар.

Башорат илмий ва ноилмий турларга булинади. И.б. — 
табиат ва жамият крнунлари ва фактларига асосланган ин- 
туитив асосда, инсоннинг олдиндан сезиши, кундалик асос- 
да — инсон \аётий тажрибасини умумлаштиришдан келиб 
чикдди.

Башорат умуман олганда, турли шаклларда намоён була- 
ди: масалан, тирик организмларга хос булган олдиндан се- 
зиш; олдиндан пайк;аш — яъни инсон интеллектуал фаолия- 
тида уз тажрибаларига асосланган \олда келажак х,ак,ида фикр- 
лаш.
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Прогнозлаш: ходисалар, жараёнларнинг келажаги хакддаги 
махсус илмий тадкдкот; шакли табиат ва жамият тараккиёти 
конунлари асосидаги хулосалардан келиб чикдан илмий ба- 
шорат; вакгда чекланган муайян олаиндан куриш оркали 
олдиндан айтиб бериш.

Утмиш ва бугуннинг номаълум ходисаларини башорат 
кдлиш квазибашорат — келажак ходисаларига муносабатни 
урнатиш; реконструктив — утмиш х°дисаларидан унинг баъ- 
зи, сакланиб цолган булаклари асосида башорат кдпиш; ре- 
версив башорат (хозирги тенденцияларни утмишга караб ман
тилий давом эггириш); презентив башорат (ракдб томони- 
дан оширилган ёки айни пайтда амалга оширилаётган хара- 
катнинг башорати, бу башорат харакат субъектига хали маъ- 
лум булмаслиги мумкин): имитацион башоратлар (у ёки бу 
методнинг ишончлигини аникдаш мак,садида ходисанинг узок 
утмишдан якдн утмишга ривожланиши хакидаги башорат) 
ва Х-К- хам учрайди.

И.б.нинг фалсафий масалаларига башорат мантикд ва 
башорат гносеологияси хамда башорат ва гипотезанинг уза- 
ро муносабати, вокеликни инсон онгида олдиндан акс этги- 
риш масалалари киради.

Х,озирги давр жамият хаёти барча жабхаларининг кейинги 
ривожи илмий мулохазаларсиз ва унинг асосида келажакни 
илмий башорат кдлиш асосида олдиндан кура билишсиз мум
кин булмайди. Вокеалар давомийлигини олдиндан кура би- 
лишлик уларни мулохаза этиш, ходисалар узаро алокадор- 
лигини очиш, фан мавжудлигининг зарурияти булиб, улар 
амалий фаолият учун хизмат кдладилар. Зеро, илмий би- 
лишнинг асосий вазифаси — табиий ва ижтимоий мухит 
узгартиришида инсоннинг асосий куролига айланади.

И.б. турли фанларда турлича намоён булади ва илмий 
билишнинг асосий алохида услуби хисобланади.

\а р  кандай фан и.б.ларсиз уз маъносини йукотиши мум
кин. Хар кандай назариянинг киммати унинг и.б. килиш им- 
кониятлари, ходисалар хакикатига мувофиклиги ва уз нати- 
жаларини кайта куриш, уларни узгаришлар жараёнига тат- 
бик этиши билан белгиланади.

К. Туленева

БАК,0 ва ФАНО (араб, бсщо—абадийлик, баркарорлик, 
ломаконлик; фано—уткинчилик) — чексизлик ва чеклилик 
маъноларини билдиради. Исломий акддаларда бу тушунча- 
лар, инсон хаёти доруилбако ва доруилфано шаклларида 
тал кдн кдл и б келинади.

Тасаввуф таълимотида хзкикдй борлик, бу — Аллохдир.
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У райб оламини ташкил этади. У бору бирдир. Биз яшаб 
турган моддий олам — олами шахуд, яъни куринадиган олам- 
дир. У аслида мустакди мак,омга эга эмас, чунки у аник, 
максадни кузлаб яратилган. Бу оламнинг яратилишидан мак- 
сад — бору бирнинг бемисл кудратидан дарак бериш, унинг 
доно ва абадий эканлигига окилу фозил ва нодону жо\ил- 
ларга гуво\лик бериб туриш \амда уларни бундан огохланти- 
риб туришдир. Инсон бу — ижоднинг юксак тимсолидир, 
чунки унга \еч бир мавжудотга ато килинмаган неъматлар — 
сезги аъзолари, аки — заковат, зукколик инъом этилган. 
Улар оркали Яратганнинг мохияти, хайру эхсони, карами, 
мислсиз неъматлари инсон рухиятига нур каби сингиб бора- 
ди.

У дунё абадий, бу дунё эса фоний дунёдир, гуёки «беш 
кунлик дунё» синов дунёсидир. Албатга инсон абадий дунё 
умидида яшамори, бу фоний дунё икир-чикирлари билан 
уралишиб колмаслиги, вактинчалик хуэур-халоватлар, хою 
хаваслар илинжида инсонни ёмонликдан завклантирадиган 
нафси аммора тузогига тушиб колмасдан, рафлат ва гофил- 
ликни тарк этиши, Аллох амрига буйсуниши лозим булади. 
Фано булиш ибораси аслида мутасаввуф кимсанинг уткин- 
чи хаёт ташвишларидан озод булишини, унинг маънавий- 
ахлокий покланишини билдиради. Боязид Бастомийнинг таъ- 
бирича, «илон пуст ташлаганидек, мен уз-узимни тарк эт- 
дим. Бир ма^ал уз мохиятимга боксам, ох мен унга айла- 
нибман». Бундай фавкулодда холатни Боязид Бастомий 
«фано» деб атаган. Шайх Абулхасан Х,аррагоний «фано» би
лан «аналхак»нинг бир-бирини тулдирувчи тушунчалар экан- 
лигини алохида таъкидлаган. Унингча инсон дунёга келган 
кундан бошлаб, унинг хулку жисмида махлукий ва раббо- 
нийликка хос жихатлар уса бошлайди. У онаси кукрагидан 
озикпанади, бошка гизолар (озик-овкатлар)дан еб катга була
ди. Шу билан бирга унинг хулки хам шакллана бошлайди. 
Уни ураб олган мухит, махлук^икка етакловчи феълларга 
тула булади. Бу феъллар, у истайдими ёки истамайдими, 
барибир унинг хулкига сингиб колади. Яхши инсонлар като- 
рида ишки илохийга берила бошласа, Аллох буюрган йулдан 
бориб, уз онгини маърифат билан бойитгани сари, ундан 
нафсоний иллатлар узокпашади. Шариат, тарикат, мухаббат 
ва хакикат боскичларини босиб утгач эса, у узини шу дара- 
жага етган деб хисоблайдики, гуё унинг вужудида нафсга 
тегишли унсурлардан зарра \ам к°лмайди, ёлгиз Аллохга 
мансуб нарсаларгина колади. Бундан лаззатланган онларда, 
инсон «мен-\ак», «аналхак» дейишгача бориб етади. Уму-
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ман олганда, исломий акдцаларида ва тасаввуф таълимоти- 
да бак;о ва фано тушунчалари мухим мавзу хисобланиб ке- 
линади.

Р. Нос кров

БЕРТАЛАНФИ ЛЮДВИГ ФОН (1901-1972) -  австрия- 
лик биолог, тизимлар умумий назарияси асосчиси. Б. замо- 
насига хос булган объектларни урганишнинг узига хослиги- 
ни аник^ади. У фанлар объектнинг к^см ва унсурларини 
урганиб, уни яхлит холатини эътибордан четда цолдирди, 
вахоланки, яхлит холатдаги объект уз булаклари йигиндиси- 
дан фарк, килади, дейди. Бундан ташк,ари у хар бир фаннинг 
уз услублари, тушунчалари, кридаларидан фойдаланган х,олда 
объектни тадк^к этади, куп холларда эса Воцеалар бир неча 
фанларга алохида ёндашувни талаб этади. Ушбу камчилик- 
ларни бартараф этиш мацсадида, Б., урганилаётган ходиса- 
ларга тизимли ёндашиш кераклигини таклиф этади. У ти- 
зимларнинг узига хослигига цараб, уларнинг реал хаётда 
мавжудлигини, очиц турда эканлигини, бир-бирлари билан 
узаро муносабатда булишларини, уз тарихий эволюцияси да- 
вомида янги шаклларни узига мужассамлаштиришини эъти- 
борга олади ва умумий назария асосини, янги тизимларнинг 
расмий аппаратини, билишнинг турли сохалари изоморфиз- 
мини яратади. Унинг фикрича, тизимли ёндашувда нафацат 
унсурлар ва уларнинг функциялари, балки ушбу унсурларни 
бир бутунликка йигувчи муносабатлар хам урганилмоги ло- 
зим. Ушбу муносабатлар уз унсурлари хусусиятларидан мус- 
так>ил равишда фаолият курсата оладиган тизимларни аник- 
лашда мухим ахамият касб этади. Тизимлар уз ичига иерар
хия боскичларига эга булган кичик тизимларни олишлари 
билан бирга, узлари бошца йирик тизимда булишлари мум- 
кинлигини курсатади. Шунинг учун тизимли ёндашув чоги- 
да, к,айси иерархия погоналарини урганиш лозимлигини 
аникутаб олиш, мухим ахамият касб этади. Умумий тизим 
назарияси умумилмий концептуал аппаратни ишлаб чик,иш- 
га каратилган. Берталанфи фикрлари кибернетика, психоте
рапия, экология ва менежмент таракдаётига жиддий таъсир 
курсатди.

М. Абдуллаева, А. Исломов
БЕГОНАЛАШУВ — ижтимоий-фалсафий тушунча сифа- 

тида кишининг жамиятдан уни бошцаришдан, узи яратган 
муносабатлар ва объективлаштирилган нарсалардан четлан- 
ганлигини билдирувчи х,одиса. Амалий фаолиятда яратилган 
муносабатлар ва нарсаларнинг объективлашиб, кишидан таш-
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карида турувчи кишини уз истакларига итоат этгирувчи, \атго 
ёв сифатида унга к,арши турувчи кучга айланиши — б.ни 
келтириб чикаради. Инсон кадри ва манфаатлари чеккада 
к,ол и б у объектлаштирган нарсалар, вужудга келтирган ти- 
зимлар, муносабатлар кадри улугланса, жамиятда мул кий, 
иркий, 1уру\ий ва синфий табакалаланиш авж олса, киши- 
нинг жамият ва объектлаштирилган нарсалардан б. янада 
кучаяди.

Б. Гегель фалсафасида асосий уринда туради. Унинг фик- 
рига кура б. Мутлак ру\нинг мо\ияти, хислати, кишининг 
борликка узига хос тарздаги муносабатидир. Б. ру^нинг бего- 
налашувидан иборат. Б.ни бартараф этиш эса унинг х^кикий 
эмаслигини назарий идрок этишдан иборат.

Б.га кишининг рух,ий \олати деб караш социология, пси
хология ва ижтимоий психологияда кенг таркалган. Уларда 
кишиларнинг уз кучларига ишонмаслиги, уларнинг ру^ий- 
маънавий заифлиги, зарур чораларни куришни бефойда деб 
топиши, ижтимоий му^итда кабул килинган коидадарни бу- 
зиб, \аракат килишга мажбур булишни пайкаши, узи яшаёт- 
ган му^ит ёки жамият максадларининг ётлиги ёки максадла- 
рига мос келмаслиги, кишининг узидан-узининг коникмас- 
лиги, узини узидан бегона сезиши, уз ижодий кучларига ёт 
фазилат сифатида караши кабилар кайд этилади.

Индивидуал ру^ий хислатлар ва муносабатларнинг б. даги 
урнини инкор килиб булмайди. Аммо бу рухий х,олатлар ки
шининг ижтимоий борлик, му\ит ва жамият билан х,акикий 
алокаларининг ма\сулидир. Демак, б. негизида бир-бирига 
доимо диалектик боглик, икки-ижтимоий му^итга тегишли 
ва индивидуал, шахсий омиллар ётади. Бу омилларни тула 
бартараф килиб булмайди, аммо инсон кадри ва манфаатла- 
рини олий максадга айлантириш оркали уларни узаро 
мослаштириш, мувофиклаштириш ва уйгунлаштириш мум- 
кин.

XX асрда инсон ва табиат захираларининг экстенсив ис- 
роф килиш амалиёти б. масаласининг ижтимоий ва инсон- 
шунослик фанларида янги маъно касб этишига олиб келди.

В. Алимасов

БЕДИЛ. Мирзо Абдулкодир (1644—1721 й.) — маш?от 
шоир ва мутафаккир, Хиндистонда яшаб, ижод этган. Б. узи- 
нинг «Ирфон», «Чор унсур», «Рубоийлар» номли асарларида 
кадимги Юнонистон мутафаккирлари Пифагор, Афлотун, 
Арасту, Гиппократ, Демокрит, Эпикур меросига мурожаат 
килди. А. Жомий, Саъдий Шерозий, А. Навоий ва бошка

59



Бедыя

мутафаккирларнинг учмас анъаналарини давом эггирди. 
Б.нинг фалсафий идеалида Арастунинг фалсафий ва табиий- 
илмий кррашлари ва Ал-Клндий, Форобий, Ар-Розий, Ибн 
Сино каби бошк,а мутафаккирларнинг анъаналарини тасав- 
вуф таълимоти билан якинлаштиришни макрад кдпиб куйган. 
Унинг кдрашларвда шу к^рралар уз ифодасини топган. Ру- 
Хий борлик, ва моддий олам, вужуди вожиб ва вужуди мум- 
кини бир-биридан ажратиб булмайди, чунки ягона илдиз 
икки хил лола бермаганидек, «хак^кдт хам хар хил к^см- 
ларга булинмайди».

Май кувватидан дилни хушнуд этиш, бу — Аллохни дилда 
ёд тутиш, гафлат ва гофилликдан огох булиш, унинг висо- 
лини куриш максадида ранж чекиш. Б. Аллохга булган ишк,- 
ни барча нарсадан юкрри куяди. Оламда содир булаётган 
барча ходисалар табиий жараёндир. Табиат — ижодкор, узга- 
риш бу — Мутлак, йук, булиш эмас. Бирон нарсанинг интихо- 
си бошкд нарсаларнинг ибтидосидир. Улар пайдо булгунга 
кддар, яширин холда рухлар хэкикдтида макон топади. Бун и 
кузанинг тупрокда, яширин имконият тарзида мавжудлиги- 
га киёсласа булади. Нарсаларда улар пайдо булганидан кейин 
фикр узига хос тарзда намоён булади.

Инсоннинг билиш имкониятлари чексиз, чунки унга 
буюк неъматлар — сезги аъзолари, ак^ ва уларнинг фао- 
лияти инъом этилган. Ак,л уз вазифасини хид билиш 
(«шома»), куриш («бинои»), таъм сезиш («зоика»), эши- 
тиш («шунидани») ва тана оркали сезиш («ломиса») \амда 
фикр («хаёл») кумагида амалга оширади. Акл олам сир-ас - 
роридан инсонни вок,иф к,илади. Имоннинг нури ак,л ту- 
файли. И неон илм орк,али маънавий камолотга эриша оли- 
ши мумкин булганидек, ахлоций фазилатлар канотида илм- 
ирфонни эгаллайди.

Ахлоц — инсон жавхари. \и р с  эса шу жавхарнинг заво- 
лидир. Фазлу камол завци кам топиладиган фазилатдир. Б. 
виждони гафлатда, кибру \аво ва манманлиги осмондаги 
кишиларни дардисарлар, «гаразга боболар» деб таърифлайди. 
Дустлик — инсон камолотини безаб турадиган фазилат. Шун- 
дай экан, агар душманингни дуст цила олмасанг, дустингни 
душманингга айлантирмаслигинг лозим. Таъби илик,, дили 
бегубор кишида \асратга урин йук- Лекин совук, таъб кишига 
яхшилик исташнинг нафи йук,, чунки музлаган чечакнинг 
Хиди бефайздир.

Б.жамият, давлат ва уларнинг мохиятига алохида эъти- 
бор к,аРатДИ- Ижтимоий равнакда ицтисодий омил устувор- 
дир. Де\крн мех,нати туфайли ахолининг сони тез суръатда 
усиб боради, ^унарлар, илм-фан, савдо-сотик, тижорат юза-
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га келади ва ривож топади. Кул хизматини тил оркдли, 
тил хизматини эса кул воситасида амалга ошириб булмай- 
ди. Б.нинг ижтимоий-фалсафий, айник,са, жамият тугриси- 
даги гоялари, адабий анъаналари Зебуннисо, Анбар Отин, 
Дилшод, Мук^мий, Фуркат, А\мад Дониш, С. Айнийнинг 
ижодиёти, дунёк,арашининг шаклланишига самарали таъсир 
курсатди. Мирзо Бедилнинг фалсафий царашлари таник^и 
файласуф И. Муминов томонидан батафсил татбик, этил- 
ган.

Р. Носиров

БЕРГСОН АНРИ (1859—1941) — француз файласуфи, 
интуитивизм ва хаёт фалсафасининг вакили. 1900—1914 йил- 
ларда Де франс коллежи профессори, 1914 йилдан Франция 
академияси аъзоси, Нобель мукофоти со\иби.

Б. механицизм ва догматик рационализмга к,арши чик,иб, 
хаётнинг \акконийлигини асосий ибтидоси ва бошлангич 
нуктаси сифатида интуицияни тасдикдайди ва уни аллак,ан- 
дай бутунлик каби материя ва рухдан радикал фарьутнувчи, 
алохддаликда хаётий жараёнларни парчаланиш мадсули экан- 
лигини та\лил этади. Хаётнинг мо\иятига фацатгина, интуи
ция ёрдамида эришилади. Интуиция урганилувчини урганув- 
чига, объектни субъектга кэрама-карши куйилишини та\лил 
килади. Бу хаётнинг узини-узи тушунишдир. Шунинг учун Б. 
\ар кимни бевосита берилган уз \аёти, онгига мурожаат 
этишга чак,иради. Уз-узини кузатиш, Б. фикрича, психик, 
рух,ий \аёт туцимаси булиб, унинг давомийлиги сезиларсиз, 
биридан иккинчисига утувчи \олатини узлуксиз узгарувчан- 
лигини намоён кдгсишга имкон беради. Давомийлик, яъни 
хаёт \ам маконий эмас, балки вацт табиатига эга. «Жонли» 
вацт физик вак^дан фарк,ланади. Б. интеллектидан жонсиз 
моддалар — моддий, маконий объектлар билан интуицияга 
карама-царши курол сифатида фойдаланишни изо\лайди. 
Интеллект ва интуиция \акддаги таълимот Б. томонидан унинг 
органик дунё эволюцияси концепциясида асослаб берилган. 
\а ё т  бу — кандайдир метафизик — космик жараёнга хос 
ижодий энергиянинг к^дратли оцимидир.

Инсон ижодий зот, ундан \аётий жи\ат йули утади. Ижо
дий крбилият Б. фикрича, иррационал интуиция билан бог- 
ликдир, танлаганларга Тангри инъом этган махсус крбили- 
ятдир.

Б.нинг фалсафий концепциясида ак^-идрок ва интуици
яни узаро харама-царши куйиш мавжуд. «Соф» мушо.\ада 
килинувчи интуиция ифодасиздир, чунки тамойилий жих,ат- 
дан у тушунчаларда объективлаштирилмайди. Бундай фалса-
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фий билим прагматизмга, экзистенционализмга катта таъ- 
сир этди.

Г. Покачалов, И. Хошимова

БЕРДЯЕВ НИКОЛАЙ АЛЕКСАНДРОВИЧ ( ’8 7 4 -1 9 4 8 )-  
файласуф ва публицист. Москва университетида фалсафа фа- 
нидан даре берган. 1922 йидда хорижга сургун кдлинган. 1924 
йилдан — Францияда яшаган. Форинсдаги диний-фалсафа 
академияси профессори булган. Унинг асосий асарлари: «Иж- 
тимоий фалсафада субъективлик ва индивидуаллик» (1901), 
«Озодлик фалсафаси» (1911), «Ижод мазмуни» (1916), «Тен- 
гсизлик фалсафаси» (1923), «Янги урта аср» (1924), «Озод 
РУХ фалсафаси» (1927 — 1928), «Инсон бурчи хакида», «Па- 
радоксал этика тажрибаси» (1931), «Рус гояси» (1946), «Эс- 
хатологик метафизика тажрибаси» (1947). «Ижод мазмуни»- 
да муаллифнинг инсоннинг икки дунёга мансуб эканлиги 
туфисидаги дунёцараши ифодалаб берилган. Бу «дунё» (маз- 
кур дунё, инсон \аётини эмпирик шароитлари, унда тар- 
цок^ик, б^линиш, душманлик, куллик \у км суради) ва 
хакиций дунё (куштирнок,сиз дунё, «коинот», идеал тур- 
муш, унда му\аббат ва озодлик хукм суради). Инсоннинг 
вазифаси, бу — туткунликдан уз рухини озод цилиш, «кул- 
ликдан озодликка чик^ш, душманлик «дунёсидан» фазовий 
мухаббатга утиш». Буни — фак,ат инсонга берилган крбили- 
ят — ижод туфайли амалга ошириш мумкин, чунки инсон 
табиатан ижодкор худонинг тимсоли ва унинг аксидир. Бу 
гоялар Б.нинг кейинги асарларида жумладан, унинг «Евро- 
пада христиан экзистенциализми» асарида уз ифодасини топди. 
Бунда мавжудиётнинг бош субъекти ру\ булиб к,олади. 
Объект — рухни уз-узига узаро йуналиш натижаси («\ак;икий 
дунё», озодлик салтанатига) ва ташк,арига йуналиш — кул
лик дунёси объектига, зарурият салтанатига» объектлар дунё- 
сини келиб чи^иши «объективация»дир, унга объектни 
субъектдан бегоналашиши, инсон ва унинг мулохазалари- 
нинг ижтимоийланиши, бар\ам бериш оригиналлиги хосдир. 
Объектавлаштириш дунёсидаги дин — мураккаб ижтимоий 
\одисадир. Тарихнинг охирини Б. объективацияни янгилаш, 
дунёни, борлик^и янги сифат даражасига утиш деб тушуна- 
ди. Б.карашлари XX аср Fap6 фалсафасига муайян таъсир 
курсатди.

Э. Изэетова, Н. Сайдалиева

БЕРУНИЙ Абу Райхон Мухаммад ибн А\мад (973— 
1048) — машхур комусий олим ва йирик мутафаккир. Хоразм-
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нинг К,иёт шахрида турилган. Б. илм-фаннинг барча со^ала- 
рида самарали ижод этиб, 162 та китоб ва рисолалар ёзган 
деб тахмин кдпинади. Шулардан атиги 28 таси бизгача етиб 
келган. Хозирги вак^да алломанинг «Кддимги халцлардан дол
ган ёдгорликлар», «Хиндистон», «Геодезия», «Маъданшу- 
нослик», «Масъуд «.онуни», «Фармакогнозия», «Мунажжим- 
лик санъатидан бошлангич тушунчалар», унинг Ибн Сино 
билан савол-жавоблари ва бошцалар турли тилларга таржима 
кдлинди хамда нашр этилди.

Б.нинг табиий-илмий карашлари му^им ах,амиятга эга. Б. 
тажриба ва кузатувлар орк,али Ой ва Куёшнинг тутилиши, 
уларнинг Ердаги \аётга таъсири, гидрогеология, ик,лим, ка
лендарь (тацвим), сак^аниш каби мураккаб муаммоларни 
янги усул ва ёндашувлар кумагида \ал этишга эътиборини 
каратди. Одамлар яшайдиган а\оли манзиллари, маъдан ва 
металларнинг солиштирма огирлигини белгилаш, табиий ва 
сунъий танланиш гоялари, оламларнинг хилма-хиллиги 
хакдпаги башоратлар, тажриба-синов ва кузатувга изчил му- 
носабатда булиш аллома дахосининг сержило к,ирраларидир.

Олимнинг борлик, туррисидаги гоялари унинг табиий- 
илмий карашлари билан узвий богланган. Унинг эътиборини 
борлик,, материя, фазо ва вак,т, крнуният, зарурият ва тасо- 
дифият, сабаб ва оцибат, \аракат ва ривожланиш, зидддият 
каби муаммолар узига жалб этади. Б. «оддий жавх,арларнинг 
пайдо булиш ва йук, булишни билмайди», деган фикрни 
илгари сурган Арасту, Форобий ва Ибн Синонинг «туртки- 
сига» хайрихох^ик билдирмаса-да, пировард-натижада олам- 
нинг Алло\ томонидан яратилганлигини эътироф этади. Б. 
фазо ва вак,т масалаларида х,ам уларнинг конкрет мазмун 
касб этишини, уларнинг муайян ашёлар билан чегаралан- 
ганлигини тан олади. Абадийлик унинг фикрича, биринчи 
сабаб билан богликдир, чунки у яратувчининг умридир.

Лекин Б.нинг тараккиёт, крнуният, зарурият ва тасоди- 
фият х,ак,идаги муло^азалари бехдд к.изик.арлидир. Масалан, 
дарахт баргларининг сони х,ам заруриятдан х,оли эмас. Улар 
баргларининг микдори камдан-кам етгита ёки туккизта булади. 
Кдгъий зарурият ва цонуният тамойилларига буйсунадиган 
ходисаларга циклик тарзда содир буладиган жараёнлар кира- 
ди. Бунга мисол тарицасида хдйвонларнинг урчиши, усим- 
ликпарнинг чангланиши, экинларнинг экилиши, мевалар- 
нинг пайдо булиши кабиларни олиш мумкин. Лекин зарури
ят ва конуният тасодифият билан узвий алоцада булади, 
чупки \амма нарсалар \ам муайян вактда, тартибда, фазода 
рун беравермайди.

Мутафаккирнинг дунёкдрашида билиш муаммолари ус-
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тун. Жонли мушо\ада акутнинг якин кумакчисидир. Алу1, жонли 
мушохада етказиб берган маълумотларга таянган холла ашё- 
ларнинг ички мохиятига кириб боради. Инсон узининг таби- 
ат ходисаларини билишга булган интилишида икки нарса- 
дан илхомланади. Булардан бири — Аллох томонидан азал- 
дан берилган табиий кизикиш, барча нарсаларнинг мазмун- 
мохиятига етиб боришга булган интилищдир. Иккинчиси эса 
билиш туфайли кулга киритилган ютуклардан манфаатдор- 
ликдир. Унинг фикрича, «агар фанга асосланиб булмаса, 
ундан воз кечиш лозим б улар эди». Фаннинг асосий вазифа- 
си хацикдтнинг тантана килишига хизмат кдлишдир. Янгли- 
шиш, ёлгон-яшикнинг фанга кириб келишига сафсатабоз- 
лик, салафлар эришган ютук^арга танкдций ёндошмаслик, 
тадкикотчининг ноизчиллиги, илмдаги сусткашлик, объект- 
ни тадкик этишни оддий хайратланиш билан царши олиш, 
билиш субъектининг хасталиги ёки табиий холатдан четга 
чикиши, укувсизлик, нодонлик, кайсарлик, тарафкашлик 
ва бошкалар сабаб булади. Билимнинг чин ёки ёлгонлиги 
тажриба-синов, кузатув мезони оркдли аницланиши шарт.

Б.нинг фикрича, инсон Аллох томонидан яратилган. Унинг 
хаёти ва фаолияти моддий омиллар асосида кечади. Одам- 
ларнинг бир-бирлари билан бирлашиши, жамиятнинг пайдо 
булиши моддий эхгиёжлар натюкасидир. Кишилар уз \оли- 
ча, зарурий эхтиёжларни цондира олмайдилар. Айнан шу 
зарурият уларни бирлашишга даъват этади. Мехнат инсон- 
нинг буюк бурчи, чунки хар кандай орзу кдпинган мацсад 
мехнат туфайли руёбга чикдди. Пул ижтимоий муносабат- 
ларнинг шаклланишида мухим ахамият касб этади. Лекин шу 
билан бирга пул зуравонлик, мажбуран мехнат кдлинишига 
\ам сабаб булади.

Б.да ижтимоий-утопик царашлар хам ривож топган. Унинг 
идеалига кура жамиятни бошцариш, амалдорлардан уз хузур- 
халоватларидан аник муддат мобайнида махрум булишни, 
зуравонлардан жабрланувчиларни х У КУКИни химоя к,илиш, 
гунохкорларни эса жазолашдан иборат булмогини таъмин 
этишни тацозо кдпади. Магрибда жамиятни бошк,ариш «юк,ори 
тоифа кишилари ва дех^онлар» орасида навбатма-навбат амал- 
га оширилар экан. Идора к,илиш муддати тугагач, хукмдор 
масъулиятли вазифани сог-саломат уз зиммасидан сокит кил- 
ганлигига атаб, фукарога зиёфат берар, кишиларга совгалар 
\адя кдлар экан. Одил хукмдорнинг вазифаси — юк,ори ва 
куйи табака кишилари уртасида алолат урнатиш, кучли ва 
ожизлар уртасидаги тенгликни баркарор этишдан иборат. 
Олим: «Тенглик \укмронлик килган жойда кайгу-алам ва 
очофатлик уз-узидан йук булиб кетади» деган гояни илгари
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суради. Б. узининг табиий-илмий, фалсафий, ижтимоий 
карашлари билан жа\он фалсафий тафаккури равнак,ига са- 
марали \исса кушди. Мутафаккир крлдирган маънавий дур- 
доналар миллий узликни англашнинг му\им омили булиб 
хизмат к,илади.

Р. Носиров

БЕШУУР — беихтиёр, онг к,атлами. Юк.ори онг цатлами 
билан ораси ёпик булиб, урни ало^ида \оллардагина намоён 
булади (туш курганда), хато иш к,илганда ва \.к. Фаол ру\ий 
жараённинг таърифи булиб, бу жараёнлар муайян пайтда 
онг мазмунли фаолият курсатмаган \олда онгли жараёнлар 
ок,имига таъсир курсатади. Чунончи айни пайтда, инсон бе- 
восита уйламайди, лекин тамойил жихдтдан унга маълум 
булган, унинг фикр предмети билан ассоциатив равишда 
боглик, булган нарсага замирий мазмун сифатида фикр о лими
та таъсир курсатиши, унга х,амро\ булиб бориши мумкин. 
Худди шунингдек вазиятнинг беихтиёр кдтинадиган ишлар- 
нинг (\аракатларнинг) идрок этиладиган (гарчи бевосита 
англанмайдиган) таъсири х,ам х,амма онгли х,аракатларда бе
шуур, беихтиёр идрок кдлиш сифатида \озир булади. Нутк,- 
нинг тил матни айтилмаган, лекин иборанинг тузилишида- 
нок; фадмланадиган фикр \ам муайян маънавий а^амият касб 
этади. Б.да \еч кандай мистик ёки билиб булмайдиган нарса- 
нинг узи йук,. Бундай хрдисалар — онгли фаолиятнинг ёрдамчи 
ма^сулидир, бинобарин, улар айни пайтда инсоннинг дик,- 
кат-эътибори тупланган объектларни фа>;млаб олишда бево
сита к,атнашмайдиган психик-рухий жараённи уз ичига ола- 
ди.

Ушбу атама XX аср фалсафасида психоанализ-рухий та\- 
лил оьуши намояндалари томонидан кенг ишлаб чик,илди.

БИЛИШ — инсон фаолиятининг ижтимоий-тарихий жа- 
раёни, объектив воцеликни инсон онгида акс эттиришга 
к,аратилган маънавий фаолият.

Билиш том маънода кишилик жамиятидагина мавжуд 
булган жараёндир. У инсоннинг б. фаолияти табиий ижтимо
ий жараёнларни ифодалайди, борликдаги турли-туман бог- 
ланишлар ва муносабатларни тушунча, крнун, тамойил, на- 
зария ва \оказолар сифатида акс эттиради. Билим хрдиса ва 
воцеаларнинг онгдаги инъикосидир. Инъикос объектнинг узи 
эмас, объект билан айнан эмас. Б. воцелик крнунларини очиб 
бериб, табиатнинг буюм-жисмларини, уларнинг \ар томон- 
лама бойлиги ва хилма-хиллиги билан гоявий-маънавий шакл-
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да к,айта хосил килади. Ташки олам буюмлари б. объекглари 
булганлиги сабабли инсон фаолияти доирасига тортилади- 
лар, инсоннинг фаол таъсирига йуликдяилар; фацат ана шу 
холаттуфайли уларнинг хоссалари очилиб, намоён булади- 
лар. Уз тараккиётида б. муайян босцичлардан утади, унинг 
боск?тчлари оламни акс этгириш даржасига, б.нинг шаклла- 
ри ва усулларига караб, бир-биридан фар к, кдлади. Инсон
нинг б. фаолияти хиссий ва ак^ий погоналарга ажратилади.

Хиссий билиш, жонли мушо\ада, билимнинг дастлабки 
манбаидир. Хиссий билишда нарса ва ходисалар бевосита акс 
этгирилади. Хиссий б.нинг асосан, сезги, хиссий кабул (ёки 
идрок), тасаввур каби шакллари мавжуд. Хиссий билиш бос- 
кичида нарсалар, ходисаларни алохида-алохида, бир-бири- 
дан ажратилган холда акс эттирамиз. Шу сабабли, бу боскич- 
да нарса ва ходисалар уртасидаги алокддорлик, богланиш 
назардан четда щ либ, уларнинг мохияти очилмай цолади.

Нарса ва ходисаларнинг мохиятини, улар уртасидаги бор- 
ланиш ларини чукуррок англаш, акушй билиш бос^ичида 
амалга ошади.

А*ушй билиш, биринчи навбатда янги билимлар хосил 
килишга каратилгандир. Хиссий билиш жараёнида сезгила- 
римиз аклий билиш учун замин, муайян далиллар тайёрлай- 
ди. Ак^ий билиш, бу — далилларга асосланиб, нарса ва 
ходисалар, уларнинг хусусиятлари уртасидаги ухшашликни 
аник,лайди, уларни умумлаштиради ва объектив дунё крнун- 
ларини билишга каратилади. Шу билан бирга, тафаккур нис- 
бий мустак,илликка \ам  эга, бу эса тафаккурнинг вокеликка 
бевосита мурожаатсиз, мантилий хулоса чик,ариш ёрдамида 
амалга ошишида куринади. Хиссий билишдан аклий билиш
га утиш сифат узгариши \исобланади. А*ушй билишнинг 
шакллари — тушунча, хукм ва хулосадир. Илмий билиш 
инсон фаолиятининг эмпирик билиш билан назарий би
лишнинг чамбарчас богликушгидан иборатдир. Эмпирик би
лиш, инсоннинг нарсаларга бевосита (ёки асбоблар ёрдами
да) таъсир курсатиши жараёнида юзага келади. Унинг усул- 
лари кузатиш, тасвирлаш, тажриба, улчов ва шу кабилар- 
дир.

Назарий билиш деб инсон фикрнинг вокелик ходисала- 
ри мохиятига чукур кириб боришига айтилади. Унинг шакл
лари мавхумлик ва муайянлик, моделлаштириш, формали- 
зациялаштириш, назариялар яратиш ва бошцалардир.

Билиш жараёнида инсон турли мантиций усуллардан 
(анализ ва синтез, дедукция ва индукция ва х к )  хам фой- 
даланади. Бу усуллар, урганиладиган объектга назарий жи- 
хатдан такроран. яхлит ёндашувни нарса ва \одисаларнинг
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ривожланиш жараёнини акс эттиради. Билишда тил ва тур- 
ли белги тизимлари \ам  катта ахамият касб этади, чунки 
уларда инсон билиш фаолиятининг натижалари уз ифода- 
сини топади.

Билиш мураккаб, зиддиятли жараён булиб, инсон унинг 
давомида борлик,ни борган сари аникрок, туларок, ва туфи- 
рок, акс эттиради.

Фалсафий билишнинг уз крнунлари ва талаблари мавжуд. 
Фалсафа билишнинг универсал назарияси сифатида намоён 
булди. Арасту (Аристотел)нинг айтишича, ало\ида фанлар 
борлик,нинг айрим томонларини урганса, фалсафий билиш 
борликнинг энг умумий томонларини уз ичига олади, фал
сафа кенг куламдаги тоифалар, тушунчалар воситаси билан 
рояларни умумлаштиради. Фалсафий билишнинг назарий би- 
лим сифатида уз вазифалари бор. Маълумки, инсонга хос 
булган хусусият, бу — уз билимини доимо чукурлаштиришга 
интилиш, билим чегарасини янада кенгайтиришга х,аракат 
килишдир. Фалсафий билиш дунёни кенфок,, чукуррок,, ид- 
рок этишдан иборат. Инсон кундалик тажриба асосидагина 
билмай, балки уз тафаккури имкониятларидан хам кенг фой- 
даланади. Бу хар бир кишига хос хусусият булиб, инсон 
акуш, идроки, фикри, айтиш мумкинки, мафкурасининг ку- 
чидир. Инсон дунёни ак^ кузи билан билади десак, бу \олат- 
нинг накдцар мураккаб эканлигини хис кдниш мумкин. Фал
сафий билишнинг мо^иятини яхширок, тушуниш, хис К Д П И Ш  
учун «Нималарни билишимиз мумкин?», «Дунёни билиш 
мумкинми?», «Агар дунёни билиш керак булса, фан унинг 
к;айси томонини билади, фалсафага билишнинг к,айси маса- 
лалари к,олади?», «Олинган билимларнинг туфилигига ва 
х;ак,икатлигига цандай цилиб кафолат берилади?» ва \.к . са- 
воллар берилади. Ушбу саволлар фалсафага хос булиб, бунда 
мук,аррар равишда инсоннинг дунёга муносабати, яъни «дунё- 
мен» масаласи уз аксини топади. Шу билан бир к,аторда, 
бундай саволларга бирданига, туфидан-турри жавоб бериш- 
нинг кийинлигига фалсафий билиш муаммосининг мурак- 
каблигини сабаб кдпиб курсатиш мумкин.

Фалсафий билиш масаласида Беруний, Ибн Сино, Улуг
бек каби Шарк, табиатшунос олимларининг фикрлари \ам 
эътиборга лойик,.

Билишдаги мухим масалалардан бири ^акицатдир. Хаки^ат 
нафакдт фалсафанинг, балки к,атор фанлар математика, фи
зика, иктисодиёт, педагогика, сиёсатшуносликнинг хам асо- 
сий муаммоларидан бири ^исобланади.

Фалсафа тарихида \ак,ик,ат масаласида турли к,арашлар 
мавжуд булганлигини кузатиш к,ийин эмас. Арасту (Аристо-
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тел), хдк.икдтни, фикрнинг вокеликка мос келиши деб кайд 
этган эди. Урта асрнинг машхур олими — Мирзо Улугбек 
илмли булиш, илмий \ак,икатни ечиш тадк,ик,отчи учун улуг 
фазилат эканлигини, бунинг учун математик воситалар ва 
мантилий усуллар му\им а^амиятга молик булишини ало^и- 
да таъкидлаган эди.

Хозирги замон фалсафасида прагматизм, экзистенциа
лизм, семантик фалсафа каби цатор ок^мларда, ^ак,икат ма- 
саласида тур л и фикрлар билдирилмокда. Прагматизм вакил- 
лари \ак,и 1̂ ат тугрисида гапирганда, унинг жамият томони- 
дан эътироф этилган, социал ва муносабат (коммуникатив) 
томонларига ^ацикатга эришишдаги иккиланиш , ишонч, 
эътикщ  каби боск^члар а\амиятига эътибор берадилар \амда 
уларнинг ижтимоий а\амияти тугрисида суз юритадилар.

Экзистенциализм эса ^акикртни инсон борлигининг мо- 
\ияти билан улчайди, билишнинг объекти ва субъекти, би
лиш мезони масалаларига \ам  тухталади. Улар билишда 
субъектнинг урни х1ак(идаги масала биринчи уринга куйили- 
ши лозимлигини, ^ак^цатнинг факдг воцеликни адекват 
(турри) инъикос этиш, унинг объектга мос келиш биланги- 
на изо\ланишини бир томонлама эканлигини айтадилар.

Демак, хацикат борлицнинг акс этишигина булиб кол- 
май, балки субъектнинг билиши, амалиёти, маданиятининг 
узаро кушилиши натижасидир. Вок,еликни тутри акс этги- 
ришда инсон меъёрини билиш катга а\амиятга эга, инсон 
меъёри эса унинг ижодий эркинлиги билан белгиланади. Хай
деггер айтганидек, билиш \ак,ик£тни излашга, унинг турли 
томонини топишга кдратилган.

М. Абдуллаева, У. Хайдаров, А. Исломов

БИЛИШ УСУЛИ — билиш жараёнининг тамойили, 
крнун-кридаси, талаблар тизими, услуб ва воситаси.

К,адимги файласуфлар билиш методларига катга эътибор 
беришган (Арасту). Урта Осиё мутафаккирлари (Форобий, 
Беруний, Ибн Сино) билиш жараёнида усулнинг тутган урни 
ва а\амиятини кенг ёритиб берганлар. Ушбу муаммо Янги 
даврга келиб, м у с т а л  урганила бошланди. XVII—XVIII аср 
файласуфлари — Ф. Бэкон, Р. Декарт ва бошк,алар бу муам- 
мога катга эътибор бериб, унинг яратувчанлик а\амиятини 
таъкидлашган. Билиш жараёнида эмпирик ва акушй услуб- 
лардан кайси бирининг устуворлиги муаммоси илмларни эм
пиризм (Бэкон) ва рационализм (Р. Декарт) йуналишларга 
буриб юборди. Фан таракдиёти илмий билиш усулларини 
юзага келтириб, билиш уз навбатида икки погона — эмпи
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рик ва назарий услубларга булинади. Кузатиш, тажриба, тав- 
сифлаш, улчаш ва бошкдлар эмпирик билиш усуллари си- 
фатида урганилади.

Назарий билиш усуллари деганда мав\умийлик, расмий- 
лаштириш, компьютерда моделлаштириш ва хрказолар ту- 
шунилади. Лекин \озирги кунгача билиш усуллари ривожи 
фан тараккиётидан анча оркдда крлган (Ж. Берналь). \ а р  
к,андай усулнинг бир канча жумладан — объектив мо\ияти, 
операционал к,адриятлар жи^атлари мавжуд. Биринчи жих,ат- 
да усул назария булиб, у оркали нарсанинг жи\атлари ва 
мо\иятини билиш жараёни ётади, яъни бу \олда усул наза
рия билан тенглаштирилиб, амалиётда у объектларни би- 
лишга кдратилган. Операционал жи\ат асосида субъектнинг 
компетентлиги, крбилияти ётади. Унинг ушбу томони наза- 
рияни коида тамойиллар тизимига айлантира боришга асос- 
ланган. Кддриятлик жи\ати эса усулнинг самарадорлиги, аниц- 
лиги, тушунарлилиги, ишончлилиги каби хусусиятларни таш- 
кил этади. Замонавий фанларнинг ривожи турли хил усул- 
ларнинг шаклланишига асос солди. Фан усулларини турли 
асосларга кура сифат ва микдор, мо^ият ва формал, тарихий 
мантилий ва бошк,а усуллар сифатида таснифлаш мумкин.

М. Абдуллаева

БИЛИШ НАЗАРИЯСИ — билиш, инсон билимлари- 
нинг келиб чициши, унинг хусусиятлари ва крнуниятлари 
\амда услублари \ак,идаги фалсафий таълимот. Билиш вок,е- 
ликнинг инсон онгида акс этиш жараёнидир. Борликни би
лиш мумкинлигини кддимги файласуфлар \ам  эътироф кдп- 
ганлар. Демокрит оламни билиш мумкинлигини таъкидлайди. 
У билиш жараёнида миссий билимларимиз ва тафаккурнинг 
урнини оддий ва содда \олда курсатади. Урта Осиё мутафак- 
кирлари — Хоразмий, Форобий, Беруний, Ибн Сино, Мирзо 
Улугбек, Алишер Навоий борлицни билиш, билиш жараё
нида миссий билиш ва акутнинг роли \акидаги уз гоядарини 
илгари сурганлар. Б.н.нинг ривожланиши тарихида XVII— 
XVIII аср файласуфлари \ам  уз фикрларини асосладилар. 
Инглиз файласуфи Бэконнинг фикрича, билиш жараёни фан 
ва турмуш узаро боглик эканлигини таъкидлайди. У билиш- 
ни сезишдан бошланади. Унинг манбаи тажриба, деган гояни 
илгари сурди. Сезгилар орцапи олинган объектив олам \ак,ида- 
ги билимлар тафаккур ёрдамида тулдирилади, деган Бэкон
б.н.да узининг эмпирик эканлигини курсатди.

Француз файласуфи Декарт эса билиш манбаи тафаккур 
эканлигини эътироф к,илади. Унинг фикрича, билим тажри-
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ба билан эмас, акл билан вужудга келади. Дунёни унинг 
мо^ияти ва цонуниятларинк \амда \аки  катни билиш мум- 
кинлигини инкор этувчи таълимот, фалсафада агностицизм 
(а — инкор, гное — билиш) дейилади. Агностицизмнинг 
йирик вакиллари инглиз файласуфи Давид Юм ва олмон 
файласуфи Иммануил Кантдир. Билиш жараёнида объект би
лан субъект орасидаги муносабатлар диалекгикаси му\им урин 
эгаллайди. Субъект объектив оламда мавжуд булган крнуний 
богланишларни очиб беради.

Билиш жараёни куп кирралидир. Инсоният уз фаолияти- 
да кундалик ва илмий билимлардан фойдаланади. Кундалик 
билим \ар  бир инсонга тегишлидир ва у касб фаолияти 
натижасида пайдо булмаган. Илмий билим эса нарса ва \оди- 
салар тугрисида чу кур, махсус хусусиятларини узида акс 
этгирган касбий фаолиятнинг ма\сулидир. Билиш жараёни 
уз предмети билан х,ам бир-биридан фарк^анади. Табиатни 
урганиш физика, химия, биология, геология ва бошка фан- 
ларни вужудга келтиради ва шакллантиради, улар мажмуаси 
эса табиатшуносликни ташкил этади. Инсоннинг узлигини 
ва жамиятни билиши ижтимоий фанларнинг шаклланишига 
асос булади. Мавжуд диний билим дин акидалари ва сирла- 
рини урганишга каратилгандир.

Объектив олам х,ак,идаги билимларнинг х,ак,ик,ийлигига 
амалга гуво^ булиш м ум кин. Амалиёт — билимларнинг ке- 
либ чик^ши манбаи ва Х£кик,ат мезонидир. Билиш икки бос- 
цичдан: жонли мушо\ада ва мавхум тафаккурдан иборат. 
Жонли мушо\ада сезги, идрок, тасаввур оркали Ташки олам- 
нинг мияга бевосита таъсири натижасида пайдо буладиган 
инъикос шаклидир. Сезги борликни инъикос этиш нинг 
бошлангич шакли \исобланади. Идрок \иссий билишнинг 
мураккаброц шакли. Идрок сезги аъзолари берган маълумот- 
ларни, яъни бир бутун образни, яхлит акс этгиради. Тасав
вур — мав\ум тафаккурга утиш боск,ичидир. Тасаввур янги 
обрааларни илгариги обраллар билан таккослаш оркали юзага 
келади. Билиш жараёнининг жонли мушо\ада ва мавф'м та- 
факкур боскичлари бир бутун билиш жараёнининг сифат 
жи\атдан турлича, айни вактда бир-бири билан узвий бог- 
лик булган боскичлардир. Мав\ум тафаккур, мантикий би
лиш — борлицнинг ривожланиш конунларини очиб беради. 
Мавзотч тафаккур шакллари тушунча, му^окама (з^укм), ху- 
лосадир. Тушунча Ташки дунё нарса ва \одисаларининг уму- 
мий, зарур томонларини акс эттиради, у нарса ва х°лиса- 
ларнинг умумий томонларини ифодалайди. Масалан. мате
рия тушунчасида \амма нарса ва \одисаларга хос умумий 
белги — молдийлик акс эттирилади. «одам» тушунчасида
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\амма инсонларга хос энг асосий белгилар мужассамланган 
Хукм х;ам мантик,ий тафаккур шакли булиб, унда нарса ва 
\одисалар, улар орасидаги муайян мутаносиблик, боглик- 
лик акс эггирилади, яъни буюмлар ва уларнинг белгилари, 
нарсалар, \олатлар ва улар орасидаги муносабатлар борли- 
ги — мавжудлиги ёки йук,лиги ифодаланади. Хукмларда ту- 
шунчалар орасидаги муносабатлар к,айд этилади, мазкур бор- 
ланишлар воситасида инсон борликдаги нарса ва \одисалар 
тугрисида кушимча билимга эга булади. Хукмлар узаро бог- 
ланиб, янги тафаккур шакли — хулосани вужудга келтира- 
ди. Унинг таркибида битта ёки бир неча >̂ укм булиши мум- 
кин. Акс холла хулоса икки ёки ундан ортик, хукмлардан 
ташкил топган булиши мумкин. Хиссий билиш билан ман
тилий билишни ажратиб булмайди, уларни ажратиш, му- 
каррар равишда булиш жараёнини нотурри, бирёкугама ту- 
шунишга олиб келади. Фалсафа тарихидан маълумки, б. 
н.да билишнинг боск,ичлари ах,амиятини тал к, и н цилишда 
турли фалсафий оцимлар пайдо булган. Шулардан кенг тар- 
калгани — эмпиризм ва рационализмдир. Эмпиризм (юнон- 
ча: эм пирия— тажриба демакдир) намоёндалари билишда 
мав^ум тафаккурнинг урнига етарли ба\о  бермаганлар, мис
сий тажрибагина борликнинг \ак,ик,ий манзарасини яратиб 
беради деб ^исоблаганлар. Рационализм (юнонча рациона- 
лис — ок,илона суз) намояндалари эса \иссий  билишни 
инкор цилиб, ак^ий, мав\ум тафаккурни билим манбаи деб 
билганлар.

Б.н. билишнинг бу боск,ичларини бир-бири билан диа
лектик бирликда олиб кдрайди. Билишнинг бу икки боск,ичи 
бир-бири ни тулдиради ва бойитади. Хиссий ва ак^ий билиш 
жараёнининг диалектик бирлиги х1ак>ик,атга эришишнинг бир- 
дан-бир ягона йули саналади. Хакицат борли^ни тула ва чу- 
кур билишнинг энг юкрри чуккисидир. Илмий билиш фан 
орк,али амалга ошади. Илмий билишнинг таркибий к,исми 
илмий усулдир.

С. Комилова

БИОСФЕРА — (юнонча: Ы об  — \аёт ва БрИшга — шар) — 
Хаётни кдмраб олган ер крбиги. XVIII—XIX аср бошларида 
Ер кобигида ^аёт намунаси мавжудлиги туррисида фикр ай- 
тилган (Ламарк). 1875 йили австралиялик олим Э. Зюссе био
сфера тушунчасини фанга киритган.

Хозирги вакхда биосферанинг камида турт хил талк,ини 
мавжуд. яъни биосфера:

1. Хамма организмлар йигиндиси.
2. Хаётнинг \озирги замондаги холати.
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3. Ернинг ало^ида крбига булиб, уз ичига организмлар 
билан бир цаторда, уларнинг му^итини \ам  цамраб олади.

4. Жонли ва жонсиз узаро таъсирнинг тарихий натижаси 
ва ифодаси.

Фалсафий нук^аи назардан В. И. Вернадский томонидан 
ишлаб чикдлган биосфера тушунчаси ало\ида к^зикиш касб 
этади. У уз тадкик,отларида Ер юзини цоплаган организмлар 
йигандисига «тирик модда» тушунчасини куллаган. Унинг 
фикрича, инсон ва унинг табиий му^итни узгартириш фао- 
лиятининг пайдо булиши, эволюция жараёнининг конуний 
давридир. Илмий фикр ва замонавий тафаккур биосфера онги 
\олатига, яъни Вернадский таъбири билан айтганда ноосфе
ра хдпатига утади.

И . Хошимова

БИОЭТИКА. Хозирги замон этикасининг му^им йуна- 
лишларидан бири булиб, у инсон \аётини энг олий ахлок^й 
кадрият сифатида царайди. Шу билан бирга, инсон з^аётини 
сакуташ муаммосини — яхшилик ва ёмонликни фаркугаш- 
нинг музуш мезони деб хисоблайди. Хозирги замон фанида б. 
тирик мавжудотлар, шу билан бирга инсонга х,ам булган 
муносабатларнинг ахлокий регулятиви деб карал ад и.

Инсоннинг табиат билан узлуксиз алок;асини маънавий 
тазутил этиш асосида табиатни му\офаза этишда ахлокий 
жавобгарлик б.нинг маданий негизини ташкил этади. Био
этика социал масалалар билан биргаликда кдцриятлар муам
мосини \ам  к;амраб олади. Б. мацсадларидан бири — шахсни 
турли х,олатларга солиш имкониятларини яратувчи, инсон 
хатти-\аракати, ру\иятини узгартириш мумкин булган, унинг 
устидан утказилаётган хилма-хил тадкднфтларни чеклаш ме- 
зонларини ишлаб чик,ади. Б. муаммоларини ишлаб чикишда 
файласуфлар, з^укуцшунослар, социологлар, тиббиёт ходим- 
лари ва социал этиклар катнашмокда. Биоэтик муаммонинг 
долзарблашуви, илмий-техник тараккиёт, биотехнология, 
ирсият технологиясини ривожланиши билан боглик булиб, 
табиий мухитни мацсадга мувофик, ва тез узгартиришда ин
сонга катта кувват берди. Табиий эволюция жараёнлари учун 
илгари миллионлаб йиллар керак булса, энди инсон бу жа- 
раёнларни к,иск,а вак^г ичида амалга ошириши мумкин булди. 
Ирсият технологияси ва биотехнология инсон такдирига бе- 
восита арачашиб, ирсиятни дастурлаштириш, турли тирик 
организмлар, ирсият асосида янги организмлар, биологик 
роботлар яратиш масалаларини кутариб чикди. Натижада ин- 
сониятнинг ривожланишини, физиологик жи\атдан к,айта 
уциш имкониятларини, диний ва умуман умуминсоний ах-
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лок, нукгаи-назаридан та^лил этиш муаммоларини келтириб 
чик,арди. Ирсиятга к,анлай маънавий мезонларга кура к,айси 
идеалларга, кайси кадриятларга асосланиб аралашиш муам- 
молари биоэтиканинг тадк^крт объекти булиб хизмат кдла- 
ди.

И. Х,ошимова

БИХЕВИОРИЗМ ( ингл. behaviour — хулк-одат, хатги- 
х,аракат) — XIX аср охири, XX аср бошларида психологияда 
пайдо булган му\им йуналиш. Бихевиоризм асосчиси Э. Торн
дайк ^ и с о б л а н а д и .  б. дастури ва термини биринчи маротаба 
Ж. Б. Уотсон (1913) томонидан таклиф этилди. Бихевиоризм 
илмий асослар шаклланишига таъсир курсатади. Б. заминида 
инсон хулцининг Ташки мух,итда \аракатлантирувчи вербал 
ва эмоционал таъсирлар мажмуасини тушунилиши ётади. 
Б.нинг умумий манбаи сифатида позитивизм фалсафий та- 
мойиллари англашилади, чунки фаннинг вазифасини бево- 
сита кузатувни та\лил этиш ва баён этиш ташкил этади деб 
\исоблайди.

Б. таълимоти буйича инсонда у билан бирга тугилган 
хатти-х,аракат ва фаолият тизими мавжуд булиб, улар инсон 
тажрибаси давомида муста^камланиб боради ва билишда 
шартли реакциялар, таъсирлар мажмуи сифатида му\им роль 
уйнайди. Б. хайвонлар ру\иятини тажрибавий кузатишлари 
оркали аникланган шартли рефлекслар услубини ижтимоий 
\аётга татбик этмокчи булади.

Б., XX асрнинг 20-йилларида янада кенг ривожланди, 
унинг услублари антропология, педагогика ва социологияга 
татбик, этилди. Бихевиристлар рухиятнинг шартли — рефлек
тор даражасини ижтимоий \аётга татбик, этиб, ижтимоий 
ходисаларни тушунтиришда катта кийинчиликларга дуч кел- 
дилар.

Рухиятнинг ижтимоий табиатини инкор этиш, ундан онг, 
тафаккур, ирода тушунчаларини чикариб ташлаш, инсон 
фаолиятини соддалаштириш, кескин танкидга учрашга са- 
баб булади. XX асрнинг иккинчи ярмидан Б. таълимотини 
янгилашга уриниш необихевиоризмда уз аксини топди.

И. Мирзацулов

БОРЛИЦ — фалсафий тушунча узида бутун мавжудот- 
ни, унинг утмиши, \озирги даври ва келажагини \ам  к,ам- 
раб олади. Файласуфлар борлик, \акида турли гояларни илга- 
ри суришган. Зардуштийлик таълимотида борлик Куёш ва 
оловнинг \осиласидир, алангаланиб турган олов борликнинг 
асосий мох,иятини ташкил этади, у борликка жон бахш эта-
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ди деб ^исобланган. Сукрот (Сократ) борликни билим билан 
киёслайди ва унингча бирор нарса, биз уни билсаккина, 
бор булади, инсоннинг билими к,анча кенг булса, у шунча 
кенг борликни камраб олади деб \исоблайди. Демокрит бор
ликни мавжуд булган атомлар мажмуасидан иборат деб ту- 
шунтирган. Унинг фикрича, борликнинг мо^ияти, унинг мав- 
жудлигидадир. Мавжуд булмаган нарса — йукдикдир. Ислом 
таълимотида эса борлик, бу — ило\ий вокеликдир.

Яъни у Аллох, яратган мавжудотдир. Бу борада вахдади — 
вужуд ва вахдади мавжуд таълимотлари булган. Ислом дини- 
га мансуб мутафаккирлар борлик; цацидаги таълимотни \ар  
тарафлама ривожлантирганлар. Масалан, Форобий фикрича, 
илк борлик,, бу — Аллоэ^нинг узидир, у азалийдир. Беруний 
фикрича, б. шундай умумийликки, у \амма нарсанинг асо- 
сида ётади, демак, б. \амма нарсанинг асосидир. Европа сен- 
суалистлари Жорж Беркли ва Давид Юм б.ни сезгиларимиз 
мажмуаси деб талкин этдилар. Гегель эса б.ни мав\умлик, 
Мутлак рухнинг намоён булиши деб таърифлайди. Купгина 
натурал фалсафий карашларда борликни \озирги замон, яъни 
фаол олам билан боглаб тушунтиришади. Борликнинг \озир- 
ги пайтда мавжуд булган к,исми — мавжудликдир. Материа- 
листик адабиётларда б.ни объектив реаллик, материя билан 
айнанлаштириб тушунтирилади. Борлик, узига \ам  объектив 
\ам  субъектив реалликни, шунингдек мавжуд буладиган олам- 
ларни х,ам кэмраб олади. У модцийликни, маънавийликни, 
утмишни, келажакни, улимни, \аётни, ру^ни ва жисмни 
камраб олувчи тушунчадир. Атрофимиздаги одам, олам, та- 
биат, жамият, тафаккур, гоялар, уй-хаёлларимизнинг бари, 
уларнинг барчаси бирдай мавжуддир, улар турли тарзда ва 
шаклларда намоён булиб, уларнинг \аммаси мавжудлик бел- 
гиси остида умумлашиб, б. тушунчасига киради. Б. юк,ори 
даражадаги умумий абстракция (мав^умийлик) булиб, шу 
боис мавжудлик белгиси билан барча нарса ва \одисаларни 
узига кдмраб олувчи, ута кенг тушунчадир. У узига нафак,ат 
объектив реалликни, балки субъектив реалликни \ам  камраб 
олади. Б. мавжуд нарсаларнинг барчасини, яъни моддий жисм- 
ларни, жараёнларни, \одисаларни, алок,адорликларини к,ам- 
раб олади. Б., мавжудлик ва реаллик тушунчаларига Караган
да х,ам кенфок, тушунчадир. Мавжудлик — б.нинг \озирги 
пайтда намоён булиб турган кисми. Мавжуд булиб утган ва 
мавжуд буладиган нарса ва \одисалар х,ам борлик тушунча
сига киради. Реаллик эса мавжудликнинг х,аммага аён булган 
улар томонидан тан олинган кисми. Б. узига реалликни \ам  
мавжудликни \ам  камраб олади. Анъанавий фалсафий караш- 
ларда б.нинг учта со\аси ажратиб курсатилади. Уларга табиат
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борлиги, жамият борлиги киради. Булар учун энг умумий 
белги — уларнинг мавжудлигидир. Барча мавжуд нарсалар, 
кенг миёксда «бутун олам» деб аталади. Олам эса моддий ва 
маънавий, хакикий ва мав^ум, имкониятдаги (виртуал) ва 
реал-актуал ва потенциал шаклларда булиши мумкин. Шу- 
нингдек, фалсафий адабиётларда табиат борлиги ва жамият 
борлигининг куйидаги шакллари хам фаркланади. Табиат бор
лиги одатда, табиатдаги нарсалар (жисмлар), жараёнлар, 
\олатлар борлиги сифатида тушунилади. У иккига булинади, 
азалий табиат борлиги (ёки табиий габиат борлиги, у ин- 
сондан илгари ва унинг иштирокисиз \ам  мавжуд булган) 
ва одам ме^нати билан ишлаб чикарилган нарсалар борлиги 
(иккинчи табиат борлиги). Иккинчи табиат борлиги эса уз 
навбатида куйидаги куринишларда учрайди:

— инсон борлиги (инсоннинг нарсалар оламидаги бор
лиги ва одамнинг узига хос булган инсоний борлиги);

— маънавий борлик (индивидуаллашган ва объективлаш- 
ган маънавий борлик);

— социал борлик (айрим одамнинг жамиятдаги х,амда 
тарихий жараёндаги борлиги), бу — ижтимоий борлик деб 
\ам  аталади.

Б. Тураев

БРУНО ЖОРДАНО Ф И ЛИ П П О  /1548, Нола-1600. 17,2. 
Рим/ итальян файласуфи ва шоири; пантеизм намояндаси. 15 
ёшида монахликни кабул килди. Кейинчалик черков акида- 
ларини танкид кила бошлади. 1575 йилда монахликдан воз 
кечиб, Римга келди, кейин Ш вейцария, Ф ранция, Буюк 
Британия ва Олмонияда яшади. Университетларда астроно
мия ва философиядан лекциялар укиди. Схоластик филосо- 
фияга, католик черковига карши асарлар ёзди. 1592 йилда 
ро\иблар уни алдаб, Венецияга таклиф килдилар ва инкви
зиция кулига топширдилар. Б. динсизликда айбланиб, 8 йил 
камокда ётди. Лекин уз дунёкарашидан кайтмади. Бундан газаб- 
ланган католик черкови Б.ни Римда гулханда куйдиради.

Б.нинг дунёкарашида кадимги юнон материалистлари, 
Коперникнинг гелиоцентрик гоясини янада ривожлантирил- 
ди. Куёш системасидан ташкарида тирик мавжудотлар яшай- 
диган оламлар борлиги \акида замонаси учун далил фикр- 
лар баён этди. Б. Коперник системаси камчиликларини тулдир- 
ди: олам чексиз, юлдузлар бени\оя куп, бинобарин, жони- 
ворлар яшайдиган планеталар \ам  чексиз куп, деган матери- 
алистик гоя ни журъат билан таргиб килди. Х,амма нарса \apa- 
катда, узлуксиз ривожланишда, ерда \ам , осмонда \ам  бир- 
дай табиат конунлари мавжуд деб билди. Лекин худо табиат-
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да — нарсаларнинг узида деб тушунди. Б. фан учун каттик 
кураш олиб бориб, католик черкови устидан сатирик памф- 
летлар ёэди. М у\им асарлари: «Роялар сояси хакдда» (1582), 
«Сабаб, принцип ва бирлик ^а^ида» (1584), «Чексизлик, 
олам ва дунёлар \акдаа» (1584). Узбек шоири Султон Жура 
узининг «Бруно» поэмасида машхур италян файласуфининг 
бадиий образини яратди.

О. Файзуллаев

БУДДИЗМ — диний-фалсафий таълимот булиб, вужудга 
келишига кура, дастлабки дунёвий динлардан (христианлик 
ва ислом каби) биридир. Б.нинг асосчиси \инд  ша^зодаси 
Сидхартха Гаутма-Буддадир. Б.нинг асосий гояси — бонща 
шаклга кириш, холос булиш ва нирванага етишишдир. Нир
вана — инсоннинг буюк маънавий \олати булиб, \ак,икий 
билим билан равшанлашади. Б. фалсафаси веда матнлари асо- 
сида шаклланган. Б. таълимотининг асосини уч му^им гоя 
ташкил этади; 1. Зурлик килмаслик; 2. Хаётнинг \ар  к,андай 
шаклини эзгулик орцали кабул кдлиш; 3. Азоб-укубат ман- 
баи — э??гирослардан халос булиш.

Ж исмонан соглом, ацпий камолотга эга, моддий бой- 
ликлари фаровон хаёт кечириш учун етарли булган ша\зода 
Гаутама инсон азобини куради ва ундан халос булиш йули- 
ни кддиради... Бу йулни Гаутама таркидунёчилик деб царай- 
ди. У будцизмнинг самарали, турт \акикатини ишлаб ч и ка
ди:

1. \а ё т  бу — азобланиш демакдир (тугилиш, касаллик, 
улим, якинлари билан айрилик, истаган нарсасига эга була 
олмаслик, умуман инсон \аётининг барча киРРалари, \атто- 
ки, рох,атланиш \ам  — азобланиш демакдир; 2. Азобланиш 
сабаби — э\тирос ва инсон хох,иш-иродасидир. Демак, азоб
ланиш манбаи — \аёт истагидир; 3. Азобдан кутулиш, бу уз 
хо^иш-иродасидан кутулишдир, бунинг йули эса — нирва- 
надир. Нирвана — азоблардан кутулинган ^олатдир. Унинг 
маъноси — истакларнинг, э^тиросларнинг йуклиги, тинч 
хрлатдир; 4. Нирванага олиб борувчи йул, бу — саккиз бос- 
кичдан иборат: а) тафаккур; б) нутк; в) фаолият; г) аник- 
ламок; д) \аёт; е) ме^нат; ж) хотира ва узаро тартиб; з) 
фикрларни туплаш.

Б.нинг дунёкарашлик тизими куйидаги энг му\им кате- 
гориялар ва тушунчаларга асосланади: дхарма (унсур, конун); 
карма (фаолият); сансара (борлик окими); нирвана; нидана 
(сабаб-окибатлар гнлдираги); сангла (жамоа).

Б. космологияси оламни уч лок (кобик)дан иборат деб 
карайди; булар камалока (миссий, реал олам); рупалока

76



Буддизм

(афсонавий шакл); арупалока (ш аклсиз олам, соф онг 
цобиги).

Олам б.га кура дхармалар, яъни элементар булаклар, узига 
хос \аётий кувватлар тупламидан иборат. Бутун олам дхарма
лар «тулк,инланишидир». Ру\ий азобланиш доимий нотенг- 
ликни бошдан кечиришдир. Азобланиш, ро\атланиш каби 
янги турилиш ва дхармалар янги шакли учун оцибат ташкил 
этишдир. Агар кечинмалар табиати узгартирилмаса, инсон 
турилиш ва улим доирасидан чик,иб кета олмайди (сансара), 
уз фаолияти, \иссиёти, тафаккури билан инсон уз тацдири- 
ни (карма) белгилайди. Эзгу ва маънавий \аёт, кармани та- 
комиллаштиради. Нирвана \олатига эришиш учун унта гов 
мавжуд: шахснинг хаёлидаги шуб^а, бидъатпарастлик, хирс- 
лар, нафратланиш, ерга богликушк, хузур-\аловат ва тинч- 
ланиш истаги, маррурлик, узига бино куйиш, билимсизлик. 
Инсон — скандх,лар бирикуви мажмуидир ва шу билан бирга 
^аётнинг икки хдгштини боглаш булагидан иборатдир. Халос 
булишга, дхармалар «тулкинлашувини» тухтатиш, яъни хо- 
\иш , истак, \ирс, фикр ва бошкдларни йук, кдишш оркали 
эришилади. Нирвана — Мутлак, сокинлик \олатидир. Унда 
буюмларнинг том маъносига етишиш — гуно^сизлик ва Таш
ки оламдан мустацил булишдир. Сокинлик бу — фак,ат Таш
ки белги булиб, х,олатнинг мо\иятини ифодаламайди. Инсон 
уз дхармасини (конунини, бурчини) амалга ошириши ло- 
зим, у \аётда ахлоций карашлар билан борликдир. Бу мулк- 
чиликни \ар  кандай шаклларидан воз кечишни, барча ин- 
сонлар тенглигини, уларнинг жамоада яшашни (сангхада) 
тарриб этади.

Буддизмда бир кднча маз\аблар мавжуддир. Булардан энг 
йириги ундан I асрда ажралган хинаяка («кичик арава, тор 
йул») хамда иахаяка («катта арава, кенг йулдир»)дир. Нарса- 
ларнинг табиати \ак;идаги таълимот асосида «дхармалар», 
яъни «заррачалар», унсурлар, туфисидаги таълимот ётади. 
Бунга мувофик,, оламдаги нарсалар дхарма — моддий \оди- 
саларга кириб боради \амла доимо х,аракатда булади. Буддизм
да шунингдек, диалектик унсурлар \ам  бор. Уларнинг фик- 
рича, олам \амиш а узгаришда, унда узгармайдиган доимий 
нарсанинг узи йук;.

Воцеа ва хрдисалар бир-бири билан сабабий богланган. 
Буддизм таълимотига кура олам нарса ва \одисалардан ибо
рат. Хар бир сифатнинг умри абадийликка нисбатан жуда 
кичкина булади. Шу маънода х,ар бир сифат бир ла\зада 
ёниб-учади. Оламдаги \ар бир нарса \амда шу нарсаларни 
ташкил этган дхарма заррачалар х,ам шундай сифатга эга- 
дир.
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Бутун ва цис^ч

Буддизм Неру тили билан айтганда, Хиндистонда «яшовчи 
динамик хдмда минг йиллар давомида кенг тарцалган дин- 
дир». Буддизм динига эътикод кдиувчилар — хиняка мухлис- 
лари ЮС асрнинг урталарида Бирма, Кампучия, Таиланд, 
Лаос ахдлисининг деярли 90 фоизга якинини, Цейлонда 
эса унинг 60 фоизга якинини ташкил цилади.

К. Туленова, С. Йулдошев, А. Исломов

БУТУН ВА КДСМ — нарсалар (жисм, моддалар)нинг 
маълум бир туплами билан шу нарсаларни бирлаштириб, 
яхлитлик \осил кдладиган ва унинг доирасида мазкур нар- 
саларга уз \олича, бевосита хос булмаган, фацат уларнинг 
узаро таъсири натижасида интефал тизим хусусиятларини 
*осил кдлувчи алокдлар уртасидаги муносабатни ифода этувчи 
фалсафий категориялардир. Нарса узаро алокдяа булган ун- 
сурларнинг бирлиги, тизими сифатида бутундан иборат булса, 
уни ташкил этувч^ унсурлар бутуннинг кисмлари тарзида 
мавжуд булади. Кдсмлар нарсани ^осил килувчи унсурлар- 
дир. Бутун доирасидаги уларнинг айрим кичик гурутутри, 
унсурлари уртасидаги алок,алар турли хил шаклда булиши 
м ум кин. Кдсмлар алокаларининг тури улар \осил кдладиган 
бутуннинг турини белгилаб беради, хусусан тузилишга те- 
гишли алокалар, тузилиши жи\атидан бутунликни, мавжуд- 
лик алоцалари — функционал бутунликни, тараккиётни ифо- 
даловчи алокалар — ривожланиб борувчи бутунликни бил- 
диради ва \оказо.

Бугун ва кдсмнинг узаро алокасини тушунишда икки 
хил к,арашни фарцдаса булади. Биринчисида, бутуннинг кисм- 
га нисбатан устунлиги таъкидланса, иккинчисида — кдсм- 
нинг а^амияти буртгирилади. Антик давр фалсафаси мисоли- 
да олсак, биринчи хил караш элатларга хос эканлигини 
курамиз. Уларнинг фикрича, олам факат бутун узгармаслик 
х,олатидагина реал-^акконий борликдан иборат булади. Дунё- 
даги нарсаларнинг хилма-хиллиги, уларнинг узгариб туриши 
оламнинг ташкд томондан куриниши холос. Иккинчи хил 
караш ни Эмпедокл таълимоти мисолида куриш мумкин. У 
оламнинг асосида туртта унсур — олов, ^аво, сув ва тупрок; 
ётади деб хисоблаган. Унинг бутунлиги, яхлитлиги ана шу 
унсурларнинг узаро бирикиши натижасида хос ил булади, 
деган фикрни асослайди. Бутун ва кисмнинг узаро муносаба- 
ти масаласига фалсафий фикрлар тараккиётининг умумий 
коидаси нуктаи назаридан царасак, бутун ва кдсмни анти- 
номияларни турли хил концепцияларни курашида куриш 
мумкин: меризм — кием бутунликка нисбатан мутлаклашти-
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рилади; холизм — бутунни мутлакутштиради. Диалектик кон- 
цепцияга кура бутун \амда кием уртасидаги муносабатнинг 
мураккаблиги куйидаги бутунлик (яхлитлик) антиномияла- 
рининг хрсил булишига олиб келади:

1) тезис: бутун — кисмлар йигиндисидан иборат; анти
тезис: бутун уз кдсмлари йигиндисидан катта;

2) тезис: кисмлар бутундан аввал вужудга келади; анти
тезис: бутун к,исмлардан аввал пайдо булади;

3) тезис: бутуннинг вужудга келишига кисмлар сабабчи; 
антитезис: нарсага бутун сифатида ёндашиш сабабий ёнда- 
шишни истисно килади;

4) тезис: бутун уни ташкил этувчи кдсмларни урганиш 
асосида билиб олинади; антитезис: кисмлар бутуннинг булак- 
лари булиб, факат шу бутун \ак,идаги билимларга таянганда- 
гина, уни билиб олиниши мумкин.

Мазкур антиномиялар, уларга ухшаш мураккаб масала- 
ларни \ал  этиш учун бутун ва кием уртасидаги алокалар- 
нинг узвийлиги, уларнинг бир-бирини такрзо этишини эъти- 
роф этиш зарур. Бутуннинг табиати, мох,ияти, микдор ва 
сифат жи\атидан аниклиги уни ташкил этувчи кдсмларнинг 
табиатига, уларнинг узаро алок,асига боглик. Уз навбатида 
Кис мл ар бутуннинг узига таъсирини \и с  киладилар, маълум 
бир даражада унинг мо^иятини ифода киладилар. Бутун ва 
Кием категориялари, борликни англашнинг шакллари сифа
тида оламнинг бирлиги муаммосини тутрироги, уни ифода 
этувчи, бирлик ва куплик, бирлик ва булиниш, х,одисалар- 
нинг турли-туманлиги ва узаро алокадорлигига хос хусуси- 
ятларни тушунишга ёрдам беради. Хозирги пайтда мураккаб 
тизимдан иборат объектларни урганиш жараёнида бутун ва 
Кием категориялари анализ ва синтез, тизим ва тузилиш, 
унсур категориялари билан биргаликда кулланилади.

М. Шарипов
БУЮМЛАШУВ — предметлашишдан фаркли уларок иж- 

тимоий муносабатлар шахеий муносабатлар хрлатидан чи- 
киб, буюм муносабатларига айланишини ифода этувчи ту- 
шунча Б.га мувофик инсоннинг шахслик хдлатидан чики- 
ши, деперсонлашуви юзага келади ва нарсаларга субъект- 
нинг хусусиятлари берилади (персонификация). Б. фетишизмда 
намоён булади. Б.да инсоннинг фаолияти машинанинг иш- 
лашига ухшатилади, гайриижодий функцияларни бажариш- 
дан иборат килиб куйилади. Инсоннинг узи \ам  факат тайёр 
ролларни бажарувчи булиб, нарсалар ишлаб чикаришнинг 
функционал воситасига айланади.
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БХАГОВАТГИТА — илохий кушик;, кдцимги хиндлар- 
нинг диний, фалсафий — эпик ёдгорлиги. У кдцимги хинд 
достони хисобланмиш «Махобхорат» 6 — китобининг эпи- 
зодларидан бири хисобланиб, 750 та (шлок) байтдан иборат 
18 бобга булинган. Бхаговатгитанинг пайдо булиши милод- 
дан аввалги VI—IV асрларга тутри келади. У Европада 1785 
йили Уилкинсон томонидан инглиз тилига таржима цилин- 
ган. Бхаговатгитада кутарилган асосий мавзу — хинд жамия- 
тининг ибтидоий жамоа инкдрозга юз тутган даврдаги h k jh -  
содий-ижтимоий ^аётининг узига хос хусусиятларини акс 
эггириш. У жамиятнинг табакдларга булинишини объектив 
деб хисоблайди. Шунинг учун Бхаговатгита хиндуизмнинг 
асосий гояларидан бири сифатвда эътироф этилган.

С. Йуддошев

БЭКОН Ф РЭНСИС (1561-1626) -  машхур инглиз фай- 
ласуфи, «Фанларнинг буюк тикланиши», «Янги Органон», 
«Ахлоций, ик^исодий ва сиёсий эссе», «Янги Атлантида» 
каби кдтор асарлар муаллифи. Б.нинг мак,сади фан тарихини 
бир бор куздан кечириш, унда учрайдиган камчиликларни 
бартараф этиш, схоластикага зарба бериш, Янги давр фани- 
нинг индуктив усулини яратишдан иборат. Олам тарихи фан 
тарихидан жудо булган такдирда, у «кузи ногирон Полифем 
Хайкалига жуда хам ухшаб кетади». Б. кдцимги юнонлар ва 
араблар томонидан эришилган ютукугар камтарона булганли- 
гини таъкидлайди. Бэкон амалиёт фани услубиятини яратув- 
чиси \исобланади. Унинг таълимоти янги даврнинг тафаккур 
услубини белгилаб берди. Алхимия, астрология, сехргарлик- 
ни утмиш колдирган мерос сифатида талк,ин кдлади. Лекин 
уларнинг заминида ётган кузатувлар, тажрибалар самарали 
натижа берганлигини эътироф этади.

Аммо тадкикотчилар «нур сочувчи» тажрибаларни эмас, 
аксинча, «хосил берувчи» тажрибаларни излаганлар. Бундай 
уринишлар на илм-фан, на ил охи й тартиб такрзо этган та- 
лабга мос келади. Фан ислохотининг мухим талабларидан 
бири, бу — инсон акушни хато ва камчиликлардан мухофаза 
к,илишдир. Бу камчиликлар куйидагилардан иборат: 1. Хис- 
сий идрок ва акут мушохадаси оламга каратилмасдан инсон- 
га киёсланади. Шунинг учун уни «ypyF санами» дейиш мум- 
кин. 2. «Рорлар санами» айрим кишиларга хос адашишлардир. 
Улар табиат нурини сусайтиради ва билиш имкониятини 
чегаралаб куяди. 3. «Майдон санамлари» — оломон томони
дан тасдик^анган суз ва иборалар маъносидаги камчиликлар. 
Улар инсон акуш устидан хукмрон-лик цилади, кишиларни 
бемаъни мунозараларга ундайди. 4. «Театр санамлари» — фал-
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сафадаги \ар  хил ак,идаларнинг одамлар р ухи га кириб, унда 
жойлашиб олган хато ва камчиликлари назарда гутилади.

Б. фалсафа тарихида биринчилар к,атори билиш усулла- 
рининг ахамиятини курсатиб берди. Б. билиш назариясида 
олам, табиат билишнинг асоси эканлигини эътироф этади. 
Нарсалар туфисидаги бирламчи билим, хиссий тажрибадан 
бошланади. Кишилар узларининг бешта сезги аъзолари кума- 
гида нарсаларнинг хосса, хусусиятлари билан бевосита та- 
ниша борадилар. Бунда индукциянинг урни бециёсдир. Б. то- 
монидан ишлаб чик,илган индуктив усул: 1) фактларни ку- 
затиш; 2) уларни муайян тизимга келтириш ва таснифлаш; 
3) зарур деб \исобланмаган фактлардан воз кечиш; 4) тад
жик к,илинаётган нарсаларни таркибий кисмларга ажратиш;
5) фактларни тажриба синовидан утказиш; 6) фактларни 
умумлаштиришдан иборатдир.

Б.нинг таъкидлашича, жонли мушохада чегараланган. Илм 
ахли куп холларда эмпириклар ёки аклпарастлар булганлар. 
Эмпириклар чумолига хос тарзда курганларини йикканлар, 
аклпарастлар эса ургимчакларга ухшаб, узларидан мато иш
лаб чик,арадилар. Мутафаккир узини асаларига ухшатади. Аса- 
лари уртача усулни танлайди: у гуллардан ашё йигиб, уни уз 
кобилияти ва имкониятидан келиб чиркан холда таксимлай- 
ди ва узгартиради. Фалсафанинг хаки кий вазифаси бундан 
фарк килмаслиги лозим.

Б., узининг «Янги Атлантида» асарида жамият, фан ва 
техника кумагида ишлаб чикариш асосларини тубдан ислох 
килиши лозимлиги тугрисидаги гояларини ривожлантирди, 
«Ахлокий ва сиёсий тажрибалар»да узининг ижтимоий идеа- 
ли тугрисида фикр юритади. У ижтимоий равнак нуктаи на- 
заридан феодал зодагонларга ён босмасликни, абсолютизм 
хокимиятини муайян даражада чегаралаб куйишни талаб 
килиб ч и кади.

Р. Носиров

БАДЕН МАКТАБИ — неокантчилик йуналишидаги оким 
булиб, Кантнинг трансцендентал-психологик таълимотига 
асосланган. Бу таълимотга кура билиш психологик жараён 
булиб, тажрибанинг трансцендентал натижасининг «интен- 
сивлиги» ва «экстенсивлиги» билан богликдир, яъни уму- 
мий ва зарурий билимдир. Шундай деб уни максад (хакикат)- 
га эришиш йулидаги кадРиятлар сифатида тан олиниши ке- 
рак. Шунда фалсафа кадриятлар туфисидаги фан булиб кола- 
ди.

Б.м. нинг таълимотида усул муаммоси асосий уринни 
эгаллайди. Бу мактабнинг асосчилари — Виндельбанд ва Рик-
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керт фанларни табиат ва маданият тугрисидаги фанларга 
булиш керак, деган фикрни илгари суришади. Шунга асо- 
сан, уларнинг фикрича, фанлар табиатшунослик ва тарихий 
фанлардан иборат булиб крлади.

Б. м. нинг фаолиятига Гуссерлнинг таъсири катга булди. 
Б. м. гояларини Вебер социологияда, Мюнстерберг психоло- 
гияда куллади. XX асрнинг 20-йилларига келиб, Б.м.нинг 
куп вакиллари неогегелчилик тарафига утиб кетдилар (Й. Кон, 
Р. Кронер ва бошца).

Р. Имомалиева

ВАЙШЕШИКА — кдцимги \инд  фалсафий мактаблари- 
дан бири. Воцелик узининг лугавий маъноси ало^ида ажра- 
либ турувчи, деган маънони англатади. Бу фалсафий макгаб- 
нинг асосчиси — донишманд Каннададир.

Каннада сузининг лугавий маъноси — тукилган донлар- 
ни териб еювчи, деган маънони англатади. Тарихий манба- 
ларда курсатилишича, донишманд бу номни жамиятнинг к,ай- 
нок; \аётидан узини четга олиб, урмонда яшашни узига ло- 
зим топиб, фалсафий фикрлар билан яшаб, даладан уриб 
олинган жойда тукилган донларни териб еб, тирикчилик 
утказиб келганлиги учун олган.

Каннада «Каннада сутра» асарини ёзиб крлдирган. В.чи- 
лар таълимотига кура, объектив равишда икки хил дунё 
мавжуддир. Биринчиси миссий дунё, иккинчиси но^иссий 
дунёдир. Бу таълимот табиий-илмий тасаввурлар билан чам- 
барчас боглик;. В.чилар атомистик таълимотни илгари су- 
ришган. \и с с и й  дунё асосида атомлар ётади. Улар маконда 
сон-саноксиз ва доимо ривожланишда буладилар. Атомлар 
борликнинг асосини ташкил этади. В. фалсафасида субстан
ция сифатларга эга. Сифатлар объективдир. Сифат субстан
ция сингари абадийдир. Сифатлар бир ёки бир неча субстан- 
цияларга тегишлидир. Сифатлар умумий ва хусусий сифат
ларга булинади. Умумий сифатларга сонлар, купайиш, бири- 
киш, ажралиш, таъм, ранг, огирлик ва бошкалар киради. 
Хусусий сифатлар бир жисмга хос сифатдир. Масалан, сув 
унсурининг хусусий сифати совуъутикдир. Ер унсурининг ху
сусий сифати \иддир. Атомлар бушливда, акаша (эфир) би
лан тулган холла \аракатда булади.

В. фалсафасида сабаб ва окдбат масаласига катга урин 
берилган. В.чилар уч хил сабаб: 1) моддий сабаб; 2) яратув- 
чи сабаб; 3) тегишли булмаган ёки номоддий сабаб хакида 
фикр юритадилар. Улар сабабни ок^батдан ажратиб куйиш- 
ган. Атомлар сабабга эга эмас, улар шунинг учун окибат 
була олмайди. Билишнинг манбаи мавжуд объектив дунёдир.
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Хакикий билишнинг туртта тури бор. Улар: а) кабул; б) 
аклий билиш; в) хулоса; г) интуитив билишдан иборат.

Кдбул яъни миссий билиш оркали мураккаб субстанция 
(асос — ер, сув, \аво, олов)лар билинади. Хиссий кабул 
килинмайдиган абадий субстанциялар, — эфир, макон, за- 
мон, акл ва атомлар эса — мантикий хулосалар оркали 
билинади.

С. Йулдошев

ВА1£Г — борликнинг асосий яшаш шаклларидан бири 
булиб, у вокеа ва \одисаларнинг руй бериш кетма-кетлиги 
ва изчиллиги тартибини, давомийлигини ифодалайди. Вакт 
тушунчаси форсий тил таъсирида ёзилган фалсафий адабиёг- 
ларда замон деб х,ам аталган. Вактнинг асосий хусусиятлари- 
га вактнинг давомийлиги, бир жинслиги, анизотроплиги, 
бир улчамлилиги, оркага кайтмаслиги, компактлилиги, бир 
богланганлиги, чизикпи тартибланганлиги кабилар киради. 
Бирор объектдаги вактнинг утиши шу объектнинг х,аракат- 
ланиш тезлигига ва объектни ташкил этувчи моддалар зич- 
лигига боглик- Объект канчалик катта тезликда \аракатлан- 
са, унда вактнинг утиши, нисбатан тинч турган объектларга 
Караганда шунчалик секин утади. Объектни ташкил этувчи 
модда зичлиги \ам  канчалик катга булса, унда вакт шу кадар 
секин утади. Бу муносабат хусусий ва умумий нисбийлик 
назарияси хулосаларидан келиб чикади. Фалсафада вактнинг 
мох,иятига турт хил ёндашиш ва унда тегишлича турт хил 
концепция мавжуд. Улар: субстанционал ва реляцион ёнда- 
ш и пиар, динамик ва статик концепциялардир. Субстанциал 
ёндашиш замирида вактни алох,ида субстанция деб караш 
ётади. Бу концепция буйича вакт азалий ва мустакил суб
станция, унда хддисалар булиб утади. Реляцион концепция 
буйича вакт жараёнлар улчови, вактни жараёндан ажратиб 
булмайди. Динамик концепция буйича \одисалар бирин-ке- 
тин, динамик кетма-кетликда руй беради. Биз факат \озирги 
замон билан х,амнафасмиз. Вактнинг факатгина х,озирги за- 
мони мавжуд, утмиш булиб утган, келажак эса \али  булма- 
ган. Статик концепция буйича вактнинг барча ла^залари мав- 
жуддир. Биз унда утмиш ёки келажакка караб силжиймиз. 
Ходисалар илгари ёки кейин руй бергани билангина бир- 
биридан фарк килади. Масалан, ота угилдан илгари тугилган. 
Невара угилдан кейин турилган ва \оказо. Вакт турли тизим- 
ларда турлича намоён булади. Шу сабабли физикавий, химия- 
вий биологик, геологик, психологик ва ижтимоий вактлар- 
ни бир-биридан фарклаш лозим.

Б . Тураев
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ВАХДПИЙЛИК — ён-атрофга, маданиятга, инсон \аёти- 
га царши каратилган ёвуз хатти-харакат. В.нинг мацсади — 
мулжалга олинган объектларнинг тадрижий (эволюцион) ри- 
вожланиши, уларнинг ички тизимлари ва кисмлари уртаси- 
даги алоцаларни бузиш ёки бу объектларни йук килишдан 
иборат.

В. тушунчасини фанга XVIII асрда шотланд файласуфи
А. Фергюсон киритди. У в.га тарихий хдциса сифатида караб, 
инсоният тарихини ёввойилик, вахшийлик ва цивилизация 
боскичларига булади. Кейинчалик бу фикрни Л. Г. Морган 
куллаб-кувватлади ва уни кенг манбалар асосида исботлашга 
интилди. Хаки катан \ам  ибтидоий жамоа тузуми даврида в. 
оддий хол хисобланган. Масалан, кабила бошлиги вафот этса, 
у билан бирга унинг хотинлари, унлаб, юзлаб хизматкорла- 
ри хам тириклайин кумилган. Хагго бу одатни XIX асргача 
айрим элатларда учратиш мумкин эди. Факат XX асрга ке- 
либ, в. гайрихаётий ва гайриинсоний \ол сифатида барча 
Китъаларда кораланадиган булди. Бирок в. айникса, унинг 
инсон \аётига карши куринишлари хамон сакданиб колмок- 
да. Тарихца тинмай олиб борилган (олиб борилаётган) уруш- 
лар, оммавий киргинлар, шахслараро ва гуру\лараро, ир- 
кий, диний ва мулкий низолар айрим мутафаккирлар томо- 
нидан в. одамнинг табиий \олати, мавжуд нарсаларни йук 
Кил и ш га интилиши — унинг асосий инстинкти деб даъво 
килинади.

Инглиз файласуфи Т. Гоббс, уруш — одамнинг табиий 
полати деб \исоблаган. 3. Фрейд токи одамда хирсий истакла- 
рини кондириш хиссиёти мавжуд экан, унга карама-карши 
истак, яъни ён-атрофни «емириш иштиёки» хам мавжуд була
ди, хатго бу иштиёк одамда асосий хиссиётдир, деган хуло- 
сага келади. К. Лоренц эса одамнинг ичида буни унинг узи 
Хам сезмаган холла тажовузкорона хатги-харакатлар келти- 
риб чикарувчи куч тупланади, деган. Унингча пайти келиб, 
бу куч «портлайди», яъни ташкарига отилиб чикади. 3. Фрейд 
ва К. Лоренц карашларини Э. Фромм танкид килиб, тажовуз 
в. одамнинг ички хислати эмас, балки унда «емиришга иш- 
тиёк»ни тарих уйготган, деган хулосага келади. Унинг фик- 
рича, одамнинг хурликдан, эркинликдан, узидаги бетакрор 
кучларни намоён килишдан воз кечиши ва уз устига зарур 
масъулиятни олишдан кочиши унда гайрихаётий, гайриин
соний харакатларни келтириб чикаради.

В., одам узини борлик, ён-атроф ва инсоният билан 
узвий богланганини тула идрок этганда, жамият ундаги ижо- 
дий ва инсоний хислатларни ривожлантирищдан манфаат- 
дор, келажак эса мавхум нарса булмай, унинг бунёдкорли-
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ги, эзгу орзуларини руёбга чикдришга интилишининг нати- 
жаси эканини англаган шароитда бардам топиши мумкин.

В. Алимасов

ВЕБЕР МАКС (1864—1920) — олмон социологи, фай- 
ласуфи ва тарихчиси. «Тушунувчан» социология ва ижтимо- 
ий \аракат назариясининг асосчиси. Иктисодий тарих со\а- 
сидаги тадк,ик,отчи сифатида иш бошлаган. Иктисоднинг сиё- 
сат, хукук, дин ва б. билан узаро муносабатларини ургана 
бориб, социология билан махсус шугулланиш заруратини 
англаган. Социологик билиш назариясида В. сабабийлик 
коидаси ва «тушуниш» назарияси бирлигига кагга ах,амият 
берган. Унинг фикрича, социологиянинг вазифаси — инди
видуал \аракатнинг субъектив сабабларини «тушуниш», улар- 
ни изох,лаб беришдан иборат. Бундай изохдаш, эмпирик жи- 
х,атдан текширилган булиши ва унинг узи индивидуал ходи- 
сани сабабий тушунтиришнинг кисми хдсобланиши зарур. В. 
индивидуал ижтимоий \аракатларни уларни англаш даража- 
сига к,араб, турли хилга булган. Ижтимоий фанлар услубия- 
тида В. ижтимоий турлар (хиллар) назариясини илгари сур- 
ган. Бу назария индивидуал тарихий хрдисаларни тушунти- 
риш ва уларни умумлаштириб, урганиш воситаси булмоги 
керак эди. Бир к,атор асарларида («Тушунувчан социология 
категориялари туфисида», 1913 ва б.), В., ижтимоий турлар 
тушунчасини социологиядаги энг му\им тушунча деб кдра- 
ган. Уз услубий кридаларини у «замонавий гарб капитализ- 
ми» келиб чикиши назариясига татбик этган. Турли динлар 
(протестантизм, конфуцийчилик, буддизм ва б.), «хужалик 
этикасини» к,иёсий тах,лил килиш асосида («Протестантча 
этика ва капитализм рух,и» 1905), В. капитализм биринчи 
марта фак,ат Рарбда вужудга келиши мумкин эди, деган ху- 
лосага келган. Чунки бу ерда протестантизм ва айникра, каль
винизм кенг таркалган булиб, унинг «хужалик этикаси» гуёки 
«капитализм ру\ига» жуда мос тушди. Бу уринда, В.нинг 
иктисодий окиллик (рационаллик) ва окдлона дин гояси 
капиталистик жамиятдаги окилона хукук ва бошкарув (окддо- 
на бюрократия), окилона пул муомаласи ва окилона бюрок
ратия концепциясида янада ривожлантирилган. Бюрократия— 
капиталистик окилликнинг олий даражада намоён булиши 
деб талцин этилган («Хужалик ва жамият», 1921). Ривожла- 
ниб борувчи рационагпашув В. фикрича, гарбнинг мукаррар 
такдири булиб, окилона бюрократия унинг ижтимоий окиба- 
тидир. Окиллик охир-окибатда, шундай конУният булиб чи- 
кадики, у узига кишиларнинг эрк ва хох;ишларига карама- 
карши тарзда йул оча бошлайди, уларнинг индивидуал эр-
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кинлигига хавф солади. Бундай йуналиш шароитида инди- 
виднинг эркин ижтимоий ^аракат категорияси борликни соф 
мафкуравий акс эттириш булиб цолиши мумкин. Бу \олат, 
кейинчалик, Fap6 социологиясида ижтимоий ^аракат катего- 
риясини ривожлантиришда (масалан, Парсонс, Луман, Ха- 
бармас мисолида) уз аксини топган. Умуман В. социология- 
си XX аср гарб социологиясига х;ал килувчи таъсир курсатди. 
70-йиллар урталарида унинг ижодига кизикдш «В. ренессан- 
сига» олиб келди ва бу Fap6 социологиясининг кейинги ри- 
вожида чукур из кщдирди.

У. Идиров

ВЕДАЛАР (санкскрит. Veda — билим) — \инд  халцининг 
кадимги маънавий маданияти тараккиётининг асосини, унинг 
шаклини ташкил этувчи адабий ёзуви. Веда сузининг луга- 
вий маъноси — «билим» деганидир. Мутаассиб диндор киши 
учун веда, бу — олий мукдддас билим, башоратдир. Ведада 
кдцимги хиндларнинг тарих, ик^исод, динлар, фалсафа, ах- 
лок,-одоб каби турли со\аларга тааллукди дастлабки фикрла- 
ри уз ифодасини топган. Бу адабиётнинг деярли икки минг 
йил давомида яратилганлиги \акдда гуво^лик берувчи тари- 
хий манбалар мавжуд. Ш ак-шуб\асиз, бу ёзма манбалари- 
нинг услуби ва мазмуни бир хил булмаган. Чунки мазкур 
адабиёт, маълум даражада ибтидоий шароитда яшаган ма- 
\аллий халкнинг огзаки яратилган ашулалари, ило^ий таро- 
налари булган.

Ушбу огзаки ижод авлоддан-авлодга, огаздан-огизга утиб 
юргани учун «шрутий», яъни «эшитмок,» деб аталган. Бу огзаки 
ижод, анъанага кура, «мантра» деб \ам  номланган. Бу уз 
навбатида, ведага тааллукли адабиётнинг катга бир «.исмини 
ташкил этади. Кейинрок яратилган бошка бир кисми насрий 
(проза) брахман деб аталган. Мантралар бизгача турт туплам 
ёки санхитлар шаклида етиб келган.

Дастлабки ведавий адабиёт узининг яратилиши, \ажми 
ва тузилиши буйича уз ичига 1028 та тарожларни, 10500 та 
шеърларни олган. Риг веданинг маъноси «тароналар ведаси» 
\исобланиб, у худоларга х,амду санолардан иборат булган.

Сама-Веда кушик^ар айтиш ведаси \исобланади. Бу асо- 
сан, маросимларда таълим-тарбия намунаси сифатида айти- 
ладиган кушик^ардир. Яжур-Веда курбонлик килиш маро- 
симларида айтиладиган тароналар булиб, улар шартли ра- 
вишда, о»; Яжур-Веда ва кора Яжур-Ведадир. Ок Яжур-Веда- 
да олдин назмий тароналар, кейин насрий матнлар келса, 
Кора Яжур Ведада олдин насрий матн, сунгра назмцЯ матн 
келади.
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Атхарва- Ведала дуолар ва афсунлар ук,иш усуллари баён 
этилади. Атхарва-Ведала кишиларнинг сорлирини catyiam, ру- 
>̂ ий ва жисмоний касалликлардан форир кдгсиш дуолари ётади.

Ведавий адабиётларнинг иккинчи к^смини брахманлар 
ташкил этади. Улар брахманларнинг узлари учун ёзилган ки- 
тоблар булиб, асосан маросимларда ижро этилади. Брахман
лар шархдардан иборат булган адабиётлар учун булгани кат- 
та ахамиятга эга. Шунингдек, брахманлар самхитлар билан 
упанишадларни богловчи бутин ^исобланади.

Араньяклар (урмон матнлари) — таркидунёчиликни их- 
тиёр этиб, урмонларда кун кечирувчи каландарларнинг ах- 
лок;-одоби, турмуш тарзига тааллукуш конун-кридалардир. 
К,аландарлар капаларда яшаб, умрнинг тугашини кутганлар.

Упанишадлар (сирли билимлар) ведаларнинг фалсафий 
кисми хисобланади. Упанишадлар маълум бир китоб ёки фал
сафий рисолалар шаклида булмасдан, балки турли мавзулар- 
да, турли даврларда, асосан, номаълум муаллифлар томони- 
дан яратилган матнлар туплами \исобланади. Хар бир матн, 
у ёки бу муаллифнинг фалсафий мушохддаларининг кисцача 
баёнидан иборатдир.

Упанишадлар жамиятнинг маънавий х,аёти ва мафкура- 
сида юкрри нуфузни эгаллаган брахманлар мавк,еини сусай- 
тиришга каратилган жасоратли уринишдир. Уларнинг вакил- 
лари, аксарият л о л л а р д а  жамиятнинг паст табакдларидан ке- 
либ чиккан кишилар эдилар. Уларнинг Хиндистонда кейинги 
даврларда вужудга келган маънавий-ру^ий ва фалсафий жа- 
раёнларга таъсири сезиларли булди. Айник,са, самсара ва карма 
хакддаги таълимот купгина фалсафий йуналишларнинг асо- 
сий мавзуига айланиб борди.

С. Йулдошев, Р. Носиров

ВЕНА ТУГАРАГИ — мантик,ий позитивизм \аракатининг 
вужудга келишидаги р о я в и й  ва ташкилий гурух,. Бу гурух в у 
жудга келишининг асосий сабабчиси — Австрия физиги ва 
файласуфи, Вена университетининг профессори М ориц 
Шликдир. 1992 йилда Ш лик Вена университетининг фалса- 
фа кафедрасида семинар ташкил этади. Бу семинар уз баф и- 
да асосан, анъанавий фалсафага шуб ха билан к,араган ёш 
олимларни йирди. Улар ишлаб чикдан янги «илмий фалса- 
фани» ривожлантириш дастури мантилий позитивизм йуна- 
лишини келтириб чицарди. Лекин асосан, мантиций позити
визм йуналиши икки оцим таъсири остида вужудга келган. 
Биринчи оким анъанавий «метафизика»га ва мумтоз фалса
фий муаммоларга салбий муносабатда булган гносеологик ва
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услубий масалаларни тор сциентистик рувда тал кин килади- 
ган махизм окдми, иккинчиси фалсафа мантилий та^лили- 
нинг субъектив-идеалистик йул-йурикдарини акс этгирган 
(хусусан, JI Виттенштейннинг) фан фалсафаси будд и. Бу 
фалсафа мантик, хамда математика фандарининг аналитик 
тусда эканлиги тутрисидаги таълимот эди. Хулоса кдпиб айт- 
ганда В.т.даги мантилий позитивизм, бу — позитивизмга 
махистча ёндошиш \амда мантиций тах^ил фалсафаси йул- 
йурик^арининг синтези натижасида шаклланди.

В.т.га Р. Карнап, Ф. Вайсман, Г. Фейгль, О. Нейрат, Г. Ган,
В. Крафт, Ф. Кауфман, К. Гедель ва бошкдпар кирадилар. В.т. 
билан Берлиндаги X. Рейхенбах, Чехословакиядаги Ф. Франк, 
Финляндиядаги Э. Кайда, АКД1даги А. Бламберг, Э. Нагель, 
Даниядаги Й. Йоргенсен, Буюк Британиядаги А. Айер гурух- 
лари \амкорлик кдлдилар.

1929 йилда Р. Карнап, Г. Ган, О. Нейрат «Дунёни илмий 
англаш. Вена тугараги» манифести билан чикдилар. Бу билан
В.т.нинг ташкилий шаклланиши якунланди. 1930 йилдан бош- 
лаб, кдтор йиллар давомида турли мамлакатларда халцаро 
конгресслар ташкил этилди. 1930—1939 йилларда В.т. томо- 
нидан мантилий позитивизм гояларини таргиб килувчи 
«Erkenntnis» журнали нашр кдпинди. Аммо 1936 йилда Шлик- 
нинг фожиали улими, Австриянинг Олмония томонидан бо- 
сиб олиниши \амда В.т.нинг бир кдтор вакилларининг чет 
элларга кетиши натижасида В.т. уз фаолиятини тугатди. 
АКДЦда В.т.нинг бевосита вориси сифатида эмпиризм оцими 
юзага келди.

С. Сангинов, М . Хдцоятов

В ЕРИ Ф И К А Ц И Я  ТАМ ОЙИЛИ (лотин. yeriflcatia — 
хак,ик,атни исботламоц) мантилий позитивизмнинг бошлан- 
FM4 тамойилларидан бири булиб, бу тамойилга кура, олам 
туфисидаги х,ар к,андай даъвонинг ^акицатлиги, пировард 
натижада уни миссий маълумотлар билан такдослаб куриш 
йули билан аникданиши лозим. В.т. асосида Вена тугараги 
томонидан ифодалаб берилганидек, билиш миссий тажриба 
доирасидан ташк,арига чикрлмайди, деган fo h  ётади. Бунда 
тажриба маълумотлари туфидан-туфи верификациялашти- 
рувчи даъволарга м а н т и е й  боглаш йули билан билвосита 
верификациялаштиришга келтирилади. Бу атама услубий ту- 
шунча булиб, унинг табак,аланиши мантиций эмпиризмда 
верификация тамойилини таърифлаган фан тили концеп
ц и ям  билан богликдир. Бу тамойилга биноан, \ар  кдндай 
илмий англанган тасдик, соф тажриба маълумотларини ва 
шунчаки айтилган фикрларни \ацикийлик функцияси си-



Ворислик

фатида протоколли гаплар йигиндисига йуналтирилган деб 
тушунилади. Замонавий адабистларда В.т. куп сонли мусо- 
бакддош назариялар ва уларни экспериментал текшириш 
маълумотлари уртасидаги муносабатлар натижалари сифа- 
тида намоён булади.

И. Хошимова

ВИТАЛИЗМ (лотин. yitalis — \аётий) — биологияда шакл- 
ланган таълимот. Тирик организмларда х,аётий фаолиятининг 
барча жараёнларида, алохдда номолдий омиллар (энтеле
хия, «яратувчи куч» кабилар). Унинг узига хослиги ва шу 
туфайли нотирикликни сифат жи\атидан фарк, килишини 
белгилаб беради.

В. унсурлари Платон (Афлотун)нинг рух, абадийлиги \амда 
Аристотель (Арасту)нинг энтелехия \ак,идаги таълимотларига 
бориб такдлади. В. таълимоти тизим сифатида олмон эмбрио
логи Г. Дриш томонидан изох^анган. В. учун жонли организмни 
сифат жихдтидан узига хос хусусиятини мутлакдаштириш 
унда кимёвий ва физик крнуниятларнинг урнини инкор этиш, 
\аётий жараёнларни табиий-илмий жи\атдан тушунтириб бе- 
рувчи биологик назария ва концепцияларга салбий муноса- 
батда булиш хосдир. Масалан, Дриш Дарвиннинг эволюцион 
назарияси ва Г. Менделнинг ирсият концепциясига к,арши 
чицади.

И. Хошимова

ВОРИСЛИК — (илгарилаб бориш анъанавийлик) — 
умумфалсафий категория булиб, барча фанлар учун услубий 
ахдмиятга эгадир. У вок,еа ва \одисаларнинг объектив богла- 
нишини билдиради.

Ворислик — таракхиётнинг бир боск,ичдан (даражадан) 
иккинчи боск,ич (даражага)га утишининг асосини ташкил 
этади ва у х,ар к,андай узгаришнинг зарур шарти х,исоблана- 
ди.

Ворислик — тарихий тарак,к,иёт жараёнида янгилик би- 
лан эскилик уртасида юзага келадиган зарурий, конуний 
алок,а ва богланиш усулидир. Бу крнуният диалектик боглик,- 
лик ва алокддорликдан эскиликнинг янгилик томонидан ин
кор кдлиниши ва ривожлантирилишидан келиб чикдди. Диа- 
лектикаца ривожланиш эскини бутунлай йук, цилиб таш- 
лашдан эмас, балки утмишда эришилган ижобий ютук^арни 
сакланган \олда янада тарак^ийси колишдан иборатдир. Шун- 
да нарса ва \одисаларнинг ривожланишидаги ворисий 6 o f -  

ликушк сак,паниб крлади. Бу эса ривожланиш цуйидан юкрри-
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га, оддийдан мураккабга кдраб борадиган жараён эканлиги- 
дан далолат беради.

Ворислик бир томондан, утмищда тупланган барча ижо- 
бий, му\им жи^атлар навбатдаги жамият вакилларининг фой- 
даланишлари, узлаштиришларида намоён булса, иккинчи то
мондан, у аввалги даврда эришилган натижаларнинг кейин- 
ги давр талаблари нукгаи назаридан танкдций ба\оланишида 
ва ижодий кбайта ишланиб, уларга сифат жщатдан янги \исса 
булиб кушилишида ифодаланади. Демак, ворислик деганда, 
эскининг янгига кирган ва унинг ривожланишини таъмин- 
лайдиган, унинг учун хизмат циладиган унсурларни, томон- 
ларни тушунмок, керак булади.

Ворисликнинг инволюцион ва олга кдраб борадиган шакл- 
лари мавжуд. Олга караб борадиган ворислик — ижтимоий 
тарацкиётнинг зарурий шартидир. Инволюцион шаклнинг 
моцияти эса узгараётган объектнинг айрим сифатларининг 
сакутаниб крлиши ёки бошк,а хусусиятларнинг йуколиб кети- 
шидир. Бундай «opeara силжишлар» жамият таракедгётининг 
турли бос^ичларида кузатилган. Ворислик муаммоси У рта Осиё 
файласуфлари ва айницса, суфизм таълимотида кенг ишлан- 
ган. Ворислик тушунчаси мо^иятининг \ар  томонлама наза- 
рий тахдилини Гегель тарак^иётнинг диалектик концепция- 
си асосида курсатиб берган. Гегелнинг «кучириб олиш» жа- 
раёнида ворисликнинг цонунийлиги \акддаги хулоса унинг 
«Логика (мантиц) фани» асарида баён этилган.

Ворислик эскининг урнига янгининг келишида, унинг 
илдиз отишида намоён булади ва навбатдаги тарак^иётнинг 
бошланиш хусусиятларини белгилайди. Эскининг урнига ву- 
жудга келаётган янгилик дастлаб, имконият куринишида була
ди. Имконият эса уз навбатида ворисий муносабатда, богла- 
нииша, алокддорликда ифодаланади.

Шундай цилиб, тарак^иёт бир-бирини алмаштириб ту- 
радиган боскичлардан иборатдир. Узбекистан тараккиётининг 
\озирги даврида ворислик «Янгисини яратмай эскисини буз- 
маслик», бозор ик^исоди муносабатларига боск,ичма-боск,ич 
утиш тамойилларида ёрцин ифодасини топган.

О. Муминова, Г. Туленова

ВОКДПИК (лотин. — realis сузидан олинган булиб, 
^акикдй мавжуд реаллик маъносини билдиради). Воцелик «уз- 
узидан» билиш туфайли намоён булиши мумкин булган ва 
муайян вак,тда келиб чиццан барча нарсалардир. Воцелик мав
жуд нарсаларга тааллуми, уларнинг мавжудлиги далил-ис- 
ботни талаб этмайди. Бунда асосий муаммо нарсаларнинг 
воцелиги, реал мавжудлигида эмас, балки биз уни к,андай
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идрок этишимизда, тушунишимиздадир. Мазкур муаммо, 
куйидаги нук,таи назарларга кура хдл этилиши мумкин: 1. 
Билиш «уз-узидан мо\ият»ни аниьуташга йуналтирилган. Во- 
Келикни билиш учун уни онг билиш объектига айлантир- 
мори лозим. Шу маънода, вок,елик билиш \олатидан к,атьи 
назар, мустакдп мавжуд онгдан мустакдл равишда мавжуд 
булган нарсалар вокелиги, табиатига эга. Билиш вокелик- 
нинг мох,иятини аник^аш жараёнидир. 2. Вокеликни билиш 
инсонга хос булган х,иссий-трансцендент хдлат х,амдир. Бу- 
нинг маъноси шуки, вок,елик таъсирида инсонда хилма-хил 
эмоционал-рецептив хрлатлар мавжуд булади, уларнинг мав- 
жудлигининг узи \ам  воцелик. Масалан, кишиларнинг ^ис- 
сий-рецептив тажрибалари, таъсирланиш, чидам, азоб ва б. 
шулар жумласидандир. Мазкур маънода вокелик вок,еалар тар- 
зида намоён булади. Билиш факдт реал мавжуд булган нар- 
саларнинг (воцеликнинг) мо\иятини тушунишгина эмас, бал
ки нарсаларнинг инсонга таъсири натижасида хрсил булади- 
ган хатги-\аракатлар, эмоционал \олатларни тушуниш (ни- 
манидир кутиш, олдиндан сезиш, узини нимагадир тайёр- 
лаш, ютук, ва камчиликни \и с  кдпиш, узи ва бошк,алар 
хатти-^аракатлари окдбатларини, узи ва бошкдлар кайфият- 
ларини билиш) \амдир.

Вогели к булиши мумкин булган нарсаларни олдиндан 
сезиш, куриш, ^ис кдпиш тарзида намоён булади. Инсон- 
нинг хатти-\аракати воцеалар жараёни ёки инсонни билиш- 
га йуналтирилган булади. «Воцелик» тушунчаси «борлик,» ту- 
шунчасига як^н, лекин улар орасида муайян фарк, мавжуд: 
вок;елик — аникдикни, мавжуд булган ва булиши мумкин 
булган алох,ида нарса, предмет, х,одиса, жараёнларни ифо- 
далайди. Борлик эса фалсафий категория булиб, бир бутун, 
яхлит, бир-бири билан богланган ва бир-бирини так,озо эта- 
диган оламни ифодалайди.

С. Валиева

ВОЛЮНТАРИЗМ — (лотин. уо1ипт$ — ирода) ирода- 
ни — борлицнинг энг олий куриниши, тамойили деб к,а Р ° в -  
чи фалсафий ок,им. Маънавий \аётда и.ни биринчи уринга 
КУ'йиб, ак^-идрок мацомига, раиионализмга асосланган иде- 
алистик фалсафий тизимни инкор этади.

В.таълимотида инсоннинг иродаси биринчи уринга куйи- 
лади. Кддимги давр фалсафасидаги ак^-идрок рационализм- 
дан фарьуш урта аср фалсафасида масалан, Августин таъли- 
мотида ирода биринчи уринга чикдаи. Унинг фикрича, барча 
инсонлар бу Иродадан иборатдир.

Шопенгауэр амалий идрокни илгари сурган Кант фалса-
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фасига таянса х,ам, лекин ундан фаркли равишда ироданинг 
акл идрокдан устунлигини ёцлаб чикди ва бу билан Кант 
фалсафаси, классик фалсафадан узгача йул тутди.

Ф. Ницше \ам  Шопенгауэр таъсирида фалсафанинг мар
казита инсон иродасини куяди. Лекин унинг талкднида иро
да бу «хркимликка эришиш иродаси»дир.

Унингча ^окимликка эришиш учун иродани ишга солиш 
инсон фаолиятининг \ал кдиувчи \амда энг асосий цобили- 
ятидир. Ницше мутлак, хркимликка, \окимиятга эришиш учун 
ута кучли ирода эгалари булган «Олий мустакдлликкача 
булган шахс»га сиганишни «фалсафий» асослашга уринган 
эди.

Тарихий жараёнларнинг объектив конуниятларига риоя 
кдлмаслик, жамоатчилик билан \исоблашмаслик, узбошим- 
чалик, уз хо^иш-иродасини юкори куйиш, як,ин тарихий 
утмишнинг энг салбий жи\ати эди.

А. Валиев

ВУЖУДИ ВОЖИБ ВА ВУЖУДИ МУМКИН -  урта аср 
даврида Якин ва Урта Ш арк фалсафасида кулланилган тушун- 
чалар. Улардан перипатетик фалсафа тарафдорлари — Форо- 
бий, Ибн Сино, Умар \ай ём , Ибн Рушд ва бошкалар борлик 
муаммосини талкдн этишда кенг фойдаланганлар. В.в. ва в.м. 
тушунчаларига кура, борлик, мавжудот — вужуди вожиб 
(зарурий мавжуд ибтидо) ва вужуди мумкин (имконий мавжуд 
нарсалар)дан иборат. Улар уртасидаги узаро алоца тасодифий 
тусга эга булмасдан, балки табиат ва мантик, конун-коидала- 
рига зид келмайдиган тартибга буйсунади. В.в., биринчи сабаб 
сифатида узидан бошка нарсанинг \осиласи була олмайди. У 
барча нарсаларни яратади, лекин узи бошка нарсалар томони- 
дан яратилмайди. Унинг зотида билимида кусур, етишмовчи- 
лик ёки ноаниклик йук ва уни тулдиришга бирон-бир зарурат 
йук. У \озир бундай, кейин эса бошкдча булиши мумкин эмас. 
У мутлак борлик ва мутлак донишмандлик тимсолидир. У 
доимо яратиш билан машгул. Унинг баъзан яратиб, баъзан эса 
бундай фаолиятдан четда туриши в.в.нинг мох,иятига зиддир. 
Узга нарсаларни яратиш ирода туфайли эмас, унга хос зарури- 
ят асосида амалга ошади. В.м. узининг мавжудлиги учун бошка 
нарсага мух,тож борлик \исобланади. Оламда сабаб-окибат 
муносабати хукмрон, лекин бу муносабат чексиз эмас. У 
пировард натижада биринчи сабаб, вожибга — Аллох,га бориб 
такалади. В.м., Форобий таъбирича, беш даражага булинади: 
акл, жон. шакл, материя, осмон. Улар уртасидаги сабабий 
муносабатда вакт эмас, нафислик даражаси. мартабаси му\им 
а\амият касб этади. В.в.нинг нафислиги бетакрордир. Абадий-
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ликда в.в. ва в.м. бир-биридан фаркутанмайди, чунки сабабсиз 
ок,ибат содир булмайди, \ар  цандай эр-хотин фарзанд дунёга 
келиши билангина мукаррар ота-онага айланади. Бундай киёс- 
лаш, Форобийнинг фикрича, в.в. ва в.м.га \ам  тааллуьушдир. 
Демак, сабаб сифатида в.в. абадий экан. унинг ок,ибати булмиш
в.м. х,ам абадийдир. Мутафаккирлар томонидан в.в. ва в.м.нинг 
узаро муносабатини бундай тарзда Таллин этилиши фалсафий 
тафаккурга янгича ёндашишга, унга ало\ида ypFy беришга 
олиб келди.

Р. Носиров

ГАЛИЛЕЙ (GALILEI) ГАЛИЛЕО (1564-1642) -  италь- 
ян физиги, астрономи, механиги. Классик механика, аник, 
табиатшунослик асосчиларидан бири. Г. инерция к,онунини 
кашф этган, кучларни кушиш кридасини ифодалаб берган, 
кучирма \аракат тезлиги доимий булган чогааги нисбийлик 
принципини яратган, механик харакатнинг асосий характе- 
ристикаларини микдорий жи\атдан аникугаган, жисмнинг 
OFMa текисликдаги ^аракат конунларини дастлаб, Г. кашф 
этган. Г. \аракатнинг сакуганиши туфисидаги му\им фикрга 
тегишли тушунчалар киритган. Галилей-Ньютон механикаси 
илмнинг му\им тармогига айланди. Г. олам тузилишини ту- 
шунтиришда Коперник йулидан борди. Узи ясаган телескоп 
ёрдамида Ой сиртининг нотекислигини, Венера фазасининг 
узгаришини, Куёш догларини, Юпитер йулдошларини кашф 
кдпди ва Куёшнинг уз ук,и атрофида айланишини исботлади. 
Г.нинг бу ишлари «Юлдуз хабарчиси» (1610—1611) асарида 
баён кдпинган. «Олам тузилишининг икки асосий системаси 
х,ак,ида диалог» (1632) асарида гелиоцентрик системанинг 
туфилигига асосий далиллар келтирган. Абу Рай\он Беруний 
каби Г. \ам  Аристотелнинг «енгиллик кучи» тушунчасига к,ар- 
ши чик,иб, фак,ат огирлик кучини тан олди.

Г. дунёк;араши — механистик материализм. У оламдаги 
барча \одисалар моддий асосга эга булиб, механика к,онун- 
ларига буйсунади деб тушунган. Механистик материализм- 
нинг барча нуксонлари Г. дунёк,арашига \ам  тааллукуж. Г. уз 
замонасининг илгор гояли кишиларидан булиб, схоластика- 
га к,арши чицкан. Коперникнинг гелиоценфизмини кдгъий 
ёк,лаган, табиий ходисаларни тажриба ва математик фикр- 
лаш асосида тушунтиришга \аракат калган.

О. Файзуллаев

ГАРМОНИЯ (юнон. garmonia — сузидан олинган — 6 o f - 
ланганлик, к,исм булакларнинг бир-бири билан мос равиш- 
да боманганлигини билдиради.
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Антик давр маданиятида гармония деганда, металл ва 
ёгоч кдсмларини бир-бирига мое равишда мгщкамлаш тушу- 
нилган. Гомерда г. узаро келишувлик, «битим» мазмунини 
билдиради.

Кддимги юнон фалсафасида г. тутрисидаги таълимотни, 
милодцан аввалги V асрда Пифагор томонидан киритилган- 
лигини Арасту (Аристотель) «Осмон тутрисида» асарида кайд 
кдлади ва г. тугрисида уз фикрларини «Метафизика» асарида 
\ам  баён кдлади. Арасту (Аристотель) коинотдаги сайёра, 
ёритгичларнинг \аракат теэлиги, уларнинг орбита буйича 
кдладиган \аракатларидаги мутаносиблик (гармония) булиб, 
уни мусикд асбобларидаги г. билан такдослайди.

Ибн Сино, Форобий, Ибн Рушд, Беруний асарларида 
*ам г.га оид фалсафий сатрларни укдшимиз мумкин. Улар
нинг фикрича, табиат, жамият ва Коинотдаги мутаносиб- 
ликни Алло* саклаб туради. Агар узгаришлар юз берса, маъ- 
лум сабаблар оркдли г. \ам  бузилади. Биринчи асосий са- 
баб — яна Аллохдир. Бу сабаблар албатга, бирон-бир окдбатга 
олиб келади, деган фикрни билдирадилар.

Хаётда бир-бири билан Мутлак, мос келадиган нарса, 
хрдиса ва жараёнларнинг булиши мумкин эмас.

Г. умумий алоцадорликнинг бир тури булиб, у фак,ат нарса 
ва хрдисалар уртасидаги мутаносибликни билдирмасдан, улар
нинг томонлари уртасидаги мосликларни \ам  ифодалайди.

Г. тушунчасига а^амият бериб, г.ни нарса ва \одисалар- 
нинг мо^иятидан Гегель \ам  кидириш керак, деган фикрни 
билдиради.

Г. нарса ва \одисаларнинг бир-бири билан фак,атгина мос 
келишини билдирмасдан, балки уларнинг мак,садга муво- 
фик^иги, «гузаллиги», фойдалилиги жамул-жамлигини \ам 
ифодалаши зарур. Г. царама-царшиликларнинг тескарисини 
ифодалаб, карама-царшиликларнинг мувозанати, уларнинг 
бирлиги, бир-бирларини тулдиришининг *ам намоён були- 
шидир.

Р. Имомалиева

ГЕГЕЛЬ ГЕОРГ ВИЛЬГЕЛЬМ ФРИДРИХ (1770—1831)— 
олмон файласуфи, мумтоз фалсафаси, шунингдек, Янги Ев
ропа рационализмининг намояндаси. Абсолют (объектив) иде
ализм фалсафаси асосида диалектика таълимотини ишлаб 
чик^ан. 1788—1793 йилларда Тюбинген теология институти- 
нинг талабаси (Шеллинг ва Гельдерлин билан бирга укдган). 
1794 йилдан — уй укдгувчиси (Берн, Франкфурт), 1801 — 
1806 йилларда — И. Йен университети укдтувчиси, 1808— 
1816 йилларда Нюрнбергда гимназия директори, 1816—1818
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йилларда — Гейдельберг, 1818 йилдан то умрининг охирига- 
ча Берлин университетларининг профессори. Гегель фалса- 
фий карашларнинг шаклланишида антик мумтоз мерос: юнон 
дунёси, унинг маънавий маданияти, фалсафаси му\им ахам и - 
ят касб этган, кддимги эллинлар давлатида у узи излаган 
жамиятнинг ахлокий-эстетик идеалини топади. Гегель уз за- 
монаси, жамияти, унинг сиёсати, иктисодиёти ва мадания- 
тини чукур урганди, Олмония, Франция ва Буюк Британия 
маърифатчиларининг таълимотлари билан я кин дан танишди. 
Аста-секин уз даврининг барча фанларини урганиб чикди. 
Гегелни асосан, тарихий билимлар, инсоният маънавияти 
тараккиёти тарихининг муаммолари к,изик,тириб келган булса- 
да, у уз таълимоти доирасида инсоният яратган барча би- 
лимларни кайта ишлаб чикди ва умумлаштирди. Узок йиллар 
давомида илмларни урганиб келган Гегель, Йенада узининг 
мустакил академик фаолиятини бошлайди; Кант ва Фихте- 
нинг танкидий фалсафаларига эргашади, сунг Шеллингга 
маслакдош булади, лекин у абсолют (мутлак) айният систе- 
масидан воз кечади хамда узининг мустакил фалсафий тизи- 
мини ярата бошлайди. Бу туфида у биринчи бор, «Рух фено- 
менологияси» (1807) асарида маълум калган булса-да, унинг 
ухшгини билиш жараёнида узини намоён килувчи, уз-узида 
чексиз тугалланган борликни ифодаловчи мутлак РУХ туф и- 
сидаги гояси анча илгарирок шаклланган эди. Гегель умумий 
тарзда фалсафий тизимини уч кисмга булган:

1) логика (мантик) фанини ташкил этувчи Мутлак рух- 
нинг «узида» ёки «узида гоя» сифатида кандай тарзда мав- 
жуд булиши; 2) Мутлак рухнинг «узга борлик» шаклида, 
яъни табиат куринишида мавжуд булиши (натуралфалсафа);
3) Мутлак рухнинг «уз-узига ва узи учун» кайтиши хамда 
унинг уз зарурий ривожини нихоясига етказиши (рух фалса
фаси). Лекин бу фалсафий системанинг батафсил ишлаб чи- 
кдпиши Гегель ижодининг анча кейинги даврига туф и  кела- 
ди. Унинг «Рух феноменологияси» асари бутун фалсафий 
тизимга мукаддима булди: асарда энг аввало, билимнинг 
кундалик онгдан фалсафа даражасигача кутарилиши жараё- 
ни хакидаги таълимот уз ифодасини топган. Дастлаб гносео- 
логик зарурат сифатида онгнинг боскичма-боскич фалсафий 
нуктаи назаргача кутарилишини, Гегель хар бир индивидуал 
онг томонидан хам амалга ошириладиган Мутлак рухнинг 
мукаммал булмаган шаклидаги англаниш тарзида талкин этди. 
Индивидуал онг шаклларининг ривожи бутун инсоният маъ- 
навиятининг ривожида кайтарилади: бу ривожланишда дунё- 
вий рухнинг ички ижодий кучларининг туларок намоён були
ши кетма-кет, бир-бирини урнини алмаштирувчи маданият
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намуналарида уз ифодасини топади. Индивиднинг маънавий 
ривожи, дунёвий рух узлигини билишининг оддий предмет- 
лашган онгдан бошлаб, то Мутлак билимгача булган, яъни 
маънавий ривожланиш жараёнини ичидан бошкарувчи, бар- 
ча шакл ва крнунларни билиш билан 6 о е л и к  \амма боскдч- 
ларни босиб утади. Гегель диалектикасига биноан, рух уз 
ривожида иккига: онг (тушунча) ва унинг предметига були- 
нади. Билимнинг ривожланиб бориши жараёнида улар урта- 
сидаги фарк камайиб боради хамда уларнинг тула айний 
булиши билан фацат Мутлак билим боскичига келгандаги- 
на, нихоясига етади. Гегель «Рух феноменологияси» асари- 
даёк, фалсафа бутун инсоният тафаккури умумий маданий 
ривожини дунё мик,ёсида ривожланган Мутлак, рухни анг- 
лаш демакдир, деган хулосага келган эди. 1812 ва 1816 йилда 
нашр этилган «Логика (мантик) фан и» асарининг 2 та жил- 
ди ва 1817 йилда чоп этилган «Фалсафий фанлар эниикло- 
педияси»да Гегель «Рух феноменологияси»да шакллантирил- 
ган асосий хулосаларини мантиций жихатдан исботлашга 
уринган.

Логика (мантик,)нинг уч таркибий к,исми — борлик, 
хакдааги таълимот, унинг мохияти хакддаги таълимот ва 
тушунча хакддаги таълимоти биргаликда «субстанциянинг 
субъектга кутарилиши»ни ифодалайди. Гегель категориялари- 
нинг Кант категорияларидан фарк,и — Кант уларни инсон 
онги фаолиятини синтезланган шакли сифатида тал кин эт- 
ган булса, Гегель категорияларни объектив борлик яратган 
тузилмалар тарзида тушунган. Гегель фалсафий таълимоти- 
нинг мазмунини, логика (мантик) тизимига таянган холда 
Мутлак гоянинг Мутлак РУХга айланишини курсатишдан ибо- 
рат булди. Бундай жараён оралик аъзолар — индивидуал, 
субъектив, объектив рух, бутун жахон тарихий рухи шаклла- 
ридаги ривожланган табиат ва сунгги рухаир. Гегель табиат 
ва рух мажмуини дунёвий жараён ёки дунё деб атайди. Уму- 
ман олганда, Мутлак мантикий гоядан дунёга, логикадан 
табиат фалсафасига ва ундан рух фалсафасига утиш Гегель 
тизимининг энг мураккаб кисмидир. Соф гоя шаклида булган 
РУХ узидан бегоналашиб, табиат шаклига киради ва узини 
инсон онги оркалигина танийди ва била олади. Табиатсиз 
инсон ва унинг онгини мавжуд була олмаслиги гояси Гегель 
натурал фалсафасининг асосини ташкил этади ва уз навба- 
тида механика, физика, органика боскичларидан иборат.

Гегель таичимотининг асосий хулосалари тизимининг 
учинчи кисми — РУХ фалсафасида уз ифодасини топди. Рух 
фалсафаси субъектив (индивидуал), объектив (умумий) ва 
абсолют (илохий) рух шаклларига булинади, Гегель улар-
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нинг мо\иятини рух фалсафасининг тегишли булимларида 
очиб беради. Булардан биринчиси, кенг маънода психология 
булиб, у индивидумларни уларнинг умумий рух, билан айни- 
ятини англаб етгунга кддар, барча босцичлар давомидаги 
ру\ий \аётини урганади. Кейинги булим «ХУКУК фалсафаси» 
булиб («ХУКУК фалсафаси асослари» 1821, «ХУКУК, фалсафа
си» 1826), у рух; эркинлигининг узлигини, тур умумияти, 
яъни инсоният х,аётида кишилар уртасидаги муносабатларда 
кандай шаклларда намоён к,илишини та^лил этишга багиш- 
ланган. Унинг энг куйи погонаси мав?^ум хукук, булса, энг 
юкрриси ахлокдир. Гегель фикрича, объектив ру^узини оила, 
фук,аролар жамияти ва давлат оркали намоён к,штади. Давлат- 
чилик гоясининг хак,ик,атан амалга ошишини фак,ат инсони- 
ятнинг тарихий ривожида, яъни объектив рух, тулалигича 
намоён буладиган бутун жахрн тарихида кузатиш мумкин. 
Шундай к,илиб, хукук, фалсафаси мантик,ан, тарих фалсафа- 
сига утади ва унинг тимсолида уз ни^оясига етади. («Тарих 
фалсафасига дойр маърузалар», 1837). Умуман олганда, та- 
рихни «эркинликни англаган ру \ деб талкдш этган Гегель, уз 
олдига тарихий жараён давомида дунёвий рух,нинг ало\ида 
халк^ар рухднинг турли шакллари оркдли тадрижий риво- 
жини урганишни мак,сад к,илиб куяди. Бунда тарихнинг х,ар 
бир даврини узлиги дунёвий рух^и англаган, ало^ида бир 
халцнинг етакчилик к,илиши билан боглик, булиб, бу вази- 
фани бажаргач, у эстафетани бошца халк;к;а беради. Гегель бу 
ерда тарихий цонуният роясини ривожлантириб, тарихий та- 
раккиётнинг барча босцичларини узаро богликугиги *амда 
улардан х,ар к,айсиси умумий ру\нинг намоён булиш ва ри- 
вожланиш шаклларидан бири эканлигини курсатади. Гегель 
фикрича, тарихий ривожланиш жараёнида узини яхлит, бир 
б^тун \олда намоён кдлган умумий ру \ — Мутлак, рух,нинг 
узи булиб, у х,ам уз навбатида уч шаклда ривожланади: санъ- 
атдаги интуиция шаклида («Эстетикага дойр маърузалар», 
1835—1838), диний тасаввурлар ва фалсафий тушунчалар 
куринишида. Сунггиси умуман фалсафани эмас, балки фал- 
сафа тарихини англатади. Гегель узининг «Фалсафа тарихига 
дойр маърузаларида» (1833—1836) фалсафа тарихи фанига 
асос солди ва уни ривожланиб борувчи жараён деб \исоб- 
лаб, х,ар бир фалсафий таълимотни муайян халк,нинг тари
хий тара^киёти давомидаги узлигини англашининг зарурий 
бир боск,ичи сифатида талк,ин этди. Мутлак, \ак,ик,атни, диа
лектик жараён сифатида тушунган Гегель, охир-ок,ибат, уз 
таълимотини фалсафа тарак,к,иётининг энг мукаммал ва сунгги 
боск,ичидир, деган хулосага келади. Гегель таълимотига кура, 
диалектик ёки ривожланиш усулини— тушунчаларда мавжул
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булган карама-кэришликлар бирлиги ва уларнинг бир-бир- 
ларини истисно кдпишлари, яъни зиддиятлар ташкил этади. 
Бу эса рух ривожининг мавхумликдан муайянликка утиши- 
нинг бош сабабидир. Гегель зиддиятларнинг табиатини та\- 
лил кдлиб, уларнинг ривожланиш жараёнида факат инкор 
этиб колинмасдан, балки инкорнинг инкори сифатида *ал 
этилиши тугрисидаги f o h h h  ил гари сурди. Бунда биринчи 
инкор — зиддиятларнинг топилиши, иккинчиси — уларнинг 
х,ал этилишидир. Бошкдча кдлиб айтганда, ривожланишнинг 
юк,ори боскдчи уз ичига унинг куйи боскдчини кдмраб ола- 
ди ва айни пайтда уни инкор кил ад и. Демак, инкор этил- 
м о к— бир вак^нинг узида \ам  мавжудликни \ам  юксалишни 
назарда тутади.

Д. Пулатова

ГЁДЕЛЬ КУРТ (1906 йилда турилган) — австриялик ман- 
тикдиунос ва математик. Мантик, рекурсив функциялар на- 
зарияси ва математика со\асидаги «Предикатлар тор хисоби- 
нинг туликлиги \акидаги теорема» (1930); «Математикани 
арифметиклаштириш услуби» (1931); формал тизимлар но- 
тулик^иги х,акида теорема (яъни Гёделнинг биринчи теоре- 
маси деб юритиладиган ёки нотуликлик \акддаги теорема 
(1931); формал тизимлар зиддиятсизлигини, шу тизим курол- 
лари оркали исботлашнинг мумкин эмаслиги ^акддаги тео
рема (Гёделнинг иккинчи теоремаси, 1931) конструктив ман- 
тикни тал кин этишнинг му\им натижалари (1931 — 1933), у му
мий рекурсив функцияларни биринчи таърифлаш (1934); 
тупламлар назариясини бир гипотезаларида зиддиятсизлик- 
ни аниклаш (1938) каби илмий ишлари билан танилган. 
Гёдель эришган натижалар ичида энг йириги нотуликлик 
^акддаги теоремадир. Унда таъкидланишича, \ар  к;андай зид- 
диятсиз формал, Рассель ва Уайтхед «Principia Mathematika» 
тизимига ухшаш тизим тулик булмайди. Гёделнинг биринчи 
теоремасини купинча, формаллаштирилган арифметика но- 
туликлиги \ак,идаги теорема деб \ам  айтишади.

Аникрори, уни куйидаги шаклда ифодалаш *ам мумкин: 
агар формал арифметик тизим оддий зиддиятсиз булса, у 
\олда у тулик эмас, Гёдель биринчи теоремасидан услубий 
жи\атдан му\им бир натижа келиб чикади, яъни мазмунли 
арифметикани тулалигича формаллаштириш мумкин эмас. 
Формаллаштирилган арифметиканинг нотуликлиги х,акидаги 
теорема Гёделнинг зиддиятсихшк \акидаги иккинчи теоре
маси билан бевосита б о п и к  булиб, мазкур х,ол му\им ман- 
тикий ва гносеологик ахдмиятга эга. Гёдель агар формал ариф
метик тизим зиддиятсиз булса. унда мана шу тизимда фор-
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маллаштирилган услублар ёрдамида унинг зиддиятсиз экан- 
лигидан далолат берувчи асослар мавжуд эмаслигини исбот 
кдлди.

Д. Майбурова

ГЕДОНИЗМ  -  (юнон. nedone — хузур-х.аловат) — этика 
назариясидаги ахлокдй талабларни асослаш тамойили булиб, 
унга кура, хузур-\аловат келтирувчи ва азоб ук^батдан куг- 
казувчи нарса яхшилик деб, азоб-укубат келтирувчи нарса 
эса ёмонлик деб таъриф к,илинади. Назарий г. этикадаги на- 
трализмнинг бир куринишидир. Инсондаги унга табиат то- 
монидан жо килинган ва унинг бутун иш амалини белгилай- 
диган бош \аракатлантирувчи ибтидо — ^зур-хдловатдан 
иборат, деган тасаввур г.нинг асосини ташкил этади. Хузур- 
\аловатга эришиш мак,сади бирдан-бир иштиёк, ва шу билан 
бирга ахлоций талаб деб эълон килинади. г., ахлок,-одоб та
мойили сифатида кишиларга дунёнинг шод-хуррамликлари- 
дан узлари ва бошк,алар учун юксак ро^ат-фарогат олишга 
интилишни буюради. Г., кдцим замондаёк, пайдо булган. 
Юнонстонда Аристипп этикасининг мухлислари булган ва 
хузур-х;аловатни олий саодат деб х,исоблаган кишилар гедо- 
никлар деб аталган. Г. Эпикур назариясида узининг энг ри- 
вожланган нук,тасига эришган. Г. гоялари Милль ва Бетнам 
утилитаризмида марказий уринни эгаллаган. Хозирги замон 
назарияларида г., одатда фак,ат услубий тамойил — яхши- 
ликни таърифлаш усули сифатидагина мавжуддир.

ГЕНЕЗИС — (юнон. genesis — келиб чицмок, шакллан- 
m o k J  — вужудга келиш, ривожланиш. Масалан, биогенезис 
(\аётни келиб чик,иши ёки ривожланиши)ни олиш мумкин. 
Ижтимоий ва табиий хддисалар генезиси фалсафа ва фанни 
кдцимдан цизик^тириб келган. Табиий ва ижтимоий объект- 
лар генезисининг илмий асослари махсус фанлар уртасидаги 
умумилмий хдмда фалсафий тарифловчи эволюцион назари- 
яларда акс этган. Замонавий фан фалсафада табиий \амда 
ижтимоий объектларга уз-узидан ташкил булувчи, уз-узини 
тартибга солувчи, уз-узидан ривожланувчи куп погонали, 
мураккаб тизим сифатида караш системогенез концепцияси- 
ни келтириб чицарди. П. Анохин ушбу жараённинг цуйидаги 
крнуний йуналишларини белгилайди: вужудга келган тизим- 
ни энг кам таъминланиши, унинг булакларини генерахрон- 
лиги; тизимга хос, ижобий булган натижа учун уларни бир- 
лаштириш; тарихийлик тамойили нисбийлигининг функци
онал тизимини бир дастурдан иккинчисига утказишни ту- 
шунтириш ва бошкдиар. Хозирги замон фанида табиий ва
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ижтимоий борлик генезисини тушунтириш, объектларни 
умумбашарий эволюционизм, таркибий — синхрон ва гене
тик диахрон урганиш тамойиллари оркали амалга ошади.

А. Исломов

ГЕОГРАФИК МУХ,ИТ (табиий му^ит, таищи му\ит) — 
табиатнинг жамият хаётининг зарурий шарт-шароитини таш- 
кил кдлувчи, ижтимоий ишлаб чикариш жараёнига бевоси- 
та алокдцор булган ва унга бевосита тортилган муайян кис- 
ми (ер пусти, атмосферанинг куй и кдсми, сув, тупрок; ва 
тупрокнинг устки цатлами, усимлик ва \айвонот дунёси)- 
дир.

Г.м., бу — инсоннинг яшаш мавжудлиги ва уз кучини 
сарф к,илиш билан б о и  и к, булган худуддир. Буларга инсон 
фаолияти билан у ёки бу тарзда боглиц булган дарёлар, 
каналлар, урмонлар, сунъий урмонлар, дала ва яйловлар, 
утлок, ва кукаламзорлар, ша\арлар ва бошк,а тураржойлар, 
икушм ва тупрок; шароитлари, фойдали кдзилмалар, усим- 
ликлар ва \айвонот дунёси киради.

Географик му\ит инсон \аётининг табиий манбаи, мод- 
дий ишлаб чицаришнинг асоси \исобланади. Инсоният жа- 
мияти вужудга келганидан бошлаб, у узини ураб турган та
биий му^итга таъсир ¡ушиб, уни узгартирди ва шу билан 
биргаликда унинг таъсири натижасида инсоннинг узи \ам  
узгарди.

Х,ар бир жамият геофафик му^итни, узидан олдинги давр- 
лардаги ютук^арга таянган х,олда, узгартириб боради, уз нав- 
батида, табиат бойлиги маданий тарихий \аёт воситаси си- 
фатида кейинги авлодларга мерос булиб крлаверади. Инсон 
нафак,ат бошца ик^им шароитларига усимлик ва \айвонлар- 
нинг турли турларини кучириб утказди, балки уларни узгар
тириб \ам  борди. Жамиятнинг табиатга булган таъсири мод- 
дий ишлаб чик,ариш, фан, техника, ижтимоий э\тиёжлар, 
ижтимоий муносабатларнинг хусусиятига кура белгиланади. 
Жамиятнинг табиатга булган таъсирининг кучайиши нати
жасида геофафик мухдтнинг чегаралари кенгайиб боради ва 
шу билан биргаликда баъзи табиий жараёнларнинг жадалла- 
шуви, уларда янги хусусиятларнинг пайдо булиши содир 
булади. Хозирги замон геофафик му\итини куплаб авлодлар 
ме^нати билан яратилган хоссаларидан махрум килиб, мабо- 
до жамиятни унинг илк табиий шароити холатига утказил- 
ган такдирда *ам у уз \олатини сак^ай олмайди. Чунки ин
сон дунёни геохимик тарзда узгартириб, узининг яшаш му- 
\ити — сунъий табиатни вужудга келтирди, уни кснгайтирди 
ва бу жараённи энди оркага кайтариб булмайди.
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Уз навбатида г.м. жамият таракхиётига кучли таъсир курса- 
тади. Инсоният тарихи атроф-му\итнинг, сайёрамиз устки 
кдтлами, табиий шароитининг инсоният тарак,киётига ёрдам 
бергани ёки унга тугонок, булганига дойр куплаб мисоллар- 
ни билади.

Географик му^итнинг жамиятга таъсири тарихий жараён- 
дир. Утмишга к,анчалик чукур кириб борсак, жамиятнинг 
геофафик му\итга шунчалик ботик, булганини курамиз.

Ж. Вафаева

ГЕОСИЁСАТ — Швед олими ва парламент арбоби Р. 
Челлен (1846—1922) томонидан Рарбий Европа интеллекту
ал анъаналарига кура, «кучли давлат»ни шакллантириш учун 
бошкдрувнинг оптимал тизими хусусиятларини а н и к у г а ш  мак,- 
садида киритилган тушунча. Челлен — сиёсатнинг етакчи 
унсурларидан бири булган геосиёсатни куп даражали, куп 
аспектли (куп жи\атли), йуналтирувчи жараён сифатида аж- 
ратди. Г.ни махсус атама сифатида ажратиб курсатди. Аслида
г.ни махсус атама сифатида концептуал ишлаб чикдан ол- 
мон тадк,ик,отчиси Ф. Ратцель (1844—1904) эди. У давлат сиё- 
сати ва мамлакатнинг географик вазияти уртасидаги узаро 
богликлик ва алокддорликнинг кбайта курилишига замин була- 
диган янги ижтимоий со^анинг назарий асосларини ишлаб 
чикишнинг долзарб масала эканлигини аникдаб берди. Ав- 
вал бошданок,, юкрри мафкуравий имкониятга эга булган 
Ратцель концепциясида «ало\ида маконни \и с  этиш» коби- 
лияти мавжуд ва шунинг учун уз чегараларини тезкор узгар- 
тиришга (кенгайтиришга) интилаётган халк/тарга алох,ида та
рихий ах,амият берилган. К. Хаусхофер (1869—1946) геосиё
сат тушунчасини бундай талк,ин этиш анъанасини давом эт- 
тириб, мох,иятан тажавузкорлик табиатга эга булган «олмон 
миллати \аётий макони»нинг имкониятдаги зарурият х,ак,идаги 
гипотезани ишлаб чикди, унинг экспансионистик, импери- 
алистик жи\атларига ало\ида эътибор кдратди ва ривожлан- 
тирди. Учинчи Рейх ра^намолари томонидан курол цилиб 
олинган г. назариясининг бу куриниши узок йиллар давоми- 
да олмон геосиёсий мактабларининг академик тадкик,отла- 
рини бадном килиб келди. Америкалик адмирал А. Т. Мэхэн 
(1840—1914)нинг интеллектуал схемаларида денгиз ва курук,- 
ликда жойлашган давлатлар уртасида абадий зиддият мав- 
жудлиги курсатилади, шунингдек, океан ва денгиз комму- 
никациялари ва портлари устидан олиб бориладиган \ар то- 
монлама назорат давлатга узок, вак,т давомида дунёда гео
сиёсий устунликни таъминлаб бериши мумкинлиги таъкид- 
ланади. Йигирманчи асрнинг 80-йилларида жа^оннинг «би
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поляр» геосиёсий тузилишининг яккол инкдрози \амда ке- 
йинги тараккиётнинг «куп векторлик» тенденцияларининг 
ошиб бориши, г. гоясига тамоман янгича ёндашувларнинг 
пайдо булиши, шаклланишига сабаб булди. Бу хусусан, фран
цуз генерали П. Галлуанинг «Геосиёсат кудрат манбалари» 
(1990) асарида уз аксини топди. Унда даставвал, геосиёсат 
геофаф ик детерминизм сиёсий геофафия билан айнан эмас- 
лигига эътибор царатилган булиб, давлатнинг имкониятлари 
(куч-кудрати) )^удуди, а^олиси, геофафик вазияти, чегара- 
ларининг давомийлиги ва конфигурациям, захираларининг 
а^о л и га  ва \.к . (шу жумладан, энг янги оммавий кдрган 
куроллари мавжудлилига *ам) богликлиги эътироф этилади. 
Г.нинг замонавий талцини, унга ташки сиёсатда у ёки бу 
масала буйича устунликка эришиш учун факат ундан фаол 
фойдаланибгина крлмасдан, балки узгича мавжуд булган дав
латнинг муайян моддий, ижтимоий ва маънавий ресурслари 
(ёки унинг «геосиёсий потенциали»)нинг а^амиятига ало\и- 
да эътибор берилиши билан анъанавий тушунишдан фарк 
кил ад и. Баъзан ижтимоиётда г.ни со\алараро атама ёки ил- 
мий жщатдан уни карбий европача интеллектуализмнинг маф- 
куралашган неологизми сифатида тал кин этилишига кара- 
май, давлатнинг геофафик вазияти ва ташки сиёсатининг 
узаро бомиктигини аниклашда унинг сиёсатшунослик — со
циологик ёндашув сифагида махсус макомга эга эканлигига 
шуб\а йук.

С. Пулатова

ГЕОЦЕНТРИЗМ  — (юнон. geep ва лотин. centrum — мар- 
каз сузларидан олинган). Птоломейнинг геоценфик назария- 
сига кура, Ер бутун чексиз Коинотнинг маркази \исоблана- 
ди. Уйгониш даврининг йирик олими, илмий асфономия- 
нинг асосчиси Николай Коперник (1473—1543) гелиоцент- 
рик назарияни илмий жих,атдан асослаб берди. Бу таълимот- 
га кура, Коинотнинг маркази — Куёш. Ер ва Куёш уз уки 
атрофида айланади.

С. Комилова

ГЕРАКЛИТ, ЭФЕСТИК — милоддан аввалги 544 йилда 
Эфесда тугилиб, 483 йилда вафот этган кадимги юнон фай- 
ласуфи. Унинг фикрича, олам \еч ким томонидан яратилма- 
ган, у азалдан бор ва доимо абадий олов булиб, гуркираб 
ёниш ва суниш конуниятига буйсунади. Дастлабки ило,\ий 
олов — соф акл, «логос» булиб, унинг парчаланиши ва 
курашлари оркали турли-туман \одисалар вужудга келади
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(пастга карал га н йул), узаро тотувлик ва тинчликни ба\о- 
лашга олиб келади ва ба\о берувчи секин-аста дастлабки 
олов куринишини олади. Бу юк,ори ва пастга каратилган аба- 
дий х,аракатда булган ягона нарсадан барча нарса вужудга 
келади ва барча нарса ягонага утади. Хамма нарса узгариш- 
да, бу оцимла «логос»нинг ф'кмронлик килиши конуний, 
унга эса жуда озчилик эришади. Гераклит \амма нарса мут- 
тасил узгариб, янгиланиб туриши сабабли, айни бир дарё 
сувига икки марта кириб булмайди, чунки унга иккинчи 
марта кирувчига янги сув ок,иб келади, дейди. Шу билан 
бирга, инсон \ам  узгарган булади. Унга кура, худо бу — кун- 
тун, ёз-к,иш, уруш ва тинчлик, руза ва очарчилик, яхши- 
л и к — ёмонликдир, ёмонлик эса — яхшиликдир, яъни \амма 
нарса карама-к,аршилик оркали бирикса-да, уларда яширин 
уйгунлик мавжуд ва у очик куринишдаги карама-каршилик- 
да яхширок куринади.

Барча буюмлар ик,тидоси курашдир, у баъзиларни худо 
куринишида, баъзиларни инсон, баъзиларни кул, эркин ки- 
шилар куринишида намоён килади. Донишмандлик — барча 
нарсада хукмрон, \амма нарсани бошкарувчи ак^ни, «логос»- 
ни билиш демакдир. Донишманд булиш шу ак^га буйсуниш 
ва уни тан олишдир. Фак,ат давлат тузилиши табиат курини- 
шидаги акл конунларига буйсунибгина, инсон маънавий со- 
фликка эришади. Бу эса уз навбатида инсоннинг мукдцдас 
бахтидир.

С. Йулдошев

ГЕРМЕНЕВТИКА (юнон. Иегтепе1а — тал кин этувчи) — 
тил \акидаги фанлардаги йуналиш булиб, унда тушуниш 
ижтимоий борликни англаш шарти деб карал ад и. Тор маъно- 
да герменевтика бидимнинг маълум бир тармокларида мав
жуд матнларни талкин килишнинг коида ва усуллари йигин- 
диси деб каралади. Масалан, филология, хукукшунослик, 
диншунослик ва бошкалар. Г. фалсафадаги окимлардан бири 
\ам булиб, унга матнларни талкин килиш назарияси ва санъ- 
ати деб каралади.

Г.нинг манбалари кадимги юнон филологияси ва Инжил 
экзегетикасида намоён булади. Кддимги юнон филологияси- 
да геременевтика матнларнинг кадимийлиги, фрагментар та- 
биатга эгалиги, куп маънолиги, белгилилиги ва турли хил 
маънога тулалиги натижасида фалсафий, диний бадиий асар- 
ни тушуниш ва талкин килиш муаммоларидан келиб чикиб, 
матнларни талкин килиш санъати деб \исобланган.

Кадимги юнон фалсафаси ва филологиясида куп маъно- 
ли тимсолларнинг ва узга тилда баён этилган асарларнинг
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асл маъносини тушунтириб бериш санъати неоплатончилар 
кадимги юнон шоирларининг хусусан, Гомер асарларини 
христиан ёзувчилари — Инжилни, мусулмон олимлари — 
Куръонни, Ш аркда айникса, бедилхонлик, навоийхонлик- 
ни турлича тал кин этиш кенг ёйилган.

Матнга бир томонцан грамматика, услуб ва мазмун бир- 
лиги сифатида, иккинчи томондан эса бутунга нисбатан кием 
деб карал ад и. Бу эса уз навбатида, номаълум асарни атрибут- 
лаштиришга олиб келади. Антик даврда ишлаб чикилган ф и
лологик г. тамойиллари Инжил экзегетикасида \ам  кулла- 
нилган. Унда уларнинг айнан маъносини алмаштирищдаги 
алгоритм талкини ривожланди. У белгиларда, матнларда ол- 
диндан битилган, яширин маънода уз аксини топган.

Г.ни тал кин деб тушунадиган фалсафий — услубий наза- 
рия олмон диншуноси ва мумтоз филологи Ф. Шлейермахер 
(1768—1834) томонидан ишлаб чикилган. У филологик, тео- 
логик ва э^укукий г.нинг умумий хусусиятлари муаммосини 
кутариб, унинг коида ва услублари хусусий со^аларда *ам уз 
мо\иятини йукотмаслиги мухим эканлиги туррисидаги гояни 
ил гари сурган.

Шлейермахер г.си тарихийлик табиатига эгагина эмас, 
балки г.нинг фалсафий усул деб караш анъанасини В. Диль- 
тей давом эттиради. Гадамер г.си эса ижтимоий фанлар услу- 
биятининг фалсафий мушохдда онтологияси деб карадади.

М. Абдуллаева, А. Исломов

ГЕТЕРОГЕН (юнон. Иеге^епеа сузидан олинган булиб 
турли, хилма-хил деган маънони ифодалайди. Гетероген — 
бошка турга мансуб, турли-туман (хилма-хил) унсурлардан 
ташкил топган.

С. Комилова

ГИЛОЗОИЗМ (юнон. Иу1е — модда, материя ва 1ое — 
\аёт) — тушунчасига кура, барча нарсаларга, яъни Коинот 
материя, табиатга тириклик хосдир деб карайдиган таълимот. 
Бу билан г. ноорганик ва тирик табиатнинг принципиал фар- 
кини бартараф этади. Г. тушунчаси фанга 1678 йилда Кед- 
ворт томонидан киритилган. Дастлабки юнон фалсафий таъ- 
лимотларида микро ва макрокосмоснинг умумий хусусия- 
ти — уларнинг жонлилиги деб тан олинган (Фалес, Анакси
мандр, Анаксимен ва бошкалар). Г. нинг ижтимоий-маданий 
илдизлари Ш арк ва Рарб анъанавий жамиятларига бориб 
такалади, уларда табиат бир бутун тирик организм сифатида 
тушунилган. Уйгониш даврида эса. Г., антик файласуфлар-
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нинг концепциялари таъсирида онгли инсон билан табиат 
бирлигини асослаш учун далил сифатида ишлатилган. Мате- 
рияга хос булган сезувчанликни XVIII аср француз материа
листа Дидро унинг муайян шаклларига нисбатан дифферен- 
циаллаштирган. Г., сезувчанлик, тириклик, психика, онг пай- 
до булишини ва ривожланишини эволюцион нуктаи назар- 
дан асослаб беришга уринади.

Л. Кулдошева

ГИПОТЕТИК МУЛОХДЗА — чинлиги номаълум булган 
гипотезалардан ва бошца билимлардан (асослардан) хулоса- 
лар чикаришга асосланган фикр юритиш усули. Г.м.да хулоса 
асослардан дедуктив усул асосида келтириб ч и кар ил га ни учун 
уни баъзан гипотетик-дедуктив муло^аза юритиш ёки киска- 
ча — гипотетик-дедуктив усул деб аташади. Г.м.нинг учта 
тури мавжуд. Биринчи тури, асослар гипотезалар ва эмпирик 
умумлашмалардан иборат булиб, улар фикрлаш  объекти 
х,акидаги тасаввурларга зид келмайди, лекин чикарилган ху
лоса барибир, эх,тимолий тусга эга булади. Бу усулдан му\о- 
кама юритиш жараёнида купрок фойдаланилади. Г.м.нинг 
иккинчи тури хулоса чикариш асослари кайд этилган факт- 
лар ёки мавжуд назарий коидаларга зид фикрлардан иборат 
булади. Табиийки улардан чикадиган хулосалар *ам маълум 
булган фактларга зид келади. Бундан одатда, ба\с юритиш 
жараёнида оппонент фикрини хато деб курсатиш максадида 
фойдаланишади. Г.м.нинг учинчи турида хулоса чикариш учун 
асос кдгшб, купчилик томонидан эътироф этиладиган фикр- 
ларга, ишонч-эътикодга зид булган муло^азалар олинади. 
Улардан келиб чикадиган хулосалар, хулоса чикариш коида- 
ларига риоя килинганда, узининг мантикий киймати буйича 
турли хил: чин ёки хато булиши мумкин. Чунки купчилик 
эътироф киладиган, уларнинг ишонч-эътикодига айланган 
билимларнинг чинлиги \амма вакг исбот этилавермайди. Улар 
кундалик тажриба натижаларини индуктив йул билан умум- 
лаштириш ёрдамида \осил булган ва шунинг учун \ам  э\ти- 
молий муло\аза булиши мумкин.

Г.м. усули антик давр фалсафасида та\лил килина бош- 
ланган. Унга бах1с-мунозара жараёнида ракибни уз фикридан 
кайтариш ёки уни кайта куриб чикиш, аниклаштиришга 
мажбур киладиган мантикий усуллардан бири деб карашган. 
Г.м. XVII—XVIII асрларда илмий-назарий билишда кенг кулла- 
нила бошланди.

М. Шарипов

105



Гностицизм

ГН О СТИ Ц И ЗМ  (юнон. gnosis — билиш) — Кддимги 
Ю нонистонда антик давр охирларида вужудга келган ди- 
ний-фалсафий йуналиш, гностицизм монийлик, урта аср 
дуалистик (павликионлар, богомиллар ва бошк,алар)ни уз 
ичига олувчи «гностик динлар» окимининг биринчи боскд- 
чи ^исобланади. У милоднинг I асрида Я кин Шаркда (Су- 
рия ёки Самарияда) ёхуд Искандарияда шаклланган. Унинг 
манбаларидан бири булган Наг-Хаммади асарлари 1945 йилда 
топилган. II асрда христианликнинг асосий ракибига айлан- 
ган. Г. тур л и хил Ш арк динлари (иудаизм, зардуштийлик, 
Миср ва Бобил динлари), христиан дини, юнон фалсафа- 
си ва бошкаларни умумлаштириш, синтез кдлишни даъво 
Кил ад и. Г.нинг ичида бир-биридан нисбатан муста кил \олда 
мавжуд булган учта кичик окимни фарк килиш м ум кин: 
«христиан гностицизми», «дунёвий гностицизм» ва манде- 
изм (хозиргача етиб келган, Ирокда сакланиб колган ягона 
секта).

Г. учун борлик узининг ягона бошлангич асосига эга, у 
эманация (боскичма-боскич ёйилиш) ва тур л и хил тузилма- 
ларнинг неракцияси (бир-бирига буйсуниши) негизида бу- 
тун оламни камраб олади, яхлитликка айланади, деган кон
цепция характерлидир. Шунингдек, г.га антикосмик дуа
лизм — олам худодан жуда узокда булган, унинг антиподига 
(карама-каршисига) айланган мо\иятдир, деган кдраш \ам  
хосдир. Хусусан, унда иудаизм — христианлик анъаналарига 
карама-карши *олда, худо ва олам уртасига куп сонли ипос- 
тасиялар (Василиадада уларнинг сони 365 га етади) — воси- 
тачилар жойлаштирилиб, уларнинг олдига худо билан олам
ни бир-биридан чегаралаш вазифаси куйилади.

Г.да инсон оламда содир буладиган жараёнларнинг тупла- 
надиган жойи, маркази сифатида талкин килинади. У гарчи, 
кандайдир сирли кучларнинг натижаси деб х^собланса-да, уз 
мо^иятига кура, унга тегишли эмас деб таъкидланади. Инсон- 
нинг ило\ий субстанцияси мустакил ипостасия — «дастлабки 
инсон» ёки «антропоса» шаклидадир деб тушунтирилади. Де
мак, г.да инсоннинг жони ва тани мустакил мо^иятлар сифа
тида гавдаланади. Шунингдек, г.да баъзан инсондаги учта 
мо^ият: тан, жон, маънавият фарк килинади.

Г. таълимотидаги марказий масалалардан бири — билиш 
жараёни тах^илидир. Унда билишнинг мо^ияти: «инсон кан- 
дай вужудга келган», «унинг \аёти мазмунини нима ташкил 
этади», «инсон уз \аёти давомида кандай максадларни куйи- 
ши ва уни амалга ошириши керак», деган ва шу каби бошка 
саволларга жавоб топишдан иборат деб таъкидланади. Г.нинг 
тан ва жоннинг узаро муносабати билиш \акидаги роялари
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фалсафий фикрнинг кейинги тараккиётида ана шу масала- 
ларни тадк^к этишга катта туртки берди.

М. Шарилов

ГОББС НОВВЕС ТОМАС (1588-1679) -  инглиз дав- 
лат арбоби ва файласуфи. Оксфорд университетини тамомла- 
ган. 17 ёшида бакалавр унвонини олгандан сунг, мантикдан 
маърузалар ук,ий бошлаган. 1603 йилдан бошлаб — файласуф 
Бэконнинг котиби булиб ишлаган. Асосий асарлари: «Таби- 
ий ва сиёсий конун элементлари» (1604), «Фалсафа асосла- 
ри» (1640—1658) трилогияси, «Фук,аро \ак,идаги таълимот 
элементлари» (1642), «Жисм \ак,ида» (1655), «Инсон х,ак,ида» 
(1658), «Левиафан ёки Материя, черков ва фукаро давлати 
шакли ва хркимият» (1651), «Эркинлик ва зарурият \ак,ида» 
(1654) ва бошк,алар.

Гоббс асосий уч тушунча: Инсон, Жисм, Фук,аро атро- 
фида курилган оламни тушунтириб берувчи яхлит фалсафий 
тизим яратишга интилди. Гоббс фикрича, «фалсафа» — тутри 
мухокама кдлиш натижасида эришиладиган х,аракат ёки ходи- 
сани бизга маълум булган сабаблар ёки уни келтириб чикд- 
рувчи асослар ёки аксинча, бизга маълум булган хрдисалар- 
дан у келтириб чикариши мумкин булган асослар орцали 
тушунтириб берувчи билимдир».

Гоббс му^окама кдлиш, деганда «\исоблашни» назарда 
тутади. «Хисоблаб чикмок, — кушилаётган нарсаларнинг йи- 
риндисини топмок, ёки бирон нарсадан бошцасини айирган- 
да к о л д и р и н и  аницлашдан иборат. Демак, мухокама кдлиш 
кушиш ва айиришнинг айнан узидир».

Гоббс таълимотига кура жисм хоссаларга эга. Пайдо 
буладиган ва йук, буладиган нарса, шунингдек, муайян нар- 
са ва хрдисалар мажмуидир. Гоббс таълимотида фалсафа та- 
биат фалсафаси ва давлат фалсафаси (2 к,исмдан иборат: 
«этика» ва «сиёсат»)дан ташкил топган. Кишилар х,аётини 
яхшилаш учун Гоббс фикрича, фалсафа ходиса ва натижа- 
ларни уларни келтириб чикарувчи сабаблар оркдли х,амда шу 
билан бир вак,тда турри хулосалар ёрдамида кузатилаётган 
ок,ибатларнинг сабабини билиши керак. Гоббс ру^нинг мус- 
так,ил субстанция сифатида мавжудлигини инкор этиб, мод- 
дий жисмнинг ягона субстанция сифатида мавжудлигини тан 
олган.

Билиш сезгилардан туфидан-турри. сезги аъзоларига таъ- 
сир этувчи жисмлардан бошланади. Индивидуал билиш но- 
вник,, тартибсиз, имманент, яъни ички сабабларга кура суст 
булади. Нарса ёки \одисага оид амалга оширилган тажриба- 
ни яна к,айтармаслик учун инсон «белгиларни» яратади, улар-
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ни муста^камлайди, керак бупганда уни цайта такрорлайди. 
Шу тар и ка, билимлар тупланиб боради. Билиш яхлит, узок 
давом этадиган жараёнга айланади. Инсон ижтимоий мавжу- 
дот сифатида «белги» ва «ишораларни» узгартиради. Улардан 
биринчиси бизнинг узимиз учун а\амиятли булса, охиргиси 
бошкалар учун ащамиятлидир. Тафаккур белгилари номларда 
ифодаланади. Умумий тушунчалар, Гоббс фикрича, «ном- 
ларнинг номидир». Baiçr — изчилдаги ^аракат образидир. «Би
лим реаллиги» — Нуткдир.

Юкорида келтирган барча аклий ^одисаларни боглаб ту- 
рувчи му\им хусусият — кишилар уртасида мазмун ва мак- 
садлари буйича келишувнинг мавжудлигидир. Нутк инсонга 
«сонларни номлаш» кудратини, узаро билим ва тажриба ал- 
машиш, жамиятга турли фармон ва конунларни таркатиш 
имконини беради.

Гоббснинг «Табиат фалсафаси»да семиотизм ва номина- 
лизмга хос булган тенденция ва йуналишлар аник куринади. 
Унинг фикрича, «номлардан ташкари \еч кандай умумий- 
лик ва универсаллик йук, шунинг учун фазо — муайян кат- 
талик ва шаклга эга булган, кандайдир жисмнинг онгимиз- 
даги шарпасидан бошка нарса эмас». Инсон табиатнинг бир 
кисми ва унинг конуниятларига буйсунади. Кишилар «иж
тимоий шартнома» ёрдамида бирлашадилар ва \им оя то- 
пиш, яъни фукаролар урушидан \оли, эркин *аёт кечириш 
имкониятига эга булиш учун давлатга, хркимиятга буйсуна- 
дилар.

Гоббс фукаролар келишуви деб аташ мумкин булган иж
тимоий ^аётнинг киска боскичларида, инсон ички табиати- 
нинг азалий хусусиятлари — чексиз эркинлик ва мутлако 
тенгликни *ам чеклаш \амда тузатишларни оклайди. Кучли, 
онгли, конуний \окимият тарафдори булган Гоббс халк фа- 
ровонлигини давлатнинг олий конуни деб ^исоблаган.

Д. Пулатова

ГОЛЬБАХ (Holbach) ПОЛЬ АНРИ (1723-1789) -  фран
цуз файласуфи, француз материализми ва атеизми мактаби- 
нинг асосчиларидан бири, маърифатпарвар, XVIII асрдаги 
француз буржуазия инкилобининг гоявий ра\намоларидан 
бири. Ижтимоий келиб чикиши жи\атдан олмон барони, 
лекин умрининг куп кисмини Францияда утказган. Асосий 
асарлари: «Табиат тизими ёки моддий олам ва ру\ий олам 
конунлари хдкида» (1770), «Фош этилган христианлик» 
(1761), «Чунтак ило^иёти» (1768), « С о р л о м  фикр» (1772) в а  
бошкалар.

Г. Коинотнинг фалсафий манзарасини барча нарсалар уза-
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ро алокддорликда мавжуд булган яхлит бир бутунлик сифа- 
тида ишлаб чикди. Материя табиатда бирламчи булиб яра- 
тилмаган ва йук, булмайди, инсон онгида мустак,ил \амда 
макон ва замонда мавжуд. Г. материя хоссалари ва тузилиши 
даражалари \ак,идаги табиий-илмий тасаввурларни уни таъ- 
рифлашга царатилган гносологик ёндашувлар билан бирлаш- 
тиришга \аракат к,илган. Хусусан Г. фикрича, сезги аъзолари- 
мизга кандай булса х,ам таъсир этувчи барча нарсалар мате- 
риядир («Табиат тизими»), Харакатни Г., материя мохдяти- 
дан зарурий равишда келиб чикддиган яшаш усулидир деб 
таърифлади. Г. томонидан ишлаб чицилган чексиз Коинотда- 
ги осмон жисмларининг узаро умумий сабабий алокддорли- 
ги х,ак,идаги концепция, Лаплас детерминизми \амда унинг 
туманлик эволюцияси ва Куёш тизимининг келиб чикиши 
тугрисидаги космогоник гипотезасининг фалсафий асосла- 
ридан бири эди.

Г., инсон мо\иятини тушунишда эволюционизм нук,таи 
назаридан туриб, инсон уз-узидан ривожланувчи, табиат- 
нинг объектив конунларига тулалигича буйсунади деб \исоб- 
лаган. Инсон мох,ияти, Г. фикрича, унинг уз-узини \имоя 
кдлишга, шахсий фаровонликка ва унинг уз \аётий э\тиёж- 
ларини цондиришга каратилган интилишларида намоён була- 
ди. Г., Гельвеций каби сенсуализмни материалисток тушу- 
ниш тамойилини, ижтимоий \аётни урганишга татбик этишга 
хдракат кдлади. У ижтимоий ривожланишда инсон э^тиёжи 
ва манфаатларини етакчи а\амиятга эга эканлиги, му\ит 
шахе ва унинг э\гиёжларини шакллантирувчи му\им омил 
эканлиги гоясини х,имоя к,илди. Гольбах ижтимоий институт - 
лар, шу жумладан, давлатнинг келишув асосида вужудга ке- 
лиши \ак,идаги таълимот тарафдори эди. У жамият аъзолари- 
нинг эркинлик даражаси бутун жамиятдаги фаровонлик би
лан белгиланади деб \исоблаган.

Г. феодал тузумни катти к, танк,и 1 остига олган. Г., билиш 
назариясида материалистик сенсуалгзм нуктаи назаридан ту
риб, агностицизм ва т>тма коялар таълимотига кескин к,ар- 
ши чикди.

Д. Пулатова

ГУМАНИЗМ — (лотин. «НитапНаз» — инсонийлик, ин- 
сонпарварлик, инсон х.акдда гамхурлик) — инсонни \имоя 
кдлишга, унинг хукукларига кафиллик беришни макрад кдлиб 
олган таълимот. Ушбу маънода г. тушунчаси Ш арк мутафак- 
кирларининг ижодида \ам  уз аксини топган. Ренессанс, яъни 
Уйгониш даврида эса г., янги тафаккурнинг, яъни инсон- 
нинг дунёда тутган урни нуктаи назарининг шаклланиши,
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инсон фаолиятининг (фанда, санъатда, сиёсатда) имкони- 
ятлари ва чегаралари туфисидаги муаммолар билан бостик, 
тарзда намоён булди.

Назарий асосланган гуманистик гоялар, инсонни )^имоя 
килиш зарурати ^акдцаги асарлар XV—XVI асрларда пайдо 
була бошлади (Томас Мор XV—XVI асрлар, Томазо Кампа- 
нелла XVI—XVII асрлар, социалист утопистлар Шарл Фу
рье, Сен Симон, Роберт Оуэн ва бошк;алар XVIII—XIX аср
лар). Г.нинг илмий асосларини машхур француз маърифат- 
парварлари — Вольтер, Монтескье, Дидро, Гольбах, Гель
веций ва Ламетри яратдилар. Улар инсоният уз \аёти ва жа- 
мият тузилишида уч асосий тамойилга суяниши керак деди- 
лар. Бу тамойиллар — озодлик, тенглик ва биродарлик 
(Liberte, Egalité, Fratemite) эди. Улар худди шу уч тамойил 
дунёнинг барча бурчакларида яшаб турган хар бир инсон 
зотига, миллати, ирци, жинси, сиёсий карашлари, динидан 
к,атьи назар, тегишли эканини исботлаб, инсонга инсонлар- 
ча муносабатда булишга чацирдилар.

XX аср г. гояларини барча давлатлар, ижтимоий ташки- 
лотлар, сиёсий партиялар, халк^ар, ташкилотлар томонидан 
тан олишда катта урин эгаллади. Инсоният уз тарихий таж- 
рибаси асосида г. тамойилларини \аётга татбик; этилиши за- 
рурлигини англаб етди. Г. сиёсий чакирик, ва олийжаноб гоя 
цолатидан х,аётий тамойилга айлана бошлади. Г. замонавий 
жамият ва давлатни ташкил кдлишнинг тамал тошларидан 
бири эканлиги умуминсоний тамойилга айланди. Хозирги 
даврда БМТ, Ю НЕСКО, ЕХХТ каби нуфузли халцаро таш
килотлар уз фаолиятларида г. тамойилига таянадилар ва \ар  
бир халцаро муаммони \ал  килишда г. талабларига риоя 
цилишни зарурий шарт деб биладилар.

К,. Хоназаров

ГУССЕРЛЬ (Husserí) ЭДМУНД (1859-1938) -  олмон 
файласуфи, Ф. Брентано ва К. Штумпфнинг шогирди, В. 
Гольцано ва неокантчилик таъсирида булган, фалсафада ре
лятивизм ва скептицизмни кдтгик, танкдд остига олган. Г. 
фикрича, бундай интилишга сабабчи психологизм булиб, у 
\ар кандай билиш акти уз мазмунига кура, эмпирик онг 
таркиби билан белгиланади ва шунинг учун \акикатни би
лиш субъектга боглик, эмаслиги \акдда гапириш ноурин, 
деган эътикрдга асосланади. Психологизмнинг соф курини- 
шини Гуссерль, Локк ва Юмдан, Ж. Милл орцали Вундга 
борувчи йулда куради. Г. психологизмнинг \озирги турлича 
куринишларини натурализм ва историцизмда куради. Г. ф ик
рича, табиат х,акддаги фанлар маълум бир асосга му\тожки.
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буни фак,ат фалсафа жиддий фан сифатида тушунади, онг- 
нинг феноменлари хдкидаги фан — феноменология булиши 
мумкин.

Декарт рационализми йулидан бориб Г., охирги уз-узи- 
дан равшан мантилий тамойилларни топишга ва шунинг 
билан онгни эмпирик мазмундан тозалашга уринади. Бу то- 
залаш редукция ёрдамида амалга оширилади. Г. фикрича, 
фалсафа аввало догматик, яъни онгнинг дунёга булган му- 
носабатидаги «табиий курсатмалардан» келиб чик,адиган тас- 
динушрдан (таъкидлардан) халос булмоги лозим. Г. *ар кан- 
дай холислик актини оширишни талаб этади. Редукция нати- 
жасида охирги булинмас онг бирлиги — интенционаллик 
хдмда предметга йуналтирилганлик коладики, уни Г., инди
видуал белгилардан (психологик, ижтимоий ва иркий) ха
лос булган соф таркибдаги онг сифатида таърифлайди. И н
тенционаллик тушунчаси ёрдамида Г., асосий назарий — 
гносеологик — субъект ва объект алокдси хдкддаги — маса- 
лани ечишга уринади, интенционал борликдинг транцен- 
дент дунёси ва умуминсоний онг имманент дунёсига вакил 
сифатида, бир вак,тнинг узида улар уртасида куприк булиб 
хизмат этишга чакиради.

Г. фикрича, феноменология, бу — интенционал актлар 
кечинмаси сифатида соф онг \акдцаги фан. Г. бу кечинма- 
ларни «мо^иятни кузатилиши (куриниши) деб атайди.

«Рух» ва «материя»нинг бирламчилиги масаласида холис- 
ликка талабгор булиб, феноменологиядан борлик \ак,идаги 
X уринли (холатни) чицариб ташлашни таклиф этади. «Мо- 
\иятлар»ни кабул этишда Г. фалсафасида дастлабки нуктаи- 
назар Платон идеализми билан якинлашади. Онтологик мо- 
х,иятга эга булган Платон «гоя»сида мавжудлик хусусияти 
билан эмас, балки «а^амиятли» (му\им) томон сифатида 
куринади.

Г. муста>д<ам пойдевор (асос) яратиш, излаш учун уз 
фалсафасида тухтовсиз узгартиришларни амалга оширишга 
мажбур булади. Фаолиятининг охирги боскичларида у «\аётий 
дунё» гоясига мурожаат этиб, \аёт фалсафаси билан якинла
шади. Уз даврида Европадаги маънавий вазиятни инкироз 
сифатида куриб, уни сциентизм ^укмронлиги ва умуман, 
натуралистик — позитивистик дунёкарашнинг ><укмронлиги 
билан боглайди. «Хаётий дунё» тушунчаси билан бирга ке- 
йинчалик Г.нинг диккат марказида интерсубъективлик му- 
аммоси турди.

Г. дунёкараши Европа фалсафасига уз таъсирини курсат- 
ди, М. Шелер, Н. Гартман, М. Хайдеггер ва бошкалар унинг
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шогирдларидир. Г. феноменологияси экзистенциализм ва гер
меневтика фалсафасининг манбаларидан бири булиб исбот- 
ланади.

И. Мирзакулов
ДАВЛАТ — конун чикарувчи, ижроия ва суд тизими 

идораларидан иборат олий \окимият булиб, жамият сиёсий 
тизимининг асосий буганидир. Муайян *удудий яхлитликда- 
ги жамият сиёсий тизимининг асосини ташкил этувчи иж- 
тимоий институт. Бу институтнинг узига хос белгиларига 
куйидагилар киради: 1. ХУДУД ва унинг чегаралари. 2. А\оли 
(фукаролар). 3. Вазифаларига эга булган ташкилот ва муасса- 
салар (куролли кучлар, *окимият ва бошкарув идоралари 
тизими ва *.к.) 4. Ички ва ташки суверенитет.

Ижтимоий фикр ривожланиши тарихида давлат \акида 
бир цатор назариялар пайдо булган:

а) либерал, демократик назариясига кура, даачатнинг 
асосий вазифаси — жамиятдаги барча ижтимоий гуру* ва 
фукаролар манфаатларини кузатиш.

б) анархия назариясига кура, жамият факат давлатсиз, 
давлат \окимиятсиз тулацонли эркин яшайди ва ривожлана- 
ди.

в) синфий давлат назарияси марказида синф гояси ётади. 
Бу назариянинг мо\иятига кура, \ар  бир давлат факдг бир 
синф, бигга ижтимоий гуру* манфаатларини кузлайди, хо- 
лос. Демак, давлат — бу синфнинг куролига айланади.

г) тоталитар давлат назариясининг мо\ияти шундан ибо- 
ратки, жамиятнинг \ар  бир гуру* ва фук,аронинг манфаатла- 
ри фацат давлат манфаатларига буйсундирилиши лозим. Де
мократия учун фуцаро — бирламчи булса, тоталитаризм учун 
давлат бирламчидир.

Д. ижтимоий \аётнинг мажбурий тартиб ва кридаларини 
белгилайди ва уларга барча жамият аъзоларини буйсунди- 
риш *укук,ига эга булади ва уларнинг бажарилмоги учун 
к,онуний туфи булган барча мажбурий чораларни куллайди. 
Даалатни бошка сиёсий институтлардан фарк,и шундаки, у 
к,онун чикарувчи олий хукукга эга. Д. узининг сиёсий э*тиёж- 
ларига давлат сиёсий муассасаларни буйсундиради ва улар 
оркали уз сиёсатини утказади. Шуни таъкидлаш лозимки, 
давлат — бу жамият ривожининг му*им шароитидир.

Фалсафий нукгаи назардан Караганда давлат — объектив 
реаллик. Давлат жамият ривожига \ар  хат таъсир курсатиши 
мумкин: ижобий ёки салбий ва *.к. Масалан. кучсиз давлат 
жамиятнинг хукукийлик ва адолатлилик йулидан тараккий 
этишининг кафолати була олмайди.

Замонавий демократик д.нинг сиёсий \окимиятни таш-
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кил этувчи асосий тамойили \окимият крнун чикдрувчи, 
ижро этувчи ва судларга булинишидир.

Р. Назаров

ДАЛАМБЕР (Б ’АЬАМВЕКТ) ЖАН ЛЕРОН (1717.16.) 1 — 
1783.29.10) — француз маърифатпарвари, математиги ва фай- 
ласуфи. Париж ФА аъзоси (1754), «Энциклопедия» яратиш- 
да Дидро билан бирга ишлаган (математика ва физика були- 
мини бошкарган). 1757 йилда реакция таък,ибига учраб, «Эн
циклопедия» нашриётидан кетишга мажбур булган. Д. мате
матика, гидродинамика, астрономия, физика фанларини ри- 
вожлантиришга \исса кушган. Механикада динамика масала- 
ларини статик усуллари билан ечиш принципи унинг номи 
билан аталади. Кдттик, жисм айланма \аракатининг оний 
уцини кашф этган. Прецессия нанутация хдаисалари, куч- 
ларни кушиш, аэродинамик тулк,инланиш, планета х,аракат- 
нинг орбитага нисбатан \олатлари \ак,идаги тасаввурларни 
бойитган. Математикада тулк,ин тенгламасини топган. Кдгор- 
лар назарияси, лимит назарияси, чексиз микдорлар хдсоби, 
узгарувчан микдорлар назарияси со*аларини ривожлантир- 
ган. Фалсафий кдрашлари Франциядаги буржуа революцияси 
арафасидаги ижтимоий \аёт му\итида шаклланди. «Энцикло
педия» учун ёзилган «Фанларнинг келиб чикиши ва ривож- 
ланиши очерки» (1751), «Фалсафа элементлари» (1759) ма- 
крлалари мух,им ахдмиятга эга. Дунёк;араши дуализм хос, фал- 
сафаси сенсуализм гоялари билан сугорилган. Д. нарсалар ва 
воцеаларни объектив мавжуд деб тушунса *ам, фикрлаш ма- 
териянинг хоссаси эканлигини инкор этди. Унинг фикрича, 
онг материядан \оли субстанциялар, жон, тана (материя) 
билан боглик, эмас. Д. феодал-клерикал дунёцарашга кдрши 
курашди, лекин Дидро, Гольбах, Гельвеций, Ламетри мате- 
риализми даражасига кутарила олмади. У худонинг борлигига 
шубх,аланса \ам  атеизм позициясига утмади. Дидро «Далем- 
бер туши» асарида Д.ни танкдд к,илди.

О. Файзуллаев

ДАОСИЗМ — Кддимги Хитойдаги фалсафий таълимот 
булиб, у Чжаньго даврида («Урушаётган давлатлар», м.а. VI— 
V асрлар) вужудга келган. Д.нинг асосчиси Лао Цзи (м.а. 
579—499 йиллар) ^исобланади. Лао Цзининг асосий гоялари 
«Дао-дэ-цзин» асарида баён килинган. Унинг фикрича, бар- 
ча нарсалар фак;атгина «дао»га мос хрлда вужудга келади ва 
узгаради, шунингдек, у кишиларни табиат билан уйгунлик- 
да, табиий *аёт кечиришга чациради.
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Ушбу категория Кдцимги Хитой астрономлари осмон жисм- 
ларини кузатишиб, юлдузлар \аракатида муайян траектория 
мавжудлигини аниклаган пайтларда вужудга ке,лган. Ке- 
йинчалик «дао» Кдцимги Хитой мумтоз фалсафасининг асо- 
сий категорияларидан бирига айланади. Яъни тажрибадан узи- 
либ крлган ва мушохддачиликка асосланган фикрлаш услуби 
ривожи топиш билан ушбу тушунча, кдцимги файласуфлар, 
жумладан, даосистлар томонидан узлаштириб олинади. Кд- 
димги Хитой фалсафий фикрининг илк даврида «дао» катего
р и я м  «йул», «усул» маъноларини англатган. Хитой фалсафа- 
сида дунё, олам, бир бутунлик сифатида тушунилганлиги 
боис оламдаги барча нарсаларга катта ва кичик, хдёт ва улим 
«цонун»лари оидлиги, яъни «дао» — «к,онуният»нинг амал 
килиш гояси вужудга келади. Шундай цилиб, ушбу категория, 
хитой фалсафасида «конун» маъносини англата бошлайди. 
Шунингдек, «дао» инсоний \аёт йули мазмунини *ам акс 
эттириб, ахлокий тусдаги тушунчага айлана бошлайди.

Д. жамиятдаги ижтимоий тенгсизлик, хукмронлик ва хор- 
зорликка к,арши чик,ади \амда ибтидоий жамоа \аётига кдй- 
тишга даъват кдлади. Чжуан Цзи, Ян Чжу, Ин Венлар дао- 
сизмнинг йирик вакиллари эдилар. Ин Вэннинг фикрича, 
*аётнинг табиий крнунларга (дао) риоя к,илиши кишининг 
хдкик,атни англаши ва донишманд булиши учун зарурдир. Ян 
Чжудан кейин Кдцимги Хитой даосизми ривожланиши та- 
рихида янги давр бошланди. Илгари тор доирадаги кишилар- 
га тааллукли булган даосизм таълимоти кенг таркалаётган 
мафкуравий тизимга айланади. Чжуан Цзи \ам  Лао Цзи каби 
барча бахтсизлик ва ёмонликлар нодонликдан, х,аёт табиий 
йуналишининг бузилишидан деб \исоблайди. Чжуан Цзи \аёт 
доимийликдан холи булгани учун \ам  пуч хаёлий тусдадир, 
\акикий борлик узгармас «дао» дадир, деган фикрни айтади. 
Ушбу файласуфнинг карашлари милод бошларидаги даосист
лар линий таълимотларининг вужудга келишининг манбала- 
ридан бири булди. Фалсафий даосизм, диний даосизмдан 
фарк килади.

Б. Турсунов

ДАРАЖА — нарса ва \одисаларнинг кдндай боскичда 
уюшганлиги ва ривожланганлигининг курсаткичи. Масалан, 
материянинг тузилиши даражаларига анорганик даража 
(жонсиз табиат), органик даража (жонли табиат) ва ижти
моий даража (жамият)лар киради. Микёсий тузилиш дара
жаларига эса микродаража, макродаража ва мегадаражалар 
киради.

Г. Гаппарова
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ДЕИЗМ (лотин. — deus — худо) худони, оламнинг шак- 
сиз биринчи сабабчиси сифатида мавжудлигини эътироф 
этувчи таълимот. Д. атамаси биринчи маротаба 1564 йилда 
пайдо булди. Д.нинг турли куринишлари мавжуд. XVII—XVIII 
асрларда д. таълимоти Франция, Буюк Британия ва бошк,а 
Европа мамлакатларида кенг таркдлди. Д.нинг дастлабки та- 
рафдорлари христианликда мавжуд булган худонинг 3 мукдд- 
дас бирлиги тугрисидаги ацидани рад этиш билан бирга 
узларини атеист деб \исобламас эдилар.

Кейинчалик д. тушунчаси кенгрок, мазмунга эга булди. 
Ушбу таълимотга кура, худонинг оламни урганишдаги урни 
унчалик катга а^амиятга эга эмас. чунки у табиий булмай, 
мавхумдир. Унда инсонда мавжуд булган сало^иятнинг бар- 
часи мавжуд эмас деб курсатдилар.

Инсон aiyi билан тушунтира олмаган оламни билиш к,ир- 
раларини худо билан боглаганлар. Спиноза бундай х,олатни 
тушуниб, юкрридаги худони «билимсизликнинг уйи» деб ата- 
ди.

С. Сафаева

ДЕКАРТ РЕНЕ (Descartes; лотин. номи — Cartesius-Кар- 
тезий 1596.31.3—1650.11.2) француз файласуфи, математи- 
ги, физиги, филологи. Ла Флеш аристократик коллежини 
тугатган. 1629 йилда Голландияга бориб, илмий ишлар билан 
шугулланди. 1649 йилда Стокгольмга келди ва шу ерда вафот 
этди.

Д. замонавий мумтоз фанлар асосчиларидан бири. У фал- 
сафа фанини янгича ёндашув оркали такомиллаштирди. У 
дунёк,арашнинг шундай фалсафий асосларини ишлаб чик,- 
дики, бу кейинчалик илмий билишни кенг тараккий эти- 
шига олиб келди. Д.нинг фалсафаси унинг математикаси, 
космогонияси ва физикаси билан богликдир. Математикада 
Д., аналитик геометрияни яратувчилардан биридир. Меха- 
никада у *аракат ва \аракатсизлик нисбийлигини курсатиб 
бериб, таъсир ва царши таъсирнинг умумий тула микдори 
сакланиши конунини ифодалаб берди. Космогонияда у фан 
учун янгилик булган Куёшнинг табиий ривожланиши гояси- 
ни ривожлантирди: космик зарралар х,аракатини оламнинг 
тузилишига ва осмон жисмларининг келиб чицишига сабаб 
буладиган асосий \аракат шаклидир деб \исоблади. Декарт- 
нинг математик ва физикавий тадкикртларига боглик, \олда 
унинг моддий субстанция х,ак,идаги таълимоти таркиб топ- 
ди. Д. моддий субстанцияни кулам ёки фазо билан бир деб 
тушунарди: фак,ат куламгина субъективликка боти к , булмас- 
дан, моддий субстанциянинг зарурий хоссалари так,озоси
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билан юзага келади, деган эди. Бирок; Д.нинг физикавий 
царашларига дуализм хосдир: Д.нинг фикрича, эдэакатнинг 
умумий сабабчиси — худодир, жисмий субстанцияни, *ара- 
кат ва харакатсизлик билан бирга худо яратган, худо мод- 
дий субстанцияда \аракат ва царакатсизликнинг айни бир 
микдорини сакугаб туради. Д.нинг инсон \акддаги таълимо- 
ти \ам  худди шундай дуалистик тарздадир: унинг фикрича, 
инсонда жонсиз ва тирик булмаган жисмоний механизм 
иродаси бор ва у фикрловчи жон билан боЕликдир. Д.нинг 
фикрича, мо^ияти куламда булган жисмдан фарцли уларок,, 
жоннинг мо^ияти тафаккурдадир. Д. \айвонларни жон ва 
фикрлаш кобилиятидан ма*рум булган мураккаб автомат- 
лар деб билади холос. Д. аввало, х,амма нарсанинг мавжуд- 
лигига шуб\аланмок зарур деб *исоблайди. Бу шуб*а — бу- 
тун мавжудотнинг билиб булмаслигига ишонмай, балки би- 
лимнинг сузсиз ишончли булган ибтидосини топиш учун 
ишлатиладиган бир усулдир холос.

Д. фалсафаси математика, физика, космология билан бог- 
лик,. Д. аналитик геометрия асосчиларидан бири (тугри бур- 
чакли координаталар системаси унинг номи билан аталади). 
У функция тушунчасини тулдиради («Геометрия», 1637), 
(«Диотрика» 1637) асарида ёруглик нурининг икки му\ит 
чегарасида синиш \акддаги к,онунни шакллантирган. Д. \apa- 
кат микдорининг сакутниш конунини таърифланиши *акдда- 
ги механистик таълимотни олга сурди. У физиологияга оид 
бир кднча тажрибалар \ам  утказди, биринчи булиб, шартсиз 
рефлекс ^акидаги тасаввурни яратди.

Харакат мезони х,акддаги маш\ур мунозара «Декарт Лейб
ниц муаммоси» деб юритилади. Д. фазо материя билан тула, 
материясиз — фазо йук, деб тушунди. Беруний ва Бруно каби 
у *ам оламда дунёларнинг сони куп, деган таълимотни тар- 
габ цилди. Математикага Д. киритган узгарувчан микдор \акдда 
тушунчанинг а\амияти каттадир.

Умуман Д.нинг фалсафий к,арашлари дуализмни ифода- 
лайди. Д.нинг дуалистик фалсафасига кура, иккита субстан
ция мавжуд: материя (жисм) ва жон. У материяда эдэакат 
микдори хамма вак г̂ сак,ланиб туради деб материализм пози- 
циясини кувватласа-да, лекин у \аракат микдори дастлаб 
худо томонидан яратилган, деган идеализм томонига утиб 
олди. Д. жонли табиатга метафизик тарзда цараб, жоннинг 
улмаслиги. абадий яшаши \ак,идаги идеалистик таълимотни 
кувватлади. Д. фалсафаси худо, жисм ва жондан иборат учта 
тугма роя бор, деган тамойилга асосланади. Билиш назария- 
сида Д., рационализм асосчиларидан (унинг «мен фикрлай- 
ман ва демак. мавжудман» деган акидаси Д. гносеологияси-

116



Демократия

нинг мохдятини тавсифлайди). М у\им асарлари: «Метод 
хдкдда фикрлар» (1637), «Фалсафа негизлари» (1644).

О. Файзуллаев, Ф. Низомов
ДЕМОГРАФИЯ (ф ек. demos — хал к, ва grafo — ёзаман) — 

ахщ и хакддаги фан. Д. а\оли ва унинг узгаришини сон ва 
сифат тавсифларига мувофик; яхлит х,олда айрим гуруэугари- 
ни урганади. У ахдпи сонини географик жихдтдан булини- 
шини х,амда ахрлининг синфларга, ижтимоий гурухдарга ман- 
сублигига, маш гулотига, ж инси, ёши, м иллати , тили, 
оилавий а\воли, маданий даражасига ва \.к .га к,араб таджик, 
кдпади. Бунда а\олини такрор хрсил кдлиш жараёнлари: ту- 
гилиш, улиш, оила куриш, умр куриш \амда ах,олининг 
миграция жараёнлари, бу жараёнлар окдбатида юзага келув- 
чи омилларнинг уларга таъсир цилиши д.да марказий урин- 
ни эгаллайди.

ДЕМОКРАТИЯ — (кддимий юнон тилида «demos» — халк, 
ва «kratos» — \окимият)— «халк, х,окимияти» маъносини анг- 
латади.

Д. икки шаклда намоён булади: 1) вакиллик шакли; 2) 
бевосита шакли. Вакиллик шаклида фуцаролар к,онунчилик, 
ижроия ва бошца вазифаларни бажарувчи органларни сай- 
лайдилар, фуцароларнинг узлари бу функцияларни амалга 
оширишда бевосита иштирок этмайдилар. Демократиянинг 
бевосита куриниши шундан иборатки, фукаролар унинг ёрда- 
ми билан масалаларни узлари \ал к,иладилар. Д .нинг бундай 
тугридан-тугри, бевосита шаклига референдумлар, давлат 
бошликдарини сайлаш, мамлакат такдирини умумхалк овоз 
бериш йули билан белгилашга оид масалалар киради.

Д. асосида муросасозлик ва консенсус топиш сиёсати 
ётади. Чунки тарихий тараккиётнинг курсатишича, карама- 
к,аршиликларсиз ва зиддиятларсиз жамият булиши мумкин 
эмас. Д.нинг асосий вазифаларидан бири — жамиятдаги куч- 
ларни келишиш ва муроса асосида бирлаштириб, уларни 
умумризо буладиган царорга, яъни консенсусга олиб келиш 
ва мамлакат тарацкиёти учун хизмат к,илишини таъминлаш- 
дан иборатдир.

Демократия сузини турли-хил маънода изоэутш мумкин:
1. Жамият тузумининг шундай шаклики, бу *олда унинг 

аъзолари жамиятни бошцаришда, к,арорлар кдбул к,илишда, 
тенглик асосида катнашадилар.

2. Давлат \окимиятини куйидаги тамойилларга асослан- 
ган шаклидир:

а) юкрри давлат ташкилотлари ва лавозимларга шахс- 
ларнинг сайланиши ва уларнинг алмашиши;
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б) мансабдор шахсларнинг сайловчилар олдидаги \исо- 
боти ва уларнинг назорат остида булиши;

в) давлат ташкилотларининг тузилиши ва уларнинг халк; 
олдидаги масъулияти;

г) камчиликнинг купчиликка буйсуниши;
д) барча фукароларнинг тенглиги, уларнинг хукукутри 

ва эркинликларини таъминлаш.
3. Давлат \окимиятчилиги услуби — давлат (сиёсий) тар- 

тиби демак, тартиб барча фукдролар ва инсонларнинг асо- 
сий хукук, ва эркинлигига кафолат беришни, барча \окими- 
ят тизимининг булинишини, барчанинг к;онун каршисида 
тенглигини, сиёсий партиялар фаолиятига тенг кафолат бе- 
риш, мафкуранинг давлат томонидан бошк,арилмаслигини 
назарда тутади. Демократиянинг ижтимоий *аётда намоён 
булиши: иктисодда — мулкчиликнинг хилма-хил булиши, 
сиёсий сосала — сиёсий партияларнинг турли-туманлигини 
такрзо этади.

М. Абдуллаева

ДЕМОКРИТ, АБДЕРЛИК -  (милодгача 460-370  й й .) -  
кддимги юнон файласуфи, атомизм таълимотининг асосчи- 
си. Крмусий олим, Левкиппнинг шогирди. Рарбда биринчи- 
лардан булиб, фалсафий ва илмий атомизмга асос солган. 
Унинг таълимотида шундай дейилади: оламда руй берадиган 
*ар бир воцеа ва \одиса атом \аракати туфайли содир була- 
ди, фацат атомларнинг шакли ва микдори, жойи ва урни, 
бирлашуви ёки ажралиши туфайли нарса ва дунё пайдо булади 
\амда х,алокатга учрайди. Энг олий яхшилик, бахт-саодат, 
бойлик, бу — )^узур-*аловат, у тинчлик ва хурсандчилик 
туфайли булади. Демокрит атом таълимотининг асосий крида- 
лари куйидагилар: 1. Х,еч нимадан *еч нима пайдо булмайди.
2. Хеч бир нарса тасодифан \осил булмайди, балки бир асос 
ва зарурият туфайли руй беради. 3. Атом ва соф макондан 
бошка \еч бир нарса мавжуд эмас. 4. Атом сонига кура чек- 
сиз, шаклига кура х,ам чексиз ва хилма-хилдир. 5. Атомлар 
сонига кдраб жисмлар хилма-хил булади. Атомларнинг сифат 
фарци мавжуд булмайди. 6. Жон атоми, олов атоми мавжуд.

У. Хайдаров

ДЕТЕРМИНИЗМ — (лотин. determino — белгиламоц ёки 
такрзо этмок,. алоцадорлик маъноларини ифодалайди). Бор- 
ликдаги барча (моддий ва ру\ий) нарса ва \одисаларнинг 
бир-бири билан богликлиги ва узаро бир-бирини такрзо эти- 
шининг крнуниятлилиги х,ак,идаги таълимот. Детерминизм таъ-
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лимотининг мазмуни жуда кенг булиб, унинг негизи саба- 
бият мавжудлиги, яъни бир \одиса (сабаб) бошкд х,одиса 
(ок,ибат ёки натижа)ни зарурий эканлиги \акдиаги роядир.

Хозирги замон фанида борланишлар хилма-хиллиги \ар  
томонлама чукур урганилган. Шунга кура, сабабиятдан таш- 
кари, детерминизм таълимотига бошка хилдаги такозола- 
ниш турлари х,ам киради. Булар цаторига — хрлатлар ораси- 
даги богланишлар, функционал борланишлар, коррелеяция 
богланишлари, симметрия борланишлари ва х,.к.лар киради.

Хар бир махсус фан борланишлар, такрзоланишлар ва 
сабабиятнинг узига хос хил ва жих,атларини урганади. Шу 
маънода, *ар бир фанда муайан богланишнинг узига хосли- 
ги ифодаланишини фалсафий детерминизм таълимотининг 
конкрет проекциялари, яъни к,исман туширилган аксланиш- 
лари деб *исоблаш мумкин.

Фалсафий детерминизм эса, асосан бутун борликнинг, 
ундаги цисмларнинг узаро такрзоланиши, богланишини урга
нади.

Урта Осиё мутафаккирлари — Форобий, Ибн Сино, Бе- 
руний, А*мад Дониш ва бошцалар, борликнинг такозолан- 
ганлиги таълимотига катта \исса кушганлар. Масалан, Форо
бий «Фозил одамлар шахри» асарида Алло*ни дунёдаги бар- 
ча мавжудот мавжудлигининг сабаби деб курсатади. Тангри, 
унинг укгиришича, барча нарса ва ходисаларнинг дастлабки 
сабабчисидир. Аллох, илк борлик булиб, унинг борлиги бош- 
ка нарсаларнинг борлигига боглик; эмас. К,олган барча мав
жудот борлиги эса унинг борлигига боглик,, бошка мавжудот 
шу «илк борлик»дан тошиб чикдци, ундан «файз олиш» 
окибатида бор булади. «Илк борлик» энг мукаммал борлик, 
булиб, ундан кейинги барча борлик; тобора номукаммал булиб 
боради. «Илк борликдан»дан биринчи келиб чик,к,ан иккинчи 
борлик,, «илк борлик,»дан номукаммал, лекин узидан кейин 
келадиган барча борликдан мукаммалрори ва барча борлик
нинг сабаби деб к,аралади ва \.к .

Шу тарик,а, илк борлик, сабаби туфайли келиб чикдан 
борлик,, унинг даражалари х,акида батафсил фикр юритила- 
ди. Бу роялар кадимги юнон фалсафасидаги, хусусан, Де
мокрит, Афлотун (Платон), Арасту (Аристотель) ва бошка 
мутафаккирларнинг роялари билан уйрундир.

Ибн Сино детерминизми, Форобийники каби кддимги 
юнон файласуфлари, хусусан, Демокритнинг мутлак детер
минизми роялари билан *амо\ангдир. Мутлак, детерминизм 
борликда тасодифият мавжудлигини инкор этади. Ибн Сино 
хдм борликнинг бош сабаби сифатида Яратганни тан олади. 
Ибн Сино борликнинг вужудга келиш жараёнини узининг
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«Келиб чикдш ва кдйтиш» асарида очиб беради. Бу асарда у 
узининг эманация назариясини давом этгиради. Унда Тангри 
билан табиат орасидаги сабабий богланишлар очиб берилган. 
Тангрининг азалий ва абадийлигидан Ибн Сино изчил ра- 
вишда бугун борликдинг азалий ва абадийлиги *акддаги ху- 
лосани келтириб чикдради.

Фалсафада детерминизм гояларига кдрама-кдрши тура- 
диган роялар индетерминизмдир. Индетерминизм борликда 
сабабий богланишлар мавжудлигини инкор этувчи таъли- 
мотдир. Ушбу таълимот тарафдорлари физика фанининг та- 
ракхиёти муносабати билан вужудга келган эди. Физиканинг 
квант механикаси, статистик физика каби э\тимолли богла- 
нишларни урганадиган со\алари вакиллари борликда саба- 
бийлик амал кдлмайдиган жараёнлар бор, деган фикрни 
илгари сурганлар. Лекин мазкур фанларнинг кейинги тарак- 
к,иёти бундай рояларнинг турри эмаслигини, тасодифият- 
нинг нисбийлиги *ак,идаги роя туфилигини курсатиб берди.

Ш. Кдхдорова
ДИАЛЕКТИКА (юнон. dialektike) — ривожланиш туфи- 

сидаги фалсафий таълимот булиб, у онтологик хамда манти- 
Кий тушунча сифатида тушунилади. Тарихий-фалсафий анъ- 
анада д. \ам  назария, \ам  услуб сифатида таъкидланади.

Олмон мумтоз фалсафасида д. ало*ида урин тутади, чун- 
ки бу ерда фалсафа тарихида биринчи марта тарацкиётнинг 
ягона диалектик назарияси ишлаб чикдгши ва у метафизик 
усулнинг >^укмронлигига зарба етказди. Д.нинг энг юкори 
нуктаси Гегель диалектикаси эди.

Кант узининг соф акут антиномияси билан бу услуб асос- 
чиси сифатида танилганди. Д. услуби Гегель фалсафий тизи- 
мининг барча бугинларини кдмраб олган. Унинг фикрича, 
тарак,киёт услуби сифатида тушунчалардаги зиддиятларни то- 
пиш ва уларни \ал к,илиш тушунилади.

Гегель зиддиятларни карама-к,арши тушунчаларнинг уза- 
ро тукнашуви ва уларни бирлашуви оркали \ал булиши деб 
билади. Гегель д.нинг асосий мазмуни бир-бирини инкор 
этадиган ва шу билан бирга бир-бирини такрзо кдладиган 
царама-каршиликлар ёки зидциятлар ташкил этади, дейди. 
Зиддиятга рух тарацкиётининг ички манбаи сифатида кдра- 
лади, у кддам-бакддам муайянликка ва бу орк>али тулакрн- 
ли, хациций натижага к,араб интилади.

Бундай илгарилаб йуналган профессив \аракат, тафак- 
кур жараёнига аста-секин ривожланиш, тадрижийлик хусу- 
сиятини беради.

Д. марксизмда купроц материалистик нук^аи назардан
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ишлаб чикилди ва мутлаклаштирилди. Хозирги замонда ус- 
луб \амда назария сифатида уз а^амияти ва макрмини сак,- 
лаб келмокда.

М. Абдуллаева

ДИДРО Щёго() Дени (1713—1784) — француз файласу- 
фи, маърифатпарвари. Асосий асарлари: «Файласуф фикрла- 
ри» (1746), «Даламбернинг Дидро билан су\бати», «Далам- 
бернинг туши» ва «Су*батнинг давоми» (1769) трилогияси, 
«Материя ва \аракатнинг фалсафий асослари» (1770), «Се
нека >;аёти» (1778), «Клавдий ва Нероннинг подш о\лик таж- 
рибаси» (1782), «Физиология элементлари» (1777—1780), ули- 
мидан сунг нашр этилган «Скептикнинг сайри ёки хиёбон- 
лар» (1747). «Ро\иба» (1760) антиклерикал романи, «Жиян 
Рамо» (1762) ахлокий-фалсафий романи, «Жак фаталист ва 
унинг хужайини» (1773). Дидро \аётининг йигирма йилдан 
купрок вактини 35 жилдлик «Энциклопедия ёки фан, санъат 
ва хунармандчиликнинг изо\ли лугати»ни (1751 — 1780) яра- 
тишга сарфлайди.

Дидро донишманд файласуфларнинг маърифатпарвар под- 
шо\га угитлар беришини фалсафа ва сиёсат уртасидаги уза- 
ро алоцадорликнинг \аётга татбик этилишидир. Ш у фикрга 
кура Дидро, «Энциклопедия» устида олиб борилган ишлар- 
ни тугатгач (1773), Буюк Екатерина таклифига биноан, Рос- 
сияга боради (1773—1774). Россиянинг к,онун чикарувчи ва 
ташкилий бошцарув сохдларини исло* этишнинг ижтимоий- 
сиёсий дастурини ишлаб читали. Дидро Петербург Фанлар 
Академиясининг фахрий аъзоси этиб сайланган.

Дидро уз фалсафий таълимотида «биз деярли х,еч нарса- 
ни билмаймиз» деган скептик шиордан келиб чикса *ам 
«инсон билимларининг таракдий этиб боргани сари» унинг 
олам туфисидаги тасаввурлари тобора адекват булиб бори- 
шини курсатиб беради. Дидронинг онтологик таълимотини 
изчил материализм деб таърифлаш мумкин: «Коинотда яго- 
на субстанция мавжуд», у фаолликка ва уз-узини \аракатга 
келтириш имкониятига эга булган, яратилмаган мангу мате- 
риядир. Харакатни Дидро жуда кенг маънода — умумий узга- 
риш тарзида тушунган. Дидронинг табиат туфисидаги караш- 
ларига трансформизм («атрофдаги барча нарсалар тухтамай 
узгаришда») хос булиб, у Дарвиндан анча аввал биологик 
тадрижийликнинг мосланувчанлик (адаптацион) механизми 
ва табиий танланиш гоясини илгари сурди.

Дидро инсондаги тафаккур цилувчи «Мен»ни миясида 
«уя курган» ургимчакка, асаб тизимини эса инсон организ- 
мини камраб олган «тур иплари»га киёслайди. Бу эса инсон-
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га «сезгилари орцали табиатни билиш» имкониятини беради. 
Дидро инсонни сезиш крбилиятига ва хотирага эга булган 
асбобга ухшатади. Дидро инсон билимларининг манбаи — 
«сезиш» эканлигини таъкидласа-да, унинг щарашлари ута 
сенсуализмдан анча йирокдир.

Дидронинг ахлокдй к,арашлари «табиий инсон», «табиий 
инсон эхтиёжлари» хакдцаги тасаввурлардан келиб чикиб, 
инсондаги ёмон одатларнинг табиий асосга эга экани курса- 
тилади, уларни тарбия таъсирида окдяона чеклаш кераклиги 
уктиради. Шу билан бирга ижтимоий омилларнинг ахлокий 
онг таъсирига эътиборни каратиб, «агар крнунлар яхши булса, 
ахлок *ам яхши булади; агар конунлар ёмон булса, ахлок 
хам ёмон булади» деб хисоблайди. Зеро, у «алохида индивид- 
лар бахт-саодатини, умумий бахт-саодат билан богловчи» 
Конунларни яхши конунлар деб тушунади.

Дидро «окдлона эгоизм» гоясини илгари суриб: «бу дунёда 
шахсий бахт-саодатимиз учун аввало, \алол инсон булиши- 
миз маъкул» деган хулосага келади.

Эстетика со^асида Дидро маърифатпарарлик фалсафаси 
учун анъанавий булган санъатни, табиатга так^ид этиш си- 
фатида тал кин этиш концепциясини ривожлантирди, театр 
назариясига татбикан, Дидро актёр-аналитик концепцияси
ни ишлаб чикди. Умуман олганда Дидро *аётда узининг бу- 
тун кобилиятини эл-юрт саодати учун бахш этган, узидан 
кейин яхши ном ва бой ижодий мерос колдиришга интил- 
ган инсон сифатида намоён булади.

Д. Пулатова

ДИЛ (жон, кдлб, юрак, кунгил) — Урта Осиё фалсафий 
тафаккурида ушбу тушунчалар деярли, бир хил маънода иш- 
латилиб, борликнинг номоддий асосини х,амда инсон- 
нинг туб мо*иятини ифодалаш учун хизмат килиб келган. 
Тасаввуф фалсафасида бу тушунчалар билан бирга, нафс 
тушунчаси хам ишлатилади. Абу Али ибн Синонинг укгири- 
шича, киши Уз туб мохиятини зохирий нарсалардан ажрата 
билиши керак. Нафсни жисмга бирикиб кетган, унинг фао- 
лиятини бошкарувчи теран кувват деб караш лозим. Форо- 
бийнинг фикрича, турли даражаларда инсоннинг борликк3 
келиши билан даставвал, уни озиклантирадиган кувват (жон 
ёки нафс) мавжуд булган. Кейинги даража — туйгулар (таъм, 
хид, овоз, куриш, кувват) ва шу туйгулардан келиб чикади- 
ган истак ва хо\ишлар (ёки истамаслик, хохламаслик) кув- 
ватидир ёки интилувчи кувватдир. Ундан кейин юзага кела- 
диган кувват, хаёл килиш куввати булиб, бундай кувват 
ёрдамида киши узи хис этган нарсаларни бир-бири билан
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бирлаштиради (гурухдайди) ёки аксинча, бир-биридан аж- 
ратади. Ушбу кувват нотиса кувватини *ам келтириб чицара- 
ди. Бу даража хозирги давр илмий тилида идрок деб аталади. 
Ва ни.\оят, кейингиси акут кувватидир.

Бу цувват ёрдамида одам борликни билнш, гузал билан 
хунукни бир-биридан ажратиш, санъат билан шугулланиш 
имконига эга булади. Шунингдек, турли орзу-\авасларни уз 
олдига куйиш *ам акут куввати даражасига киради.

Бу кувватлар ичида хукмрон кувват мавжуд булиб, у бошк,а 
кувватларни бошк,аради. Бу цувват к,албда (юракда) булади. 
Бошк,а кувватларнинг *ам инсон жисмида уз урни бор. Хусу- 
сан, нотик куввати тилда, акут куввати мияда жойлашган 
булади.

«К,алб шундай бир аъзоки, дейди Форобий, — у бадан- 
нинг бошка \еч к,андай аъзолари билан идора кдлинмайди. 
Ундан кейин мия келади. У \ам  асосий аъзо саналади. Пекин 
унинг хукмронлиги биринчи даражали булмай, балки ик- 
кинчи даражалидир. У барча аъзоларни к,алб амрига кура 
бошцаради, идора цилади. У фак,ат «.албгагина хизмат килади. 
К,алб оркали бошка аъзоларга \ам  хизмат килади.

Демак, кишининг туб мо\ияти булган калб, инсон барча 
бошка кувватларининг манбаи эканлиги келиб чикали.

Ш унинг учун \ам  тасаввуф фалсафасида комилликка 
эришмок йулини к,алб йули деб англашилади. Кдлбни пок- 
лаш — сом ом  булиш йули деб аталган. Кдлбни софлаш ик- 
кинчи даражадаги куйи кувват (нафс)ни олий даражадаги 
Кувватга — калбга буйсундириш оркали амалга оширилади. 
Натижада нафс ёки кувватлар орасидаги уйгунликка эриши- 
лади.

Узбек тилидаги «калб» тушунчаси юнонча «анима» ва 
«псюхе» тушунчалари.га мос келади. К,алб фаолиятини урга- 
ниш эса шунга мувофик равишда «психология» деб аталган. 
Арастунинг «калб х,акида» номли махсус асари бор. Форо
бий, Ибн Сино карашлари Арасту гояларига х,амо*ангдир.

Хинд фалсафасида «калб» тушунчаси «живо» тушунчаси- 
га мос келиб, инсон калби унинг танасига туткун деб укти- 
рилади. Жон ёки калбнинг тана зиндонидан кугулишининг 
йули нирвана *исобланади. Нирвана туфайли инсон калби 
тана \укмронлигидан озод булади («нирвана» сузига карал- 
син).

Ш . Кдхдорова

ДИН — худога эътикод куйиш, унга ишониш. Дин исти- 
ло\ининг келиб чикиши ва мазкур тушунчанинг купгина 
жи^атлари Саудия Арабистони а\олисининг исломдан ол-
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динги тилларида мавжуд булган бир неча маънолар («одат», 
«ишига кдраб мукофот бериш», «\окимият — буйсуниш») 
билан биргаликда, кушни халклар тилларидаги шунга о\анг- 
дош, диний истило\ларнинг маънодош таъсири билан 6of- 
ликдир.

Маълумки, Я кин Шаркда ислом динининг вожиб були- 
ши арафасида я^удийлик, христианлик, зардуштийлик акида- 
си кенг таркалган эди. Куръонда дин истило\и тушунчаси 
*ар хил маъноларда 100 дан ортик марта зикр этилган. У 
«суд», «гунокга яраша жазолаш» (масалан, йаум ад-дин — 
«киёмат кунидаги суд», (Куръон 1:4), айрим олинган киши- 
нинг «дини», «эътикоди» (Куръон 39:2), диний жамоа \аёти- 
нинг асоси булган амалдаги урф-одатлар тизимидаги дин 
(Куръон 6:61 (162; 3:73(66) маъноларини англатиши мумкин. 
Дин истило\и исломга нисбатан кулланилганидек (Куръон 
3:19(17)), маъжусийликка \ам  (Куръон 109:6), я>(удийликка 
ёки христианликка нисбатан \ам  (Куръон 3:73(66) ишлати- 
лади. Аммо дин истило\ининг Курьондаги асосий маъноси, 
унинг f o h c h  учун энг му*им булган Алло\га ва унинг чексиз 
хркимиятига буйсуниш шартлиги билан ифодаланади. Куръ- 
ондаги дин тушунчасининг куп жщатлилиги урта асрлар му- 
сулмон ило^иётида бир неча шар\ларнинг тугилишига сабаб 
булди. Куръон билан солиштирганда ушбу шар\лар диний 
онгнинг бошкача савиясини ва жамият олдида турган янги 
муаммоларни акс эттирар эди. Дин истило\и одатда, уч тар- 
кибнинг мажмуаси сифатида кабул кдпинар эди. Муаллиф- 
нинг кайси мактаб ва окимга мансублигига караб, унинг 
маънолари *ам узгариб кетарди.

Динга Имом ал-Бухорий *адисларида берилган таъриф 
кенг таркалган. Унга биноан, ал-дин эътикоднинг мажмуаси 
булиб (ал-имон), диний курсатмаларни бажариш (ал-ислом) 
ва эътикоднинг самимийлигини такомиллаштириш (ал-и\со- 
н)дир. Масалан, ал-дин тушунчасини шар^лашда ушбу уч 
маънони саклаган \олда ханафийлар эътикоднинг ах,амияти- 
ни купрок таъкидлардилар. Ашъарийлик муаллифлари эса 
купрок, диний курсатмаларни сакчашнинг му*имлигини кайд 
этар, х;анбалий (кейинчалик Ибн Таймия)лар Куръон ва сун- 
нанинг «аслий анъаналарига асосий эътиборни каратишни 
талаб этар эдилар. Шу билан биргаликда, улардан баъзила- 
ри, инсоннинг диндорлигини ба^олашда, унинг хатти-*ара- 
катидаги у ёки бу *олатларни назарда тутиб, унинг ниятига 
а^амият берар эдилар. Бу нарса х;анбалийларни диннинг ру- 
х,ий жих,атларига эътибор берувчи тасаввуф вакиллари билан 
якинлаштирар эди.

Тасаввуф а\ли, ад-дин тушунчасида кетма-кет келувчи,
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уч боскични: аш-шариъа (ал-имон), ат-тарика (ал-ислом), 
ал-\акика (ал-ихлос)ни назарда тутар эдиларки, бунда аш- 
шариъа — Куръон ва суннада айтилганларга к,атъий риоя 
кдпиш, ат-тарик,а — узини рухан такомиллаштириш ва ички 
назорат кдпиш, ал-\ак,ик,а — худо \акдаа \ак,ик^й билимга 
эришиш, \атто у билан кушилиб кетиш маъноларини англа- 
тар эди.

Ад-дин тушунчаси у билан макрми жи\атдан, як,ин булган 
бир катор тушунчаларни аникутш ва уларни бир-бирига кара- 
ма-карши куйиш йули оркдли \ам  аник/ганар эди. Ад-дин, 
ал-милла ва ал-маз\аб тушунчаларини бир-бирига солиш- 
тирган, Самаркандда яшаган олим Ати ибн Мухаммад ал- 
Журжоний (1339—1413) фикрича, ад-дин буйсунилиши ло- 
зим булган крнундир, ал-милла кишиларни бирлаштирувчи 
конундир, ал-маз\аб риоя этилишига интилмок, зарур булган 
крнундир. Бу ерда ад-дин Алло\ билан, ал-милла — пайгам- 
бар билан, ал-маз\аб — маз\аб асосчиси булган мужта\ид 
билан к,иёсланади.

Кенг маънода ад-дин «маънавий сох,а» булиб, ад-дунё — 
«модций со\а» тушунчасига царама-к,арши куйилади. Аммо 
бу нарса уларни бир-биридан ажралганлиги маъносини бер- 
майди. Ушбу тушунчаларнинг бир-бирига алокддорлиги ва 
карама-к,аршилиги даражаси, уларнинг \ар  бирини амал 
кдгшш со*аси, хрзирда *ам ижтимоий ва диний бах,сларнинг 
му,\им цисми х,исобланади. Бугунги кунда динни тавсифлаш- 
да энг кддимги дин, миллий дин ва жа\он динлари кабилар- 
га ало^ида эътибор берилади.

М. Кодиров

ДИНАМИК, ЭХТИМОЛЛИК -  СТАТИСТИК КОНУН-
ЛАР — динамик к,онун алохдца олинган (индивидуал) объект 
хатти-\аракатини бошк,арадиган, унинг \олатларидаги бир 
хил му*им алокддорликларни аник^аш имконини берадиган 
крнундир. Динамик крнунларга катгик, жисм хдракатининг 
тезлигини, Куёш тизимидаги сайёралар *аракатини аниклаш 
имконини берадиган классик механика крнунлари мисол 
була олади.

Э\тимоллик-статистик крнунлар шундай конунлар сира- 
сига кирадики, улар йирик жамланмалар, бирликлар хатти- 
\аракатларини бошцаради, алохдда объект хатги-*аракатига 
дойр эса э\тимоллик табиатидаги турли хулосалар (фикр- 
лар) чикаришга ёрдам беради. Квант механикаси, генетика 
каби фанлар э^тимоллик-статистик к;онунларга асосланган. 
Динамик крнунлар \ам , э\тимоллик-статистик крнунлар *ам 
зарурий алоца ва муносабатларни ифодалайди. Динамик
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крнунлардан фаркуш уларок,, э\тимоллик-статистик цонун- 
ларда зарурият якдол тасодифлар билан бевоснта алокдцор- 
ликда акс этади.

С. Комнпова

ДИСКУРС (лотин. discursus — му^окама) — миссий, бе- 
восита интуитив, яъни мух,окаматалаб билимдан фаркли ула
рок;, мухокама орк;али восита билан хосил килинадиган ман- 
тикдй дал ил — исботли билим демакдир. Хакдцатнинг бево- 
сита (интуитив) ва билвосита (далил-исбот асосида кабул 
кдлинадиган) хакдцатларга булинишини Афлотун (Платон) 
ва Арасту (Аристотель) асарларида учратиш мумкин. Д ата- 
маси биринчи марта Фома Аквинскийда учрайди.

ДОГМАТИЗМ (юнон. dogma — фикр, муло\аза, таъли- 
мот, к,арор) тушунчасини кдцимги юнон скептиклари Пир
рон ва Зенон фалсафага киритганлар. Улар \ар  кандай фал- 
сафани догматик деб аташган, чунки уларнинг таълимотла- 
ри муайян фикрни, муло\азани к,айд этади. Догматизм ацида- 
парастликни *ам билдиради.

Кейинчалик д. атамасининг мазмуни узгариб борди. Д. 
узининг гносеологик, психологик ва ижтимоий асосларига 
эга.

Д огм атиклар тушунчалар, назариялар, гипотезалар, 
крнунлар узгармайди деб *исоблайдилар. Туфи, тарак^иёт- 
нинг маълум боск,ичида фанда шаклланган тушунчалар во- 
к,еликнинг у ёки бу томонини адекват акс эттириши мум
кин, лекин объектнинг \амма майда-чуйда цирраларини улар 
тула-тукис акс этгиради, дейиш туфи эмас. Инсон дунёни 
билишга фацат белгилар, образлар, сезгилар оркдлигина 
эришмайди.

Жамият тарак^иёти давомида ишлаб чицилган илмий ах- 
борот, тушунчалар тизими, назарий билимлар ижтимоий ама- 
лиёт ютук^арига \ам  таянади. Шунинг учун билишга, энг 
аввало, жараён деб караш керак. Билимга ва вокеликка узга- 
риш хос эканлиги туфайли инсон тафаккури ривожининг 
имкониятларига цараб, билимнинг ривожини ба\олаш керак 
булади. Агар биз билишнинг бирор-бир томонини мутлак,- 
лаштириб, унга ортик,ча бах,о берсак, д. га томон йул тутган 
буламиз. Умуман биз яшаб турган дунёни билишда, инсон- 
нинг табиий имкониятларидан ташцари, инсоният ижтимо
ий амалиётининг ривожланганлик даражасидан х,ам фойда- 
ланамиз.

Д. нарса ва *одисаларга танцидий куз билан к,арамасдан, 
тушунчаларнинг асосини узгармас деб к,абул цилиб, улардан
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муайян шароитни, вацт ва даврни \исобга олмасдан фойда- 
ланиб, кур-к$фона, обруга буйсунишни тагтаб к,илади. Д. во- 
к,еликда илм-фан ва амалиётда содир булаётган узгаришлар- 
ни назар-писанд кдлмайди, аввалги мумтоз шахслар, илм 
ах,ди вакиллари гояларини рукач килади, уларни сунгги 
Хак,ик,ат сифатида эътироф этади.

Догматизмни ёкутовчилар уз фалсафий царашлари билан 
билишнинг объектив жараёнлиги, хакдкат билишнинг асоси 
эканлиги хамда объектив оламга янгича муносабатлар тарзи- 
да билимимиз ривожланиб, кенгайиб боришини инкор эта- 
дилар, бу билан нисбий \акикатнинг ролини камситиб, аб
солют (мутлак) \акикдтни билишнинг бирдан-бир босцичи 
деб ба^олайдилар.

Р. Носиров

ДУАЛИЗМ (лотин. duo — икки) фалсафий таълимот 
булиб, монизм, яъни ягоналикни эътироф килувчи, плюра
лизм (купликни, турли-туманликни эътироф кдлувчи) таъ- 
лимотларга карама-кдрши булиб, оламнинг ва инсон борли- 
рининг негизини икки мустакил асосдан иборат деб к,арай- 
диган таълимотдир. Д.га икки карама-царши асоснинг дои- 
мий мавжудлигини эътироф этиш, уртасида доимий кураш 
мавжудлигини, уларнинг бир-бирларини йук килишга инти- 
лишларини тан олиш хосдир. Д. унсурлари кдаимги «Авесто»- 
даги яхшилик худоси — А*ура Мазда ва ёмонлик худоси — 
А*ура Манолар курашида *ам намоён булади. Ушбу караш- 
лар манихийликда *ам мавжуд (ёруглик ва крронгилик тукна- 
шуви, эзгулик ва ёмонлик).

О. Муминова, Е. Каменев

ДУНС СКОТГ (1266—1308) — урта аср христиан схолас- 
тикасининг энг йирик вакилларидан бири. Шотландиялик. 
1282 йилда Францисканлар орденига киради. Оксфорд ва 
Париж университетларида таълим олади. Кейин эса худди 
шу университетларда фалсафа ва илохдётдан даре беради. 
Кёльнда вафот этган. Энг йирик асари Пётр Ломбардский- 
нинг «Сентенций» асарининг турт китобига шарх, тарзида 
ёзилган «Оксфорд асари»дир. Скотг асарларининг тушунили- 
ши ва кдбул килиниши к,ийин булгани учун унга «дунс» 
номини беришган. «Дунс» сузи софист, схоласт деган маъно- 
ларни англатади. Унга «нозик доктор», деган унвон хам бе- 
рилган. Дунс Скоттнинг к,арашлари Фома Аквинский таъли- 
мотига зид булган. У фалсафа ва ило\иётни бир-биридан 
кескин ажратади. Унингча илох,иёт, бу — инсон фаолияти-
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нинг диний таълимотларни бажаришга кдратилган билимдир. 
Фалсафани ёки метафизикани у олий погонадаги билим, 
деб *ам кэрайди. Фалсафа — \амма мавжуд нарсаларни шу 
жумладан, худони кдмраб олувчи, борликни, мутлакни урга- 
нади. Д. С. мохият ва \одисани бир-биридан ажратмайди. 
Унингча, мох,иятнинг узи-узида ходисани мужассамлашти- 
ради. Ш унинг учун айрим, якка нарсаларнинг вужудга кели- 
шида худонинг аралашуви шарт эмас. Д. С. материя ва шакл 
муносабатлари масаласини жуда жиддий тал кин цилади. 
Унингча, материя узида долзарблик \олатига кириш имко- 
ниятига эга ва уч куринишда булади. Шакл фак,ат нарсанинг 
хусусийлигини белгилайди. Дунс Скотг материя ва шакл му
носабатлари масаласини «шундай» («этость») ибораси ёрда- 
мида *ал килади. Унингча, агар «бундай» материяга эмас 
шаклга тегишли деб каралса, унда уни мохиятан билиш мум- 
кин. Шундай к,илиб, универсал шакл ва якка «шундай» худо 
томонидан яратилган мо\иятга тегишпидир ва яккалик шакл- 
нинг буткул мавжудлигидир. Гарчи «универсаллик»лар (уму- 
мий тушунчалар) мохияти масаласида Дунс Скотт изчил 
булмаса \ам , якканинг мохияти масаласидаги карашлари би- 
лан уни номиналистлар сафига киритиш мумкин. Дунс Скотг 
билишнинг вужудга келишида миссий шуурга катта урин бе- 
ради. Унингча, \иссий шуур якка нарсаларнинг мавжудлиги- 
ни тасдииугаш имконини беради. Скотг дунёцарашида инсон 
муаммоси хакддаги таълимот \ам  мухим урин эгаллайди. У 
инсонни ташки дунёнинг бир кисми деб \исоблагани \олда, 
инсон иродасининг нисбатан мустак,ил (автоном) мавжуд- 
лигини таъкидлайди. Инсон иродаси *еч цандай ак,лий таъ- 
рифга б о т и к  эмас ва уз мохияти жихатидан эркиндир. Шу- 
нингдек, худо \ам  эркиндир. У уз кудратини бирон нарса 
билан \ам  белгиламайдиган ирода оркали амалга оширади. 
Дунс Скотт таълимотича, дунё кандай булса, шундай яра
тилган. Бунда хам худо иродаси намоён булади. Дунёда эзгу- 
ликнинг мавжудлиги худонинг эзгу иродаси туфайлидир. Бу 
нарса инсон ахлокига хам тааллуклидир. Инсон, худо худди 
шуни хохлагани учун эзгу ишларни амалга оширади. Факат 
бутунлай илохий иродага буйсунсагина, инсон иродаси эзгу- 
ликка айланади.

М . Усмонов

ДЮ РКГЕЙМ  ЭМ ИЛЬ (1858—1917) — француз социо
логи ва файласуфи. Француз социологик мактаби асосчиси. 
Францияда социологиянинг оёкка туриши Д. номи билан 
б о ти к . У О. Контнинг позитивистик анъаналарини давом 
эттирди, табиий фанлар намуналаридан фойдаланиб, наза-
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рий тузилмаларнинг эмпирик асосланганлиги ва аникушгига 
эътибор берди. Д. социологиянинг мустакдл фан булишидаги 
умумий шартлар, деганда Д. ало^ида предмет ва унга мое 
услубнинг мавжудлигини тушунган. Бундай предмет алох,ида 
мавжудлик булиб, у билан *озиргача биронта фан шуруллан- 
маган. Бундай борлик,нинг асосини ицтисодий, психологик, 
жисмоний ва б. фактларга богпанмаган ижтимоий фактлар 
ташкил этади ва улар бир цанча мустацил хусусиятларга эга. 
Уларнинг энг мух,им белгилари — объектив, яъни индивидга 
таъсир курсата олиш к,обилияти, уни мажбурловчи куч. Ин- 
дивиднинг жамиятдаги хатти-х,аракати, асосан индивидуал 
сабаблар ва омиллар билан эмас, балки уни у ёки бу хатти- 
адэакатга йуналтирувчи ижтимоий фактларнинг мажмуи би
лан белгиланади. Ижтимоий фактлар, жамиятнинг «модций 
субстратини» ташкил этувчи (а\оли зичлиги, ахрли жойла- 
шуви табиати каби) морфологик фактлар ва маънавий но- 
моддий фактлар («жамоавий тасаввурлар», жамоавий ёки уму
мий онг)га булинади. Д., асосан, жамоавий онг ва унинг 
турли шаклларининг (дин, ахлоц, ^кукО ахдмиятини урган- 
ган. Д. царашлари тизимининг назарий-услубий асосини со
циологизм (социологик реализмнинг куринишларидан бири) 
ташкил этади. У ижтимоий мавжудликнинг узига хослиги ва 
автономлигини (алох,идалигини) таъкидлайди. Бу к,оидага 
асосланган Д., жамиятга индивиддан жисмоний ва ахлок,ий 
устун булган хусусиятларни к^ёслайди. У барча ижтимоий 
фанлар учун социологик услубни куллаш кераклигини укти- 
ради. Ижтимоий фактларга «нарсалар» сифатида к,араб, улар- 
дан табиий («позитив») фанлар кридаларига амал цилишни 
талаб этади. Д., бутун концепцияси давомида ижтимоий бир- 
дамлик f o h c h h h  асослашга уринган. У жамиятдаги механик 
ва органик бирдамликни ягона эволюцион занжирнинг \ал- 
кдлари деб изо\лаган. Механик бирдамлик кдаимий жамият- 
да устун булган ва у индивидларнинг ривожланмаганлиги 
*амда уларнинг ижтимоий функциялари ухшашлигига асос
ланган. Органик бирдамлик эса замонавий жамиятларга хос 
ва у ме\нат так,симотига асосланган. Инсон фаолияти мах,су- 
лотларининг айирбошланиши жамият аъзоларининг бир-би- 
рига 6 о р л и к ,л и г и н и  талаб этади. Лекин уларнинг \а р  бири, 
ало^ида олганда, мукаммал булмаганлиги учун ме*нат, иж
тимоий такримотининг вазифаси — индивидларни жипслаш- 
тириш, ижтимоий организмнинг бирлигини таъминлашдан 
иборатдир. Д. бирдамликка олий умумий кддрият сифатида 
к,араган. Шунинг учун ме\нат так,симоти ахлокдй асосга эга- 
дир. Ме.\нат ва капитал антогонизми, капиталистик жамият
нинг ахлоций ва ицтисодий инкирозларини д . меъёрдан (за-
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рур меъёрдан) огаб кетиш, жамиятнинг асосий синфлари 
уртасидаги муносабатларнинг етарли даражада йулга солин- 
маганлиги натижаси деб билган. Умуман Д. Францияда ижти- 
моий фанлар ривожига сезиларли таъсир кУрсатди. Хозирги 
пайтда у гарб социологиясининг тан олинган мумтоз вакили 
\исобланади. Унинг концепциялари гарб социологияси, ху- 
сусан, структура™ функционализм азалий пойдеворининг 
шаклланишида асос булиб хизмат кдгсган.

А. Холбеков, У. Иди ров

ЕТАРЛИ АСОС ЦОНУНИ (Lex rationis determinates sive 
sufficientis) — формал мантицнинг асосий крнунларидан бири 
булиб, бу к,онунга кура, *ар крндай чин фикр ёки фикр 
чинлиги, аввалдан исботланган булиши шарт. Етарли асос 
цонунининг бу талаби куйидаги формула оркдли ифодалана- 
ди: «Агар В мавжуд булса, В нинг асоси сифатида А \ам 
мавжуд».

Инсон тафаккурига хос булган бу к,онунни биринчи ма- 
ротаба, олмон файласуфи ва математиги Г. Лейбниц (1646— 
1716) таърифлаб берган. Унинг таъкидлашича, барча мавжуд 
нарсалар узининг мавжудлиги учун етарли асосга эга.

Фикрлаш жараёнида буюм ва *одисапар \ак,ида чин му- 
*окама юритибгина кол мае дан, бу му\окаманинг чинлигига 
\еч кандай шубх,а булмаслиги учун уни исботлашга, асос- 
лашга *аракат кдлинади. Хар бир буюм, \одиса реал асосга 
эга булгани каби уларнинг инъикоси булган фикр ва муло- 
хазатар хдм асосланган булиши керак. Бунинг учун чинлиги 
аввалдан маълум булган ва узаро мантилий богланган муло- 
хазаларга асосланилади.

Етарли асос к,онунида тугри тафаккурлашнинг энг му- 
\им  хусусиятларидан булган фикрларнинг маълум ва муайян 
тартибда умумий изчиллик билан богланиб келиш хусусияти 
ифодаланади. Фикрлаш жараёнида берилган муло\азанинг 
чинлигини асослаш учун келтирилган чин мулох,азалар ман
тилий натижа деб юритилади.

Мантик,ий асос билан объектив, \ак,икий асосни ара- 
лаштириб юбормаслик керак. Асос ва натижа орасидаги ман
тилий боглицликни сабаб ва ок,ибат атокадорлш идан фарк,- 
лаш зарур: масалан: «Бу киши бемор», деган муло\азани «У 
шифохонада даволаняпти», деган фикр билан асослаш мум- 
кин. Аслида шифохонада даволаниш дастлабки муло\азанинг 
сабаби эмас. балки ок,ибатилир. Маълум буллики. мантик,ий 
асос \амма вак,т \ам  \одисанинг сабаби билан мос келмайди. 
Фикрларнинг етарли асосга эга булишлш ининг объектив ман- 
баи фацат сабаб-окибат муносабатинигина эмас. шунинг-
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дек, фикрнинг изчиллиги, асосланганлигини, исботланган 
булишлик хусусиятларини \ам  яъни объектив мазмуни са- 
баб-окибат муносабатларидан ташкарида булган бошк,а му- 
носабатларни \ам  уз ичига олади.

Назарий асослашнинг кенг фойдаланиладиган усули — 
дедуктив усул, яъни умуман, чин муло\азаларга таянишдир. 
Берилган муло\азани, мантик,ий (дедуктив) усул орцали бош- 
к;а чин муло^азалар ёрдамида асослаш мумкин булса, унда 
берилган муло\аза чин, яъни асосланган булади. Бунда фикр- 
лар уртасидаги богланиш, умумийлик, хусусийлик ва якка- 
лик уртасидаги узаро богликушкни ифодалайди. Масалан, 
тутри тафаккур крнунларининг объектив эканлигини барча 
илмий конунларнинг объектив эканлиги х^цидаги умумий 
чин муло\аза ёрдамида асослаш мумкин.

Фикр-муло*азаларнинг чинлигини асослаш тафаккурнинг 
энг зарурий хусусиятларидан бири булиб, етарли асос крну- 
нига амал цилиш, фикрнинг мантикуш, тартибли, ишонар- 
ли булиши учун нихрятда му\им а\амиятга эгадир.

Д. Файзихужаева

ЖАДИДЧИЛИК (араб, «жадид» — янги) — янгиланиш, 
янги замонавий мактаб, матбаа, миллий таракдиёт усулла- 
ри, йуллари тарафдорларининг умумий номи. Жадидчилик
XIX асрда (Туркистон, Крим, Кавказ, Булгория ва Жанубий 
Урал х,авзаси) шаклланиб келаётган миллий \аракатлар жа- 
раёнида вужудга келган. У уша даврда озодлик х,аракатининг 
мафкураси вазифасини \ам  бажарган.

Ж .нинг асосий гоя ва мак.садлари: Туркистонни урта аср- 
чилик, крлокушк ва хурофотлардан озод к,илиш, «усули 
кааим»ни инкор этган \олда улкани, халцни, миллатни за
монавий тарак^иёт йулига олиб чик,иш, миллий пул бирли- 
ги ва миллий кушин тузиш. Бу гоя ва мацсадлар 1917—1920 
йилларда «Туркистон Мухторияти», Бухоро ва Хоразм Халк, 
Республикалари даврида киск,а муддатда ва цисман булса-да 
амалга оширидди.

Ж .нинг минтацавий \удудий, тарихий шакллари: Крим, 
Кавказ, Волгабуйи — Булгория ва Жанубий Уралдаги жа- 
дидчиликка Исмоилбек Гаспирали, Жовид Хусайнзода, Мусо 
Жоруллох, К,озоний, Ризоуддин ибн Фахридцин рах,намолик 
кдлишган; Туркистонда — Мунавваркрри, Бе*будий ва бош- 
к,алар етакчилик к,илишган; Бухорода «Ёш бухороликлар» 
Хукумати, жум*урраис Усмонхужа, Фитрат ва бошкалар 
йулбошчилик килишган; Хива жадидларига «Ёш хивалик- 
лар» хукумати, жум^урраис Хожа Па\лавон Ниёз хржи етак
чилик цилган.
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Жадидчиликнинг Турки сто ндаги тадрижоти:
I. 1885—1895 йиллар: Исмоилбекнинг «Таржимон» газета- 

си таъсирида Кукрнда янги жадид усулидаги мактаблар очиш 
харакатлари бошланиб, улар аста-секин, рус-тузем мактаб- 
лари билан ракрбатлаша бошлаган.

II. Кримдаги Гаспра шахридан Г. Исмоилбейнинг Бухоро 
ва Самарцандга ташрифи, Бухоро амири билан учрашуви 
натижасида 1885 йилда жадид мактабларини ташкил этиш 
даври бошланади. Бухорода Журабой, Самаркандца А. Шаку- 
рий, С. Азизий, А. Мунзим, Мулла К.илич, Тошкентда Му- 
навваркори, А. Авлонийлар, Кук,онда Хамза, Наманганда И. 
Ибрат, М. Суфизода ва бошк,а сиймолар очган жадид мак- 
таблари уз фаолиятларини олиб боради.

III. 1905—1914 йиллар ж.нинг мактаб-маорифдан кенг- 
рок,— газетчилик, яъни рузномалар ва жаридалар чоп этиш, 
матбаа ишларини йулга куйиш, илм-фан, адабиёт, мадани- 
ят — маорифни миллийлаштириш босцичи.

IV. 1914—1917 йиллар ж.нинг ута ижтимоий-сиёсий йуна- 
лиш касб этиши, жадидчилик сиёсий фиркдпарининг тузи- 
лиши ва уларнинг уч хил турли талаблар куйиши:

1) Россиядан тула ажралиб чик,иш;
2) Россия Федерацияси таркибида «миллий-кудудий мух- 

торият» тузиш;
3) Россия унитаризми таркибида фацат маънавий-диний 

мухторият \укуклари кафолатига эга булиш.
V. 1917 йил октябри — 1918 йил Куконда «Туркистон 

Мухторияти»нинг тузилиши ва унинг конга ботирилиб, ма*в 
этилиши даври.

VI. 1918—1924 йиллар — шуро тизими таркибида маориф 
матбаа ишларида «Чигагой гурунги»ни тузиш билан ажралиб 
туради.

VII. Туркистон парчаланиб (1924), ж.нинг кейинги та- 
ракк,иёти «миллий жум^уриятлар» доирасида борди. Жадид
чилик асосан маданият, маориф, мактаб ва матбаа ишлари
да намоён булади. «Чигатой гурунги» ж. гояларини зимдан 
амалга оширишга, миллий озодлик \аракатини жонланти- 
ришга уринди.

VIII. 1931 йилдан то 1937—1938 йиллар, 50-йилларнинг 
биринчи ярмигача — кдгагон даври.

Туркистон жадидчилигидаги асосий гоявий-назарий йуна- 
лиш Бехбудий, Мунавваркори, Фитрат, Чулпонлар томони- 
дан илгари сурилган булиб, улар шуролар тузуми, «иштиро- 
киюн»чилар гоя ва мафкурасини тулалигича инкор этиб, 
ягона ва бир бутун Туркистон халки ва давлатини куриш, 
замонавий тараккиёт йулидан боришни таклиф этганлар.
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Ж.Тавалло, Хондайлиций, Ажзий ва бошк,алар 1917 йил фев
раль буржуа лемократик инк,илоби берган конституциявий 
имкониятлардан фойдаланиб, миллий истикуюлга эришиш- 
ни кузлаганлар. А. Авлоний, С. Айний, Хамза, Боту, Олтой, 
Элбек, А. Икромов, Ф. Хужаев ва бошкдлар миллий ва уму- 
минсоний демократик кддриятларга мукрбил, шуро гоя ва 
кдариятларига ypFy беришган.

Туркистон жадидчилиги ва маърифатчилиги тугрисида ran 
борганда, уни анъанавий шарк маърифатчилигидан, шунинг- 
дек, уша даврдаги ислом диний исло\отчилигидан фарклаш 
зарур. Анъанавий шарк, маърифати (Турди, Дониш, Гулханий, 
Мукимий, Фуркат, Нодира, Завк,ий) жадидлар маърифатчи
лиги учун маънавий-ру\ий замин булган. Исломда бошланган 
(Курсавий, Домла Икромча) исло\отчилик уринишлари, жа
дидлар \аракати учун ислом, шариат нуцтаи назаридан диний- 
конуний йул очиб берган. Бирок, ж. \аракати ундаги маърифат- 
чилик майллари узининг *аётга юз бурганлиги, умуммиллий 
ижтимоий-сиёсий вазифаларни \ал килишга йуналтирилган- 
лиги билан анъанавий шарк. маърифатчилиги ва диний исло- 
\от  жараёнларидан тубдан фарк, к,илган.

Ж. — узбеклар тарихида янги са^ифани оча бошлаган 
ижтимоий \аракат. Миллат уйгонишининг ва кутарилишининг 
ижтимоий сат\да намоён булиши эди. Истибдод тузуми унга 
Карши шафкдгсиз кураш олиб борганлигининг сабабини ту- 
шуниш кийин эмас. Ж. х,аракати вакиллари орзу кдлган имко- 
ният, мустациллик боис 1991 йил 1 сентябрдан яратилди.

Ж АИНИЗМ  — Милоддан аввалги биринчи минг йиллик 
урталарида юзага келган. Мазкур таълимотнинг асосчиси Вард- 
хамана булиб, каландарона \аёт кечирган. Хаётининг 13—1 
йили тушида Нирвананинг ёруг йули уни йулини ёритган. 
Ушандан бошлаб, у узини голиб «Жинна» деб танитган. Унинг 
асосида икки ибтидо ётади, яъни материя ва жон. Жайнист- 
ларнинг таъкидлашларича, инсоннинг асосий мак,сади таш- 
к,и оламнинг хукмР0НЛИ™Дан кутилиш ва уз камолига эри- 
шишдир. Инсон табиати \ам  моддий \ам  ру*ийдир. Ж он бир 
вак,тнинг узида нафис жон (Жива) ва дагал материя (ажи- 
ва)нинг бирлигидан иборат. Инсоннинг жони (живаси) к,ан- 
дай булса, узи \ам  шундай булади, бу х,олат эса карма- 
нафис материяга ботик;. Карма жонни (живани) уз навба- 
тида инсонларнинг турли шахсий сифатларини аниклайди.

Жайнизм буддизм сингари уз даврида ва кейинги давр- 
ларда ижтимоий \аётда мух, им роль уйнаган. Жайнизм таъли- 
мотининг ра.\барлари уз мавк,еларини муста\камлаш йулида 
турли ташкилоглар, иттифок^ар тузганлар. Ана шундай таш-
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килотлардан бири «Дигамбар-жайнларнинг бутун Хиндис- 
тон ассоциация»сини ва «Шзетамбар жайнларнинг бутун ит- 
тифокд»ни курсатиш м ум кин.

С. Йулдошев

ЖАЛОЛИДДИН ДАВОНИЙ — Мусулмон Ш аркднинг 
машхур олими, таникуш файласуфи Ж.Д. тугрисида маълу- 
мотлар XV асрнинг маш^ур тарихчиси Хондамирнинг «Хабиб 
ас-сияар», Шамсиддин Сомийнинг «Крмус ул-алом», Му
хаммад Али Табризийнинг «Ращонат ул-адаб» ва хорижда 
чоп этилган бошка куплаб тарихий манба \амда тазкиралар- 
да келтирилади.

Д.нинг (1427—1502) тула номи Жалолиддин Мухаммад 
ибн Асад ас-Сиддикий ад-Давоний булиб, у Эроннинг Каза- 
рун вилоятига царашли Давон кишлогада таваллуд топган. 
Манбаларда зикр цилинишича, Д., Мовароунна\р олимла- 
рининг рисолалари билан яхши таниш булган. Форобий, Ибн 
Сино, Насриддин Тусий ва бошкдларнинг царашларини пухта 
урганган. Айницса, у Амир Темур ва темурийлар даврида 
яшаган мутафаккирларнинг асарларидан унумли фойдалан- 
ган. Д. Мовароунна\рда яшаб, ижод этган баъзи олимлар- 
нинг рисолаларига шарэутр ёзади. Д. илмнинг куп со\аларида 
ижод кдлган серма\сул олимдир. У фалсафа, этика, мантик, 
илми, фикд, фалакиёт, риёзиёт ва \андаса со^алари буйича 
рисолалар битади. Д.нинг асосий рисолалари — «Ахлок,и Жа- 
лолий», «Рисолат-ул-хуруф» («Харфлар *акдца рисола»), «Ри- 
солат исботи вожиб» («Заруриятнинг исботи х,акдда»), «Ри- 
солат-ул-муфрадот» («Моддалар х,акдаа рисола»), «Рисолайи 
фи тавжих, ул-ташби\»(«Мажоз тал кин и \акдда рисола»), «Ри
сола дар элм ун-нафс» («Руэудунослик туфисида рисола»), 
«Тарицати тарбият ул-авлод» («Болаларни тарбиялаш усу- 
ли»), «Арзнома» («Армияни бошцариш кридалари») ва бош- 
к,алардир. Д. илмий ишлардан ташцари, шеър ёзиш билан 
\ам  шугулланган. Худди Навоий сингари у \ам  «Фоний» та- 
халлуси билан шеърлар ёзган. Унинг шеърлари Эрон ва 
Ирокда чоп этилган.

Д. илмий рисолаларининг аксарияти бизгача етиб келган. 
Олимнинг форс ва араб тилида битилган кулёзма *амда тош- 
босмада босилган рисолалари дунёнинг куп кутубхоналари, 
шу жумладан, УзР ФА Абу Рай\он Беруний номидаги Шарк,- 
шунослик институтида *ам сацланмокда.

Олимнинг инсонпарварлик ру\идаги иоялари, таълим- 
тарбия туфисидаги цимматли фикрлари \озир \ам  уз а\ами- 
ятини йукотгани йук,.

X- Аликулов
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ЖАМИЯТ — уз \аётий зарур э\тиёжларини к,ондиришда 
узаро алоцадор булган одамлар биргаликда яшашининг му- 
айян ижтимоий тизими. Одамлар уртасида муайян муноса- 
батлар — ижтимоий муносабатлар урнатилади, улар объек
тив характерга эга. Бу муносабатлар кишиларнинг объектив 
э*тиёжлари ва яшаш шароитлари натижасида шаклланади 
\амда улар асосида яшаётган одамлар жамиятни та^лил кдла- 
ди.

Жамиятдаги \амма нарса (моддий ва маънавий кдцрият- 
лар, уларни истеъмол к,илиш, инсонлар \аёти учун зарур 
булган шарт-шароитларни яратиш ва *.к.) муайян фаолият 
жараёнида амалга ошади.

Инсонлар фаолияти ва улар уртасидаги муносабатлар улар- 
нинг ижтимоий ^аётининг асосий мазмунини ташкил этади. 
Булар оилавий, иктисодий, сиёсий, хукукий, ахлок,ий, ли
ний, эстетик фаолиятлари ва уларга мос келувчи муносабат- 
лардир. Уларнинг махнули жамиятнинг ижтимоий-сиёсий ти
зими, унда яратилган моддий ва маънавий кдцриятларда уз 
ифодасини топади.

Жамият моддий ва маънавий ишлаб чикаришсиз яшай 
олмайди. Инсонларнинг \аёти учун зарур булган озик-овкат, 
кийим-кечак, уй-жой, транспорт воситалари ва бошк,а э*ти- 
ёжлари цондирилмаса, жамият барбод булади. Моддий иш
лаб чик,ариш, жамият \аётининг ижтимоий ва маънавий со- 
\алари учун зарур булган иктисодий шарт-шароитларини яра- 
тади. Моддий ишлаб чикдриш, жамиятнинг ижтимоий тузи- 
лиши ва ривожланишига \ам  бевосита таъсир курсатади. Жа- 
миятда турли к;атлам ва тоифаларнинг мавжудлиги мех,нат- 
нинг ижтимоий тацсимоти, шунингдек, ишлаб чикариш во- 
ситаларига булган хилма-хил мулкчилик муносабатлари, жа- 
миятда яратилган моддий бойликларнинг так,симотига бог- 
лик- Булар кишиларнинг жамиятдаги фаолияти ва оладиган 
даромадига караб, турли касбий ва ижтимоий гуру\ларга 
ажралишининг негизидир.

Жамиятда уз характери ва мазмунига к,араб, ижтимоий 
фаолиятнинг турли хилларини курамиз. Буларнинг натижа
сида жамият хдёти турли со\аларга — иктисодий, ижтимо
ий, сиёсий, маънавий со\аларга ажралади.

Иктисодий сох,а, моддий бойликларни ишлаб чикариш, 
так,симлаш, айирбошлаш ва истеъмол к,илишни уз ичига 
олали. Иктисодий со\ада мамлакатнинг хужалик \аёти таш
кил этилади. унинг турли тармокларининг узаро богликпиги 
,\амда халкаро иктисодий \амкорлик амалга оширилади. Икги- 
содий сох1ада иктисодий тараккиётнинг барча объектив ва 
субъектив омилларининг узаро алокадорлиги ва богликлиги
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амалга оширилади. Ижтимоий сохада жамиятнинг ижтимоий 
гуру\лар — синфлар, а\оли уртасидаги касбий, юктимоий- 
демографик табакдлар, тоифалар *амда миллий бирликлар, 
хал к,, миллат, элат ва бошк,- уларнинг ижтимоий *аёти ва 
фаолиятини уйгунлаштиради.

Сиёсий со*а — давлат, ижтимоий тоифа ва гуру\лар, 
миллий бирликлар, сиёсий партиялар ва харакатлар, турли 
жамоат ташкилотларининг уз сиёсий фаолиятини амалга оши- 
риш маконидир. Уларнинг фаолияти жамиятдаги урнатилган 
сиёсий муносабатлар асосида ÿ3 сиёсий манфаатларини амалга 
оширишга каратилгандир.

Маънавий colara кишиларнинг турли маънавий цадрият- 
ларга муносабатлари уларни яратиш, тар кати ш ва адабиёт, 
санъат, мусика, мафкура, фан, ахлокий меъёрлар ва бошка- 
лар умуман олганда, ижтимоий \аётнинг маънавий мазму- 
нини ташкил килувчи нарсалар киради. Ижтимоий х,аётнинг 
маънавий со\аси тарихан шаклланади. У узида жамият тарак- 
киётининг геофафик, миллий ва бошка хусусиятларини му- 
жассамлаштиради ва \амда акс этгиради.

Жамиятнинг ижтимоий тузилишида оила, ташкилотлар, 
миллатлар ва давлат \ам  уз урнига эга. Уларнинг узаро мута- 
носиблиги жамият баркарорлигини таъминлайди.

А. Валиев

ЖАРАЁН — муайян вакг оралигида булиб утган узга- 
ришлар, вокеа ва *одисаларнинг давомийлиги.

Ж.лар узлукли ва узлуксиз, табиий ва сунъий, такрорла- 
нувчи ва бетакрор, бошкарилувчи ва бошкарилмас булиши 
мумкин. Ж.лар сифат жи\атдан фарк киладилар. Улар табиат- 
да руй берувчи ж.лар, жамиятда руй берувчи ж.ларга були- 
нади. Тафаккур жараёни эса муайян мантикий конуниятлар- 
га буйсунади. Оламдаги \ар  бир *аракат шаклига хос булган
ж.лар х,ам булиши мумкин: механик, физик, химиявий, био
логик ва ижтимоий жараёнлар шулар каторига киради. Жара- 
ён фазо ва вакгда руй беради, замон ва маконда хилма-хил 
тарзда намоён булади.

Ж ОН (лотин. anima — жон) — инсоннинг *аётий кучи ва 
ички дунёсини ифода этувчи тушунча. Динда ва диний-идеа- 
листик фалсафий тизимларда у тандан ало\ида, мустакил 
х,олда мавжуд номоддий субстанцияни акс этгирувчи тушун- 
чадан иборат. Жон х,акидаги тасаввурлар фалсафа тараккиёти 
давомида узгариб борган. Энг калимги даврда у инсонлар ва 
х,айвонлар (баъзан усимликлар) танасида яшайдиган, уйкуга 
кетганда ёки *алок булганда уларнинг танасини тарк этади-
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ган кучдир, деган анимистик тасаввурлар пайдо булган. К,а- 
димги Х,индистондаги метемпсихоз (ж оннинг кучиш и) 
\акидаги таълимот, Юнонистондаги пифагорчилар концеп- 
циялари ана шундай анимистик тасаввурларга асосланган. 
Х,индистондаги ведаларга таянадиган фалсафий таълимот- 
ларда жон туррисидаги тасаввурлар, бошлангич субъектив 
маънавий асос-атмана ёки живалар \акидаги к,арашлар би- 
лан узвий боглик хрлда шаклланган.

Дастлабки юнон натурфалсафасида гилозоизм — барча 
мавжудотлар, бутун Коинот жонга эга, деган гоя муставкам 
урин эгаллаган. Платон (Афлотун) ва неоплатониклар таъ- 
лимотида дунёвий жон, борликнинг умумий тамойиллари- 
дан бири сифатида ифодаланади. Аристотель (Арасту) жонни 
тирик мавжудотлар танасидан ажратиб булмайдиган, фаол 
бошлангич асос (шакл, энтелехия) деб билди.

Урта асрлар Рарб ва Ш арк диний-ортодоксал ва фалса
фий таълимотларида жон, худо томонидан яратилган улмас 
маънавий асос сифатида курсатилади. Ибн Рушд таълимоти- 
да унинг пантеистик царашлари таъсирида жон бироз бош- 
качарок, яъни ягона маънавий субстанциянинг индивидуал 
шаклда намоён булиши тарзида талк,ин цилинади.

Янги давр фалсафасида жон инсоннинг ички оламини 
акс этгирувчи тушунча сифатида ишлатилади. Декарт тан ва 
жонни иккита, бир-биридан мустацил булган субстанция 
деб асослайди. Декартдан кейин жон ва тана уртасидаги му- 
носабат психофизик масала сифатида тадк^к, кдпина бош- 
ланди. Лейбниц жонни ёпик, субстанция — монада, Кант — 
инсон тажрибасидан ташкдрида мавжуд булган трансценден- 
тал гоялар тарзида тасаввур к.илди. XIX аср урталаридан бош- 
лаб, янги шаклланган экспериментал психологияда жон ту- 
шунчаси уз урнини психика тушунчасига бушатиб берди.

Хозирги пайтда жон масаласи психоанализ фалсафасида, 
шунингдек, диний-фалсафий тизимларда кенг мух,окама 
цилинмокда.

М . Шарипов

ЗАМОН ВА МАКОН — олам мавжудлигининг асосий 
шакллари. Бунда фалсафани аввало, з. ва м. реал нарсаларми 
ёки улар фацат инсон онгида мавжуд булган соф мавхум- 
ликлардан иборатми, деган масалалар «.изиктиради.

Баъзи файласуфлар з. ва м.нинг объектив табиатини кабул 
цилмайдилар, уларни индивидуал онгнинг мазмунига карам 
килиб куядилар (Беркли, Юм, Мах), уларни миссий мушо- 
\аданинг априор шакллари (Кант) ёки Мутлак рухдинг 
категориялари деб (Гегель) карайдилар. Бошкалар эса з. ва
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м.нинг объектив табиатини таъкидлаб, замон ва макондан 
ташкдрида реаллик булишини инкор этадилар. 3. ва м. мате- 
риядан ажралмасдир. Уларнинг универсаллиги ва ялпи уму- 
мийлиги ана шунда намоён булади. М. уч улчовлидир. 3. битта 
ва фак,ат битгагина улчовга эгадир. М. бир вак^да мавжуд 
булган объектларнинг жойлашиш тартибини ифодалайди. 3. 
эса бир-бирини алмаштириб турадиган \одисалар мавжудли- 
ги изчиллигини акс эттиради. 3. орк;ага цайтмайди, яъни \ар  
цандай моддий жараён бир томонга — утмишдан келажакка 
кдраб ривожланади. 3. ва м. моддий жараёнларга боишк, булма
га н х,олда, бир-биридан ало\ида, мустакдп мо^иятлар сифа- 
тида мавжудцир деб даъво кдлувчи концепция асоссиздир.

XVII—XIX асрлардаги табиатшунослик илмида з. ва м.нинг 
объективлиги тан олинган \олда, уларни бир-биридан аж- 
ралган ва материя билан \аракатга мутлакр ботик, булмаган 
\олда мавжуд булган (Ньютон) мустакдл бир нарса деб к,арар- 
ди. Кдаимги замон натурфайласуфларнинг (Демокрит, Эпи
кур) атомистик карашларига мувофик,, табиатшунослар то 
XX асрга к,адар, м.ни бушлик; билан бир хил курсатиб кел- 
дилар, уни Мутлак,, \амиш а \амма жойда бир хилда ва *ара- 
катсиз туради деб \исобладилар. З.га эса бир маромда утиб 
борадиган нарса сифатида к,арадилар. Замонавий физика, м.ни 
жисмлар тупланадиган буш жой ва з.ни бутун, бени*оя чек- 
сиз, Коинот учун ягона деб царовчи эски тасаввурларни 
улок^ириб ташлади. Эйнштейн нисбийлик назариясининг энг 
асосий хулосаси шундан иборатки, у з. ва м., уз-узича, мате- 
риядан ажралган *олда, мавжуд булмасдан, балки улар бир- 
бири билан универсал алокддорликда булиб, бу алокддор- 
ликда улар уз мустацилликларини йук,отишларини ва улар
нинг ягона, булинмас замон-маконнинг нисбий томонлари 
сифатида бирликда юз беришларини асослаб берди. Замон 
утиши билан жисмлар кулами мазкур жисмларнинг х,аракат 
тезлигига ботик, булиб колади. Турт улчовли континиумнинг 
тузилиши ёки геометрик хоссалари (макон ва замон) модда 
массасининг тупланишига ва уларни вужудга келтирадиган 
тортилиш майдонига к,араб, узгариб туради. М. ва з.нинг за
монавий назариясини яратишда Лобачевский, Риман, Эйн- 
штейннинг гоялари катта ах,амият касб этди.

О. Файзуллаев

ЗАРУРИЯТ — бирор х,одисанинг руй берищдаги мук,ар- 
рар вазияти х,исобланади. Заруриятнинг сабаб ва оцибатга 
алокддорлиги табиий ривожланишининг натижасидир. Му- 
айян \одисанинг ривожланишидаги табиий, му*им, ички, 
барцарор ва доимий алокдаорликлар зарурий алокдиорлик-
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лар \исобланади. Шу жих,атдан, зарурият \одисаларни са- 
бабий ботаниш ларининг крнуний ривожланиш йулини акс 
этгиради. Оламдаги барча \одисалар уртасида зарурий бок- 
ланишларни пайк,аш мумкин. Хатто назаримизда, тасоди- 
фий туюлган \одисанинг х,ам уз зарурий сабаблари булади. 
Шу боис \ам  тасодиф-заруриятнинг намоён б^лиш шак- 
ли, дейилади. Бир \исоб  тизимида тасодиф \исобланган 
Ходиса бошца \исоб тизимида заруриятга айланади. Маса- 
лан, зилзила туфайли одамларнинг \алокати тасодиф булса, 
унинг руй беришини узининг *ам крнуний ва зарурий са
баблари бор.

М. Салимова

ЗАРУРИЯТ ВА ТАСОДИФИЯТ — фалсафий категория- 
лар булиб, бу категориялар оламнинг икки хилдаги объек
тив алокддорлигини акс этгиради. 3., \одисаларнинг ички 
мо\иятидан келиб чикдди ва уларнинг крнуни, тартиби, ту- 
зилишини билдиради. 3., муайян шароитда албатта юз бери- 
ши лозим булган нарсадир. Аксинча т.нинг асоси муайян 
щ дисани мо\иятида эмас, балки муайян \одисаларнинг бир- 
бирига курсатадиган узаро таъсиридадир, бинобарин, у були- 
ши \ам , булмаслиги х,ам ёки бошцача тарзда юз бериши *ам 
мумкин. Замонавий фан \ар  к,андай жараён, *амиша му\им 
хоссаларни ажратиб курсатиши мумкин, деган услубий та- 
мойилга асосланади. Шу сабабли з. ва т. узаро алокддор булган, 
бир-бирига утиб турадиган ва бир-бирисиз мавжуд булол- 
майдиган диалектик царама-каршиликцан иборатдир.

Хар бир хддисанинг ички зарурият такрзоси билан пайдо 
булиши купдан-куп ташк,и шароитлар билан бопикдир ва 
бу шароитларнинг келиб чик,ишига уларнинг муайян узига 
хослиги \амда бенихоя хилма-хиллиги сабаб булади. Т. муай
ян х,одисанинг узига хос белгилари ва томонларининг ман- 
баи булиб хизмат цилади.

Узининг ички з. ва ташки, яъни «тасодифий» асослари 
булмаса, *еч цандай \одисанинг юз бериши мумкин булмай- 
ди. Шунинг учун з., мукаррар равишда т. билан тулдирилади. 
Жараён т. ва з. дан иборат уз асосига эгадир, унинг юз бериш 
шаклидир. Т.нинг замирида х,амиша з. яширинган булади ва 
бу з. табиат ва жамиятдаги таракдиётнинг йуналишини бел- 
гилайди.

Хозирги замон табиатшунослиги ва жамиятшунослиги з. 
ва т. мо\ияти ва алокдлари \ак,идаги хулосаларни янги маъ- 
лумотлар билан бойитмокда.

Г. Мирзакулов
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ИБН РУШД, Абул Вал ид Мухаммад ибн Ахмад (Авер
роэс) — машхур файласуф, илохиётчи, хукукшунос, табиб. 
1126 йилда Андалузиянинг Куртаба (Кордова) шахрида ту- 
рилиб, 1198 йилда Марокашда вафот этган.

И.Р. роят мехнатсевар ва сермахсул мутафаккир булиб, у 
умри мобайнида, икки кунгина мехнат килишдан узини тия 
олган. Булар — мутафаккирнинг отаси вафот этган ва уз 
никох туйи кунларидир. Э. Ренаннинг маълумотларига кара- 
ганда, И.Р. 78 та китоб ва катга-кичик рисолалар муаллифи- 
дир. Улардан «Раддияни рад этиш» («Тахафут ат-тахафут»), 
«Биринчи харакатлантирувчи хакида», «Азалий ва вактинча- 
лик мавжудлик хакида мулохазалар», «Фалсафа масалала- 
ри», «Акл хзкида мушохацалар», «Диннинг фалсафа билан 
мувофиклиги хакида», «Мантик, сохасига оид ёзишмалар» ва 
бо шкал ар уша даврдаги ахли илм орасида эътибор крзонган- 
лиги маълум.

Айницса, И.Р рад этиш» асари фалсафий
тафаккур тара^киётида мухим ахамият касб этиб келди. Мута
факкир унда ал-Раззолийнинг Форобий ва Ибн Синонинг 
моддий борлик,нинг азалийлиги, аклнинг фаоллиги, сабаб- 
ок,ибат тамойилининг фандаги устуворлиги туррисидаги гояла- 
рига билдирган эътирозларини рад этади. У бу билан каноат 
хосил кил мае дан, р о я в и й  жихатдан узига якин булган Форо
бий ва Ибн Сино фикр-мулохазаларидаги баъзи камчиликлар, 
нихоясига етказилмаган хулосаларга хам узининг танкидий 
муносабатини билдиради, аристотелизм анъаналарини изчил 
бир тарзда давом этгиришга харакат килади.

И.Р. Аристотель (Арасту) фалсафий идеалининг садокат- 
ли тарафдори булиши билан бир каторда, юнон файласуфи 
колдирган фалсафий тафаккур намунаси ва реал исломий 
жамият хаётида юзага келган вазиятни яхши тушунар эди. 
И.Р., назарияда жамият манфаат ва эхтиёжларини кадимги 
юнон файласуфи буйсундириб ак-
синча, бу тамойилларни янги шароитга сама-
рали булади, деган хулосага келади.

Шундан келиб чикиб, у диний ва дунёвий билимлар 
дин, фалсафа ва илохиёт узаро нисбатини асослаб беришга 
харакат килади.

И.Р. ислом динини хар кандай ахлокий камолотнинг яго- 
на негизи ва пойдевори деб билади. Дин ва фалсафа, диний 
ва дунёвий билимлар муросага келиши лозим, чунки «фал
сафа диннинг доимий йулдоши ва гуёки бир аёл эмизган 
синглисидир», улар табиатан ва мохиятан бир-бири билан 
хамкордирлар деб билади И.Р.. Улар Тангри, Яраттан туф и- 
сида мушохада килади. Лекин мулохаза юритишда хилма-
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хилдир. Линий мушохада «риторик» — « h o t h f h H » булиб, рам- 
зий тасаввурларга таянади. Фалсафа эса аксинча, аподиктик 
хукм хулосаларга асосланади. Аммо И.Р. бу борада *еч кдндай 
зиддиятни эътироф этмайди. Сабаби — Куръон «ички» ва 
«ташци» маънога эга булиб, унинг ташк,и мазмуни нотик,- 
лар, «ички» томони эса — аподиктлар талцинига тегишли- 
дир. Бундан келиб чик,адики, И.Р.нинг фикрича, \агго  Ярат- 
ган ва яратилганнинг сир-асрори, охир-ок,ибатда фалсафий 
талк;ин оркдли нихоясига етади.

И.Р. фалсафий карашларида Яратган билан яратилган, 
сабаб-ок,ибат сифатида бир-бирига царама-карши куйилмай- 
ди. Яратилиш ирода оркали эмас, балки абадий фаолият 
туфайли а малга ошади. Шундай экан, Яратган \ам  яратилган 
олам \ам абадий мавжуд булади. У Ибн Синодан фарк^и 
улароц, вужуди вожибнинг зарурияти тугрисида ортикча му- 
лохаза к,илмайди. Унингча содир булаётган ходисалар бир- 
бири билан сабаб-ок,ибат оркдли алокддор булади. Лекин биз 
доимо улардан вок,иф булавермаймиз. И неон аста-секин акл 
воситасида билинмаган сабабларни билиб боради.

Айрим олинган индивид рухи унинг танасига боти к, 
булиб, у бетакрордир. Лекин умумий фаол aiyi абадий булиб, 
у илохий ак^га ухшайди. У аслида, инсон рухининг юксак 
назарий кобилиятини, чексиз имкониятларини ифодалайди.

И.Р.нинг моддий оламнинг абадийлиги, акушинг фаол- 
лиги ва сабабият тамойилининг билишдаги юксак мавкри 
тугрисидаги гоялари фалсафий тафаккур равнак,ига уз таъси- 
рини утказиб келди. Ёарбий Европа мамлакатларида аверро- 
изм йуналишини келтириб чик,арди, куплаб янги гоялари- 
нинг вужудга келишига сабаб булди.

Р. Носиров

ИБН СИНО, Абу Али Х,усайн ибн Абдуллох ибн Сино 
(лотин. Авиценна, 980—1037 й.) — уртаосиёлик комусий 
олим ва машхур мутафаккир. И.С.дан 280 дан зиёд асарлар 
бизга мерос булиб к,олган. Улардан 50 таси тиббиётга, 40 
дан зиёдроги, табиий ва ижтимоий сохаларга, 3 та рисола 
мусицага, 185 таси фалсафа, мантик, психология, ахлок,- 
одоб ва ижтимоий-сиёсий муаммоларга тааллукутидир. Олим- 
нинг асарлари орасида «Шифо китоби», «Инсоф китоби», 
«Нажот китоби», «Тиб крнуни», «Билимлар китоби» ва бош- 
цалар гоят эътиборга лойикдир.

И.С. таъбирича, фалсафа — назарий ва амалий фалсафа- 
дан иборат. У борлиц, билиш, ахлок-одоб, ижтимоий-сиё- 
сий муаммоларга, мантик; масалаларига катга к,изик,иш би
лан караган. Борлик, вужуди вожиб (Тангри) ва вужуди мум-
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кин (яратилган) борликдан иборатдир. Вужуди вожиб, вужу- 
ди мумкиннинг сабаби, биринчи мо^иятидир. Вужуди во- 
жибга абадий фаоллик хос. Улар уртасидаги фарк вакт билан 
эмас, балки нафислик даражаси билан ифодаланади. Жисм- 
ларга хос \аракат, уларнинг умумий узгариши сифатида тал- 
Кин этил ад и. ХаРакат акцидентал (жисмнинг бошца жисм 
таркибвда \аракат килиши), мажбурий (жисмнинг х,аракат 
сабаби унинг мо^иятидан ташк,арида) ва табиий (жисмнинг 
имманент *аракати) \аракат шаклларидан иборатдир. Вужу
ди вожиб абадий булганлиги сабабли, унинг оцибати булмиш 
вужуди мумкиннинг мавжудлик усуллари — харакат, вакт, 
макон х,ам абадий булади.

И.С. узининг табиий-ипмий царашларида жисмларнинг 
узаро алок.адорлиги ва бир-бирига таъсири тушунчалари ор- 
Кали Ой, Куёшнинг одамларга, \айвонот ва усимликлар ола- 
мига таъсири, ёмгир, к,ор, дул, сабзавотлар пишишининг 
тезлашуви, кишилар танасининг рутубатларини ёритиб бе- 
ришга х,аракат кдпади. У «Ш ифо китоби» ва «Табиат дурдо- 
наси» асарларида солиштирма огарлик, момакдлдирок, нур, 
сароб, электр \одисаси, тог жинсларининг вужудга келиши 
ва уларнинг емирилиши борасида ба*с юритади.

Вокеликни маънавий узлаштириш инсон аъзосига хос. 
И.С. нинг таъкидлашича, инсоннинг \айвонлардан фарки 
шундаки, Алло* унга акл инъом этган. У туфайли инсон, 
эзгуликни ёвузликдан, интеллектуал етукликни ёлгон-яшик, 
адашишдан, дустни душмандан ажрата олади. Ак,л нури ин- 
сонни тасодифий кучлар таъсиридан озод шахсга айлантира- 
ди. А*у1 «донишмандлик тарозиси»дир. Билиш жараёнида сезги 
аъзолари ва уларга таянган мушо^ада акднинг энг я кин кумак- 
чилари вазифасини бажаради. Мантик илми воситасида ин
сон билмаган нарсасини, олдин билиб олган нарсаси орка- 
ли билиб боради, тутри тафаккур юритиш куникмаларини 
\осил цилади. Жонли мушо\адасиз вокеликни узлаштириб 
булмайди, лекин сезгилар далолатига асосланган эмпирик 
тушунчалар, тасаввурлар, куп \олларда, \одисалар мо^ияти- 
ни очиб беришга ёрдам беради.

И.С.нинг амалий фалсафасида ахлок-одоб, икгисод, сиё- 
сатдан ба \с юритилади. Улар инсон, оила, жамият манфаат- 
лари, уларнинг узаро муносабатларини урганади. Жамият- 
нинг барча аъзолари ижтимоий-фойдали ме*нат билан банд 
булишлари лозим. Бажариладиган вазифаларга к,араб, улар 
мансабдор шахсларга, ишлаб чикарувчилар, савдо-сотик, би
лан машкул кишилар ва \арбийларга булинадилар. Жамият- 
нинг барк,арорлиги одамлар учун бир хил мазмунга эга булган 
конун ва унинг адолатига асосланади, лекин бу — жамият
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аъзоларини зурма-зураки, тенг \олатда саклашдан иборат 
эмас. Барча кишиларнинг шо* ва султонларга айланиши ёки 
хдмманинг кашшоклардан иборат булиши нореалдир. Бундай 
вазият табиий ва ижтимоий к,онун-к.оидаларга зиддир. Уни 
х,еч к,андай куч-кудрат, истак-хо*иш узгартира олмайди. Пе
кин шу масалада х,ам И.С. инсонпарварлик позициясида ту- 
риб, «хизматкорларни узингга якдн тут, уларни силтаб таш- 
лама, уларнинг э\гиёжлари туфисида гамхурлик кил, уларга 
нисбатан кахр-газабли булма, улар билан гуё дустинг каби 
муносабатда бул, уларни бахтсизлик онларида ёлгиз колдир- 
ма, чунки улар \ам  инсонлардир» — деб ёзади.

И.С.нинг табиий-илмий, фалсафий, ижтимоий-сиёсий, 
ахлокий карашлари уз даврининг кузгусидир. Улар Яцин ва 
Урта Шарк фалсафий тафаккури ривожида му\им урин эгал- 
лади.

Ибн Синонинг тиббиёт со^асидаги шу^рати фалсафа жаб- 
\асида эришган мартабасидан кам эмас, ачбатга. Урта асрлар 
ва ундан кейинги даврда алломанинг исми к,адимги тиббиёт- 
нинг йирик намоёндалари Гален ва Гиппократ билан ёнма- 
ён куйилиши бежиз эмас. У узининг куп жилдли «Тиб конун- 
лари» оркали бутун жах,онга маш*ур булди. Бу асарда ма\ал- 
лий халк, хамда юнон, *инд, эрон ва араб тиббиёти эришган 
улкан ютуклар умумлаштирилган ажойиб гоялар илгари су- 
рил ган.

Ушбу асар XII асрда лотинчага таржима цилингандан 
сунг бутун Европа у билан танишишга муяссар булди. Беш 
аср давомида «Тиб крнунлари» урта асрлар Европаси ва Шарк 
тиббиётининг синалган пойдевори деб саналиб келинди. У 
кайта-кайта нашр килиниши жи\атидан Инжил билан рацо- 
бат к,илиш даражасига етганлигини ало^ида таъкидлаш ло- 
зим. «Тиб цонунлари» ва тиббиётга оид унинг бошка асарла- 
рида к,омусий илмлар со\нбининг табиий-илмий карашлари 
узининг ёркин ифодасини топган.

Р. Носиров

ИБН ХАЛДУН Абдурахмон Абу Зайд (1 3 3 2 -1 4 0 6 ) -  
араб тарихчиси ва мутафаккири. Баъзи маълумотларга кара- 
ганда Ибн Халдун со^ибкирон Амир Темур билан илмий 
судбатлар курган. И.Хнинг асосий асари — «Китоб ул-ибар»- 
нинг (1370) мукаддима к,исмида унинг тарихий соииологик 
назарияси баён этилган. Асарда ахлок ва бошка ижтимоий 
институтларнинг кишилар турмуши билан богликлиги таъ- 
кидланган. И.Х. муътадил иклимли мамлакатларда яшовчи 
а\олига Караганда, жисмонин ва маънавий устунликка эга 
бул ган куччанчилар, тарихнинг фаол кучи \исобланади, де-
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ган назарияни баён калган. Умуман И.Х. царашлари Макиа
велли, Монтескье каби алломалар ижодига катта таъсир 
курсатган... Ибн Халдун билан Марокащда ва Андалузияда 
(Испания) танишган ва унинг дустига айланган Лисонид- 
дин Хатиб, Ибн Халдуннинг \аёти ва асарлари хакида цим- 
матли маълумотлар крлдирган. Унинг к,айд этишича, Ибн 
Халдуннинг мантиада, математикага дойр асарлари, Ибн 
Рушд асарларига ёзган шархлари, Фахриддин Розий асарла
ри та\лилига багишланган хошиялари ва Ражзийнинг фикх 
усулига дойр шархлари мавжуд булган. Аммо бу зикр этилган 
асарлар бизгача етиб келмаган. Факдт унинг «Мукдцдима-йэ 
Ибн Халдун» номли йирик асари етиб келган.

И.Х. 732 щ жрий йилнинг рамазон ойида (1332 йил 27 
май) Тунисда тугилди. Унинг ота-оналари Андалузиядан Ту- 
нисга кучиб келган эдилар. Унинг тулик, исми ва насаби 
куйидагичадир: Валиддин Абдурахмон ибн Мухаммад ибн 
Хасан ибн Жобир ибн Мухаммад ибн Иброхим ибн Абду- 
рахмон ибн Халдун. Унинг хонадони Ямоний Хазармут араб- 
лари цабил ас и га мансуб.

И.Х. хонадони Андалузиядаги хукмрон доираларга ман
суб эди. Унинг энг катта бобокалони Холид Халдун лак,аби- 
ни олган булиб, арабларнинг ямоний кушини билан Анда- 
лузияга келиб, даставвал, Курмунак шахрида к,олди. Унинг 
фарзандлари кейинчалик Севилия шахрига кучиб утдилар ва 
шахарда ра\барлик лавозимларига эришдилар. Бу хонадон 
вакилларидан булган Кариб ибн Халдун хокимиятни кулга 
олиб, Севилияни мустацил деб эълон килди. Фацат И.Х.- 
нинг отаси Мухаммадгина сиёсатдан юз угириб, илм билан 
ш угаланади. У фикх, тил ва адабиёт сохаларида к,алам теб- 
ратиб, шеърлар ёзади ва 1349 йилда кенг таркалган вабо 
натижасида вафот этади. Бу вацтда И.Х. даврида мусулмон 
дунёси сиёсий жихатдан пароканда булса-да, маданий ва 
адабий жихатдан маънавий бирликка эга эди. Адиблар, 
фикдшунослар ва олимлар хат оркали бир-бирлари билан 
доимий алокдда эдилар. Бунга И.Х.нинг хаёти мисол була 
олади. Гарчи, давлатлар куп булса хам илмий нуфузга эга 
булганлар учун бунинг ахамияти йуц эди. И.Х. дам Гренада- 
нинг жомеъ масжидида, гохида Бежоия шахрида, гохида эса 
Туниснинг Зайтуния шахарларида ваъз айтар ва даре берар 
эди. И.Х. Крхирадаги Ал-Азхар укув юртида, Дамашкдаги 
Одилия мадрасасида даре берган ва Сурия олимлари билан 
илмий бахс-мунозаралар олиб борган.

Темур Дамашкни камал к,илган вак,тида И.Х. у билан 
учрашди. Унинг «Мукдцдима» китоби барча мусулмон дав- 
латларига ёйилди ва машхур булди. Шу туфайли И.Х.нинг
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«Мукдадима»си XIX асрда Европа тадкикртчиларининг дик,- 
к,атини узига тортди. У 1406 йили Мисрда вафот этди ва 
Суфия мак,барасига дафн этилди.

И.Х.нинг ш о \ асари «Мукдпдима» кишилик тарихидаги 
жамиятшуносликка багишланган, биринчи назарий асардир. 
Унда ме*нат ва ишлаб чицариш натижасида жамиятнинг 
келиб чикиши к,онуний эканлиги исбот этилган.

М. К,одиров

ИДЕАЛ — (франц. ideal, лотин. idealus сузларидан олин- 
ган булиб) к,иёфа, мезон, мукаммаллик маъноларида к$лла- 
нилади. Идеал — орзу-интилишнинг олий максади. Идеал 
кенг маънода, у ёки бу нарса, \одисанинг энг яхши, энг 
цадрли, энг мукаммал \олати (Масалан, «идеал газ», «ма- 
салани \ал кдлишнинг идеал йули»...; тор маънода — шахе 
(инсон) цобилиятларини ифодаловчи намуна. Идеал кито- 
бий к,ахрамон, кино юлдузи, бирон буюк шахе, конкрет 
одам (ота, она, устоз...) булиши мумкин. Идеални фалса- 
фий тушуниш асосида кишиларнинг комил инсонга хос 
булган хислат хусусиятлари тутрисидаги фикрларнинг умум- 
лашма томонлари ётади, идеал инсон ёки ижтимоий гу- 
ру\нинг мукаммалликка дойр сифат хусусиятлари, хатти- 
хдракати, фаолиятини ифодалайди. Идеал ахлоций (шахсга 
хос мукаммаллик, ахлок,ий сифатлар), иж тимоий-сиёсий  
(ижтимоий тузум, жамият), эстетик (гузал инсон) ва *.к. 
шаклларда намоён булади. Кишилар дунёк,арашида идеал, 
ахлокдой, *укук,ий мезонлар, крнунлар, эстетик кдцриятлар 
тарзида намоён булади. Идеал бирон-бир инсонга хос хулк,- 
атвор, хатти-^аракат, фаолият, ижодни намуна тарзида 
цабул килишни узи танлаган f o h  (идея)нинг туррилигига 
ишончни ифодалайди. Орзу-интилишлар, фаолиятнинг тур- 
ли-туманлиги, индивидда бир кдгор идеаллар (ижтимоий, 
эстетик, ахлоций, диний...)нинг шаклланишига олиб кели- 
ши мумкин. Ижтимоий-сиёсий идеал муайян ижтимоий-сиё- 
сий мацеадларга эришиш йулидаги гоялар, хатти-\аракат- 
лар, интилишларни ифодалайди. Масалан, Платоннинг иде
ал давлат тутрисидаги к,арашлари, урта аерларда Урта Осиё- 
да марказлашган адолатли давлат барпо этиш гояси, инти- 
лаётганимиз — Узбекистонда барпо этилажак демократик 
ХУКУКий давлат ва фуцаролик жамияти роялари шулар жум- 
ласидандир. Хозирда ж а\он микёсида ижтимоий-сиёсий со- 
хдда идеал давлат, демократия ва кучли \окимият тарзида 
намоён булмокда. Эстетик идеал, инсоннинг гузалликка ин- 
тилишини ифодалайдиган тасаввурлар асосида шаклланади. 
Масалан, табиат гузаллиги инсонга хос намунали хулк,-ат-
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вор, одоб меъёрлари ва намуналарини ифодалайди. Ахло- 
кий идеал кишилар хулц-атворлари, хатти-харакатларини 
купчилик (жамоа) манфаатлари асосида, муайян тарзда тар- 
тибга солади. «Яхшилик», «ёмонлик» ахлокдй идеалнинг 
мохиятини очишга ёрдам берадиган таянч тушунчалардир. 
Жамият тарихида ахлокдй, эстетик идеални ишлаб чикдшга 
интилишлар куп булган. Лекин улар хэр доим хам жамият 
томонидан к,абул кдлинавермаган. Диний идеал, ахлокдй 
идеал билан ботик;, унда инсоннинг муайян кдёфаси ифо- 
даланади. Илмий идеал, илмий изланишларнинг асосини 
ифодаловчи тамойилларда намоён булади. Ш ахсий идеал 
алохида олинган инсон — «мен»ининг мукаммаллик дара- 
жасини ва унга етишиш йуллари (тарбия, уз-узини тарбия- 
лаш)ни ифодалайди. Шахсий идеалдаги мукаммаллик дара- 
жаси, хилма-хил ижтимоий ахамиятга молик хислатлардан 
тортиб, индивидга хос хислатларгача булган жихатларни уз 
ичига олиши мумкин. Идеалдаги индивидуаллик (алохида- 
лик) билан ижтимоийликнинг узаро муносабати жамият 
учун мухим ахамият касб этади. Идеал тушунчаси фалса- 
фага И. Кант томонидан киритилган: бу идеал акднинг за- 
рурий, юксак намунага тугри келадиган меъёри. Идеал 
Кантнинг фикрича, мак,сад куйиш ва унга эришиш учун 
интилиш билан богликдир. Шунинг учун хам идеал тушун
часи мак,сад тарзида куйилиши мумкин булган ходисаларга 
татбик,ан хам кулланиши мумкин. Идеал, регулятив (киши
лар фаолиятини йуналтириш) табиатига эга булган гоя си- 
фатида намоён булади.

С. Валиева

ИДЕАЛЛАШТИ РИЛ Г АН ОБЪЕКТ -  фан услубияти ту
шунчаси булиб. эмпирик ва назарий билимнинг шакллани- 
ши ва амалга ошишининг узига хослигини ифодалайди.

И.о. — фикрий тузилма булиб, идеаллаштириш жараёни 
орцали амалга ошади, реалликда нарса ва ходисаларга хос 
булмаган хусусиятларни тушунчаларда акс этгиради. (Маса
лан, моддий нук,та — и .ода  жисмнинг каггалиги хисобга 
олинмайди ва хк.). И.о.лар тушунчаларнинг ривожланиши, 
кулланиши у ёки бу фаннинг назарий даражаси, эмпирик 
билиш услубларининг аникдик даражаси тугрисида таассу- 
рот цолдиради. Геометрия, физика каби фанларда и.о. азал- 
дан цулланиб кслинади, ижтимоий фанларда эса ушбу ту- 
шунча, XIX—XX асрларла кулланила бошланди. Ушбу ёнда- 
ш у в н м н г  оивож ланиш ш а М .Всбсо к а п а  хисса киплн. Фаи
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ликни солиштиришга имкон яратади. Турли даражада и.о., 
билиш жараёнида кенг кулланилади, у замонавий фаннинг 
йулланмаси, унинг услубиятидан бири \исобланади.

М. Абдуллаева
ИДЕАЛЛАШТИРИШ -  тажрибада ва вок;еликда жид- 

дий равишда амалга ош ириб булмайдиган баъзи мав>о'м 
объектларни тузиш билан б о т и к  булган фикрий х,аракат. 
Идеаллаштирилган объектлар бирон-бир аник, объектларнинг 
баъзи, ни\ояли тасодифларидан иборат булиб, уларни ил- 
мий та)у1 ил килиш учун восита булиб, мазкур аник, объект
лар назариясини тузиш учун асос булиб хизмат к,илади. Ш ун- 
дай килиб, идеаллаштирилган объектлар, пировард натижа- 
да, объектив предметлар, жараёнлар ва х,одисаларнинг инъ- 
икоси сифатида майдонга ч и кади. Математикадаги — «нук- 
та», «тугри чизик,», «актуал чексизлик» тушунчалари, физи- 
кадаги — «Мутлак катти к, жисм», «идеал газ», «Мутлак кора 
жисм» тушунчалари, химиядаги «идеал эритма» тушунчаси 
идеаллаштирилган объектларнинг мисоллари булиши мум- 
кин. И., узи чамбарчас боглик, булган «мавхумлик» билан 
бир к,аторда, вок,елик к,онунларини билишнинг му\им воси- 
таси сифатида юзага келади.

Идеаллаштириш — фан услубияти тушунчаси булиб, на- 
зарий ва эмпирик билим тузилиши хусусиятини, унинг узи- 
га хослиги ва вазифаларини ифодалайди.

М. Абдуллаева
ИЖОД — уз а\амиятига кура, кашфиётчилик ва ихтиро- 

чиликдир. Кашф этиш жараёни фанга номаълум булган объек
тив \одисаларни, хусусиятларни, к,онуниятларни очиб, би- 
лимлар тизимига туб узгаришлар киритади. Ихтирочилик эса 
маълум булган ёки кашф этилган конунлар асосида янги 
тизимларни шакллантиришга каратилган. Ихтирочилик реал 
дунёда, утмишда мавжуд булган ёки *озирги кунда бор нар- 
саларга \ам  тегишли (Американинг Колумб томонидан кашф 
к,илиниши), ихтирода айни вактда йук, нарса яратилади, яъни 
сунъий. Шундай кдлиб, и. жараёнида янги нарсалар пайдо 
булиши билан бир вак,тда, инсоннинг узи \ам  узгаради, 
инсон муцитни узгартириш билан узлигини узгартиради. 
Х,озирги вактда илм-фан, техниканинг ривожланиши, иж- 
тимоий муносабатларнинг узгариши натижасида и. масалала- 
ри долзарб булиб бормокда, ижодкор шахсларни тарбия- 
лаш, турли хил ижодий масалаларни ечимини топиш учун 
ижодни фаоллаштиришнинг махсус усуллари ишлаб чик,а- 
рилмокда, ижодкор ёшларни етиштириш учун махсус укув
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юртлари ташкил кдлинмокда. Ижодни фаоллаиггиришда укув 
юртларини ИСЛОХ.ОТИ катга ахамият касб этади.

Н. Сайдалиева

ИЖТИМОИЙ МУХИТ — инсонни ураб турган ва унинг 
шаклланиши, яшаши ва фаолияти юз берадиган моддий, 
маънавий ва ижтимоий шарт-шароит. Бу шароит инсоннинг 
шаклланишига \ал кдпувчи таъсир утказади. И.м. икки турли 
булади.

1. Микромухит. Шахснинг шаклланиши ва *аёти кечаёт- 
ган бевосита шарт-шароит микромухит *исобланади. Унга 
жамиятдаги оила, укув, ме\нат жамоалари сингарилар кира- 
ди. Шахснинг шаклланиши ва фаолияти мана шу бевосита 
шароит таъсирида кечади ва куп жихатдан уларнинг йунали- 
ши, даражаси \амда бошца сифатлари шу му\ит билан бел- 
гиланади. Иккинчи томондан, шахе микромухитда фаолият 
олиб борар экан, бу фаолияти туфайли микромухит \ам  
узгариб боради.

Шахе микромух,итга фаол таъсир курсатади. Шахснинг 
микромухитга таъсир даражаси унинг куввати — акд-закова- 
ти, эхтироси ва иродаси билан белгиланади.

1. Макромухит. Инсон ва у яшаётган микромухитдаги хаёти 
ва фаолияти юз берадиган ижтимоий-ик,тисодий, моддий ва 
маънавий тизимлар макромухитни ташкил цилали. Микро
мухит мана шу тизимлар таъсирида шаклланади. Иккинчи 
томондан микромухит фаолияти таъсирида макромухит \ам  
узгаради.

Фалсафа фанида \озирги кунгача амал к,илаётган анъа- 
нага кура, ижтимоий му\итни микро ва макромухитга булиш 
жамиятнинг таркибий тизимини урганиш учун етарли эмас. 
Микромухит ёки микромухитлар, макромухит таркибига бе
восита эмас. балки оралик, тизимлар воситасида бирикади. 
Масалан, оила, микромухит сифатида бевосита жамиятга 
эмас, аввало, махалла, хал к,, элат, миллат, мамлакат тарки
бига киради ва сунгра улар жамиятнинг парчасига айланади.

Ижтимоий мухитни тахлил к,илишда к,атор фалсафий ти- 
зимларда, хусусан, марксизмда моддий ва ик,тисодий омил- 
ларга асосий эътибор каратиб келинган. Маданий ва маъна
вий омилларга етарли ахамият берилмаган.

Узбекистан мустакдллиги даврида шаклланаётган фалса
фий тизимда ижтимоий мухитда моддий омилларнинг ахами- 
яти инкор этилмаган холда маънавий салохиятга катга урин 
ажратилмокда.

А. Бегматов
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ИЖТИМОИЙ ФИКР — жамиятда амалга ошаётган жа- 
раёнлар, турли вазиятлар, вок,еалар ва хатти-\аракатларнинг 
жамият аъзолари онгидаги инъикоси ва унинг бирор бир 
маъкулланиш ёки маъкулланмаслиги. И.ф. юз берган жараён- 
ни бахрлашдир. И.ф. тушунчаси биринчи бор, антик дунё 
фалсафасида намоён булди. Унинг куриниши — «ошкор фикр» 
Протагорга кура, купчиликнинг фикридир. Платоннинг таъ- 
кидлашича, «Ошкор фикр» аристократлар фикри. Ушбу йуна- 
лишлар, кейинчалик ижтимоий-фалсафий фикрда кенг из- 
ланишларга сабаб булди.

Биринчи йуналиш тарафдорлари и.ф.ни шундай куч деб  
биладиларки, у халкнинг давлат ишларида фаол иштирок 
этишини таъминлайди. Иккинчи йуналиш тарафдорлари и.ф. 
ни хукмрон доиранинг муло\азаси жамиятга таъсир этиб, 
унинг сиёсий хукмронлигини эркинлаштирадиган куч деб  
биладилар.

XVII—XVIII асрларда и.ф. давлат институтларига тегиш- 
ли булмаган жамоалар муло\азаларини билдириб, сиёсий  
муаммоларнинг х,ал к,илинишига таъсир этиб келди. XIX аср 
урталарида и.ф. тушунчаси Тард асарларида уз аксини топди. 
Хозирги ижтимоий-фалсафий таълимотларда и.ф. куйидаги 
концепцияларда уз ифодасини топган:

Луман концепцияси (коммуникация назарияси нуцтаи 
назари асосида та\лил килинган);

Хабермас томонидан ишлаб чик,илган ахлокдйлаштириш  
меъёри концепцияси;

О.М. Э. Ноэль — Нойман концепцияси.
И.ф. экспрессив, назорат ва маслах,ат функцияларини ба- 

жаради, муайян ижтимоий масалалар буйича маълум пози- 
цияда туради, масла^ат беради, к,арор к и л ади , у  ёки бу 
тасаввурларни, кддриятларни, мезонларни куллаб-кувватлаш 
ёки рад этиш орк,али индивидлар, жамоалар ва ижтимоий 
муассасаларнинг хатти-\аракатини бошк;аради.

Баён килиш мазмунига кура, и.ф. узининг бахр берувчи, 
тах^ил к,илувчи ва конструктив хулосалари билан фаркдана- 
ди, шу баённинг белгиларига кура, ижобий ва салбий хуло- 
салар билан ифодаланади.

Субъект — элтувчи сифатида и.ф.лар, умуман, у ёки бу 
ижтимоий жамоалар *амда уларнинг таркибий булаклари тар- 
зида — улар томонидан айтилаётган хулосаларнинг мазмуни ва 
белгисидан, яъни «тарафдор» ёки «кдрши» эканлигидан, улар 
«купчиликни» ёки «озчиликни» ташкил кдлишидан к,атъи 
назар намоён булади. Шунга мувофик, х,олда и.ф. уз таркибига 
кура, монистик яклил ёки узаро мос келмайдиган цатор 
нук,таи назарлардан иборат, плюралистик булиши мумкин.
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И.ф.нинг шаклланиш ва амал цилиш жараёнлари стихия- 
ли кечиши мумкин, лекин купинча и.ф. онг теранлиги тур- 
лича булган (бир томондан, фан ва мафкура, иккинчи то- 
мондан, кундалик онг) даражаларда хозирги жамиятдаги куп 
сонли ижтимоий муассасалар, сиёсий ташкилотлар, омма- 
вий ахборот *амда ташвицот воситалари таъсирига дуч кели- 
ши мумкин.

И.ф. жамият *аётидаги хакикий *олни акс эттириш оми- 
лидир. Шароитлар, ижтимоий онг, маданиятнинг ривожлан- 
ганлик даражаси, шунингдек, демократик институтлар ва 
эркинликлар, энг аввало, фикрларни эркин ифодалаш — 
суз, матбуот, мажлислар, манифестациялар ва шу кабилар 
эркинлиги кафолати имкониятига \амда таъсирчанлиги би- 
лан б о т и к  булади.

3. К,одирова

И ЗО М О РФ И ЗМ  ВА ГОМ ОМ ОРФ ИЗМ  -  (юнон. Isos -  
бир хил, homoios — ухшаш, morphe — форма) — объектлар- 
нинг тузилмалари уртасидаги мувофикдикни тавсифловчи ту- 
шунчалар. Таркибидаги унсурларнинг табиатидан к,атьи на- 
зар, олиб караладиган икки тизими бир-бирига изоморф  
тизимлар булиши учун биринчи тизимнинг \ар  бир унсурига 
иккинчи тизимнинг атиги, биргина унсури мувофик келиши 
\амда биринчи тизимдаги \ар  бир операцияга (алокага) ик
кинчи тизимдаги тегишли^ операция (алока) мувофик кели
ши шартдир ва аксинча. Узаро ана шундай кимматли муво- 
фикдик и. деб аталади. Тулик и. факат мав*ум, идеаллашти- 
рилган объектлар орасида булиши мумкин. Масалан, геомет
рик фигура билан унинг формула шаклидаги аналитик ифо- 
даси Уртасидаги мувофикдик. И. такк°сланадиган объектлар- 
нинг жи\ати билан эмас, балки унинг факат билувчилик 
харакатида кайд килинган баъзи хоссалари ва муносабатлари 
билан боглик булиб, бу объектлар узининг бошка муноса
батлари ва хоссаларида фарк килиши мумкин. Г. тушунчаси 
и.нинг умумлашмаси \исобланади. Бунда мувофикдик факат 
бир томонга нисбатан кимматли булади. Шу сабабли асл 
нусханинг гомоморф образи унинг тузилишининг чала, тах- 
миний тасвиридир. Масалан, харита билан жой уртасидаги 
ёзилган овоз билан унинг асли, яъни \аво му*итининг то- 
вуш тебранишлари уртасидаги муносабат ана шундай. И. ва г. 
тушунчалари математик логика (мантик) ва кибернетикада, 
физика, химияда ва билимнинг бошка со\аларида кенг тат- 
бик эталмокда. Билиш назариясида бу тушунчалар образ би
лан предмет Уртасидаги назария билан объект уртасидаги 
ухшашликни (мувофикдикни) та^лил этишда самарали тат-
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бик; этилмокда. И. ва г. «модель» (моделлаштириш), «сигнал», 
«образ» (инъикос, идеявийлик) тушунчалари билан узвий 
богликдир.

С. Комилова

ИЗОТРОПЛИЛИК ёки барча йуналишларда бир хилли- 
лик. Фазонинг хусусиятлари барча йуналишларда бир хилдир. 
И.ни мутлакдаштириб булмайди. У нисбийдир. Фазонинг син- 
гуляр (ута зичлашган)к,исмларида изотроплик анизотроплик 
билан алмашинади. Анизотроплик фазонинг хусусиятлари 
хдмма йуналишларда \ам бир хил эмаслигини ифодалайди. 
Вак,т — анизотроп хусусиятга эгадир, яъни у фак;ат танлан- 
ган бир йуналиш буйича «окдци».

Э . Расулев

ИЖТИМОИЙ ФАЛСАФА — фалсафа фанининг тарки- 
бий цисми. Жамият, унинг структураси, х,аёти ва таракхиёти 
крнуниятларини яхлит тизим сифатида ундаги \одиса ва жа- 
раёнларни урганувчи фан. Турли жамиятларнинг узаро ало- 
кадорлигини урганади. Тарихий жараёнларни, уларнинг объек
тив ва субъектив томонлари, тарак,к,иёт крнунларининг уза
ро богликдигини таджик ва тахдил цилади.

Ижтимоий фалсафа инсонларнинг амалий фаолияти ва 
уларнинг уртасидаги ижтимоий муносабатларни хам таэутил 
кдиади.

И.ф. инсонларнинг фаолияти ва ижтимоий муносабатлари- 
нинг объектив \амда субъектив томонларини урганади.

И.ф.нинг асосий масаласи, бу — инсонларнинг онги, 
тафаккури *амда борлиги, турмуши, яъни бир томондан, 
уларнинг мацсадлари, иктисодий, сиёсий, ахлок,ий ва *.к. 
мулжаллари ва иккинчи томондан, уларнинг хдёти ва фао- 
лиятининг объектив шарт-шароитларининг узаро богликуш- 
ги масаласидир.

Жамият тарак^иётининг идеалистик ёки материалистик 
талцини мавжуд. Жамиятнинг талцинида, жамиятдаги барча 
узгаришларнинг сабаби инсонларнинг онги ёки дунёвий р у\- 
дир деб тушунилади. Материалистик царашлар ж.даги барча 
узгаришлар негизида инсонларнинг моддий турмуши, улар
нинг ижтимоий борлиги ётади, булар ижтимоий ва индиви
дуал онгнинг пайдо булиши ва ривожланишининг объектив 
асосидир деб тушунтиради.

И.ф. сохдсида'ги *бу плюрализм и ж о б и »  а\амиятга эга, 
чунки у ижтимоий х,аётдаги \одисаларни талк,ин к,илишдаги 
бирёкдамаликдан воз кечишга, тарихий жараёндаги моддий
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ва маънавий узаро алокддорликни чукуррок, та\лил кдлишга 
имкон беради.

Инсон ва жамият хаётида маънавиятнинг ах,амияти бе- 
ни*оя катга. Шунинг учун Узбекистан Республикаси Прези
дента И. А. Каримов мамлакатимиз тарак^иётида маънавият, 
маданият, маърифат, мафкуранинг ахамиятини хар доим дол- 
зарб муаммолардан бири деб таъкидлайди.

Жамият тараккиётини яхлитлигича, муайян жамиятнинг 
табиати ва мохиятига оид, энг умумий масалаларини урга- 
нувчи и.ф. ижтимоий ва гуманитар фанлар — тарих, социо
логия, сиёсатшунослик, ижтимоий психология, ХУКУК, эти
ка ва бошк,алар учун методология ролини уйнайди.

У жамият ва *аёт цонун-кридаларининг узига хос хусу- 
сиятларини тадкик, этиб, тутри \ал этишга услубий ёрдам 
беради. И.ф. дунёкарашни шакллантириш, назарий, услубий 
ва вок,еа-ходисаларни олдиндан башорат к,илиш вазифалари- 
ни \ам бажаради.

Дунёкарашни шакллантириш функцияси инсонда ижти
моий борлик,, теварак-атроф, жамият \аёти ва таракдаёти 
тугрисидаги умумий назарий тушунчаларни шакллантиради. 
Инсоннинг жамиятдаги урн и, турмуш тарзи, моддий ва маъ
навий шарт-шароити, \аёт мак,садлари тугрисидаги савол- 
ларга жавоб беришга ёрдам беради.

И.ф.нинг назарий функцияси ижтимоий жараёнларининг 
мохиятига етиб бориш, уларни назарий жихатдан асослаб 
бериш, яъни тарацкдётнинг мохияти, мазмуни ва йуналиши 
тугрисидаги назарий билимлар тизимини шакллантиради.

И.ф.нинг методологик функцияси ижтимоий \аётдаги ай- 
рим \одиса ва жараёнларни турли ижтимоий фанлар томо- 
нидан тадкиц этишда улар учун умумфалсафий ах,амиятга 
молик назарий услуб ва воситаларни яратиб беришдан ибо- 
ратдир.

И.ф.нинг олдиндан башорат килиш функцияси эвристик 
а^амият касб этиб, жамият, унинг айрим томонларининг 
тараккиёти, инсон фаолиятининг як,ин ва булажак оцибат- 
ларини олдиндан айтиб беришдан иборатдир. Бу башорат 
асосида турли ижтимоий ходисалар, к;олаверса, бутун жами
ят тараккиётини олдиндан белгилаб олиш имконини беради.

И.ф.нинг бу функциялари фалсафий дунёцараш, фалса- 
фий тафаккур назарияси ва услубини эгаллаган хар бир ин
сон онгининг такомиллашувида катта ахамият касб этади.

.  х, А. Валиев

ИЛМ ИЙ ИЗЛАНИШ  — илмий тадкикртнинг узига хос 
куриниши булиб, янгиликни топишга к,аратилган фаолият,
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янги натижалар олишда давом этиш, янги билим *осил 
цилиш. Илмий кашфиёт узининг натижавий хулосалари би- 
лан тафаккурда янги уфкдар очишга хизмат кдшади. Илмий 
изланиш тадк,ик,отчининг илм даражаси ижодий жасурлиги, 
кагьият ила интилишига бомик,. Тадк,ик;отчи уз замонаси- 
нинг ил гор гояси билан куролланган, мустак,ил фикрлайди- 
ган, янгиликни \и с  кдпадиган булгандагина, изланиш сама- 
рали ва фойдали булиши мумкин. Илмий изланиш фан ол- 
дига илмни маълум бир ижтимоий мацсад сари ривожланти- 
ришга дойр янги вазифа ва масалаларни куяди.

Хозирги шароитда илмий изланиш, замонавий фан ри- 
вожланишининг асосий шакли сифатида майдонга чик,мок,- 
да.

Фаннинг тарак^иёт даражаси, ахдмияти, жамиятдаги урни 
каби хусусиятларидан илмий изланишнинг мо^ияти намоён 
булади.

Хозирги замон фанида илмий изланишнинг узига хос 
томонлари, хусусиятлари нимадан иборат?

1. Хозирги замон фанларининг тадцикот объектида узга- 
ришлар содир булмокда. Фанда мураккаб тизимлар, чизикди 
булмаган жараёнлар ва уз-узидан ташкил булиш \одисалари  
кенг урганилмокда, уюшган мураккабликлар ггхдмл к,илин- 
мокда.

2. Фаннинг ушбу объектлари хусусида мураккаб ташкил 
этилган ва уз-узидан ривожланувчи тизимлар хакддаги та- 
саввурлар ишлаб чик,илмокда. Янги объектлар хакддаги наза- 
рий концепциялар, цонунларнинг янги синфий куриниши 
ишлаб чицилмокда ва булар асосида муракккаб объектлар- 
нинг чукур хоссалари урганилмокда.

3. Илмий тушунча, крнун ва назарияларнинг билиш жа- 
раёнидаги урни масаласи, улар хдкидаги тасаввурларнинг 
узгариши, илмий билишнинг табиати хусусидаги масалалар 
таджик, кдпинмокда. Бунинг натижасида билишнинг эмпирик 
ва назарий босцичлари, унинг янги хусусиятлари, тузилиши 
туфисида кушимча маълумотлар олиш имконияти тугил- 
мокда.

4. Жараён ва хддисаларнинг мохдятини ифодаловчи янги 
тушунчалар тенгсизлик, бецарорлик, куп боск,ичлилик, мак,- 
сад ва мацсадга мувофикдилик, бифуркация ва х,.к.ларни 
таджик кдпиш, урганиш оламнинг илмий манзараси туф и- 
сида янги маълумотлар олиш имконини беради.

5. Илмий изланишнинг илмий услуб ва шакллари бойиб  
бормокда. Янги услублар, тамойиллар кашф этилмокда.

6. ЭХМ илмий изланишнинг такомиллашган йуналиши 
*исобланади.
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7. Вок;еликни таджик, кдпишда математик моделларнинг 
урни ортиб бормокда. Хозирги замон фанида математик мо- 
деллар тадкикотнинг асоси хисобланади.

8. Илмий изланиш, инсон *аётий фаолиятининг мухим 
унсури, таркибий кдсми, маънавий \аётнинг му\им унсури 
тарзида намоён булмокда.

9. Илмий изланиш куп лолларда узининг фан кддриятини 
белгиловчи, асосий омил тарзида намоён этмокда.

У. Айдаров

ИМ КОНИЯТ — хар бир нарса, ходисадаги тарак^иёт 
йуналишини ифодаловчи тушунча. Имконият айни нарса, 
Ходисанинг ривожланиш крнуниятлари таъсирида пайдо була- 
диган ва ривожлана оладиган холатидир. Имконият тушунча- 
си, бир томондан булажак холатнинг мазмунини ёритишга 
хизмат кдгсса, иккинчи томондан эса ходисанинг келиб чи- 
Киш жараёнини очиб берувчи категория хисобланади. Имко
ният тушунчасининг категория сифатидаги мавк,еи хакддаги 
фикр, биринчи марта Г. Ихгейзер (1933) томонидан илгари 
сурилган. Кейинрок, Л. Гелен имконият тушунчасини катего
рия деб атайди. Имкониятнинг категория эканлиги Комлах 
томонидан тан олинган. Имконият тушунчаси тахлилининг 
фалсафий асослари В. Дильтей томонидан ишлаб чикдлган 
эди. Дильтей бунинг учун «зидцият» тушунчасини киритди. 
М. Шеллер эса М. Дильтей томонидан киритилган зидцият 
тушунчасини куллайди ва зиддиятни объект билан субъек- 
тив хиссиётнинг умумий хоссаси деб хисоблайди. Имконият 
зиддиятни назарда тутади. Бунинг маъноси шуки, хар бир 
имконият тараккиётда эришилиши мумкин булган холат би
лан бир кдторда имконсизликни акс этшради. Имконсиз- 
лик бир томондан имкониятнинг тескарисини (имконсиз- 
ликнинг объектив олам крнуниятларига зид келишини, унга 
мос келмаслигини), иккинчи томондан нарса, ходисалар 
тарак^иётидаги холатни ифодалайди. «Имконият» тушунчаси 
«эхтимоллик» тушунчаси билан боглик,. Эхтимоллик — им- 
кониятни имкониятсизликдан фаркдашга ёрдам беради. Эхти
моллик имкониятнинг ривожланиш даражаси. Имкониятлар- 
ни хисобга олмай туриб, оламни билиш мумкин эмас. Бор- 
ликди билиш имкониятларни билиш асосига курилади. Им
коният тушунчаси, воцелик тушунчаси билан бевосита ало- 
цадордир. (К^аранг: вок,елик). Воцелик имкониятнинг ифода- 
ланиши шакли саналади. Тарацкиёт имкониятларнинг пайдо 
булиши ва уларни вок,еликка айланишидан иборат булган 
узлуксиз жараёндир. Имкониятлар прогрессив ва консерва-
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тив, реал, формал ва абстракт (мав\ум) шаклларда намоён 
булиши мумкин.

С. Комилова

ИММАНЕНТЛИК —(лотин. immanens — бирор нарса- 
нинг ичида булиш, жараён ёки *одисадаги ички мавжуд, 
узида булган бошк,а бирор бегонага утмаган хусусият. Мисол 
учун, Спиноза пантеизмида худо табиатга ички хосдир (им- 
манентдир). Харакат материянинг атрибутидир, унга имма- 
нентдир. У анъанавий фалсафанинг марказий тушунчалари- 
дан бири. «И», атамаси мазмуний маъносига кура, Аристотел- 
га бориб такалади: у узининг айнан маъносида биринчи марта 
урта аср схоластикасида татбик, этила бошланди. И .нинг за- 
монавий тушунчасини Кант киритган эди. Трансцендентлик- 
дан фаркути уларок,, и. бирор нарсанинг уз-узида булишини 
билдиради. Кантнинг фикрича, макон ва замон мавжуд 
материянинг объектив шакллари эмас, балки киши онги- 
нинг шакллари, *иссиёт мушо\адасининг \ар  цандай тажри- 
бадан олдин, онгда мавжуд булган априор шаклларидир. Кант 
аклу идрок категорияларининг *аммасини онгнинг априор 
шаклларига чикариб куйган эди.

Унинг фикрича, табиат — «узга нарсалар» эмас, объек
тив реаллик \ам  эмас, балки онг кашф кдлган нарсадир. 
Кант, «нарса узида»ни билиб булади-ю, бирок киши онги- 
дан ташк,ари объектив мавжуд эмас деб *исоблаган. Ушбу 
анъана Э. Гуссерль феноменологиясида давом этади. Унда 
имманентликда деганда бевосита онгга берилган феномен- 
ларнинг алох,ида феноменологик жи^атдан «тозалаш» курил- 
маси назарда тутилади. Постмодернизм фалсафасида (Р. Барт, 
Ж. Деррида, Ю. Кристева, М. Фуко ва бошкдлар) имманент
лик кенг та\лил к^линади. Реал воцеликни чексиз ва чегара- 
сиз матнда таърифлаш, субъектнинг узини англаш позиция- 
сининг мустак,иллиги, тегишлилиги «трансцендентлигини» 
йукка чицаради деб тушунилади.

Д. Каменев, И. Хошимова, С. Комилова

ИМОН (араб. — «аман» сузининг узбекчалашган шакли 
булиб, ишонч ва эътицод маъноларида кулланилади) — нут к, 
тили, мураккаб тафаккур тарзи ва кучли хотирага эга булган 
*озирги замон тоифасидаги аклли инсон — nomo sapiens онг 
ва а\воли ру,\иятининг нодир \одисаси булиб, муайян фикр, 
олий гоянинг ^акицатлигига комил ишончдан иборат шахс- 
даги ало\ида ру\ий \олатдир.

Инсон шундан келиб чик,иб, бошца одамлар, узини кур-
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шаган оламдаги нарса, \одисаларга ба*о беради ва уларга уз 
муносабатини белгилайди. Имон инсон онги ва а\воли ру*и- 
ятига сингган, ундан муста\кам урин олган дунёвий роя ва 
дунёцараш сифатида кудратли \аракатлантирувчи куч ва ин
сон иродасини мустахдсамлаш воситасидир. Имон — инсон- 
нинг оламни, унда уз урни ва мавк;еини билиши, унинг 
ижтимоий мавжудот сифатида намоён була олишининг за- 
рур шартидир. Имон туфайли инсон ру*и эзгуликни к,арор 
топтириш томон йуналиб, ижтимоий-сиёсий *аётнинг ин- 
сонга яцинлашувида му\им а*амият касб этади. Маълумки, 
\ар  кандай роя, дунёк,араш, инсон имони ва эътикрди (их- 
лоси) \амда одамлар уюшмалари (давлат, сиёсий партия- 
лар, жамоат ташкилотлари, илмий-ижодий жамоалар ва \.к .) 
масаласига айлангандагина, *аракатлантирувчи моддий ва ру- 
*ий куч сифатида намоён булади.

Имон марказида дунёк;араш, оламга одамлар ва уларнинг 
турли уюшмаларига муносабатни белгилаш ётса-да, аммо 
умуминсоний ахлокдй кддриятлар — инсоф, диёнат, \алол- 
поклик, виждон, садоцат, му*аббат, тил ва дил бирлиги, 
ватанпарварлик, оила, жамият, хал к, ва бутун инсоният ол- 
дидаги бурчни англаш кабилар имонлилик шартлари *исоб- 
ланади. Бундай хусусиятлардан махрум булган одамларга одат- 
да, имонсиз кишилар сифатида каралади. Баъзи файласуф- 
лар ва ило\иётчилар, имонсиз одам ахлок,ий хислатлардан 
ма\рум булиб к,олади, деган фикрни билдирадилар. Хатто 
имонсиз одамни \айвон билан инсон уртасидаги аллакандай 
махлукрт \ам  дейдилар.

Ишонч билан имон тушунчалари одатий (кундалик) онгда 
купинча бир маънода кулланилади. Назарий онгда улар урта- 
сида як,инликдан ташцари, тафовут \ам борлиги эътиборга 
олинади. Ишонч \ам  одамлар ва улар уюшмалари уртасидаги 
ало*ида ру*ий хрлат сифатида узаро муносабатларнинг ин- 
соний туе олишига хизмат цилади, ишонч му\ити кдрор 
топган жойда куп муаммолар осонрок,, беозоррок, \ал була
ди, одамларнинг куп вак^и ва куввати бе^удага сарфланмай- 
ди.

Ишончсизлик ва шуб\аланиш му^итида инсоннинг шахе 
сифатидаги шаклланиши кийинлашади. Илмий-тадк,икот со- 
Хасида тадкдкртчининг уз изланишларининг *ацлигига булган 
комил ишончи унга кутаринки рух багишлайди, ундаги к,и- 
йинчиликлар, муаммоларни енгиб утиш крбилиятини ку- 
чайтиради. Инсон фа^ат уз тадкдкрти хаклигига ишонч ту
файли фанда янги кашфиётлар к,ила олади.

Имоннинг умуминсоний ахлоций кдцриятлардан иборат 
имон шартлари илмий-маърифий, изчил маданий тадбирлар
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хамда анъанавий турмуш тарзи ва мафкура таъсирида х,ам 
маълум даражада шахе сифатларини ташкил этиши мумкин. 
Бирок, имонлилик учун бунинг узи кифоя к,илмайди. Имон 
ишончга нисбатан чукур фалсафий мазмунга эга. У дунёк,араш 
билан узвий боглик, булгани сабабли, инсонда СЗлий бир 
ибтидо (Алло*, уч юзли Биру бор, Олий рух ва \.к .) ёки Олий 
бир ижтимоий мак,садни ифодалайдиган эзгу рояга ишонч 
булгандагина, у ало\ида рухий холат сифатида намоён булади. 
Бунингсиз имон юзаки, сохта, уткинчи булиши мумкин.

Хозирги даврда диний дунёк,араш билан бирга илмий- 
фалсафий дунёк,араш хам мавжуддир, айрим кишиларда ди
ний онг устувор булиб, уларнинг имони диний ацидалар 
Хаклигига ишонч асосида шаклланган; баъзи кишиларда ил- 
мий ха^ик;атларга ишонч устувор булгани сабабли, уларнинг 
имони фалсафий дунёк,араш негизида намоён булади. Хар 
икки дунёк,араш, шахе «Мен»и ташк,и космик бутунлик би
лан боглангани учун инсон хаёти маъносини турри идрок 
этишга, иродасини аник, мак,садга йуналтиришга хизмат к,ила- 
ди. Бинобарин хар икки имон эгалари, узлари яшаётган жа- 
миятда ва бутун дунёда маънавиятни к,арор топтиришда 
асосий харакатлантирувчи куч хисобланадиларки, шу туфай- 
ли, улар дунёк,арашидан келиб чикддиган имонни асло, бир- 
бирига к,арама-к,арши куймаслик лозим.

Илмий хак,ик,атлар нечогли турри, харчанд исботланган 
булмасин, улар уз холича, имон предмети була олмайди. 
Имон уз доирасига нафак,ат ишонч-умидни, балки шу билан 
бирга, шахе учун маънавий-рухий таянч булишга арзийди- 
ган олий орзуни хам к,амраб олади. Бундай гояга асосланма- 
ган оддий ишонч, имонга айлана олмайди ва инсонда хис~ 
хаяжонли рухий холат юзага келмайди. Барча динлар, улар
нинг рухонийлари уз мухлисларига худо ва мукдддас китоб- 
ларда уз ифодасини топган даъватлар, талаблар, панд-наси- 
хатларга сузсиз ишонишни, бу ишончни хар доим суз билан 
икрор этиб боришни, амалиёт учун асос к,илиб олиш учун 
ру\ий к,асам ичишни уз ичига оладиган имонни тарриб ва 
ташвик этадилар. Хар бир кишининг узи хак,икат деб бил- 
ган, эътик,од куйган дин орк,али шу дунёда узидан яхши ном 
к,олдириш ва «нариги дунё»да жаннат хузур-халоватларига 
эришиш мак,садида имон эгаси була олишига, турли ибодат- 
лар, расм-русумлар, урф-одат ва маросимлар йули билан 
ишонтиришга харакат к,иладилар. Шунинг учун хам одатий 
онгда фа цат диндор одамгина имонли була олади, деган гоя 
урнашиб крлган.

Барча диний ташкилотлар, уларнинг рухонийлари, тари- 
хан, имон бутунлиги учун курашиб келадилар, уз мухлисла-
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рининг *аммасини имони бутун булгандагина, уларда чина- 
кам комиллик сифатлари намоён булишига ишонадилар. Гарчи 
оммавий онгда — «дин» ва «имон» тушунчалари, купинча, 
айнанлаштирилса-да, аммо ило*иётчилар мазкур тушунча- 
лар уртасида жидций фарк борлигини исботлайдилар. Маса- 
лан, ислом ило*иёти асосчиларидан — Абу Хамид ал-Еаззо- 
лий мусулмонларнинг Алло*га булган ишончи даражасини 
Куйидагича изо*лайди:

а) Мунофиклик имони. Бу *олатда одам орзида Алло* ва 
унинг кудратига ишонганини маълум этса-да, цалбида бунга 
икрор булмайди, балки уни инкор этади. Унинг имони, ён- 
рокнинг каггик, пустлогидек, бесамардир;

б) Одам тилидаги из*орга к,алби билан икрор булади. 
Унинг к,алби, калом ёрдамида изчил муста*камланиб борил- 
маса, уни Алло* билан боглаб турган ришта тезда у зил ад и. 
Бундай имонли одамлар ёнгок, пучоги ичидаги пустга ухшай- 
ди;

в) Алло* нури ила инсон башоратни куради. Бундай имон 
эгалари, Алло*га я кин булганликлари учун у билан уйгунла- 
шиб кетади. Бундай имон эгаларини ал-Раззолий ёнгок маг- 
зидан олинган ёл-а ухшатади.

Тасаввуфда *ам соли* турт машаккатли боскични босиб 
утгач, Алло* висолига — *ак-*акикатга етишиши мумкинли- 
ги таъкидланади. Чунончи соли* шариат, тарикат, маърифат 
боскичларини босиб утгач, *акикат макомига — имон бу- 
тунлиги мартабасига эга булади.

Таникли исломшунос Анри Массэ мусулмон ило*иётида 
имон тушунчаси бошка бир катор тушунчалар билан к^тииб 
изо*ланишига эътиборни каратади. Унинг тадкикотидан маъ
лум булишича, ислом ило*иётчилари узок тортишуалардан 
кейин имоннинг уч унсурдан ташкил топиши туррисидаги 
умумий хулосага келганлар. Бунга кура: а) ички *ис-туйгу 
билан Алло*нинг ягоналигига комил ишонч, эътикод; б) 
сузда истирфор (икрор) килмок; в) эзгу ишлар билан калб 
ва суз амрини исботламок (амал). Демак, мусулмон киши- 
нинг имони, ишонч (эътикод), икрор булиш ва амалдан 
иборат ало*ида ру*ий *олатдир.

Барча жа*он динлари каби исломда *ам имон бутунлиги- 
ни таъминлашга каратилган диний ибодатлар, урф-одатлар, 
расм-русумлар, маросимларни утказишга катьий риоя килиш 
талаб этил ад и, жамоатчилик фикри имон бутунлигини раг- 
батлантиришга каратилади. Диний ташкилотлар ва дин а*л- 
лари олдида *озирги давр ру*ига монанд илмий-маърифий 
йул билан имони бутун комил инсонларни тарбиялаш фав- 
кулодда му*им вазифа булиб турибди.
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эътикдд — одам онги, рухияти билан богланиб кета- 
диган оламдаги нарса, \одиса, жараёнларга алохдца муноса- 
батни карор топтирадиган, маънавий-рухий холатдир. Эъти
код муайян гоя, дунёкарашга хис-хаяжонли ёндашув маъно- 
сида имонга якин туради. Шунинг учун \ам  баъзан, у имон 
тушунчасининг синоними ёки уни тулгизадиган тушунча маъ- 
носида \ам  кулланилади.

Эътикод муайян нарса, ходиса, жараёнга ихлос сифати- 
да кенг цамровли тушунча хисобланади. Одам табиий ва иж- 
тимоий мухитда яшаб, улардаги баъзи нарсаларга ихлос 
куяди. Шу жараёнда уша нарсага хис-хаяжонли муносабатда 
булгани учун эътикод пайдо булади. Нарса, х°диса, жараён
ларга уз эътик,оди кузгуси оркали к,араб, одам унга бахо 
беради ва муносабатини белгилайди. Масалан, одам бирон 
касб-корга эътикод куйди, дейлик. У ана шу эътик;оди нук,- 
таи назаридан туриб, уша касбни ардоклайди, калрлайди ва 
окибатда хаётини, такдирини узи танлаган касб билан узвий 
борлайди.

Бирок, эътикод тушунчасида факат ижобий жихатларни- 
гина куриш туфи эмас. Инсон табиати, феъл-атвори, фао- 
лият йуналиши серкирра ходиса булгани учун баъзи одам- 
ларда моддий нарсалар, безаклар, урф-одатларга меъёридан 
ортик ихлос куйиш, улар маънавиятининг кашшоклашиши- 
га, хар бир нарса, ходисага, моддий бойлик нуктаи назари
дан туриб, муносабат белгилашга олиб келади. Бундай одам- 
ларнинг эътикоди гайриинсоний йуналиш олиб, пироварди- 
да, улар халк назаридан колиб, мосуво буладилар.

Ихлос маъносидаги эътикод туйгуси хайвонларда хам мав- 
жуддир. Шу туфайли хатто вахший хайвонлар хам ихлос 
куйган уз хужасини хафа килмасликка харакат киладилар, 
узларидаги вахшийлик инстинктларини жиловлай оладилар.

И. Каримов

ИНДИВИДУАЛ ОНГ — хар бир кишининг узига хос 
тарзда, ён-атрофни билиши, сезиши, идрок этиши, унинг 
тупланган ижтимоий-тарихий тажрибаларни узлаштиргани- 
ни курсатувчи фикрлари, тасаввурлари, гоялари ва караш- 
лари. И.о. мия фаолиятининг ма\сулидир. У индивид хаёти ва 
фаолиятининг субъектив томони хисобланади.

И.о., фапсафа, психология, социология фанларининг асо- 
сий тушунчаларидан бири сифатида индивиднинг борликка. 
жамиятга ва узи каби и.о.га эга булган индивидларга муно- 
сабатларида намоён булади. Индивиднинг иктисодий, сиё- 
сий. фалсафий. ахлокий ва линий тушунчалари, миллий ва 
умуминсоний кадриятларга муносабатлари и.о.нинг куриниш-
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ларидир. И.о., бир томондан айнан бир индивидга тааллукли 
булса, иккинчи томондан у ижтимоий ходисадир.

И.о.нинг индивидга тааллуклилиги шундаки, у индивид 
ички рухий-маънавий иаланишларининг натижаси \исобла- 
нади. Тутри, бу натижалар пировардида бир-бирларига якдн 
ёки ухшаш булиши мумкин, бирок, бу натижаларга етиш 
жараёнлари х,еч к,ачон икки кишида бир-бирига айнан ухшаш 
булмайди, чунки индивидларнинг ички ру\ий-маънавий ке- 
чинмалари борлик, ва \аётни кдбул этиш, мавжуд муаммо- 
ларни ечиш тажрибалари *ар хилдир. Мана шу белгилар х,ар 
бир и.о.нинг узига хослигини келтириб чицаради.

И.о. ижтимоий онгнинг бир шакли, куринишидир. Инди
вид дунёга келганида у ижтимоий онгни, унинг куринишла- 
рини тайёр \олда топади.

И.о.нинг шаклланиши эса унинг мана шу ижтимоий онг 
ва ижтимоий хаётни, авлодлар томонидан яратилган тари- 
хий тажрибаларни узлаштириб олишига боти к, булади.

И.о.ижтимоий ва миллий онг билан б о т и ц  булади. Иж
тимоий онг и.о. куринишларининг мажмуи булса-да, унда 
асрлар давомида миллат, элат ва халклар яратган ру\ий- 
маънавий бойликлар жамланган. И.о. эса ижтимоий онгга 
нисбатан кейин ва бевосита унинг таъсирида шаклланади. 
И.о. ижтимоий онгдан нисбатан мустацил эканини таъкид- 
лаш керак. Ижтимоий-тарихий тажрибалар энг аввало, реал 
шахслар, индивидлар фаолиятининг ма\сули хдсобланади. 
Демак, \ар  бир ижтимоий онг куринишларида реал шахс
лар, индивидларнинг уз улуши булади. Масалан, фалсафада- 
ги материя фикрлаш хусусиятига эга, деган карашларнинг 
шаклланишида Ибн Сино ва Розийнинг х,иссалари катта.

И.о. индивиднинг уз «мен»ини идрок этиши, унинг узи- 
ни узи англаши, узини узи ба\олаши каби психологик ту- 
шунчалар оркали \ам намоён булади. Бу тушунчалар инди
виднинг шаклланишида ён-атрофдагилардан узини фаркла- 
ши ва улар билан алокдлар урнатишида му\им а\амиятга эга. 
Миллатнинг узини узи англаши, индивидларнинг узини узи 
идрок этиши билан ботик,. Миллий онг и.о.ни белгилаб 
берса-да, и.о. миллий онгни ижтимоий \аётда шахслараро ва 
давлатлараро муносабатларда намоён этади. Шунинг учун \ам  
айрим индивидлар, айник,са, уз миллати ва халцининг ру^и- 
ятини, орзуларини узида мужассамлаштирган ла\о  ижодкор- 
лар миллий онг, миллий тафаккур ва миллий маданиятнинг 
йирик тимсолига айланади.

ИНКОР — бирор нарсанинг айнан шу нарса эмаслигини 
таъкилловчи хукмдир. И., шаркрна фалсафада асосан мантик
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илмида кулланилган ва бирор э^укмнинг ёлгон эканлигини 
тасдикутш маъносини берган. Масалан, А нинг инкори «А 
эмас» тарзида берилган. «А эмас» тушунчаси «Бу А эмас», 
яъни бу объектнинг А эмаслигини тасдикуговчи ва айни пайтда 
бу объектнинг А эканлигини инкор этувчи jqtcm тарзида 
кулланилмокда. Бирор нарсанинг инкори агар тугри булса, 
уша нарсанинг тасдигини билдирувчи э^кмнинг ёлгон экан
лигини билдиради. Агар бундай инкор ёлгон чикра, унинг 
тасдигини билдирувчи хукм тугри булади. Диалектик таъли- 
мотда инкор тарак^иётнинг зарурий \олати тарзида тал кин 
этилади. Бу тал кин га кура, \амма нарса бетухтов узгаришда, 
ривожланишда экан, демак, \ар  бир янги ла^зада объект 
узининг илгариги \олатини инкор этиб боради, яъни А энди 
А эмас, у узгарган А дир дегани. Узгарган А узининг бу 
узгаришдан илгариги х,олатига айнан мос келмайди, яъни А 
энди А эмас, балки кандайдир бошкд А.дир. Бу А \ам  доимо 
шундай колавермайди, кейинги ла\зада у А эмасга айланади 
ва шу тарзда олам ва ундаги нарсалар тухтовсиз узгаришда 
ва ривожланишда булади.

Инкор деструктив ва конструктив куринишларда булиши 
мумкин. Деструктив инкор объектнинг нисбатан тартибсиз, 
нисбатан куй и даражага утиши ёки \алокатини ифодалайди. 
Бу асосан ривожланиш ни\оясида к,ариб-чиришда, хдлокат- 
да намоён булади. Конструктив инкор эса объектнинг гул- 
лаб-яшнаши, тараккий этиши, усиши, такомиллашиши, му- 
каммаллашиши тарзида юзага келади. Инкор, фалсафий таъ- 
лимотларда \одиса ва жараёнларнинг вакти билан кетма-кет 
келишида, бирининг урнини иккинчиси эгаллашида, ке
йинги \олатнинг дастлабки \олат урнини олиши конунияти 
сифатида карал ад и. Бунда кейинги \олат, олдинги хрлатнинг 
инкори булиб келади.

Б. Тураев

ИНСОН — киши, унинг онги, одоб-ахлоци, маънавия- 
ти, дунёцараши, талаб-э\гиёжларининг кондирилиши, иж- 
тимоий-иктисодий, сиёсий муносабатларга, ижтимоий ту- 
зум мо\ияти ва табиатига бевосита бомикдир. Жамият кан- 
дай булса, ижтимоий муносабатлар мажмуи булган инсон 
\ам  унга мос булади. Инсон дунёда энг мураккаб, олий мав- 
жудот, табиатнинг юксак ма^сулоти, \аёт гулидир. И.нинг 
беба^олиги — унинг акл-идрок ва тафаккурга эгалигида. У 
акл-идрок со^иби булганлиги учун реал дунёдаги вокеалар- 
ни билади, илму тафаккури, мех,нати, сало\ияти билан дунё- 
ни бошкаради.

И.нинг ички маънавий дунёси, унинг кизик,ишлари, эъти-
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Коди, тушунчалари минг йиллар мобайнида шаклланди, онг- 
да мустахкамланиб борди. Шунга кура, иктисодий, ижтимо- 
ий-сиёсий муносабатлардаги туб узгаришлар ма^сули булган 
инсон онгидаги Узгаришлар, бирмунча мураккаброк; кечиб, 
маълум вакг ичида юз беради. Объектив оламда содир булган 
ёки булаётган ходисалар, уларнинг умумлашмалари асосида 
инсон тушунчалари, онги, фикри шаклланади. И. рухий дунё- 
сини узгартириш йулида булган зурликлар, тазйиклар, сузсиз 
равишда ички, яширин карама-к,аршиликларни келтириб чи- 
каради.

И. мавжуд экан, унинг шахсий манфаатлари хам албатга, 
мавжуд булади. Хар бир и., жамиятдаги бошка одамлар би- 
лан бирга умумий манфаатларга эгадир ва айни замонда 
унинг ута шахсий, фак;ат узигагина хос булган талаб-истак- 
лари, кизикдшлари хам булади. И.нинг кизикишлари, талаб 
ва эхтиёжлари, шахсий манфаатларини зарурий равишда эъти- 
борга олмасдан уларни амалга ошириш чора-тадбирларини 
курмасдан туриб, одамларнинг куч-кудрати ва имкониятла- 
ридан унумли, оцилона фойдаланиб булмайди.

Шарк, фалсафасида инсонда икки карама-карши асос: 
модда ва рух мавжудлиги алохида таъкидланади. Ана шу икки 
асос и. вужудида мутаносиб булиши, бири устуворлик цилиб, 
бошк,аси оркада цолиб кетмаслиги керак. Агар ана шу тартиб 
бузилиб, моддийлик рухдан устун келиб, рух жисмнинг кули
га айланиб, унга хизмат кдигудек булса, унда инсон амалий 
фаолиятида салбий холатлар авж олиб, ижобий фазилатлар 
кейинга суриб ташланади. Аксинча рухий-маънавий томон- 
лари тараккий этган и.ларда аклу заковат, инсоф-диёнат, 
одоб-ахлок,, илму маърифат, уларнинг мол-дунёга берилиш, 
хайвоний нафсларга кул булиш сингари хато ва нуксонлари- 
дан устун келади. Рухий-маънавий жихат инсонни и. килади- 
ган, унинг хаётини гузаллаштирадиган фазилатлардир. И.ни 
и. цилган асосий фазилат — еб-ичиш, табиий эхтиёжларни 
Кондириш эмас, балки мехнат кдпиши, акл-идрок ва тафак- 
курга эга булиши, фикрлай олиши, маданият ва маънавият 
сохиби эканлигидадир. Маънавият и.нинг хаёт тажрибаси, 
мехнати, билими, ахлок-одоби, авлодлар тажрибаси асосида 
шаклланиб боради. Маънавият инсон хаёти ва фаолиятига 
мак,сад ва йуналиш беради.

Ж. Туленов

ИНТЕГРАЦИЯ (лотин. integer — гула, бутун, бузилма- 
ган, бутунлик)—умумият, бирликка эришишга йуналтирил- 
ган жараён ёки фаолият натижаси. Герберт Спенсер (1820— 
1903) фалсафасидаги сочилган, сезилмайдиган холатнинг
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ички жараёнларини секинлашуви натижасида зичлашиши ва 
ссзиладиган даражага упиши тушунилса, дезинтефация — 
бунинг акси, яъни зич жойлашган нарсанинг \аракат тезла- 
шиши натижасида сочилган х,олатга утишидир. Спенсер «ин
теграция сузини купинча, агрегация тушунчаси билан тенг 
маънода куллайди. Унинг таълимотига кура, Куёш тизими, 
сайёралар, организм, миллат ривожи интеграция ва дезин- 
теграциянинг бирин-кетин урин алмашинувлари натижаси- 
дир.„

Йенш (1883—1940) психологиясида интефация, деганда 
ру\ий \аётнинг айрим хусусиятларини бутун маънавий \аёт 
мажмуига таъсир килиши тушунилади. Сменднинг давлат 
туфисидаги таълимотида интеграция давлат ва унинг фао- 
лияти шаклларининг узаро таъсири натижасида доимий ян- 
гиланиб туриши англанади.

Д. Пулатова

ИНТЕЛЛИГИБЕЛ (лотин. intelligibilis — акл — фаросат)— 
фалсафий атама булиб, у фак,ат акл билан пайкдладиган 
объектни билдиради. И. атамаси билан сенсибел (лотин. 
sensibilis — \иссиёт) атамаси жуфт категориями ташкил эта- 
ди. Сенсибел атамаси ёрдамида эса \иссиёт билан пайкдла
диган объект ифодаланади. Билиш объектларининг и. ва с. 
булинишлари туфисида биринчи бор Платон (Афлотун) айт- 
ган. И. хусусиятларига айнанлик, баркдрорлик кирса, с.нинг 
асосий хусусияти узгарувчанликдир. Кантнинг фикрича, акл- 
фаросатга берилган имконият, х,иссиётларга умуман берил- 
маган трансцендент гоялар соф интеллигибел хусусиятга эга 
ва улар \ацида мулохдза юритиш, уларни ички предикатлари 
орцали аниклаш х,ак,ида бизда \еч кандай асос йук,. Ш унинг 
учун улар фак,ат хаёлий буюмлар хисобланади. Сенсибел 
объектни билиш эса «имманент» тушунчаси билан ифодала
нади.

М. Абдуллаева

ИНТЕНЦИЯ — (лотин. Intentio — фикр, анъана, йуна- 
лиш, интилиш) — онгни, тафаккурни бирон-бир предмет- 
га, объектга йуналтирилганлигидир. Интенция тушунчаси урта 
аср схоластикасида Брентано, Гуссерль, неотомизм фалса- 
фаларида кулланилган.

О. Муминова

ИНТЕРИОРИЗАЦИЯ — (лотин. Interior — ички) — таш- 
к,и ижтимоий вок,еликни узида узлаштириш оркдли инсон
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психологияси ички тузилишининг шаклланишидир. Ушбу ту- 
шунча, француз психологияси — Пьер Жоне, Пиаж, Анри 
Валло томонидан фанга киритилган булиб, психоанализда 
индивидлар муносабати, тузилмасини инсон психикасига ути- 
шини ва онгсизликни (индивидуал ёки жамоа), уларнинг 
кайсиси уз навбатида онгнинг ички режасини ташкил кдли- 
шини билдиради. Виготский фикрича,. интериоризация — 
индивид томонидан унинг инсоний кадриятларни уэлашти- 
риши натижасида узида асл инсон психикасини шаклланти- 
ришдир.

ИНТУИЦИЯ (лотин. тШеп — тикилиб царамокО, к,ара- 
лаётган объектдаги муаммо булган холат тутрисида \еч  бир 
мушохада ва исботга таянмасдан туриб, бирданига яхлитли- 
гича цамраб олиш асосида янги билимга эга булиш жараё- 
нидир. Тадкдцотчилар и.нинг миссий, аклий, яъни интел
лектуал, эмоционал ва мистик турлари \ак,ида маълумот бе- 
ришади. Аклий мушохада ва бошца сезги образларига бог- 
лик, булмаган холДа, тушунчадан олдин келадиган интуитив 
сезиш — миссий интуиция дейилади. Гуссерль фикрича, \оди- 
саларнинг мохиятини бирданига, аклий жихатдан илгаб олиш 
ходисаси интеллектуал интуиция дейилади. Шелер фикрича 
эса бирор нарсанинг кдцр-ьушматини \иссиёт орк^ли анг- 
лаб етиш жараёнида эмоционал интуиция намоён булади. 
Маритеннинг таъкидлашича, и. ил охи й кудрат билан муло- 
крт жараёнида вужудга келадиган мутлакр онгсиз, илохий 
илхом ва кашфиётдир. Интуитивизмда эса интуиция субъект- 
нинг объект билан бевосита кушилиб кетиши ок,ибати деб 
тушунтирилади (А. Бергсон). «Хаёт фалсафаси» вакиллари эса 
интуицияни инстинктив билиш деб тасаввур этишади. Пси
хоанализда интуиция ижоднинг онгсиэликдаги илк тамойи- 
лидир деб талк,ин этилади (Фрейд). Шарк, фалсафасида ин
туицияни «илохий илхом» ёки «илохий зехн» деб аташган 
(Ибн Сино). И.ни урганиб хам, бошцариб хам булмайди. У 
тусатдан, тасодифан мияга келиб крлувчи фикрдир. Инсон 
миясида руй берувчи рефлектив жараёнлар шу кдцар му- 
раккаб занжирли богланишлар хосил киладики, баъзан турли 
сабаб-ок,ибатли занжирлар тизимидаги халкдлар бир-бирига 
туташиб кетади. Ана шундай жараёнда инсон миясига «ярк> 
этиб, янги фикр келиб кдпгандай булади. Мана шу холат 
интуициянинг асаб-физиологик асоси хисобланади. Бу ку- 
тилмаганда, бехосдан, руй берганлиги учун кишилар интуи
цияни илохий ва гайритабиий мохиятга бомаб тушунти- 
ришга уринишади, лекин унинг замирила ётган асл сабаб — 
онг замиридаги психик жараёнлар номаълумлигича крлаве-
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ради. Интуиция инсон миясида руй берувчи, уз-узини соз- 
лаш, мувофикутш механизми билан богланган. Миядаги жа- 
раёнлар муайян пайтда автоматик тартибда ишлашга утади 
ва уз-узича янги билимни ишлаб чикдди. Бу жараённи онг- 
ли назорат кдлмаганлигимиз туфайли миямизга тусатдан янги 
фикр куйилиб келгандай туюлади. Аслида эса бу фикрни 
миямизнинг узи автоматик тартибда х,исоблаб чикдан була- 
ди. Бу механизм социал билиш жараёнида содир булиши 
мумкин. Ижтимоий жараёнларни бирданига онгда к,амраб 
олиш цийин, шунингдек, ижтимоий х,одисалар нисбатан узок, 
вацт давомида шаклланиши, узгариши ва ривожланиши мум
кин. Бундай узок давом этувчи жараённи бевосита бошидан 
кечиришга бир одамнинг умри етмаслиги мумкин. Шу са- 
бабли узок, вак,тни к,амраб олувчи тарихий манбаларни син- 
чиклаб урганиш асосида бу \одисага турли хил нук,таи на- 
зарлардан бах,о берган тарихчиларнинг фикрларини бир-би- 
рига так^ослаш натижасида тадк,ик,отчи миясида булиб утган 
жараённинг хаёлий манзараси \осил булади ва маъпум булган 
ижтимоий жараённинг ривожланиш к,онуниятларига таян- 
ган \олда, у хулосалар чик,ариши, мазкур жараённинг кела- 
жаги туфисида башорат к,илиши мумкин. Ана шундай ижо- 
дий жараёндагина, баъзан кутилмаганда, ижтимоий вок,е- 
лик туфисида янги билимларни пайк;аб к,олиш ходисаси со
циал интуиция хисобланади. Жамиятни бошкаришда ишти- 
рок этувчи давлат арбоблари, хукмдорларда ана шундай ин
туиция яхши ривожланган булади. Ислом фалсафаси ва 
к,онуншунослигининг таникути вакилларидан бири, мавлоно 
Мухаммад К,ози, уз устози Хужа Ахрор Валий хотирасига 
багишлаб ёзган «Силсилат-ул-орифин» асарида хукмдорлар- 
га берган ун насихатнинг бири сифатида зукколикни курса- 
тиб, хукмдор, жамиятда руй берадиган ходисаларни олдин- 
дан сеза билиши хамда уларни бошк,аришнинг тадбирлари- 
ни белгилай олиши лозим деб ёзади. Ана шу хислат ижти
моий интуицияга мос келади.

Баъзи фалсафий ок,имларда и. мантик, ва амалий хаёт 
амалиёти билан сигишмайдиган, худодан берилувчи, онгсиз 
жараён сифатида хам тал к, и н этилади.

Хозирги замон файласуфлари интуициянинг рационал 
магзи, унинг билишдаги бевоситалик жихати бу — хиссий 
ва аклий фаолиятнинг бирлигидир деб эътироф этмокдалар.

Илмий билиш жараёни оламни бадиий образлар орк,али 
ифодалаш хар доим хам мантик,ий факт ва далилларга асос- 
ланиб бормайди. Купинча, мураккаб холатларда субъект тез 
ва аклан фикрлаш орк,али хам жараённи тугри англаб етади.

И.нинг вазифаси объектни айник,са, номаълум холатлар-
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да мавжуд билиш воситалари чегарасидан чикдан \олда би- 
лишда мухимдир.

И.сезги, тасаввур ва тафаккурда эмас, балки субъект онги- 
да тафаккур ма^сули хакикдтга тез эришиш жараёни булиб, 
бу баъзида англаб *ам етилмайди. И. хакдкдтни англаш учун 
етарли булмайди. Бу макрадлар учун мантикдй далиллаш иш- 
латилади.

Б. Т^раев, Г. Покачалов, И. Хошимова

ИДЕАЛИЗМ — (франц. — idialisme, юнон. idiea — идея, 
гоя) моддийликни инкор этиб, оламнинг асосида рух ёки 
роялар ётади, дунёнинг мавжудлиги ва ривожланиб бориши- 
да Foaiap му\им, белгиловчидир деб таъкидловчи фалсафий 
цараш, таълимот булиб, материализмнинг аксидир.

Метафизик маънода идеализм объектив борлицни foa, 
pyx, тарзида курувчи, \атто моддийликни хам рухнинг шак- 
лий намоён булиши деб купрок уни роя, идеяга богловчи — 
объектив идеализмга (Платон, Шеллинг, Гегель.) ёки ин- 
сон ак^и билан богловчи — субъектив идеализмга (Декарт, 
Мальбранш, Фихте) булинади.

Назарий-билиш маъносида идеализм, бу — борлицни анг- 
ланган борлик,—онг, тасаввур жараёни билан айнийлаигги- 
ради, унингча нарса ва ходисалар, тасаввурлар й и р п н д и с и  
(Лейбниц, Беркли, Шопенгауэр) дейиш (неоидеализм, ол- 
мон идеализми) реализмнинг аксидир.

И. Соипназаров, М. Абдурапшдов

ИНДУСТРИАЛ ЖАМИЯТ — хозирги замон файласуф- 
лари, социологлари,. политологлари ва ик^исодчилари та \- 
лил килаётган «анъанавий», «аграр» (уруг-к,абила, феодал ва 
бошца) жамиятлардан фарк, к,илувчи «ривожланган» деб юри- 
тилувчи жамият тенденциялари ва узига хос хусусиятларини 
ифодаловчи категория.

«Индустриал жамият» термини биринчи бор социология- 
нинг йирик намояндалари Кант, Спенсер, Дюргейм ва бош- 
цалар томонидан XIX асрда илмий доирага киритилади.

XX асрнинг 50—60 йилларида «индустриал жамият» на- 
зарияси шакллангач, бу тушунча янада кенг ва муайян маз- 
мун билан бойиди. Технологик детерминизм тамойилларига 
асосланган бу назария, аввал бошданок,, икки вариантда: 
биринчиси — 1956—1959 йшшарда Ароннинг Сарбоннадаги 
маърузаларида ва иккинчиси — Ростоунинг «Ик,тисодий усиш 
босцичлари. Нокоммунистик манифест» китобида шакллан- 
ди.
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«Индустриал жамият» назариясининг мохияти шундан 
иборатки, ижтимоий тараккиёт жараёнидаги туб ижтимоий- 
иктисодий, сиёсий ва ижтимоий-маданий узгаришлар «анъ- 
анавий» аграр жамиятларнинг « индустриал» жамиятга транс
форм ациям  натижасида юз беради. Бундай трансформация 
саноат революцияси ва у билан б о т и к  тезкор ва кенг мик,ёсда 
техника, жамиятнинг барча сохаларига кириб бориши нати
жасида амалга ошади.

Айнан техниканинг тез ривожланиши ижтимоий-иктисо- 
дий тараккиётининг асосий детерминанта, сабаби булиб к,ола- 
ди. Индустриал жамият шаклланишининг асосий таркибий 
кисмлари: унинг пайдо булиш жараёнида йирик машина иш- 
лаб чицариши (Ростоу), эркин савдо ва умумий бозорга асос- 
ланган иктисодиётнинг миллий тизими (Арон), мехнатнинг 
корхоналашган шаклда ташкил этилиши (Тоффлер) киради.

Беллнинг фикрича, индустриал жамиятнинг ижтимоий 
динамикасини аникповчи марказий узгарувчан курсаткичла- 
ри мехнат ва капитал булиб кол ад и. Бу тезисга асосланиб, 
Дарендорф бундай жамиятдаги асосий ижтимоий конфликт 
(келишмовчилик)нинг сабаби, мулкчиликка оид пролетари
ат ва капиталистлар уртасидаги зиддиятдир деб хисоблаган.

«Анъанавий» жамиятларга хос булган катьий ижтимоий 
чегаралар индустриал жамиятдаги фаол ижтимоий харакат- 
чанликнинг (мобилликнинг) ошиб бориши билан бузилади, 
анъанавий наслий имтиёзларнинг урнини имкониятларнинг 
тенглиги эгаллайди. Бу эса фукаролар хУКУК^арини кенгайиб 
ва бойиб боришига, ижтимоий-сиёсий \аётнинг демократла- 
шувига олиб келади.

Индустриализм кулратининг ошиб бориши хамда мута- 
хассисларнинг бошка сохаларни бошкаришдаги мавкеининг 
усиши билан индустриал жамиятда мулкчиликнинг бошка- 
рув жараёнидан ажралиши содир булиб, хаки кий хокимият, 
«техноструктура» — олимлар, мухандис ва техниклар, реа
лизация, савдо, реклама, жамоатчилик билан алокалар буйича 
мутахассислардан ташкил топган, махсус ижтимоий ташки- 
лот кулига утади. (Билбрейт). Шундай килиб, индустриал 
жамият таркибига кейинги тараккиёт жараёнида бархам топ
ган хусусий ходиса сифатида «капиталистик жамият» хам 
кирадиган кенг камровли ижтимоий категория сифатида на- 
моён булади. XX асрнинг 70—90 йиллари давомида индуст
риал жамиятга оид фикрларда танкидий бахо купрок урин 
олади.

Хусусан хозирги ижтимоий-сиёсий тараккиёт индустри
ал жамият кадриятларининг инкор этилишига олиб келган- 
лиги, бу жамият хозир инкирозга юз тутаётганлиги, инсо-
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ният эса «индустриал жамиятга нисбатан узини-узи купрок 
узгартириш кобилияти билан фарк килувчи», шартли ра- 
вишда «постиндустриал жамият» деб аталадиган ижтимоий 
тизимга цараб ривожланиб бормокда деб курсатилади.

ИНФОРМАЦИЯ — (лотин. т/отаИо — тушунтириш, 
баён килиш, хабар, ахборот) — фаннинг энг умумий ту- 
шунчаларидан бири булиб, унинг жуда куп талкинлари мав- 
жуд. Тадкикот со^асига кура, и. куйидагича тушунилади: ташки 
оламга мослашиш жараёнида ундан олинган маълумотларни 
ифодалаш (Н. Виннер), энтропияни инкор этиш (Брилл го- 
эн), коммуникация ва алока, ноаникдикни йук килиш жа- 
раёни (К. Ш еннон), турли-туманликни ифодалаш (Эшби), 
тузилишлар мураккаблиги мезони; танлаш эх^имоли (Яглом).

Ушбу ёндашувлар серкирра ва турли-туман маънога эга 
булиб, и. тушунчасининг у ёки бу киррасини очиб беради. 
111у билан бирга, \ар  кандай ахборот учта асосий параметрга 
эга: мазмун, микдор, кацрият. И.нинг микдорий сифатлари 
математик статистикада унинг кэдрият ва мазмуний томон- 
лари семантик назарияда урганилади.

И.нинг микдор тушунчаси ахборот устида суз борган во- 
кеанинг э^тимолли даражасига тескари пропорционал мик
дор сифатида таърифланади. И.илмий тушунчасининг ишлаб 
чикилиши, олам моддий бирлигининг янги киррасини очиб 
беради. Илгарилари бутунлай турлича булиб куринган купгина 
жараёнларга — алоканинг техник каналлари буйича ахборот- 
лар беришга, асаб тизимининг ишлашига, хисоблаш маши- 
наларининг ишини бошкаришнинг хилма-хил жараёнларига 
ва \.к ., ягона бир нукгаи назардан кдрашга имкон берди. 
Буларнинг каммаси и.ни узатиш, сакдаш ва кайта ишлаш 
жараёнлари билан богликдир. И.га семантик ёндашувнинг 
маъноси — и.ни баъзи тиллар, белгиларидан ташкил топган 
матнни англаш деб карашни англатади. Баъзи тизимларда бу 
белгилар узаро фарк килинади ва англанади (ахборот етка- 
зувчи). Англаш кабул кдлувчи томонга белгиларни маълум 
булишини такозо этади (ахборот кабул килувчи). Ахборот 
Кабул килувчи *ар бир тушунчани англаш учун ёрдам бера- 
диган билимлар мажмуига эга булиши лозим. И.ни узатувчи 
тилидан, олувчи тилига таржима килиш лозим. Шундай усул 
билан олинган и. тизими атроф-мухитга уз муносабатини 
билдиради. И. тушунчаси кибернетик назариянинг асосини 
ташкил этади. Н. Виннер фикрича, жонли табиат, жамият ва 
машиналардаги барча бошкарув ва алока жараёнлари ахбо
рот узатиш, сакдаш ва кайта ишлаш жараёнлари сифатида 
каралади. И.тушунчаси билан бопш к тадкикотларда жуда куп
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муаммолар мавжуд. И. барча моддий организмларга хосми 
ёки факат онгли фаолият курсатувчи мавжудотларга хосми, 
деган бах,с хам он давом этмокда. И. муаммоси хозирги ком
пьютер инкилоби натижасида и.ни сак^аш ва узатиш функ- 
циялари деярли тулалигича машиналар зиммасига юкланган 
замонда кескин ва долзарб хисобланади.

А. Исломов, Е. Каменев

ИНЪИКОС — акс эттириш демакдир. Фалсафий маънода 
эса инъикос, бу — объектларнинг узаро таъсири натижасида 
модда, энергия ва ахборот алмашиш жараёнидир. Инъикос - 
нинг энг содда шакли — механик узаро таъсирдир. Кузгули и. 
деб объект таъсирининг кузгуда акс этишига айтилади. Бун
да и. этилувчи объектга тушган ёруглик нурлари кузгу юзаси- 
га урилади ва ундан цайтади. Бу жойда ёруглик ва энергия 
алмашиши ходисаси содир булади. Жонли организмларда
и.нинг мураккаброк тури — сесканувчанлик ходисаси содир 
булади. И. жараёнида таъсир этувчи-инъикослантирувчи объект 
таъсирни цабул килиб, унга жавоб берувчи-инъикосланувчи 
субъект иштирок этади. И. мураккаб физик, химик, биоло
гик, психик ва социал жараён саналиб, бу жараён окибати- 
да инъикосда иштирок этувчи объект ва субъект уртасида 
модда, энергия ва ахборот алмашиниш ходисаси содир булади. 
Борликнинг ташкилий тузилиш даражаларига мос равишда 
инъикоснинг хам турли даражалари булади. Анорганик дара- 
жада механик, физик ва химик инъикос турлари учраса, 
органик даражада эса биологик и. сесканувчанлик, мураккаб 
рефлектив жараёнлар, инстинктлар, ирсий узгаришлар кури- 
нишида намоён булади. Ижтимоий даражада эса инсоннинг 
рухий, ижодий холати юз беради. Интеллектуал фаолият би- 
лан боглик, жамоавий хатги-харакатларда, ижтимоий узга- 
ришларда, и., умумбашарий мик;ёсдаги (глобал) муаммо- 
ларнинг вужудга келиши шаклида руй беради. Масалан, хозир
ги замонда бугун сайёрамиз мик,ёсида вужудга келган эколо
гик вазият хам жамият фаолиятининг табиатдаги инъикоси- 
дир. Инъикоснинг оний, бир лахзалик, даврий турлари була
ди.

ИОНИЯ ФАЛСАФАСИ ёки милет мактаби. И.ф. деганда, 
асосан, м.м. ва Гераклит назарда тутилади. И.ф. дейилишига 
сабаб шуки, дастлабки бу фалсафий фикр, Иония денгизи 
киргогида жойлашган Милет шахрида милоддан аввалги VII—
VI асрларда вужудга келган. Даставвал К,адимги Ю нонистон- 
даги кулдорлик муносабатлари Иония оролида пайдо була 
бошлади. Бу ерда ишлаб чикариш, савдо муносабатлари хамда
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маънавий маданият тез тараккий эта бошлади. Милет шахри 
бу даврда Ю нонистон, Эрон, Миср, Вавилон ва Крра ден- 
гиз мамлакатлари уртасидаги савдо ва маданий алоцалар- 
нинг маркази эди.

И.ф.си умуман олганда, кузатувчанлик табиатига эга эди. 
Афсонавий тимсолларнинг куплиги, антропоморфизм, пан
теизм унсурларининг мавжудлиги, мажозий ибораларни 
К^лланилиши, ахлокдй муаммоларга кенг урин берилиши— 
буларнинг хаммаси И.ф.нинг мухим хусусиятини белгилай- 
ди. Унинг вакиллари хамма нарсаларнинг ибтидоси рух эмас, 
балки бирон-бир жисмнинг шакли, деган фикрда эдилар.

Улар монист булиб, борликдинг асосида битга, ягона 
нарса ётади деб фикр юритганлар. И .ф да мифологик тим- 
соллар мавжуд булишига царамасдан у рационалистик рух 
билан сугорилган эди. Зеро, уларда сув, тупрок,, хаво, олов, 
логос, зарурият каби тушунчалар кулланилган.

И.ф., хокимият учун зодагонларга к,арши кураш олиб 
бораётган шахар савдогар ва хунармандларининг дунёкдра- 
шидир.

И.ф. антик Ю нонистоннинг ижтимоий-фалсафий фикри 
ривожида мухим ахамият касб этган. М. мактабининг йирик 
вакиллари — Фалес, Анаксимен, Анаксимандр хамда Герак- 
литлар И.ф.ини янги гоялар билан бойитдилар.

X,. Алицулов

ИРРАЦИОНАЛИЗМ  — (лотин. irracionalis сузидан олин- 
ган булиб, онгсизлик, номаълумлик (анугсизлик) маъносини 
билдиради) онгсизлик афзаллигини оламнинг ва билиш жа- 
раёнининг асосий хусусияти деб хисобловчи фалсафий таъ- 
лимот.

Иррационалистик окдмлар куйидаги билиш усулларини: 
экстаз (неоплатониклар), вахий (ислом) гойибдан билиш, 
(христианлик) нирвана (буддизм), ишрок, (суфийлик), мис
тик интуиция, мухаббат (дин, экзистенциализм)ни таргиб 
кдладилар.

Иррационалистик фикрларнинг кенг тарк,алишига жами- 
ят ривожланишидаги инкдрозий белгилар сабаб булди. Бир 
к;анча иррационалистик таълимотлар ва аввало, «хаёт» фал- 
сафаси «пайдо» булади. Кейинчалик XX асрнинг 30-йилла- 
рида и.нинг бошца бир тури — экзистенциализм илгари 
сурилади. Фрейдизмда хам иррационалистик мотивлар, оханг- 
лар я 1д<,ол куринади.

Хозир олдинги иррационализм карашларидан фарк^ти ра- 
вищда, иррационал ва рационал булмаган со\аларни рацио- 
наллаштириш жараёни вужудга келди, яъни олдин умуман.

170



Исбот

билиш м ум кин эмас деб карал ган сохалар рационаллик объек- 
тига айланади. Бу оким структурализм билан бопгик булиб, 
унга кура, инсон онги ва фаолиятининг ижтимоий асослан- 
ганлигини объектив ифодалайди.

Б. Хужаева, А. Исломов

И РСИЯТ — жонли организмларнинг хоссаларини тугри- 
дан-тугри, ота-онадан авлодларга утказиш кобилияти. Бу коби- 
лият биологик эволюция жараёнда пайдо булди ва ривож- 
ланди. Организмларда и.нинг узгаришлари ташки мухит таъ- 
сири натижасида юзага келади. Бундай узгаришлар мутация- 
лар деб аталади. Зарарли мутациялар организмнинг \алок 
булишига олиб боради, фойдалилари эса табиий танланиш 
билан мустахкамланиб кол ад и. Мутация ва табиий танла
ниш — биологик эволюциянинг асосий омиллари хисобла- 
нади. Организмларнинг хозирги турлари ана шу биологик 
эволюциянинг натижасидир. Замонавий биологиянинг каш- 
фиётига кура, молекулалари етарли даражада баркарор булган, 
уз-узини кайта \осил киладиган ва оксиллар синтезини ре
гуляция этадиган моддалар организмда, и.нинг моддий омил
лари булиши мумкин. Ядровий нуклеин кислота молекулала
ри хоссаларнинг ана шу комплексига эгадир. И. моддий омил- 
ларининг аникланиши, тирик вужудларнинг бу кобилияти- 
ни гайритабиий сабаблари \акидаги идеалистик тасаввурлар- 
ни рад этмокда. Замонавий генетика и.нинг маълум максадга 
каратилган узгаришининг муайян йулларини очишга якин- 
лашиб колди. Бу кашфиёт тирик табиатни билишда ва узга- 
ришда мухим боскич булади.

Р. Имомалиева

ИСБОТ — бирон-бир даъвонинг чинлигини ёки ёлгон- 
лигини асослаб беришни уз олдига максад килиб куйган 
му\окама. И. таянадиган ва улардан мантикий равишда тезис 
келиб чикадиган хукмлар, и.нинг далиллари (асослари) деб 
аталади. Далиллар чин деб кабул килинади, аммо уларнинг
и.и тезисга таянмаслиги лозим, йукса, исботда мужмаллик 
деб аталадиган хато келиб чикади. Тезиснинг чинлигини аник- 
лаб берувчи и. оддийгина, и. деб аталади. Тезиснинг ёлгонли- 
гини аниклаб берувчи и. эса раддия деб аталади. И. бевосита, 
бир катор хулосалардан иборат булиши хам мумкин. Бу хуло- 
саларнинг асослари далиллар ёки улардан келтириб чикари- 
ладиган коидалар ёинки кушимча фаразлар ёрдамида амалга 
ошириладиган и.дир. Бу — сунгги и. куйидагича тузилади: 
фаразлар ёрдамида айрим коидалар и. этилади, сунг бу коида-
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ларнинг и.и махсус кридалар ёрдамида узгартирилиб (фараз- 
ларсиз), дастлабки и.шаклига солинади. И.да хатолар були- 
ши мумкин, бу хатолар ёки тезисни сохталаштиришдан, ёки 
асоссиз, хато далилларни кабул кдпишдан, и.нинг нотугри 
усулидан келиб чикдди. Хатоси булган и. асоссиз хисоблана- 
ди. Бирок, и.нинг асоссизлигини очилиши \али тезиснинг 
ёлгонлигини и.и, дегани эмас. Тезиснинг чинлигини ишонч- 
ли далиллар билан эмас, балки бирон-бир э\тимоллик би- 
лан аниклаб берувчи и.лар \ам  булиши мумкин.

Н. Саидалиева

ЙОГА — кадим™ \инд  фалсафий мактаби, милоддан 
аввалги II асрда донишманд Патанжали томонидан яратил- 
ган. Йога сузининг лугавий маъноси — «кушилиш», «бири- 
кишни», яъни инсоннинг индивидуал ру^ининг мутлак РУХ 
билан кушилишини англатади. У диний-идеалистик тизим- 
дир. Бу тизим узига хос ру\ий х,олатга эришиш усуллари 
мажмуасини ишлаб чикиб, узининг икки му^им жих,атлари, 
яъни уз-узини чеклаш ва медитация \олатига тушиш билан 
боглик. Йога узининг келиб чикиши жщатидан жуда кдди- 
мий булиб, унда алохдца аскетик (зохдд, таркидунёчилик), 
машк килиш билан гайритабиий (муъжизавий) кобилият- 
ларга эришиш f o h c h  акс этган. Йогачилар инсон ру^ининг 
худо билан кушилиб кетишини, инсон \аётининг олий мак- 
сади деб билганлар. Йогачилар фикрича, инсон ру^и худо 
ру^ига сингиб кетиш учун «инсон узининг ташки оламда 
содир булаётган нарса ва х,одисалардан олиб кочиб, бутун 
фикр-хаёлини узига каратиши» лозим. Улар учун ташки олам 
\акикий борлик булмай, балки аддамчи дунёдир. Ана шу 
тартибда йогачилар мистик мушо^ада туфайли уз рух,ларини 
таналаридан халос этиб, худо рухи билан кушилади. Йогачи
лар фикрича, бу максадга инсон мураккаб комплекс машк- 
лар оркали эришади. Шунингдек, нафас олишга эътибор 
бериш, овкатланиш, профилактика ва тегишли ахлок коида- 
ларига риоя кдлиш лозим.

Йогачилар таълимотига кура, инсоннинг куринмас \аётий 
энергиясини уралиб ётган илонга киёс кдниш мумкин. У 
инсон орка умуртка погонасининг куйи кисмида жойлашган 
булиб, анъанавий *инд тиббиётида айтилишича, инсоннинг 
марказий асаб тизимини ташкил этади. Маълум машкларни 
бажарганда, бу \аётий куч уйкудан уйгониб, инсон умуртка 
погонасининг пастки кисми унинг юкори кисмига кутари- 
лиши мумкин. Шу аснода, у олий ру \ билан кушилади. Йога 
амалиётини купрок жисмоний \аракатлар эмас, балки маъ
лум тана \олатларининг тизими ташкил этади. Йога — ин-

172



Ижтимоийлашув

сон хаётининг мацсади, ташк,и вазминлик ва кувончга эга 
булишдан иборат деб тушунади. Кувонч келтирувчи шарафли 
фаолият реал мак,садни кузлайди. Йога таълимотида туртта 
асосий йуналиш мавжуд: карма-йога мехнат ва харакат кдлиш 
йули билан озод булиш усули. Бу таълимотга кура, «бу дунё- 
да \аёт, у дунёдаги \аётни белгилайди, яъни нима эксанг 
шуни урасан. Бу жи\атдан карма-йога инсонни жушцинлик- 
ка, фаол мехнатга даъват этади ва узини шахсий ва ижтимо- 
ий манфаат йулига багишлашга ундайди. Карма йогачилар 
таълимотига кура, инсон шуни эсдан чицармаслиги керак- 
ки, инсон нимаики цилаётган булса, узи учун к,илишини 
унутмаслиги керак. Табиат инсон ёрдамига мухтож, дейди 
карма йогачилар.

Рожа-йога ахлок,ий-жисмоний ва ру^ий йул билан куту- 
лиш усулидир. Рожа-йога, санкхья фалсафасига таянган \олда, 
пракрити ва пуруша (модда билан рух) — икки муставил 
субстанциядан иборат. Шу туфайли инсон, рожа йогачилар 
фикрича, моддий ва ру^ий кисмлардан ташкил топган. Мод- 
дий дунё ва борлик,, ру^ий дунё, шунингдек, инсон жони 
х,ам борлик, саналади. Бу дунё \акдций дунё эмас, балки 
хакиций дунёга утувчи боск,ичлардан биридир.

Б. Ходжаев, А. Исломов

ИЖТИМОИИЛАШУВ — (лотин. socialis-ижтимоий) жа- 
миятнинг муваффациятли ривожланиши учун зарур булган 
намунали хулк,, психологик механизм, социал норма ва каа- 
риятларни узлаштириш жараёнидир. И. инсоннинг маданият, 
коммуникация таъсири остида шаклланиш жараёни, бир- 
бирлари билан мулок,атда булишларини ифодалайди. Бу фак- 
торларнинг баъзилари инсоннинг бутун хаёти даврида давом 
этади. Оммавий информация воситалари эса инсон хаёти- 
нинг маълум даврида таъсир кдпади.

И. фалсафа, маданий ва болалик фалсафа (философия 
детства) ларининг чегарасида пайдо булган.

Тадк,ик,отчилар боланинг оиладаги хаётига ахамият бе- 
риб, эмоционал богланишларни унинг психикаси (рухия- 
ти)га к,андай таъсир килишини >фганадилар. Эмоционал 6 o f -  

ланишлар куп жихатдан шахснинг шаклланишида мухим ва- 
зифани бажаради.

И. уз тарихига эга. 3. Фрейд боланинг ривожланишидаги 
айрим механизмларга ахамият беради. Унинг таъкидлашича, 
боланинг камол топишида, шахе булиб шаклланишида, ота- 
оналар билан буладиган муносабатлари жуда мухимдир. 3. 
Фрейднинг фикрича, боланинг ривожланишида психосексу-
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ал давр а^амияти катгадир. Ж. Пиаже фикрича, шахснинг 
ривожланишида айрим даврлар булади, лекин бир стадия- 
дан иккинчи стадияга утишда ижтимоий таъсир му\имдир. 
Унинг таъкидлашича, шахе айрим схемалар, когнитив струк- 
туралар оркали бошкдрилгани учун бола ижтимоийлашуви 
юкорида курсатилган структура, схемаларга мослашади. Янги 
тажрибалар оркали «мувозанат»лашади.

Т. Парсонс, Р. Бейла, 3. Фрейд томонидан киритилган 
социал таъсир ва социал система тушунчаларидан фойдала- 
ниб, социал объектнинг таъсири натижасида маданиятнинг 
элементлари, умумий билимлари, узининг билимдонлиги, 
хулкд ёрдамида шаклланишини ифодалаб бердилар.

М. Мид ва Р. Бенедиктлар ижтимоийлашув жамият ри- 
вожланишининг турли даврларида кандай кечишини тек- 
ширдилар. Улар жамиятдаги маданият индивид ривожлани- 
шининг турли даврида кандай таъсир килади, бунда ота- 
оналикнинг таъсири кандай эканлигини урганиб, \ар  бир 
давр учун узининг и.си тутри келишини курсатиб бердилар.

И. муаммоларига айникра, психиологияда кенг а\амият 
берилади. Куп муаллифларнинг фикрича, и. фа кат болалик 
давригагина хос булмай, индивиднинг \аёти давомида давом 
этади. Баъзи фикрларга кура, и. иккиёклама жараён булиб, 
атрофга \ам  таъсири бор деб укгирилади.

С. Юлдашев

КАМЮ АЛЬБЕРТ (1913—1960)—француз ёзувчиси ва фай- 
ласуфи, атеистик экзистенциализм вакили, Нобель мукофо- 
тининг со)^иби (1957). К.нинг царашлари Кьеркегор, Ницше, 
Достоевский х^мда олмон экзистенциалист файласуфлари таъ
сири остида шаклланди. К. фалсафасининг марказий мав- 
зуи — инсон яшашининг маъноси \ак,идаги «*аёт яшашга 
арзийдими», деган масаладан иборат. К. жамиятнинг бюрок- 
ратча тузилишига киритилган замонавий индивидни урган- 
ди, яшаш маъноси хусусида \ар  к,андай уй-хаёлдан махрум 
цилинган зиёлининг маънавий \аёти зиддиятларини та^лил 
кил ад и, инсоннинг яшаши бе)<уда, деган хулосага келади ва 
«бехудалик» категориясини уз фалсафасининг бош тамойили 
Килиб куяди. Инсон хаётининг бемаънолиги К.да Сизиф- 
нинг афсонавий образини гавдалантиради: маккорлиги учун 
жазога тортилган Сизиф катта тошни думалатиб, токка чи- 
каради ва тог чуккисига чикай деганда тош яна юмалаб 
пастга тушади. Сизифнинг бу иши тухтовсиз такрорланавера- 
ди. Инсон бундай бемаъниликка чидай олмасдан «исён кута- 
ради»; ана шундан бошлаб, вакт-вакти билан «исёнлар», 
инкилоблар кутарилиб, улардан инсон узининг «сизифча
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ах,воли»дан кутил и ш учун стихияли равищда нажот излайди. 
К. «уюштирилган», «тайёрланган» инк,илобни уз тушунчасига 
зид деб хисоблайди, шунингдек, инкилоб унинг узини ву- 
жудга келтирган вазиятдан хакикатан кугилиш йулини курса- 
тиши мумкин, деган х,ар к,андай умидни пучга чик,аради. 
К.нинг рухий кайфияти — «бехуда» дунёда нажотсиз ёлгиз- 
ликда к,олган замонавий жамиятнинг шафкдтсизлигини узи- 
ча ифодалаган инсон кайфиятидир. Асосий асарлари: «Си
зиф хакида афсона» (1942), «Чекка киши» (1942), «Исёнчи» 
(1951).

Э. Иззетова

КАЛОМ — урта асрлар мусулмон адабиётида хар кандай 
диний ва фалсафий мавзуларда мушохада юритищда (хатто 
христианлик — насронийлик ва яхудийлик илохиёти хакида- 
ги фикрларни хам уз ичига олувчи), кенг маънода куллани- 
ладиган истилох булиб, узининг махсус маъносида (илм-ал- 
калом), ислом акидаларида обрули диний фикр айтганларга 
караб эмас (таклид), балки акут асосига таяниб, хукм чик,а- 
риш, деган мазмунни билдиради.

У ёки бу масалаларни хал этишда хакикатнинг олий бос- 
кдчи сифатида ак,лга мурожаат кдлиш, каломнинг хусусия- 
тидир.

К. тарафдорларини мутакаллимлар деб аташган. Уларнинг 
файласуфлардан фаркд шундаки, диний эътикоднинг ягона 
улчови сифатида унинг ак,лий мезонларга тугри келишини 
талаб к,илган холда, диннинг махсус эътик,одигагина хос 
булган баъзи муаммолардан узок,лашишгача бориб етган. Фай- 
ласуфлар эса уз мушохадаларида, ак^нинг асосий меъёр- 
ларидан келиб чик,иб, фалсафий тафаккурнинг кадимги шак- 
лу шамойилини кабул килганлар. Файласуфлар уз фанлари- 
нинг каломдан асосий фаркини фикр юритиш услубида 
курдилар: фалсафада аподиктик (далилий) тафаккур кулла- 
нилса, каломда Арасту (Аристотель) куллаган маънодаги ди
алектик истило\дан фойдаланилди.

Мутакаллимлар учун бахс юритишнинг узига хос ифода- 
си илзом булиб, бунда карама-карши томон тарафидан кабул 
Килинган коидалардан келиб чикдб, унинг учун номатлуб 
ёки бемаъни хулосалар чикаришга эришишдир. Каломда ди
алектик тарзда фикр юритиш, ушбу фаннинг келиб чикиши 
жихатидан, бахсли масалалар мухокама килинганда, куп \ол- 
ларда мутакаллимлар томонидан кулланиладиган огзаки шакл- 
даги олишувлар билан ифодаланар эди. Уз навбатида бундай 
холат, мутакаллимлар томонидан уз мажлисларида хамда куча 
ва бозор майдонларида ташкил этиладиган, диний-фалса-
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фий мавзуларга она ба^сларга ша^ар а^олисининг кенг таба- 
цаларини жалб кдпиш билан боти к, эди.

К., даставвал исломда хилма-хил диний-сиёсий оцимлар 
(хорижийлар, кадарийлар, жабарийлар, муржийлар)нинг пай- 
до булиши билан боти к, равишда келиб чик^ан ба\слар 
хамда мусулмон акдцачилиги тажрибасига эга булмаган дин 
вакиллари (маздакийлик, христианлик-насронийлик) билан 
булган фикрий олишувлар натижасида вужудга келди ва ри- 
вожланди. Шундай ба\сларда к. усулига хос булган, Куръон- 
ни рамзий-мажозий шар\лашга (таъвил) асосланган, муай- 
ян масалани ёритишда а кутан бошкд обрели шахслар айт- 
ганларига таяниш ни к,абул килмайдиган тафаккур тарзи 
\амда унинг куйидаги бирламчи муаммолари ишлаб чик;ил- 
ди. Булар мусулмонлар рахбари (халифа, имом) булиш учун 
зарур булган сифат ва фазилатлар; уз хатги-\аракати учун 
инсоннинг жавобгарлиги (ирода эркинлиги \амда к,азо ва 
кддарга ишониш масаласи); инсоннинг малакасига к,араб ба- 
Холаш, яъни оддий мусулмон (муслим), хакди^й эътикод 
эгаси (мумин), эътик;одсиз, худога ишонмайдиган (кофир) 
ва огар гуно\кор киши (со\иб ал-кабира); худонинг ягона- 
лигини ва унинг мо^ият, сифатларининг нисбати; Куръонни 
замонда яратилганлиги ёки яратилмаганлиги (азалийлиги ма
саласи) каби масалалардир. Ислом акидалари билан бевоси- 
та ботик, булган ушбу масалалар, каломнинг асосий узаги- 
ни (зо\ир ал-калом, жалил ал-калом) ташкил этган. К.нинг 
«нозик» томонларини (дацик, ал-калом, латиф ал-калом) 
улардан фаркутр эди. «Нозик» томонларга табиат фалсафаси- 
га тааллукути жих,атлар (^аракат ва сокинлик, жав\ар ва араз- 
акииденция), булинмас зарралар (атомлар) ва бушлик, ман- 
суб булган.

К.га хос булган услуб ва муаммони биринчи марта ибн 
Дир\ам (742—743 йилда к,атл этилган) ифодасида учратиш 
мумкин. У фак,ат акутгагина таяниш талаби билан чик,иб, 
унга карама-карши булган Куръон оятларини рамзий-мажо- 
зий шарэугаш лозимлигини таъкидлаган эди. Унинг фикрича, 
худога абадий ижобий сифатларни тааллук,ли деб билиш, 
Куръонни муайян замонда яратилганлигини тан олиш ва 
баъзи манбаларга биноан, инсоннинг ирода эркинлиги 
\акддаги ак;идаларга ишониш мумкин эмас. У муътазилийлар 
билан бу \акда Термиз ва Марв ша^арларидаги масжидларда 
к^згин ба^слар олиб борди. Унинг шогирди Ж а\м ибн Сарф- 
вон (745 йилда к,атл этилган) уз устозининг гояларини ри- 
вожлантириб, вадийдан к,атъи назар, ак^1, \айр билан шарр- 
ни ажратишга кодир эканлигини таъкидлаб, пантеистик та- 
мойилдаги таълимотни ишлаб чикдики, азалий к,азо ва кддар-
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га, яъни бу таълимотда такдирга ишониш гояси таъкидлан- 
ган эди. Бу икки мутафаккир, Ж а\мнинг шогирди булган 
Дирхам ибн Амр билан биргаликда уз карашларида калом- 
нинг биринчи йирик мактаби булган муътазилий гоясининг 
илк намуналарини акс этгирдилар. Муътазилий каломининг 
равнак, топган даври Хорун ар-Рашид ва айник,са, ал-Маъ- 
мун, ал-Муътасим ва ал-Восик, хукмронлик к,илган — IX аср- 
нинг биринчи ярмига т$три келади. Аш-Шазфистонийнинг 
гапига Караганда, бу даврда калом гуллаб-яшнаган. Ал-Мута- 
ваккил (847—861) *укмР0НЛИГИНИНГ бошланиши билан муъ- 
тазилийлар ок;ими таъкиб остига олинди.

Шундай мураккаб шароитда Абул Хасан ал-Ашъорий 
(873—935), каломнинг янги мактаби ашъорийлик оцими- 
нинг асосчиси сифатида каломни илк исломий акддалар, 
яъни муросасозлик йули билан санушб крлмок^и булди. Ушбу 
мактабнинг йирик вакиллари ал-Бак,иллоний (1013 йилда ваф. 
эт.), ал-Жуваний (1085 йилда ваф. эт.), аш-Ш ахристоний 
(1153 йилда ваф. эт.) ва Фахриддин ар-Розий (1209 йилда 
ваф. эт.) эдилар. Каломнинг бу даврдаги боскдчини аш -Ш а\- 
ристоний унинг таназзулга юз тутиши деб таърифлаган. Гар- 
чи, ашъарийлик ок,ими узини ошкора муътазилийларга к,ара- 
ма-царши куйиб, \анбалий оцими билан муросага борган 
булса \ам  муътазилийлар учун умумий булган ак/гий йуна- 
лишда боришда давом этдилар. Муътазилийлик ва ашъарий
лик уртасида утиб булмас чегара йук, эди; ал-Ашъарийнинг 
узи муътазилийлар сафидан чик,к,ан, Абдужаббор эса аввали- 
да, ашъарийларга кушилган булса \ам  кейинчалик унинг 
фаолияти билан боглик; равишда бувайх,идлар >укмронлиги 
даврида муътазилийлар фаолияти кучайган эди.

XIII асрдан бошлаб, каломнинг фалсафа билан якинла- 
шиши, яъни унинг Ибн Сино номи билан боглик; булган, 
шаркий арастучилик мактаби билан бирлашиши к^зга таш- 
ланади. Бу жараён мутакаллимлар томонидан аш -Ш а\ристо- 
ний ва Фахриддин Розийлар ижоди билан тайёрланган булса, 
файласуфлар томонидан Насриддин ат-Тусий асарлари ёрда- 
мида амалга оширилди. Натижада Ибн Халдун таъбири би
лан айтганда, кейинги мутакаллимлар ижодида калом ва 
фалсафа масалалари бир-бири билан шундай кушилиб кет- 
ганки, бу фанлар бир-биридан ажратиб булмайдиган \олга 
келган. Калом тарихининг бу боск,ичи ап-Байдовий (1286 
йилда ваф. эт.), ал-Исфахрний (1349 йилда ваф. эт.), ал- 
Ижий (1355 йилда ваф. эт.), ат-Тафтазоний (1390 йилда ваф. 
эт.), Мир Сайид Шариф Журжоний (1413 йилда ваф. эт.), 
Жалолиддин ад-Давоний (1501 йилда ваф. эт.) ва ас-Сийал- 
кутий (1657 йилда ваф. эт.) асарларида уз ифодасини топди.
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Каломнинг асосий мактаблари билан бир кдторда, Самар
канд ва Бухорода Абу Мансур ал-Мотуридий ас-Самаркдн- 
дий (944 йилда ваф. эт.) асос солган мотуридий мактаби хам 
мавжуд эди.

Калом узига боглик булмаган *олда, факдоларнинг об
руси га путур етказганлиги туфайли улар томонидан, айник,- 
са, ханбалийлар ва зохдфийлар тарафидан Ибн Жавзий таъ- 
рифи билан айтганда, «к^ттчилик мутакаллимларни шак-шуб- 
\ага олиб келган, баъзиларини эса худосизликка (ил\од) 
ундаган» фан сифатида хужумга учради. Шу билан биргалик- 
да, ашъарий каломи, Ш офиъийлар уртасида уз тарафдорла- 
рига эга булган булса, ал-Мотуридий таълимоти Мовароун- 
нахр ва Хуросондаги х,анафийлар орасида кенг таркдлди. Муъ- 
тазилийлик эса зайдий доираларида сак,ланиб колди.

Янги ва энг янги давр мобайнида калом, муътазилий- 
лик, мусулмончиликнинг асосий эътикрди билан царама- 
к,аршиликка бормасликка х,аракат кдтувчи, ислом оламида- 
ги а куши йуналиш тарафдорларини ил^омлантирди. Шулар 
жумласидан, мусулмон исло^отчилари (Жамолиддин ал-Аф- 
гоний, Мухаммад Абдо), либерал мутафаккирлар (Ах,мад, 
Амин, Заки Нажиб Махмуд), «исломий сул окдм» (Хасан 
Ханафий) ва бошк,аларни курсатиш мумкин.

М . Кодеров

КАРНАП РУДОЛЬФ (1891—1970) — файласуф ва ло
гик (мантик>шунос), неопозитивизм ра^номаларидан бири. 
Вена тугарагининг фаол иштирокчиси эди. Вена ва Прага 
университетларида фалсафадан даре берган. 1936 йилдан 
АКДБнинг Калифорния университетида фалсафа профессо- 
ри булиб ишлаган. К. учун характерли нарса шуки, у фалса- 
фанинг дунёкараш хусусиятини инкор этади ва уни матема
тик мантик, аппаратига асосланган «фан тилининг мантик,ий 
та\лил»дан иборат к,илиб куяди. К.нинг тушунишича, бу та\- 
лилнинг назарий-билиш асоси — эмпиризмни конвенцио
нализм билан бирлаштиришдан иборат. К.нинг асарларида 
неопозитивизмнинг фалсафий концепцияси мантик, назари- 
яси ва фаннинг мантик,ий-методологик та\лил сох,асидаги 
тадкикртлар билан чирмашиб кетади. К.нинг табиатга к,араш- 
лари эволюциясидаги мантик,ийликни икки боскичга ажра- 
тиш мумкин: 1) синтаксистик боск,ич. Бунда К., мантиц 
фанини тил фанининг мантилий синтаксиси сифатида олиб 
карайди; 2) семантик боск,ич. Бунда К., фан тилининг фацат 
формап жих,атини эмас, балки мазмун томонини \ам  тадк,и- 
к,от предмети к, и ли б куяди. Бу боскичда К., мантиций семан- 
тиканинг бошлангич тушунчапари асосида формал мантик;-
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нинг ягона бир тизимини тузишга уринади. К. узининг сунгги 
асарларида назарий прагматикани (семиотика) ишлаб чи- 
к,иш мумкинлигини цараб чикдци. К.нинг асосий асарлари: 
«Тилнинг мантилий синтаксиси» (1934), «Семантикага оид 
тадк^к,отлар» (1942—1947), «Маъно ва зарурият» (1947), «Сим
волик мантик.ий мукдпдима» (1954), «Физиканинг фалсафий 
асослари» (1971).

КОНТ ОГЮСТ (1798—1857) — француз файласуфи, со
циологи, фан услубчиси ва таргиботчиси, позитивизм мак- 
таби асосчиси. К. фанга «социология» атамасини киритиб, 
анъанавий тарих фалсафаси, тарихий фактография ва сиё- 
сий-^укукий фикрдан фаркуш уларок,, ижтимоий \аёт  х,одн- 
саларини илмий урганишни кузда тутган. Контгача х,еч ким 
ижтимоий физика гоясини тулак,онли, тизимли тарзда ва 
асослаб ривожлантирган эмас. К. «ижтимоий физика» ёки 
социологияни ижтимоий \одисаларга тенглаштиришни на- 
зарда тутмайди. У ижтимоийликнинг узига хослигини, «по
зитив синтез» доирасида асослашга уринган. Унингча, илмий 
билимлар, барча мавжуд фанлар тизими, иерархия — пого- 
налардан иборат. К. мантиций шаклда билимнинг оддийдан 
мураккабга, куй и дан юцорига, умумийдан узига хосликка 
ривожланишининг тарихий жараёнини ифода этади. Билим 
ривожидаги х,ар бир кейинги даража, олдингисини зарурий 
шарт-шароит деб билади. Асосий фанлар погонаси «матема- 
тика-астрономия-физика-химия-биология-социология» кури- 
нишига эга. Умумий чизмадан куринадики, социология, био
логия крнунларига асосланади, лекин у индивидларнинг бир- 
бирига узаро \аракатидан келиб чикувчи, узига хосликка эга. 
Бу узаро \аракат, х,ар бир авлоднинг кейингисига таъсири 
натижасида янада мураккаблашади. Бу цоида «Позитив фал- 
сафа курсида» асослаб берилган. Унинг биринчи жилди 1830 
йилда чоп этилган.

Масалани бу тарзда цуйиш новаторлик эди. Шунингдек, 
социологияда мав\ум сабабларни излаш эмас, кузатса була- 
диган хдцисалар к,онуниятларини урганиш, уз хулосалари 
х,ак,к,онийлигини фалсафий изох^ашда эмас, балки далиллар 
ва уларнинг алокасини асослаш талабининг куйилиши \ам  
катга янгилик эди. Демак, ижтимоий х,аётга социологик ёнда- 
шувнинг узига хослиги шундаки, у ижтимоий ^одисалар 
цонунларини фалсафий мушохдда ёрдамида эмас, балки умум- 
илмий усул негизида назарий тадцик этишдан иборат. К.нинг 
фикрича, \одисалар, биргаликда организмни ташкил этади. 
Бу гоя функционал та\лил услубияти кридаларини олдин- 
дан белгилаб берди.
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У шахе муомаласини та\пил кдлар экан, инсонда «эгоис- 
тик-шахеий» инстинкт билан «ижтимоий» инстинкт \ам  мав- 
жуд деб ^исоблаган. Унинг фикрига кура, индивидиум эмас, 
балки о ила энг оддий бутунликни ташкил этадики, улар- 
нинг йигандиси жамиятни келтириб чик,аради.

Ижтимоий алоца ташкилий хусусиятга эга, чунки унинг 
келиб чикдшщда саноат, савдо, армия ва бошк;. институтлар- 
да мужассамЬашган моддий зарурият \ал  килувчи а^амият 
касб этади. Оилавий ва ижтимоий алок;ани ажратиб курса- 
тишда, «жамоа» ва «жамият» (Теннис), «органик ва механик 
бирдамлик» (Дюркгейм) белгилаб берилган. Ижтимоий алок,а 
табиати «ижтимоий статистика»нинг асосий масаласидир. Хар 
цандай тарихий шароитларда сак^аниб крладиган ижтимоий 
организм унсурларининг узаро муносабати эса «ижтимоий 
статистика»нинг предмети ^исобланади. Бу \олатда К. ижоди- 
да социологияда, \озиргача марказий муаммолардан бири 
булиб келаётган «система» (тизим) тушунчасини курса була- 
ди. Бу тушунча эволюция гояси билан чамбарчас боглик,. 
Маълумки, К. «куш эволюция назарий крнунини» (ижтимо
ий ва а*ушй эволюция) очдим деб даъво кдпган. Бу ерда ran 
уч давр (босцич) крнуни тугрисида кетмокда. Уларга муво- 
фик,, барча инсоний фикрлар бир-бирини алмаштирувчи учта 
\олатни босиб утади. Бу аввало, теологик хрлат. Бунда ихтиёр- 
сиз равишда вужудга келадиган, хаёлий ифодалар хукмрон 
булади. Кейинчалик метафизик \олат келади, мав\умликлар 
ва мо\иятлар устун булади. Ва ни\оят, позитив \олат булиб, 
у ташкд мавжудликни аник, бах,олашга асосланади. Бу учта 
х,олатнинг \ар  бири бутун ижтимоий ташкилот асосини х,осил 
цилади ва ижтимоий хаётнинг барча томонларини к,амраб 
олади. XIX аерда Конт царашларида бурилиш юз берди. У 
социологияни «субъектив усул» ^исобига «кенгайтиришга» 
ва уни жамиятни узгартирувчи «амалий фанга» айлантириш- 
га к,арор к,илади. Контнинг фикрича, алох,ида олинган одам, 
бу — «зоологик тур», унинг \акикий табиати, улкан орга
низм булган инсониятдагина намоён булади. Конт жамиятни 
ижтимоий к,айта тузишда маънавий устун булган иккинчи 
«теологик синтез» зарур деб \исоблаган. Бу албатга, тасодиф 
эмас эди. Унинг иккинчи «социологияси» хрзирда Рарбда 
оммавий булган экзистенциал-феноменологик хилдаги «гу- 
манистик социологиянинг «олд куриниши булиб хизмат кдли- 
ши мумкин.

М. Усмонов, У. Идиров

КАМТАРЛИК — шахенинг атроф му\итдагиларга ва уз- 
узига муносабатини ифодаловчи, унинг узига нисбатан ор-
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тикча иззат-икром, эътибор талаб кдпмаслигида. Мак,таниш- 
ни истамайдиган, узини бошцалардан паст оладиган, маг- 
рурланмайдиган, содда камсукумликда намоён буладиган, 
ахлокдй хислат, фазилат.

Камтар одам бошк,аларга иззат-икром курсатади, узи- 
нинг муваффак,ият ёки борлигидан мацтанмасдан, узига ма\- 
лиё булиб кетмасдан, уз фаолияти, \аёти, хатти-\аракати ва 
хулц-одобига доимо танкдций куз билан кдрайди.

Камтар одам доимо, камолотга, яъни илму-билим олиш, 
малакасини ошириш, ижтимоий х,аётнинг ижобий жи^атла- 
рини узлаштиришга интилиб яшайди.

Халкдмиз \амиша, камтарлик камсукумликни ардокугаб, 
манманлик, кеккайишни крралаб келган. «Камтарга—камол, 
манманга—завол», деган мацол бунинг ёркдн ифодасидир. 
Ижтимоий ва шахсий \аётда камтарлик шаркона хулк,-одо- 
бимизнинг, турмуш тарзимизнинг энг му^им талабларидан 
биридир. Хддиси шарифда хам «Кимки тангри наздида узини 
камтар тутса, унинг мартабаси ва обрусини зиёда цилур», — 
дейилган.

Инсон уз манфаати ёки ютурини эмас, бошкдлар мех,на- 
ти, мувафак,к,иятини кддрласа, манманлик, мак^анишдан йи- 
рок, булиб, узгаларни камситмай, чукур >отзмат кдлса, ки- 
шилар кунглида унинг муомаласи, одобу-икром билан хуш- 
нудлик ва шодлик туйгусини уйготса, бундай инсонни оли- 
жаноб, камтарин одам, дейиш мумкин. Камтар одам хайр- 
хо\, ме\рибон, хушфеъл булади. Бадгумонлик, манманлик, 
х,асад ва димордорлик унга ётдир. Камтар одам уз хатги- 
харакати, хулк,-одобини замон талабига мос а\лок,ий к,оида- 
лар нук,таи назардан ба\олайди ва уни назорат кдлиб боради. 
Бундай киши жамият, миллат, оила ва кишилар олдидаги 
обру ва маъсулиятини чукур \ис к,илади ва шуларга амал 
кдпиб яшайди. Камтарликнинг — япроги—ахлок,, илдизи — 
ички дунё, меваси — яхши фазилатдир.

Узбекистан Республикаси Президенти И. А. Каримов айт- 
ганидек, \ар «.андай вазиятда \ам, инсоннинг оёги ердан 
узилмаслиги лозим.

КИБР — кибру *аво, димогаорлик — уз крбилиятига, уз 
шахсиятига ортикча ба\о бериш, узини бошк,алардан юкрри 
\ис этиш, калондимоглик оцибатида намоён буладиган, сал- 
бий шахсий сифат. Кибру хаво — шахсий салбий иллат булиб, 
у кишиларни менсимаслик, уларга паст назар билан кдраш, 
уринсиз. сохта рурурга берилиб, узининг арзимас ютукдари- 
ни кукпарга кутариб, бошкдларнинг жузъий нукронларидан 
кулиш, инсон кдцр-к,имматини камситиб, унинг нафсония-
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тага путур етказиш каби куринишларда узини намоён кдлади. 
Мукдпдас хадисларда хам шундай дейилган: «Кимки биров- 
нинг бирор айбини топиб, устидан кулган булса, узи хам шу 
айбга мубтало булмагунча дунёдан утмайди. Кибру хаволи 
кишилар озгина амал, ютук, мол-мулкка эга будними, юриш- 
туриши, гап-сузи, хатто узини тутиши хам узгариб, оцибат 
натижада кибру хавога берилиб колади.

Кибру хаво-манманлик, нук,сонгина эмас, одобсизлик, 
менсимаслик аломатидир. Хамма инсон тенг, эркин. Инсон 
борки, бирор камчилик, нукронга эга. Камчиликсиз фак,ат 
Парвардигор. Халкдмиада «Узингни эр билсанг, узгани шер 
бил» — деган нак,л бор.

Абдул ко сим Фирдавсий кибру хаволик кишиларга кара
та: Хунарингга булма куп мафур.

Оёгингга мустахкамрок, тур» деган булса,
Саъдий Шерозий: Хаддан ортик, ловуллаган шам.
Куйдирмоги мумкин хонумонинг хам деб огохлантирган. 

Инсон борлицнинг курки, шарифидир. У акду-заковот эгаси 
сифатида одамларга оддий, соф дил, хушфеъл, камсукум, 
пок ва садокдгли муносабатда булиши лозим. Инсон кибру 
хавога берилмаслиги, такаббурлик цилмаслиги, ор-номусли, 
виждонли, камтарин булиши, шарк,она одоб-ахлоцимизга 
мосдир.

Мукдддас хэдисда:
«Кимки узини катга тутиб, юриш-туришида кибру хаво- 

ли булса, охиратда Танфининг газабига дучор булар», — 
дейилган.

КОНФУЦИЙЛИК — милодгача булган асрларда Кддим- 
ги Хитойда юза га келган энг мухим фалсафий ва ахлоций- 
сиёсий таълимотлардан бири. Конфуций (Кун Цзи, милодга
ча 551—479 йиллар) — мазкур таълимотнинг асосчиси булиб, 
у хозирги Шаньдун вилояти худудида Лу подшолиги даврида 
тугилди. Конфуцийлар бу вак^ларда деярли камбагаллашган 
эски зодагонлар оиласига мансуб эди.

К. асосчисининг царашлари унинг издошлари томонидан 
ёзилган «Лунь юй» («Сухбатлар ва мулохазалар») номли фал
сафий китобда баён этилган. К.лар таълимотида «чжун» (под- 
шохга садоцат), «и» (бурчга садоцат), «сяо» (угилларча эхти- 
ром) ва бошк,а гояларни ифода этувчи «жень», (инсонпар- 
варлик царашлари тизими, марказий уринни эгаллайди. Унинг 
асосида ушбу хислатларни узига сингдирган, «цзюнь-цзи 
(олижаноб кишилар) хакддаги таълимот тур ад и. Кишиларни 
«цзюнь-цзи» (олижаноблар) ва «сяо-жень» (паст табакдлар)- 
га ажратиш шундан келиб чик^ан. Унга кура, бошк,арув би-
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ринчилар томонидан амалга оширилиши, кейингилар эса 
факдт итоат этишлари зарур булган.

Бошк,а фалсафий таълимотлар каби конфуцийлик \ам 
биринчи галда, осойишталик ва хотиржамлик, тартиб ва 
гуллаб-яшнашни кузлашга йуналтирилган. Конфуций утмиш- 
ни, жумладан, Инь ва Чжоу бошкдруви даврини идеаллаш- 
тириш билан К,адимги Хитой жамияти \аёти даври инти- 
лишларига хизмат цилиши зарур булган одатларга алохдда 
эътибор беришга уринди. Уларнинг таълимотига кура, одат 
аслзодалар билан паст табацаларнинг алокдлари асосидир, у 
халкда \аёт бахш этади. Бу оркали к., кддимийлик олдида 
сигинишга ва боболарни ^урмат кдлишга чацирган.

К. фалсафасида осмон тартиб ва мукаммаллик тимсоли 
х,исобланган. «Осмон иродаси» (тянь — мэнь) назарияси, 
жумладан, «осмон фарзанди» таълимотига кура, унга факат 
барча зарур х,имматга эга булган императоргина эга. Конфу- 
цийнинг издошларидан бири, ушбу таълимот тарафдорлари- 
дан булган Мэн Цзи, Хитой тарихида биринчи булиб, ош- 
кора тарзда хукмдорнинг шахе сифатидаги манфаатларига 
нисбатан мамлакат ва хал к, манфаатларининг устуворлиги 
\амда ноинсоф подшох,ни агдариб ташлашга халк,нинг хукуки 
борлиги \акддаги гояларини шакллантирди. У ижтимоий тенг- 
сизликни «осмоннинг иродаси» мавжудлиги билан асослади. 
К.нинг бошк,а бир тарафдори — Сюнь Цзининг таълимотига 
кура, «Осмон» табиатнинг бир кисми булиб, у онгга эга 
эмас. Инсон нарсаларнинг яшаш крнунлари («дао»)ни билиб 
олгач, улардан уз манфаатлари учун фойдаланиши лозим.

К,адимги Цинь империяси инкдрозидан сунг, Хань дав- 
рига келиб, Цинь империясининг расмий мафкураси булган 
легизмнинг к. билан кушилиб кетиши, ортодоксал к.нинг 
пайдо булиши ва шаклланишига олиб келди. К.нинг бошца 
бир вакили — Чжу Си, Сун (милоднинг XII—XIII асри) 
даврига келиб, янги к.нинг ривожланишига ва шакллани
шига катта )^исса кушди. У янги к.нинг ахлок,ий-сиёсий асо- 
си сифатида инсон табиати х.ак.идаги назарияни ишлаб чик;- 
ди. Бу назарияга дуализм хос эди ва унга кура, барча нарса
ларнинг икки ибтидоси — «ли» (ахлок-одоб, к,онун) ва «ци» 
(заррачалар) мавжуд дейиларди. Ушбу унсурлар, унинг таъ
лимотига кура, бориб-бориб бир ибтидога бирлашади.

Ортодоксал к., сунгги хитой империяси кулагунга кддар, 
икки минг йил давомида Хитойнинг расмий мафкураси си
фатида хукмронлик килди. К. таълимоти XIX аср охири ва
XX аср бошларида \озирги хитой фалсафасининг шакллани
шига гоят катта таъсир курсатди.
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КОРРЕЛЯЦИЯ (лотин. соггеШо — нисбат, ашё ва ту- 
шунчаларнинг узаро муносабати) — бу тамойил кдцимий 
булиб, ундан Аристотель (Арасту), Гиппократ уз тадкднфт- 
ларида кенг фойдаланишган. Урта асрларга келиб, биология 
фанининг ривожланиши билан к. янада такомиллаштирила 
бошланди. Корреляция К. Кювье, Ф. Гальтон, О. Браве, К. 
Пауссларнинг ишларида математик статистикада кулланил- 
ган. Н. И. Вавилов уз ишларида к.нинг билиш жараёнидаги 
а\амиятини таъкидлаб утди.

Хозирги даврда к. математикадаги э^тимоллар назарияси- 
дан тортиб, биология, геология, география, кибернетикага- 
ча, шунингдек, бошк,а фанларда кенг фойдаланилмокда.

Турли фанларда мураккаб нарса ва \одисаларнинг урга- 
нилиши туфайли корреляциявий богланишлар туфисида тур
ли таърифлар, маъдумотлар пайдо була бошлади (оддий кор
реляция, мураккаб корреляция ва бошк,алар). Оддий корре- 
ляцияда одамнинг буйи ва огирлиги уртасидаги богланишни 
келтириш мумкин.

Фалсафий адабиётда корреляциявий богланишларни функ
ционал богланишлар билан айнан бир, деган фикрлар учраб 
туради. Лекин бу нотуфи. Корреляциявий богланишлар уз 
хусусиятларга эга (уртача микдорни аник^ащца кенг кулла- 
нилади). Функционал богланишлар динамик хусусиятга эга 
булса, корреляциявий богланишлар статистик а^амиятга эга- 
дир.

Шаклга нисбатан корреляция чизик^и, эгри чизими 
йуналишга караб, туфи ва тескари булиши мумкин. Метео
рология, гидрогеология ва бошца фанларда корреляциявий 
усул орк,али олинган натижалар жадвал ёрдамида ифодала- 
нади ва улардан назарий хулосалар чицарилади.

Иктисодиётда математик-статистик усулларнинг кулла- 
нилиши натижасида корреляциянинг а^амияти ошиб бор- 
мокда.

Р. Имомалиева

КРЕАЦИОНИЗМ (лотин. — яратилиш) — оламни худо 
томонидан яратилиши туфисидаги таълимот. Унинг илдиз- 
лари кдцимий афсоналарга бориб такдпади. Олам, худо иро- 
даси туфайли хаос (тартибсизлик)дан яратилган. К.ни 
я^удийлик, христианлик, ислом ило^иётчилари жон-жа^ди 
билан химоя киладилар. Исломлаги оламни яратилиши 
\акидаги фикр, к.га мисолдир. К. Линней. Ж. Кювье ва бош-
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к,аларнинг усимлик ва \айвонот оламининг келиб чи^иши 
^акдцаги царашлари к.нинг биологиядаги куринишига ми- 
сол булади.

С. Сафаева

КОГНИТИВ (лотин. со#пШо — билим, билиш) «кдярият» 
ва «амалиёт» билан богликдир. Бу атама билиш жараёнлари- 
нинг конуниятлари урганиладиган фалсафада (айникра гно
сеология булимида), психологияда кенг кулланилади. Билиш 
мураккаб жараён булиб — фикрлаш, мантиций \аракат объект 
мо^иятини тушунишга йуналтирилади. Аммо бу \аракат би- 
лишга доимий равишда кушиладиган объект бахрлари ту- 
файли мураккаблашади.

Билиш жараёни доимо ба^олаш билан ботик;. Хиссий 
билиш босцичидаёк, объектлар такдосланади, солиштирилади 
ва уларнинг ухшаш ёки аксинча ухшамаган белгилари, хусу- 
сиятлари ажратиб олинади. Ана шундай операциялар абстрак- 
цияларни яратишда купрок, бажарилади. Бунда индивид онги 
автоматик курилма каби буюм ва жараёнларда мавжуд нарса- 
ларни субъектнинг унга булган муносабатидан кдтъи назар 
регистрациядан утказади. Бу \ам бах,о, лекин у (тулалигича) 
бутунлигича объектлар билан уларга «табиат томонидан» бе- 
рилган индивиддан катъий назар, мавжуд булган умумий ва 
узига хос белгилар билан белгиланади.

Хиссий тасаввур ёки тушунчаларни шакллантирувчи фа- 
оллик индивиддан келиб чикдди. Аммо бир к,арашда объек
тив булиб куринган ёндашишда \ам шу нарса аён буладики, 
субъект узига «керак булган», «а\амиятли», «кдзикарли» нар- 
саларни, томонларни ажратиб олади. Бундай ба^олар объект- 
дан кура, индивидни узига, унинг талаблари, маънавий 
э\гиёжларига йуналтирилган булади. Булар инсонни объект- 
га, унинг хусусиятларига булган муносабатини ифодалайди. 
Билишда бу ба\олар «объектники» билан кушилиб кетади, 
аммо уларни ажратиш мумкин ва керак. Чунки улар узига 
хос булиб, субъектни объект муносабатида янги томонлари- 
ни ифодалайди.

Кддимги мутафаккирлар, масалан, Конфуций, Афлотун, 
Арасту кейинчалик Форобий, Беруний, Ибн Сино уз таъли- 
мотларида билимни урганишга катта эътибор беришган. Жум- 
ладан, Форобий асарларида инсон билимининг пайдо були- 
ши ва унинг реалликка муносабати, объектив борлицни 
билиш, дунёни билиш даражаси, билишнинг шакллари ва 
турлари, миссий ва рационал билишнинг узига хослиги ма- 
салалари ёритилган.

Билим муаммоси маърифатпарварларимизни М. Бех,бу- 
дий, А. Фитрат ва бошкдпарни к,изиктирган.
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Ушбу муаммо объектив дунёни билишда мураккаб, дол- 
зарб вазифалардандир.

Э. Цодирова

КОИНОТ — биз мансуб булган моддий оламга кирувчи 
барча объектларни узига к,амраб олувчи мавжудликдир. Кои- 
нотни ^озирги замон космологияси нукгаи назаридан таъ- 
рифласак, у ёруглик нурлари (электромагнит нурланишла- 
ри)нинг тар кал и ш доираси билан чегараланувчи яхлит ва 
ягона моддий объект. У шундай кучли гравитация кучига 
эгаки, бу куч Коинот таркибига кирувчи барча заррачалар- 
ни, нурланишларни, майдон кучларини, бир бутун тизим 
сифатида бирлаштириб туради ва уларни Коинотдан узокла- 
шиб кетишига йул куймайди. Шу туфайли Коинотдаги ёруг
лик нурлари х,ам четга чик,иб кета олмайди, улар цайси 
нуктадан чикса, бутун Коинотни сайр кдлиб, яна уша чик,- 
к,ан нукгасига цайтиб келади. Коинотнинг радиуси Коинот 
ёшига тенг. Бунинг маъноси шундаки, бундан 15—20 млрд. 
йил мукаддам Каста портлаш натижасида сиз билан биз 
куриб турган Коинот вужудга келган. У ёруглик нури тезли- 
гида кенгайтиб бормокда. Унинг марказидан чиккан ёруглик 
нури Коинот четига 15—20 млрд. йилда етиб бора олади. 
Коинотни ташкил этувчи оддий заррачалар микдори тахми- 
нан, 10 нинг 80-даражаси микдори. Бу эса Коинотнинг уму- 
мий массаси 10 нинг 80-даражаси микдорида оддий зарра
чалар массасига тенгдир, деган маънони беради.

Космологик маънодаги Коинот тушунчаси атоцли ном 
сифатида бош харф билан ёзилади ва у фазо ва вак^да чек- 
ланган, чекли ёшга, чекли катталикка эга. Ундан ташк;арида 
х,ам коинотлар борми, деган саволга, коинотлар ансамбли 
концепциясининг тарафдорларидан бири — П. Девиснинг 
жавоб беришича, Каста портлаш даврида вужудга келган 
фазо-ва^ кулиги битта булмай, бир к;анча булган б^лиши 
мумкин, улар бир вак^да портлаб, \ар бир купикдан муста- 
к,ил коинотлар вужудга келган булиши мумкин. Шу нукгаи 
назардан, бизнинг Коинот билан ёнма-ён яшовчи бошкр 
коинотлар \ам мавжуд булса ажаб эмас.

Фалсафий маънода эса Коинот, чексиз ва чегарасиз 
объект сифатида карал ад и. Унинг вакгда *ам, фазода \ам 
бошланиши ва охири йук, дейилади. Бу фикр, купрок, олам- 
нинг классик манзарасига мос келади. Аслида эса чексиз ва 
чегарасиз деган тушунча ута бирёклама идеаллашган абст- 
ракциядир.

Б. Тураев
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ИСЛОМ (араб. Ислом—Алло\га узини топшириш, итоат 
килиш, якка Алло\ ва Мухаммад унинг элчиси эканлигини, 
\амда унинг амр ва фармонларини дин а\ли томонидан сузсиз 
бажарилишини ташвик, этувчи линий таълимот).

Куръони Карим узбек тилига таржима кдлиниб, 100 минг 
нусхада нашр этилди, унлаб ва юзлаб диний мазмундаги 
китоблар чоп этилди, рузнома ва ойномаларда, радио ва 
телевидение орцали ислом тарихи, маданияти, ахлокд, маш- 
хур мух,аддислар, муфассирлар, факихлар, мутасаввифларга 
багишланган маълумотлар эълон кдиинмокда, ислом тари- 
хига оид куп кисмли фильмлар курсатилмокда.

1995 йилда Тошкентда халцаро Ислом тадкикрт маркази 
таъсис этилди. Бу марказ ислом назарияси ва тарихи, диний 
асарларни таржима кдпиш, улкамизда етишиб чик,к,ан йи- 
рик уламолар \аёти ва фаолиятини таджик, этиш, юртимиз- 
даги исломий карашларнинг узига хос томонларини урга- 
ниш, хусусан, унинг муътадиллиги, э\тиросдан, сиёсатбоз- 
ликдан холилигини ёритишга, ваэдобийлик каби сохта маз- 
х1абларнинг утмишдаги ва \озирги ута зарарли гоялари, хат- 
ти-\аракатларини фош этишга алохдца эътибор кдратмокда. 
Узбекистонда дин а^лининг хорижий мусулмон мамлакатла- 
ри билан алок,алари ва уламоларнинг ижодий хдмкорлиги 
йил сайин кенгайиб бормокда.

Ислом дини асрлар давомида халк,имизнинг мукдпдас 
эътикрди, маънавий \аётнинг дастурамали булиб келган. Шу 
боис бугун биз кураётган янги жамиятда ислом дини ва 
жамият манфаатлари уртасидаги муштаракликни мустахдсам- 
лаш, бугунги куннинг асосий вазифалари сирасига киради. 
Лекин шу билан бирга, мамлакатимиздаги баъзи доиралар- 
нинг диндан гаразли мацсадларга етишиш воситаси сифати- 
да х,аттоки, мутаассиблик, шу жумладан вахдобийлик, яъни 
фанатизм йулида х,ам фойдаланаётгани сир эмас. Бу кучлар, 
оммани чинакам исломга зид булган зуравонликка даъват 
этувчи шахслардан иборат. Улар кейинги асрлар довонидан 
яна ортга цайтиш гояларини олга сурмокдалар. Бундай ша- 
роитда, диний маърифат сохасидаги вазифа—тажовузкор мак,- 
садларга эга ва диндан сиёсий макрадларда фойдаланишни 
истаганлар фаолияти исломнинг асл мох,иятига ва жамият- 
даги вазифасига зид эканлигини кенг оммага тушунтириб 
бериш, улар гояларининг аксилтаракций мо^иятини очиб 
ташлашдир.

Бунинг учун халкдмизнинг диний таълим даражасини 
янги погонага кутаришимиз, диний саводсизлик урнига ди
ний маърифат киритибгина, биз мутаассибликнинг ва би- 
ринчи навбатда, ва\х;обийчиларнинг йулини туса оламиз. Чун-
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ки цора ниятли кимсалар кенг оммаси, ислом маърифати 
чирорига интилишини ва айни вак^да бу омма мустабидлик 
йилларида исломий билимлар нук^аи назаридан етарли да- 
ражада саводхон булмаганини кузда тутиб, бу омилдан 
устал и к билан фойдаланишга уринмокдалар. Бу камчиликни 
бартараф этмок; учун «чаламуллалар»дан кутилиш исломшу- 
носликнинг таргиби ва ташвикдни юксак даражага кутариш 
\амда унинг бош вазифаси — жамиятимизда тинчлик, бар- 
карорлик ва *амжи\атликни таъмин этишга кдратилган були- 
шини кишиларимизнинг эътикрдига айлантириш лозимдир.

Хозирги пайтда мамлакатимиз пойтахтида ташкил кдлин- 
ган Тошкент Ислом университети бу борада алощаа а\ами- 
ят касб этишга даъват этил ган.

М. Кдаиров

КУБРО НАЖМИДДИН (1145-1221). Унинг макради 
одамларни \ам жисмонан, \ам ак,лий тафаккурий, \ам ру- 
хдй-маънавий жихатдан етук кдлиб тарбиялаш булган.

Нажмиддин Кубро тарицат ва футувватни бир-бирига 
кушди ва ахлоций поклик, мардлик, \ожатбарорлик гояла- 
рини таргаб этади. Ило\ни севиш билан яхши инсонларни 
севишни бирга олиб царади, нафсни крттик, мазаммат этиб, 
яъни цоралаб, улур так^о пири, деган ном чицарди. Билиш 
назариясида а куш ва важдий (\иссий-интуитив) билишни 
бирлаштирди, тасаввуфда «^ушёрлик» (са^в) маслагини тан- 
лаб, «безуд» — девоналикни инкор этади. У инсонни «кичик 
олам» деб, унинг камолоти чексиз эканини таъкидлайди. Та
саввуфда орифлик рутбасини (мартабасини) олдинга суриб, 
макрматнинг, яъни даражаларга ажратишнинг унта боск^- 
чини жорий этган олимдир: хилма-хил ранглар — моддий 
олам узгаришлари, рангсизлик — худо олами белгиси, дей- 
ди. У рисолалар ва фалсафий-тасаввуфий рубоийлар ёзган.

Н. К. асослаган «кубровия» тарикдти, Осиё ва Африкада- 
ги мусулмон мамлакатларига тарк;алиб, минглаб мухлислар- 
га эга булган.

Н. К. машхур рухоний шайх, кароматли донишманд, 
файласуф ва Ватан учун жон фидо кдлган ажойиб инсон- 
дир.

Н. К. таълимотини \ар томонлама та\лил килмок, ва унинг 
Урта Осиё маънавий \аёти \амда турмуш тарзининг ривож- 
ланишидаги ах,амиятини курсатмок, учун \озирги пайтда барча 
имкониятлар яратилган.

С. Йулдошев
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КУЗАТИШ — билишнинг нарса ва \одисалар хоссалари 
ва улар уртасидаги богланишларни урганишда кулланилади- 
ган миссий усули. К. кузатувчи (субъект) ва кузатиладиган 
объектдан иборат булади. К. одций \амда илмий булади. Ил- 
мий кузатишда субъект, объект туррисидаги маълумотларга 
эга булиши керак.Шунинг учун х,ам субъект, аввалги илмий 
билимларни урганиб, нарса ва х,одисалар тутрисида маълу
мотларга эга булади. Кузатишнинг к,ай даражада булиши 
куйилган макраднинг аник,лигига ботик,.

К. табиий ва сунъий шароитларда олиб борилади. Илмий 
кузатишда субъект, объектни фак,ат кузатибгина кршмайди, 
балки унинг хоссалари туррисидаги маълумотларни баённо- 
ма, жадвал, схемалар ёрдамида ифодалаб беради.

К.га куйиладиган талаблар асосан куйидагилардан ибо
рат:

1) фаол булиши керак;
2) макрадга мувофик, олиб борилиши керак;
3) режали, яъни аввалдан к,андай тарзда олиб борилиши 

маълум булиши керак;
4) тизим табиатига эга булиши керак.
К. нинг натижалари кузатиш воситаларига \ам.
Кузатиш одций куз ва мураккаб асбоблар ёрдамида олиб 

борилиши мумкин, яъни у бевосита ва билвосита булади.
К. кдцимдан астрономияда кенг кулланилган. Хоразмий, 

Форобий, Беруний, Мирзо Улутбекнинг астрономия фани- 
дан колдирган кашфиётлари кузатиш оркали яратилган. К.да 
субъектнинг психологик-рухий \олати \ам му^им уринни эгал- 
лайди. Бундан та ш кар и, субъект узи кутган натижани оли- 
шига ишониши керак. К.да объектни бутунича ёки унинг 
айрим хоссалари ва томонларини урганиш мумкин. К. эмпи
рик билишга асосланган булса х,ам унинг натижаларини тал- 
к,ин килинишида аклий билиш мух;им урин тутади.

Ижтимоий фанларда кузатишнинг натижалари кузатув- 
чининг шахси, унинг урганилаётган объектга муносабатига 
ботик, булади. Социология, антропология, ижтимоий пси
хология фанларида \ам к. узига хос урин тутади.

Замонавий фанлар услубиятида к.ни бошка усуллардан 
бутунлай ажратилмайди. Мураккаб объект ва жараёнларни 
урганишда зарурий усул сифатида ундан фойдаланилади.

Р. Имомалиева

ЛЕЙБНИЦ Готфрид Вильгельм (1646—1716) — йирик 
олмон олими ва файласуфи. У математик, физик, ,\укук,шу- 
нос, тарихчи, тилшунос ва ихтирочидир. Л. фалсафаси неги- 
зини «монадология», яъни монадалар \ак,идаги таълимот таш-
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кил этади. Л.нинг таъкидлашича, сон-санокриз субстанция- 
лар мавжуд, чунки \ар бир нарса — субстанциядир. Нарса- 
лар ва субстанциялар борликнинг «якка» нарсалари, яъни 
монадалардир. Лекин монада борликнинг модций якка нар
салари эмас, балки ру^ий субстанциядир. Монада — муста- 
кдл якка нарса. Монада — фаол. Монада узининг илк сифат- 
лари билан фаол \аракат килади. Сифат жщатдан бир-бири- 
га ухшаш монадалар булиши мумкин эмас. Л.нинг фикрича, 
монадалар уз ривожланиш даражаларига караб, уч турли була- 
ди: Пассив цабул кдлиш кобилиятига эга булган монадалар. 
Улар энг куйи погонани ташкил килади. Улар факат айрим 
тасаввурларни шакллантириш кобилиятига эга булади. Мо- 
надаларнинг кейинги ривожланиш даражасига хос хусусият, 
бу— сезиш крбилиятига эга булиш ва аник, тасаввур яратиш. 
Монадаларнинг учинчи ривожланиш даражаси, бу — онгга 
эга булишдир. Булар уз-уэини англай оладиган инсонлар- 
нинг жонидир. Л. фалсафасида янги даврда дастлаб, универ
сал ривожланиш голси илгари сурилган. Унинг таълимотига 
кура, \ар бир монада ривожланиш ва \аракатнинг манбаи 
булади. Чунки улар фаол кучга эгадир. Л. дунёни бир бутун 
\олда тасаввур кдлиб, бутун дунёнинг узлуксиз ривожланиш 
жараёнида эканлигини таъкидлайди. Аник, максадга кэраб 
\аракат кдяувчи монадалар, аста-секин, мукаммалликка, ка- 
молот чу1дд1сига караб интилади. Дунёнинг бундай погона- 
ма-погона, камолотга караб бориши, уни билиб олувчи ин- 
сон ру\ида узи чуккисига кутарилади.

Билиш назариясида Л. асосан, рационалистдир. Лекин 
у эмпиризмнинг \ам, рационализмнинг \ам айрим камчи- 
ликларни бартараф килишга уринган. У эмпиризмнинг ил
гари сезгиларда булмаган нарса акдда \ам мавжуд эмас, 
деган коидасини кабул килади. Лекин бу коидага «акдиинг 
узидан ташкари, деган иборани кушимча килади. Шундай 
килиб, у Декартнинг тугма гояларнинг мавжудлиги ^акиДа- 
ги фикрини инкор кдлиб, фикрловчи тугма кобилиятнинг 
мавжудлигини эътироф этади. Х,иссий билиш, Л.да билиш- 
нинг куйи боскичи \исобланиб, у аклий билиш учун за- 
мин \озирлайди. Факат аклий билишгина, дунёда мавжуд 
булган умумийлик ва зарурийликнинг тулик тасаввурини 
беради. Л. «зарурийлик» тушунчасини ишлаб чикишда \ам 
му^им фикрларни баён килган Л. заруриятни тасодифга 
карама-карши куяди. Зарурият субъектив куринишга эга 
булмай, балки \одисаларнинг объектив алокаси \исобла- 
нади. Л. ижтимоий масалаларга оид, тугал бир тизимга со- 
линган асарлар ёзган эмас. Унинг бу масалага оид фикр- 
лари «Теодиция» («Худони оклаш») номли рисоласида баён
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кдлинган. Унда Л., узининг машхур оптимистик назария- 
сини баён кдлади. Унинг айтишича, гарчи, бу дунё куп 
нуксонларга эга, ёвуз булса \ам барибир, бошца дунёлар 
ичида афзали ва такомиллашгани. Мазкур фикр — бошкд 
оламлар ичида энг афзали булган бу дунёда ^амма нарса 
эзгуликка йуналтирилган, деган маталга айданиб кетади.

М. Усмонов.

ЛОГОС (юнон. logos — суз, тушунча, фикр ал-крнун) — 
асосан, антик ва урта аср фалсафасида кулланилиб келинган 
тушунча булиб, Кдцимги Юнонистон файласуфи — Герак- 
литда умумий, оламий к,онуният, оламнинг ацлий негизини 
ифодалайди. Л. — коинотнинг абадий космик к,онуни. Лекин 
бу тушунча кддимдан бошлаб, х,ар хил маънони ифодалаб 
келган. Гераклитда л. антик дунёк,араш учун f o h t  му^им \исоб- 
ланган, меъёр гоясини билдиради. Л., аслида суз, лекин у 
\ар к,андай суз булмасдан, балки atgi меъёрига мос келади- 
ган тушунчадир. У — Коинотда \укм сураётган объектив 
конун, тартиб ва меъёрдир. Л.га монанд олов акдга мос ва 
ило^ий хдсобланади. «Олов-логос» табиат меъёригина булмас
дан, балки у инсонга, унинг ру^ига ^ам тааллукди булади. У 
узида моддий-ашёвий ва психик-акугай жи\атларни жамла- 
ган. Рух к,арама-к,аршилиютар бирлиги, совук; ва иссик, ми- 
жоз бирлигидир. Рухдаги совукутик таназзулнинг ибтидоси 
саналади. Ундаги курукушк, олов эса унинг логосидир. Л. га 
хос жих,ат, бу — барча нарсаларнинг узгаришда булиши. 
Гераклит Коинотда нарсалар барцарор равишда мавжуд экан- 
лигини эътироф этади, лекин бу жараён нисбий, чунки 
олам доимо янгиланишда, дейди у.

Л. а х л о к - о д о б  муаммоларида \ам устувор тамойилга амал 
Килади. Одамлар узаро тенг булиб тугиладилар, лекин амал- 
да тенг була олмайдилар. Улардаги мавжуд тенгсизлик ман- 
фаатлар тенгсизлигининг ок,ибати \исобланади. Аксарият ки- 
шилар л. га амал кдгсиб яшамайдилар, аксинча, узлари бил- 
ганларича иш тутадилар. Бундай кишиларнинг х,аёти «бола- 
лар уйини»ни эслатади. Инсоннинг бахт-саодати нафсни крн- 
диришда эмас, аксинча, л. талабидан келиб чик,иб, фикр 
юритиш, х.ак.ик.атни излаш, табиатга монанд иш тутишдан 
иборатдир.

Аристотель (Арасту) назариясида л. ички л. (\озирги ай- 
тилмаган фикр) ва ташк,и л.ни (айтилган фикр) тарзида 
амал к,илади. Стоиклар \ам ички ва ташкд Л.ни эътироф 
этадилар. Лекин л. \амма нарсаларда \озир булиб, уларнинг 
ривожини таъминлайдиган омилдир. Гегель фалсафасида л. 
объективлик тушунчаси урнида ишлатилади. У «оламий акут»
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маъносида талкин кдлинди. Л. хрзирги замон фалсафий та- 
факкур тарак^иётида кам кулланиладиган атамадир.

Р. Носиров

МАВЖУДЛИК (лотин. ехн'̂ Го — мавжудман сузидан 
олинган) — фалсафадаги борлик, тушунчасининг синони- 
ми. Фалсафа тарихида одатда мавжуд нарсаларнинг тафак- 
кур ёрдамида акс эттириладиган ички мо^иятидан фаркли 
уларок,, тажриба асосида эришиладиган, уларнинг ташки 
томонларини ифодаловчи тушунча сифатида ишлатилиб ке- 
линган.

XVII—XVIII аср инглиз эмпиризми (Локк, Юм) з(ар кдн- 
дай билимнинг мавжудлигини тан олган. Янги давр рациона- 
лизми (Декарт, Спиноза, Фихте, Гегель), м. тушунчасини 
талк,ин этишда борлик ва тафаккурнинг айнанлиги таълимо- 
тидан келиб чикади. М. бу ерда моз^ият эътибори билан кан- 
дайдир, ак,л билан боглик, рационаллик сифатида талкин 
этил ад и.

Бу нукгаи назарларни бирлаштиришга уриниш, Лейбниц 
ва Кант таълимотларида куринади. Лейбниц икки хилдаги 
\акикатни тан олади: аклнинг абадий \акикатлари ва факт- 
лар \акикати. Лейбницнинг фикрича, улар уртасидаги фарк, 
факдт инсон акли чегараси (охири) учун мавжуд, оламий 
акдиа бу фарк йук. Кант «мавжудлик»нинг онтологик а*ами- 
ятини тан олади. «Нарса узида»ни, мантикий хулосалар ор- 
кали келтириб чикариб булмайди, акл факат расмий алока- 
ларни, ^иссиёт эса унга ашё етказишини здособга олсак, 
мавжудликни хеч бир миссий \одисалардан мантикий келти
риб чикариш мумкин эмас.

М., умуман олганда, янгича категория мазмунида Кьер
кегор карашларида талкин этилади. У мавжудликни бевосита 
англаш мумкин булган инсон борлиги сифатида тушунили- 
шини рационализмга (Гегель) к а Р а м а _  Карши КУЯДИ.

М., Кьеркегор фикрича, бу — алоз^идалик, шахсиятли- 
лик, инти\оликдир. Кьеркегор фикрича, интихрли м. уз так- 
дири ва тарихига эга булиб, тарих тушунчаси инти\оликдан, 
м.нинг кайтарилмаслиги \амда такдирдан ажралмаслигидир.

XX асрда м.ни Кьеркегорча тушуниш экзистенциализмда 
(Ясперс, Хайдеггер, Сартр, Марсель ва бошкалар) кайтадан 
куриб чикилган ва унда марказий уринни эгаллайди. Экзис
тенциализмда м. инсоннинг уз чегарасидан чикувчи, 
вазиятнинг трансиенденталликка нисбатан бир \олати сифа
тида талкин этилади.

Инсон акли етиши мумкин булмаган м. билан трансцен- 
денталлик уртасидаги алока унинг охири экзистенцианализм-
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га кура, м. фактининг узида топилади. М.нинг охири улим, \аёт 
тугашининг эмпирик факти эмас, балки бутун инсон \аётига 
кириб борувчи, мавжудлик таркибини белгиловчи, бошлан- 
FH4 хрлатдир. Мана шундан экзистенцианализмни таърифлов- 
чи ва унда к,изик,иш уйготадиган холатлар, (кайгу-куркув, 
айбдорлик х,иссиёти ва х,.к.) унинг табиатини очиб беради ва 
бу хщатлар буюмларнинг мо\иятидан, уларнинг х,озир мав- 
жуд булишидан келиб чик,ади. М. ва мох,ият уртасидаги тафо- 
вутни фаркутш, фалсафа тарихида биринчи булиб, Гильом 
томонидан курсатилган. Шуниси эътиборга лойик,ки, Гильом 
бу фикрларга Ибн Сино (Авиценна) таълимоти таъсири ости- 
да келади. Ибн Сино борлик,нинг икки а\амияти мавжудлиги- 
ни курсатади: 1. Буюмлар маъносини аникугаган \олда уларни 
оддийгина мавжудлигини ифода кдлиш; 2. Борлиц субстанция 
сифатида каралади, бунда унинг акциденцияси, иккиламчи 
хусусиятлари эътиборга олинмайди.

Ф. Аквинский фалсафасида м. ва мох,ият, икки борлик, 
(буюмлар ва субстанция) аввали сифатида намоён булади. 
Борлик,ни фаолият деб тушуниб, Фома энг буюк вок,елик 
худо ва худонинг мох,ияти уни узининг мавжудлигида амалга 
ошади деб \исоблайди. Бошк,а барча яратилган оламда мо\и- 
ят ва м. узаро мос келмайди. М. мох^ятнинг идеаллик чегара- 
сидир.

XX аср бошларида, Рарбий Европа мамлакатларида тар- 
цалган экзистенцианализм (Ясперс, Хайдеггер, Сартр, Мар
сель ва бошк;алар) фалсафасида м., нарсаларнинг мо\ияти- 
дан юкрри турадиган, пайк,аб булмайдиган, инсоннинг би- 
лиши ва амалиёти эриша олмайдиган тушунча сифатида таъ- 
рифланади.

Аслида эса нарса ва \одисалар мо\иятини уларнинг мав- 
жудлигидан, яъни борлигидан ажратиб булмайди. Ана шу 
маънода м. борлик, тушунчасининг синоними \исобланади.

Ж. Туленов, Э. Иззетова, У. Мирзакулов

МАДАНИЯТ («cultura») атамасидан олинган булиб, пар- 
вариш килиш, ишлов бериш маъносини билдиради, мумтоз 
лотин тилида маданият ерга парвариш килиш, ишлов бериш 
маъносида ишлатиб келинган. Шунингдек, милоддан аввал- 
ги 45-йили Рим h o t h f h ,  маш^Р файласуф Цицерон мада
ният атамасини акутга ишлов бериш маъносида ишлатган. 
Унинг фикрича, де\крн ерга ишлов бергани каби инсон ^ам 
суз, ак^ига ишлов бериб туриши зарур.

Кейинчалик маданият тушунчаси билимдон, маърифат- 
ли, юксак тарбияли инсонларни таърифлашда \ам ишлатила 
бошланади.
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М. куп коррали ва чукур мазмунга эга тушунча булиб, 
у жамият тараккиёти давомида инсонларнинг фаолияти ту- 
файли кулга киритилган барча моддий ва маънавий ютук,- 
ларнинг мажмуидир. Моддий м. деганда, инсон фаолияти 
туфайли яратилган «иккинчи табиат», яъни ишлаб чика- 
риш воситалари, мехдат куроллари, ме\нат куникмалари- 
ни, шунингдек, ишлаб чицариш жараёнида яратилган ва 
\аёт учун хизмат кдпадиган барча бойликларни назарда ту- 
тиш лозим. Маънавий маданиятнинг цамрови бехдц кенг 
булиб, у ижтимоий онгнинг барча шакллари, яъни фалса- 
фий, илмий, )$т<укий, ахлоций, эстетик, диний к,араш- 
лар, маориф, таълим-тарбия мактаб, урта ва олий таълим, 
фан, м. муассасалари, оммавий ахборот воситалари, санъ- 
ат, халк маънавий ижодиётининг барча турларини камраб 
олади. Моддий ва маънавий м. бир-бири билан узвий бог- 
лик булиб, бири иккинчисини тулдиради. Инсон амалий 
фаолиятининг \ар кандай турида, айни бир вактнинг узида 
унинг х,ам акутий, \ам жисмоний ме\нати объектив равиш- 
да иштирок этади.

М. тарихи жамият тарихининг ажралмас бир кисмидир. 
Унинг пайдо булиши ва ривожланиши кишилик жамияти- 
нинг энг кдяимий боскичларига бориб тацалади.

М. жамият тараккиётида куйидаги ижтимоий вазифаларни 
бажаради: 1. Билиш функцияси. М.да куп асрлик инсон фаоли
яти даврида оламдаги нарса ва \одисаларни билиш ва уларни 
узлаштириш жараёнида тупланган тарихий тажриба мужас- 
самланган. 2. Ахборот узатиш вазифаси. М. бир авлоддан иккин- 
чи авлодга ижтимоий тажриба етказиш шаклидир, яъни тари
хий ворислик вазифасини бажаради. 3. Мул о кот вазифаси. 
Моддий ва маънавий-тарихий ёдгорликларда уз аксини топ
тан маълумотларни кабул килиш жараёнида биз утмишдаги 
авлодлар турмуши, уларнинг диди, маданий даражаси, шу
нингдек, маш^ур асарларни бунёд этган муаллифлар билан 
мулокотда булиб, уша даврнинг нафасидан хабардор буламиз.
4. М. инсон ахлок-одоби, хатти-^аракатини ба^олаш ва тартиб- 
га солиш вазифасини бажаради. 6. М. кишиларни инсонпарвар- 
лик рухида тарбиялаш вазифасини \ам бажаради.

М.нинг юксалиш мезонлари хилма-хил булиб, куйида- 
гиларни уз ичига олади: жамият тараккиётида яратилган маъ
навий кадриятлар кулами ва сони, уларнинг таркатилиш 
даражаси, инсонлар томонидан узлаштирилиши; маънавий 
м.ни барча турларининг бир текис тараккий этиши; мада
ний кадриятлардан ба^раманд булишда барча кишиларнинг 
иштирок этиши; м. ма^сулотларини яратишда ахрлининг барча 
катламлари кенг ва онгли равишда иштирок этиши; киши-
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ларнинг маданий кжсалишга уз ^ссаларини кушишлари учун 
жамиятда барча имкониятларнинг мавжудлиги.

Узбек халкд жа\он м.ти тараккиётига катта \исса кушган 
узининг куп асрлик бой ва ранг-баранг м.тига эга. Мустакил- 
лигимизнинг дастлабки кунлариданок,, аждодларимиз томо- 
нидан куп асрлар мобайнида яратиб келинган f o h t  улкан, 
бебахр маънавий ва маданий меросни тиклаш давлат сиёсати 
даражасига кутаридци.

Ж. Туленов

МОДЕЛЬ (французча modile, лотинча modulus — нусха, 
андаза, улчов, меъёр) — урганилаётган объектнинг сунъий 
равишда яратилган нусхаси, у схема, чизма, физикавий конс
трукция ва ^.к. куринишида булиши мумкин. Бирон бир нар- 
са, буюмларнинг нусхаси кичиклаштирилган, катгалашти- 
рилган ёки натурал \олатда булиши мумкин. Унда ургани
лаётган объектнинг тузилиши, элементларнинг хоссалари, 
узаро богланиши ва бир-бири билан алокддорлиги акс этги- 
рилади.

Модель-реалликда объективланган ёки билиш объекта 
урнига фикран тасаввур килинаётган билиш объектини ал- 
маштирадиган тизим. Моделни куриш учун танланган воси- 
тага боглик равишда моделлаштиришнинг турли куриниш- 
лари фаркутанади. Электрон \исоблаш машиналарининг (э\м) 
янги авлоди пайдо булиши билан фанда махсус дастурлар 
асосида компьютерли моделлаштириш кенг тарк;алди. Ком- 
пьютерли моделлаштириш математик ва мантилий модел- 
лаштиришдан фойдаланишни уз ичига олади.

Э. К,одирова

МАНФААТ — индивид ва ижтимоий гуруэутар фаолияти- 
нинг асосий сабаби. М. фаолиятни келтириб чицарибгина 
колмай, унинг йуналиши, восита ва шакллари, максадини 
\ам белгилаб беради.

М.нинг шахе ва жамият \аётида мухим ахдмият касб 
этиши, антик файласуфлар — Демокрит, Афлотун (Пла
тон), Арасту (Аристотель) томонидан эътироф этилган. Урта- 
осиёлик буюк файласуфлар — Абу Наср Форобий, Абу Рай- 
\он Беруний, Абу Али ибн Сино ва бошк;алар манфаат- 
сиёсат, ахлок ва хуку к, негизида ётишини эътироф этганлар.

Марксизм таълимотида м., ижтимоий муносабатлар ва 
фаолиятнинг асосий сабаби сифатида эътироф этилади. Марк
сизм материалистик таълимот сифатида асосан моддий м.ларга 
эътибор кдратган ва уни ижтимоий \аракатнинг пировард
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сабабчиси деб ^исоблаган. Аслида манфаат жуда мураккаб 
таркиб ва тизимга эга булиб, турли давр ва вазиятларда 
унинг турли куринишлари му^им урин тутади.

М. турлари бир неча белгилар асосида тасниф кдлинади. 
М., субъектига кура, шахе, гуру* ва жамият м.ларига були- 
нади. М., к,айси э\тиёжларни крндириш билан боглик^игини 
\исобга олиб, моддий ва маънавий м.ларга булинади. Маъ- 
навий м.лар эса уз навбатида сиёсий, ру^ий, ахлоций ва 
бошк;а турларга булинади.

М.лар шаклланиши уларни муайян э^гиёжларни крнди- 
риш билан ботик, тарзда, вужудга келишини курсатади. Шуни 
эътиборга олиб, э^тиёж йук, жойда м. \ам булмайди, деган 
хулосага келиш мумкин. Шунинг учун м.ларни атроф-му\ит- 
даги нарса ва ходисаларнинг субъект э\тиёжларига мослиги, 
дейиш мумкин. Субъект Уз манфаатларини к,анчалик чукур 
англаса, уларни руёбга чицариш учун шунчалик кулай им- 
коният тутилади. М.ларни чукур англаб етмаслик, шахе ёки 
гуру\нинг уз манфаатларига зид фаолият юритишларига са- 
баб булиши мумкин. М.ларни англаш даражаси эса шахе ва 
ижтимоий гуру\нинг маънавий тарак^иёти даражасига бог- 
ликдир.

А. Бегматов

МАФКУРА (араб, «мафкура» — нукгаи назарлар ва эъти- 
кодлар тизими, мажмуи) — жамиятдаги муайян сиёсий, 
^укукий, ахлокий, диний бадиий, фалсафий, илмий к;араш- 
лар, фикрлар ва гоялар мажмуи.

М. ижтимоий борлицнинг, яъни кенг маънода жамият 
\аётининг маънавий-сиёсий инъикосидир, унинг инсон он- 
гида акс этиши инсон томонидан англаниб, бир бутун ти- 
зим хрлига келтирилиши ва бу тизимнинг амалий фаолиятда 
назарий асос \амда рухий таянч булиб хизмат кдлишидир.

Одатда \ар бир давлат, жамият узи бажараётган тарихий 
вазифани асословчи ва барча ижтимоий синфлар, табаца- 
лар, миллатлар ва элатлар, диний эътикодлар вакилларини 
шу вазифа атрофида бирлаштирувчи, жипеловчи умуммаф- 
курага эга. Шу билан бир цаторда, умумдавлат мафкураси 
талаблари ва кридалари доирасида жамиятдаги, мамлакатда- 
ги ижтимоий синфлар, табакдлар, миллатлар ва элатлар, 
диний эътикрд вакиллари, уз мафкураларини ишлаб чи^иш- 
лари мумкин ва зарур. Чунки бундай иш умумдавлат, умум- 
миллий мафкурани янада аникпашга, бойитишга хизмат кила- 
ди, унинг \ар бир фукарога етиб боришини таъминлайди. 
Бундай иш, одатда сиёсий партиялар томонидан амалга оши- 
рилади.
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Инсонпарвар, демократик жамият ва хукукий давлат уз 
фаолиятида жамиятдаги барча ижтимоий кучларнинг уму- 
мий манфаатларини назарда тутган хрлда иш куради ва шу 
боисдан, мухолиф ижтимоий гуру^лар, сиёсий партиялар- 
нинг узаро муросасиз кураш олиб боришларига урин крл- 
майди, улар умуммафкура асосида иш юритадилар. Бу вазият 
ички ижтимоий-сиёсий хаётни сундирмайди, аксинча, уни 
янада жонлантиради, чунки демократия ва инсонпарварлик 
кридалари жамиятда доимий ва \ар томонлама узаро назо- 
рат, фикрлашув, мубо^асани талаб к,илади.

Инсоният жамияти уз тарак^иётида эришган демократик 
тартиб-кридалар бузилса, жамият парокандалик \амда ин- 
кдрозга юз тутади ва у парчаланиб кетиши ёки истибдод 
тизими урнатилиб, халк, бошига огир фожиалар тушиши мум- 
кин (бунга фашистлар Олмонияси мисол).

Хрзирги даврда ил гор давлатларда барча ижтимоий таба- 
цалар ва синфлар, миллатлар ва диний эътикрд тарафдорла- 
ри уз мафкураларини демократия, инсонпарварлик, ижти
моий адолат кридалари хдмда талаблари асосида яратишга 
интилаётганликлари сабабли, улар орасидаги муросасиз зид- 
дият, к,арама-к,аршилик урнига, \ар бир масалада консен
сус, яъни муросаи-мадора тамойилларидан келиб чик,иш то- 
бора устун келмокда.

Мустакдл Узбекистон худди шу йулдан бормокда. Узбе- 
кистон Республикаси Президенти И. А. Каримов томонидан 
унинг маърузалари, рисолалари ва китобларида асосланаёт- 
ган нуктаи назар ва гоялар мажмуаси, мо\иятан, умумхалк, 
мафкурасини урганишнинг энг нуфузли манбаидир. Бу маф
кура, халкдмиз тарихини, маданиятини, фалсафасини, ах- 
локини, сиёсий онгини, бадиий дидини, диний анъанала- 
рини чукур урганиш асосида халк,имизнинг келажагини, 
истик,болини аник, белгилаб бермокда. Макрад — мустак,ил 
Узбекистонни замонамизнинг ривожланган давлатларидан би- 
рига айлантириш, мамлакат а\олиси фаровонлигини оши- 
риш, куп миллатли Узбекистон ахрлисини умуммакрад атро- 
фида янада жипслаштиришдир. Бундай бирдамлик ва тотув- 
лик, демократик \амда хуКУКИй давлатчилик кридаларига 
суянган \олда амалга оширилмокда. Узбекистондаги сиёсий 
партиялар, куплаб миллий маданий марказлар, турли жам- 
гармалар, ижодий ташкилотлар, бошк,а жамоатчилик таш- 
килотлари ана шу кридалар асосида уз фаолиятларини кен- 
гайтирмокдалар.

Шуролар даврида ишчилар синфининг мафкурасини бу- 
тун жамиятнинг ягона мафкурасига айлантириш учун \apa- 
кат килинди. Табиийки бу салбий окдбатларга олиб келди.
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Хаёт бундай йул хато эканлигини курсатди. У даврда яна бир 
хатога йул куйилди — миллий мафкура инкор этилди. Хол- 
буки, миллат бор экан, унинг хаётга, атроф борлик^а узига 
хос сиёсий, хукукий, ахлокдй, бадиий, линий, фалсафий 
ва бошца кэрашлари булиши табиийдир.

МАФКУРАВИЙ ИММУНИТЕТ (лотин. ¡ттипИаз — би- 
рор нарсанинг чидамлилиги) — маълум бир шахсда ёки 
ижтимоий гуруэда узига хос булган, катьий, баркррор, сог- 
лом мафкуравий кэрашнинг шаклланганлиги, маълум маф
кура тамойилларини, улар томонидан уз ижтимоий-сиёсий 
фаолияти ва яшаш тарзининг мезонларига айлантирилган- 
лиги билан ифодаланади. Шахснинг инсонийликка ёт булган, 
тур л и мафкуравий таъсир ва тазйикдарга берилмаслигвда му- 
*им омил булиб хизмат кдлади. Шахснинг маънавий-ру\ий 
^олатида бушлик, кузатилмайди, чунки, мафкура мохдятини 
узида акс этгирган соглом гоялар тизими унинг дунёцара- 
шидан муста^кам урин олган булади.

Мустацил Узбекистан ёшлари онгига миллий мустакдл- 
лик мафкурасини имкон кддар, атрофлича сингдириш за- 
рурдир. Бунда миллий мафкура гоялари билан сугорилган 
укув-тарбиявий ишларнинг изчиллигини таъминлаш му\им 
Хисобланади.

Бу кдск^ фурсатли, мавсумий иш эмас, балки ёшлар- 
нинг тарбияга мойил булган илк кунлариданок, собитка- 
дамлик билан амалга ошириладиган, мураккаб ва узок муд- 
дат талаб этадиган жараёнцир. Узбек миллати тарбия асосла- 
рида миллий мафкура тамойиллари му\им урин тутади. Бои- 
си аксарият узбек оиласида бола тарбияси жараёни, унда 
миллий гоя асосларини яратиш билан ботик, \олда кечади. 
Оилада фарзанднинг ёт гоявий таъсирлар доирасига тушиб 
крлишининг олдини олиш учун мунтазам тарзда фарзанд 
келажаги, истикболини белгилаб бериш, унинг маънавий- 
ру^ий оламининг гоявий асосини ташкил этадиган мафку
равий мут̂ ит яратиш му\им саналади. Бунда ота-онанинг маъ- 
навий-рухий ва гоявий жщатдан етуклиги катга а\амиятга 
эга. Ёшларда \ар бир вокеа-\одисаларга, кечаётган жараён ва 
муаммоларга муносабат оилада ота-она таъсирида шакллана- 
ди. Ёшларнинг к,айси гоя, мафкура таъсирида шаклланиши 
ота-онанинг соглом, баркарор гоявий асосга эга эканлиги 
билан \ам белгиланади.

Миллат ру\иятининг асоси, миллий гояда уз ифодасини 
топади. Миллий мафкура эса миллий гоядан шаклланади. Хар 
бир шахснинг маънавий-ру^ий кудрати унинг ру^иятига мил
лий гоя асослари нечогли сингдирилганлиги билан ифодала-
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нади. Шахе рухиятида сотом миллий-гоявий асос канчалик 
баркарор булса, унга салбий йуналищдаги мафкуравий таъ- 
сирнинг хавфи шунчалик кам булади. Инсон рухияти мажрух 
гоявий таъсирларга мойил булмаслиги учун унда с о рл о м  
мафкуравий тамойилларни узида ифодалаган кддриятларга 
мойилликни шакллантириш зарурдир. Кддриятларга мойил- 
лик инсонга маънавий рухий жи\атдан цатъий с о р л о м  та- 
мойилларга амал к,илиб яшаш учун имкон яратади. Айни 
вакхяа шахе томонидан англанган кддриятлар, маълум роялар 
ифодаси сифатида хам талцин к,илиниши мумкин. Боиси ин
сон \аётий фаолиятига хос булган кддриятлар, уз навбатида 
маълум мафкура ва гояларга амалий таянч булиб хизмат к,ила- 
ди. Ёшларда узбек халк,и миллий манфаатларини узида ифо
далаган кддриятларга мойилликни шакллантириш уларни ёт 
мафкуравий ва ро я в и й  таъсирлардан халос этишга, миллий 
мафкура тамойилларининг кадриятлар оркали англанишига 
имкон яратади. Бугунги кунда Узбекистоннинг турли мафку
равий ва гоявий таъсирлар доирасида эканлигини назарда 
тутиш мафкуравий иммунитетни мустахкамлаш масаласини 
кун тартибига куяди. Зотан, у инсон рухиятининг баркарор, 
соглом гоявий асосга эга эканлигининг ифодаси экан, де
мак, ёшларда миллий мустакиллик мафкураси тамойиллари- 
ни шакллантириш, уларнинг рухий баркамоллигини, мус- 
тахкам мафкуравий эътикрдини таъминлашнинг зарур шар- 
ти \исобланади.

М. Йулдошев

МАЬНАВИЯТ (араб, «маънавият» — маънолар мажмуи) — 
кишиларнинг фалсафий, ХУКУКИЙ, илмий, бадиий, ахлок,ий, 
диний, тасаввурлари ва тушунчалари мажмуи. М. мафкура, 
тафаккур тушунчаларига як,ин ва улар бир-бирларини такрзо 
этади.

Одамзот пайдо булибдики, у куп минг йиллик тараккиёт 
жараёнида узини ураб олган табиат, турли ходисалар, вок,еа- 
лар, хаётий тажрибаларни кузатган, уларнинг сабаблари ва 
крнуниятлари тугрисида мушохада кдлган турли тасаввур ва 
тушунчалар \осил кдлиб келган. М., инсоннинг бутун умри 
давомида унинг кучига куч кушадиган, идрок ва ак,л-закова- 
тини кенгайтирадиган ва мустахкамлайдиган восита санал- 
ган. М. ва маънавий бойликлар, кддриятлар давлат, халк,, 
миллат, жамият, айрим шахсларнинг беба\о хазинаси ва 
таракдогёт манбаидир. Мустакддлик туфайли узбек халкднинг 
куп аерлик бой тарихий, илмий, маданий ва диний мероси
ни урганиш, ундан халк,нинг умумий ва бебахо мулки сифа
тида фойдаланишга кенг йул очилди.
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Мустакдллик даври миллий истицлол маънавиятини тик- 
лаш ва ривожлантириш, миллий тил ва маданиятни тарак- 
кий этгириш, уз-узини англаш, миллий \ис-туйгулар, гурур, 
ватанпарварликни камол топтириш ва муста\камлаш билан 
боигакдир. Му ста кил Узбекистан тараккиёти жамият аъзола- 
рининг \ар бир шахе ва айник,са, ёшларнинг маънавий ка- 
молоти, истикдол гояларининг кишилар онгига, кундалик 
турмушига чукуррок сингишида, муста кил тараккиёт йулида 
миллий онг ва уз-узини англаш маънавий камолотнинг асо- 
сий негизи \исобланади.

Келажаги буюк Узбекистонни барпо этищца фаол катна- 
шаётган \ар бир фукаро уз мамлакати, халки, миллатнинг 
ажралмас булаги эканлигини англаши миллий маънавият ва 
онгнинг таркибий кисмидир.

Маънавиятимиз Узбекистоннинг порлок келажагига 
ишонч билан юксалиб бораётганлигини, халкимизда юксак 
инсонпарварлик кадриятлари тикланаётганлиги ва такомил- 
лашаётганини ифодаловчи, узига хос дунёкаращцир.

Мустакдп Узбеки стон олдида м. сох;асида, му^им вазифа- 
лар турибди. Улардан асосийси м.имизни бойитиш ва муста^- 
камлашдир. М., истибдод йилларида \ар жи\атдан камситил- 
ди ва ягона хукмрон мафкурага буйсундирилди. Окибатда 
узбек халки тасаввуф фалсафасини ва унинг маш^ур намоян- 
даларини урганишдан ма^рум булди. ХУКУК со\асида эса У рта 
Осиё цивилизациясининг хукукшунослик борасидаги бетак- 
рор хизматлари инобатга олинмади, ахлокий карашлар ва 
ижтимоий фалсафага тегишли, чукур мазмунли асарлар бир 
томонлама ёритилди ва \оказо. Буларсиз мустакил Узбекис
тоннинг маънавияти тулаконли булмайди. М.имизнинг бор 
кучи, мазмунан, теранлиги ва ранг-баранглигини, унинг кухна 
тарихнинг каърига сингиб кетганлигини, х,озирги сало^ияти 
чексиз эканлигини тула равишда курсатмок учун «Авесто» ва 
зардуштийлик таълимотидан ахлокий кадриятлари ва мусав- 
вирлик санъатидан бошлаб, Форобий, Навоий, Бобур, Фур- 
кат, Бе^будий ва Фитрат каби алломалардан то \озирги кун- 
ларгача унинг бутун бир занжирини камраб турадиган яхлит 
силсиласини яратмогимиз зарур. Бу борада ишлар ой сайин, 
йил сайин кенгайиб ва тезлашиб бормокда.

Илгор миллат ва ривожланган давлат булишнинг зарурий 
шартларидан бири — бой, илгор маънавиятга эга булишдир.

МАЪРИФАТПАРВАРЛИК — капиталистик муносабат- 
лар шаклланиши даврида маданий-мафкуравий ва фалсафий 
окимларнинг вужудга келиши билан боклик холла юза га кел- 
ган конуний боскич.
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Маърифатпарварлик

М.ка миллий хусусиятлардан к,атъи назар, хос булган 
умумийликлар: демократизм, яъни кенг оммани маданият ва 
билим манбаларидан фойдаланиш учун шароит яратиб бе- 
риш, инсон тафаккурининг чексиз имкониятларига ишо- 
ниш. М.тушунчаси биринчи бор, Францияда шаклланиб,
XVIII асрнинг бошларида ривож топа бошлади. Бу ходиса М. 
Вольтер, III. Монтескье, Ж. Милье билан богликдир. М., 
мо\иятан миллийдир, чунки унинг шаклланиши миллатнинг 
равнаки билан боглик- М. миллийликдан ташк,арида булаол- 
майди. Ижтимоий тарак^иётнинг турли боск,ичларида фран
цуз, инглиз, булгор, рус, татар, \инд, турк, узбек ва бошк,а 
м. ок,имлари вужудга келиб, уларнинг мазмуни, умуман, м.ка 
хос булган ягона конуний хусусиятларга эга булган гоя би
лан сурорилган ва айни пайтда узининг ижтимоий-сиёсий, 
миллий-рух,ий жи\атларига кура, бир-биридан фаркланади.

М. турли тарихий шароит, тарихий мухитда шакллани
ши, худудий ва аник, тарихий омиллар таъсирида маълум 
даражада узгариши мумкин.

М. гояси нафацат миллий, балки узининг худудий жи\ат- 
ларига кура х,ам фаркданади. Бу уз навбатида Узок,, Якдн, 
Урта Шар к, маърифатпарварлиги, шунингдек, америкача, ев- 
ропача ва х.к. м.нинг шаклланганлигидан далолат беради. Хар 
бир минтацанинг м. гояси узининг алохида хусусиятларига 
эга булади. Шарк маърифатпарварлиги ижтимоий тараккиёт- 
да алохида босцични ташкил этиб, унинг мохияти анъана- 
вий диннинг янги шароитга мослаштиришга каратилган эди, 
яъни буни динни исло\ килиш \аракати деб атаса хам була
ди. Бирок, минтак,авий м. харакати ижтимоий-икгисодий та- 
раккиёт даражасига, турли маънавий кддриятларга, Европа 
давлатларига к,арамлиги даражасига, мавжуд линий тизим 
хусусиятига (ислом, буддизм, индуизм) караб сезиларли фарк 
Килади. Бинобарин, улар хар бир миллат маърифатпарварли
ги заминида шаклланди.

Шарк маърифатпарварлигининг хусусияти — унинг ан
тифеодал йуналиши, исло\отлар, гуманизм, миллий уз-узи- 
ни англаш, линий акидапарастликка каРши кураш, тарбия, 
таълим ва х-кларни уз ичига камраб олганлигидир. Улар 
бевосита, гарб м.нинг такрори сифатида ривожланган. Бу 
белгилар уз навбатида м.нинг бошка турли шаклларининг 
ривожланишига \ам асос булиб, уларнинг ривожи, маълум 
мамлакатнинг ижтимоий-тарихий тараккиёти хусусиятлари 
билан боглик равишда маълум чегарада таркиб топган. Бу 
уринда «европоцентризм маърифатпарварлиги» роясига бир- 
мунча танкидий ёндашмок лозим (Дильтей, Касидери ва 
Х.к.).
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Методология

М. маданий-тарихий тарак^иёт жараёнидаги алощца му- 
хим боскдч булиб, у мураккаб ва серкдрра ходисадир. Чунки 
у юктимоий таракдаётда утиш даврига турри келиб, бир- 
бирига узаро, тур л и йуналишда таъсир кддувчи, ижтимоий 
ва психологик тамойиллар билан богливдир.

Айнан богловчилик, яъни анъанавий эски ва янги мада- 
ниятлар уртасидаги алокдцорлик вазифаси маърифатпарвар- 
лик гоясининг шаклланиши ва ривожланишининг асосий 
сабаби була олади. Бу ходисанинг «тукдашувчанлик» хусуси- 
яти юкррида зикр этилган икки ёкдама маданий узаро таъ
сир тушунчаси мохиятини янада чукурлаштириш ва уни уй- 
гунликда намоён булишини таъминлаш билан ботик,-

Урта Осиёда м. к;онуний, ижтимоий-тарихий жараёндир, 
айни пайтда, серцирра ижтимоий-сиёсий хусусиятларга эга.

XIX асрнинг 70—80-йилларида Урта Осиёда пайдо булган 
маърифатпарварлик Европа маърифатпарварлигидан нафа- 

табиати, шакли, харакатнинг тарихий такдирига кура, 
янги давр маданиятига ва умуман, тарак,-

кдётга таъсири билан фарк, кдиади. Агар Европа маърифат- 
парварлари буржуа инкдлобига мафкуравий замин яратган 
булса (масалан, Франция инк,илоби ва кейинрок,, Англия 
вок,еалари), Урта Осиё маърифатпарварлари бундай мак,сад 
ва вазифаларни мутлакр режалаштирмаганлар, улар фаолия- 
тининг асосини туб ислохртлар ташкил килиб, очи к мада- 
ниятни таргиб кдлганлар, яъни бунда тарихий меросдан, 
ворисийликка асосланиб фойдаланиш, бошк,а халкдарнинг 
айникра, Европа мамлакатлари ютукдарига таянишни тар- 
гоб цилганлар. Бунинг учун эса энг аввало, хорижий тиллар- 
ни узлаштириш, урганиш (Бех,будий) учун ёшларни бошк,а 
мамлакатларга йуллаш, кейин эса уларнинг билим малака- 
ларидан ислохотлар жараёнида фойдаланишни макрад кдлиб 
куйган. Урта Осиё м. гоясининг хусусияти шундаки, мафку- 
ра, бу ерда бир нечта йуналишга эга булган. М.нинг асосий 
йуналишлари: либерал-демократик (Ахмад Дониш, Мукд- 
мий, Фурк,ат ва \.к.) инкдлобий-демократик (Завк;ий, Хам
за, С. Айний ва \.к.) либерал-буржуа (Бехбудий, Авлоний, 
Фитрат ва хк.)дир.

3. Ишмурадова, Н. Шермухамедова

МЕТОДОЛОГИЯ (юнон. methodos — йул, усул, logos — 
таълимот) — инсоннинг амалий ва назарий фаолиятини турри 
уюштириш ва тузиш туррисидаги таълимот. Боищача кдлиб 
айтганда: 1) илмий билиш методлари, усуллари туррисидаги 
таълимот; 2) инсон фаолиятининг бирон-бир сохасига кулла- 
ниладиган методлар, усуллар мажмуаси. М. изланиш муайян
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усул билан олиб борилаётгани ёки олиб борилиши керакли- 
гини изо^лаб беради, яъни методология (услубият) илмий 
ипаниш назарияси ва та\лили \исобланади. У узида назария- 
нинг айрим фанларда татбик, этилишини акс этгиради. Ма- 
салан, функционализм тушунчасининг айрим фанларда кулла- 
нилишини мухокама этиш методологик та\лил \исобланади. 
Жамият ривожланиши билан инсон уз фаолиятида куллаёт- 
ган услублар ва кулланмаларда улар асосида \ал этилиши 
мумкин булган муаммолар ижтимоий-тарихий тарак^иёт би
лан боглик,. Ижтимоий-тарихий, ижтимоий-илмий, маданий 
асосларнинг узгариш м. асосларнинг узгаришига, янги м.нинг 
шаклланишига олиб келади. М. тушунчаси, унинг фалсафа- 
да, фанда тутган урни, а^амияти туфисидаги муаммоларни 
Сукрот (Сократ), Афлотун (Платон), Арасту (Аристотель), 
Беруний, Ибн Сино, Форобий, Ф. Бэкон, Р. Декарт, И. Кант, 
Гегель каби олимлар акс этгирганлар. М. билан фалсафанинг 
узаро муносабатлари мураккабдир. М. фалсафа нуктаи наза- 
ридан та\лил этилиши мумкин ва шу билан бир вактда, 
фалсафа \ам умумлашган м. асосида бахрланиши мумкин. 
Фан со\аларида билиш услубларининг нисбатан узгармас, 
доимо бир хиллигича мавжудлигини назарда тутган холда, 
фалсафа билишнинг умумий методологияси деб тушунтири- 
ларди. Аммо XX аернинг иккинчи ярмига келиб, билиш ус- 
лубларини билиш жараёнига, субъект савиясига, урганилув- 
чи объектлар нусхаларига богликушги аник^анди. Методоло
гия асосларининг ижтимоий-тарихий, ижтимоий-илмий, ин- 
соний, шахеий, маданий заминлари мавжудлиги кдйд этил- 
ди. Инсонлар фаолияти турлари доимо узгариб туриши, ян- 
гиланиши м.ни шартлигини, узгарувчанлигини аник, равшан 
курсатиб куйди. Билиш услубларининг янгиланиши, катего
рия ва тушунчаларнинг узгарувчанлиги х,амда янгиланиш- 
нинг ижтимоий, маданий-тарихий асослари мо^ияти, би
лиш услублари динамикаси каби масалалар м. тушунчасида 
уз аксини топди. Умуман м. тизимини фалсафий тушунчалар, 
гоялар ташкил этади. Фалсафий м. билиш жараёнини та\лил 
кдпиш билан чегараланмасдан, балки ижтимоий борликди 
янгилаш ва ривожлантириш муаммоларини очишда ёрдам 
беради.

М. Абдуллаева

МЕХАНИЦИЗМ — \аракатнинг бирдан-бир объектив 
шакли — механик хдракат деган нотуфи тасаввурга асосла- 
нувчи дунёкараш ва билиш усули. Бундай к,араш окдбатда 
табиат ва жамиятдаги \одисаларнинг турли-туманлигини ин- 
кор этишга олиб келади. Кенфок, маънода м., мураккаб ходи-
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саларни уларнинг шунчаки, оддийрок, таркибий цисмлари- 
дан иборат деювчи таълимот, бутунни тасодифий (масалан, 
ижтимоий ходисаларни биологик муносабатларга, биологик 
ходисаларни физик-кимёвий муносабатларга) булиб урга- 
ниш методидир.

М. илмий тафаккур тарихида XVI—XVIII асрларда юза- 
га келади. Г. Галилей, И. Ньютон, П. С. Лаплас (табиатшу- 
носликда), Г. Гоббс, Ж. Ламетри, П. Гольбах (фалсафада) 
м.нинг классик намояндалари эди. Табиий ва ижтимоий 
ходисаларни билишга бир ёклама, механик ёндошишни Б. 
Спиноза, Г. В. Лейбниц, кисман Д. Дидро танкдд килган. 
М.га тафаккурнинг чекланган методи сифатида Г. Гегель 
бардам берди.

М. фалсафа тараккиётида босиб утилган боскичдир. Шу 
сабабли, уни хозирги шароитларда кдйта тиклашга уриниш, 
илмий маънода оркага ташланган кдцам булади. М.нинг асос- 
сиалиги тафаккур, онг, хаёт муаммолари сохасида ёркин 
намоён булади. М., фалсафадаги позиция сифатида зиддият- 
ларни хал этишга к,одир булмаган метафизик тафаккур ме- 
тодининг типик ифодасидир. Предметнинг к;арама-к,арши таъ- 
рифларига дуч келганда, хамиша, улардан бирини (мае., 
микдор фойдасига сифатни) инкор этишга интилади ёки 
улардан фацат битгасини хакдкий деб хисоблайди. М., мае., 
мавжуд сабаб тушунчасининг узини хам сохталаштиради, 
харакатни материянинг уз харакати маъносида эмас, балки 
ташк,и кучларнинг таъсири натижаси деб туш ун ад и, шунинг 
учун м. материяга нисбатан уни инерт ва котиб колган масса 
деган нотутри тасаввур хосил килади. Демак, механик хара- 
кат харакатнинг узи эмас, балки харакатнинг факат бир шак- 
ли, унинг хусусий холи эканлигини, яъни фалсафа механи- 
кадан фарк килишини эътироф этмок лозим.

О. Файзуллаев

МЕГЬЁР — фалсафий категория булиб, у объектнинг си- 
фат ва мивдорий жихатлари узаро богликяигини англатади.

М. тушунчаси кадимий Хиндистон, Хитой ва Юнонис- 
тондаги фалсафий карашларда шакллана бошлаган. Марка- 
зий Осиё мутафаккирлари (Ибн Сино, Беруний ва бошк ) 
хам ушбу атамадан табиий-фалсафий асарларида фойдалан- 
ганлар. Улар уз асарларида табиий ва маънавий рухий меъёр- 
га оид фикр-мулохазаларни билдирганлар. Меъёрни фалса
фий категория сифатида асосан Гегель уз фалсафасида кайд 
этган.

Х ар канд ай  о бъ ектн и н г си ф ати  муайян  м и кдор  (м оддий 
ти зи м л ар н и н г  хусусиятлари . унсурлари , сон и  ва х-к.) билан
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узвий боглик,лиги билан белгиланади. М. доирасида микдор 
узгаришларининг чегараси мавжуд. Ушбу чсгара (микдор узга- 
ришлари, унсурларининг катта-кичиклиги, дискретлиги, дав- 
рийлиги, богланиш тартиби, туэилиши, \аракати ва >;.)дан 
\атлаб утилганда, объект бошца шаклни олиши мумкин. М. 
объектнинг сифат узгаришлари уз навбатида микдорий узга- 
ришларга олиб келади. М. мусикдца ритм, гармония, архи- 
тектурада ансамбль ва х,.к. асосини ташкил этади. Жамиятда 
м. категорияси му^им илмий-назарий ва амалий а^амиятга 
эга.

М. Абдуллаева

МИКДОР — моддий тизимлардаги узгаришларнинг маж- 
муаси булиб, бу узгаришлар айнан унинг мо^иятини узгари- 
шига тенг эмас. Билиш назарияси ва кундалик тажрибамизда 
\ам узгаришнинг икки хил куринишини кузатиш мумкин.

1. Нарсанинг мо\иятига таъсир этмайдиган узгаришлар,
2. Мавжуд нарсанинг тубдан узгаришига олиб келадиган 

узгаришлар.
Биринчи узгариш микдорий, иккинчиси эса сифат узга- 

ришдир. Масалан, сувнинг суюкдик \олати, иссикушк таъси- 
рида 0— ЮОгача, микдор узгариши ва сувнинг совукда музга 
айланиши сифат узгаришига мисол булади.

Сифат муайян мавжуд булиб, у борлик, билан айнандир. 
Микдор хдм борлик,нинг муайянлигидир. Лекин у борлик, 
билан бевосита айнан булмай, борлик,кд бефаркдир. «Нима- 
дир» нималигини уз сифати оркдли ифодалайди. Ушбу си- 
фатини йукотганда эса у уз «мавжудлигини» хам йукотади.

С. Сафаева

МИКРО, МАКРО ВА МЕГАДУНЁЛАР -  дунё -  мик
ро-макро-мегадунёлар сифатида намоён булади. У моддий 
табиатга эга. У дунё эса бок,ий булиб, моддий эмас. Моддий 
дунё шартли равишда молекуладан бошлаб, катга жисмлар 
(мае., кум, тош, Ер, сайёра, Куёш, \ашорат, \айвон, одам)- 
ни микродунёга, молекуладан кичик зарралар (мае., атом, 
ядро, оддий зарра ва бошк,.)ни микродунёга киритиш мум
кин. Микродунёни ташкил этувчи объектларнинг катталиги 
сантиметрнинг миллиардяан бир улуши атрофида. Узок-узок,- 
лардаги объектлар — галактика, мегагалактикалар, пульсар- 
лар, квазарлар — мегадунё таркибига киради.

Микро ва макродунёлар \аракат крнуниятлари орасида 
му\им фар к, бор. Мае., макродунёда объектлар узлукли ва 
узлуксиз микродунёдаги нарсаларни ифодалайди. Макродунё-

205



Миллат

даги ноорганик жисмлар термодинамика, оптика, классик 
механиканинг конунларига буйсунади, микродунёда квант 
механиканинг статистик конуниятлари >(укмрон. Дунёни «мак- 
ро» ва «микро» со^аларига ажратиш чегараси Планк дои- 
мийси билан ифодаланади. Купинча ёруишк тезлигига я кин 
тезлик билан \аракатланаётган объектлар микродунё объект- 
лари хисобланади. Макродунё конуниятларини микродунё 
ходисаларига татбик килиш мумкин эмас. Бу эса классик 
физика со^асининг чегараланганлигини исботлаб, янги фи
зик назарияларнинг (нисбийлик назарияси, квант механи
ка, элементар зарралар физикаси) пайдо булишига олиб 
келди. Микро-макро-мега дунёларни билишнинг узига хос 
хусусиятларини абсолютлаштириш, микродунёнинг объек- 
тивлигини ва билиш мумкинлигини инкор этишга олиб ке- 
лади. Мегадунёни билишда метафизика ва космогония му- 
\им воситадир.

О. Файзуллаев

МИЛЛАТ (логин, natío — миллат) тил, маънавият, мил- 
лий узликни англаш ру\ияти, урф-одатлар, анъаналар ва 
кдцриятлар ягоналиги асосида муайян худудда яшовчи, икги- 
содий алоцалар билан богланган, шунингдек, одатда уз дав- 
латига эга булган \амда муста кил субъект сифатида узига 
хос моддий ва маънавий бойликларни ифодаловчи киши- 
ларнинг ижтимоий баркарор бирлиги.

М. маълум худудда тургун яшаб, тарихий тараккиёт даво- 
мида ривожланиб, кишиларнинг маънавий-ру\ий сало\ияти 
ягоналиги асосида шаклланади. У факатгина «капиталистик 
жамиятнинг мукаррар ма\сули» эмас, балки инсоният дунё- 
га келиши ва тараккиётининг ма\сулидир.

М.нинг шаклланиши ва ривожланишида моддий омил- 
лар му^им а^амиятга эга булади, аммо улар м. абадийлигини 
таъминлашнинг сунгги имконияти эмас. Улар м. тараккиёти 
учун зарур шарт \исобланади. М.нинг абадийлигини, унинг 
баркарорлигини таъминлашнинг асосий омили — унинг ички 
маънавий-ру^ий сало^иятидир.

М. инсоният мавжудлиги шароитида \еч качон улмай- 
ди, узга миллатлар билан узаро «кушилиб» хам кетмайди, 
балки такомиллашиб, ривожланиб бориш асосида узининг 
ички ру^ий салохиятида мавжуд булган янги кирраларни 
намоён кил и б боради. Миллий тараккиёт заминида унинг 
жадондаги куплаб миллатлар учун хизмат килиши мумкин 
булган турли со\алардаги узига хослик асосида умуммил- 
лий ва умуминсоний сало\ият шаклланиб, ривожланиб бо
ради.
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М.ларнинг ички рухий салохияти, яратувчилик цобилия- 
ти, матонати, тинимсиз ме^нати, тадбиркорлиги ва узига 
хослигини ривожлантириш асосида замонавий цивилизация 
юзага келган.

Мутахассисларнинг \исоблашларича, Ер юзида уч минг- 
га якдн м. мавжуд. Улар инсониятнинг урта хисобда 96 фои- 
зини бирлаштиради, цолган турт фоизни элат ва цабилалар 
ташкил к,илади. Х,ар бир м.нинг таркибига кирувчиларнинг 
сони бир неча ун мингдан бир неча миллионгача бориб 
етади.

М.ларни фак,ат сон жи\атдан гуру^ларга ажратиш мум- 
кин.

Аммо уларнинг хусусиятлари, жа\онда тутган уринлари 
жих,атидан «буюк» ёки «кичик» гуру\ларга ажратиб булмайди. 
Чунки сон жи^атдан энг кичик м.дан жахрн цивилизация- 
сини ривожлантиришга улкан \исса кушадиган инсонлар 
чик,иб, улар уз миллатини юксаклик даражасига олиб чи- 
киши мумкин. Сон жих,атидан кичик булган м.нинг уз 
худудлари бутунлигини, \укук,ини таъминлашга ёки маъна- 
вий бойликларини \имоя к,илишга «.аратилган \аракатлари 
бутун жа\онни ларзага солиши мумкин. Миллий ривожла- 
нишда, тарихий тажрибанинг курсатишича, жахрнда ва куп 
миллатли мамлакатда содир булаётган жуда куплаб можа- 
ролар, улар оцибатида юзага келаётган бек;арорлик, ик^и- 
содий ва маънавий таназзуллар, айнан миллатлараро му- 
носабатларга бориб такдлмокда. Яъни цаерда у ёки бу мил- 
лат хукукдари поймол этилар экан, албатта, бу мамлакат 
тараккиётини издан чик,ариши муцаррар. Собик, Итгифок,- 
нинг ич-ичидан емирилиши ва охир-ок,ибатда йук, булиб 
кетишини тезлаштирган энг кудратли омиллардан бири \ам 
«майда» м.ларга нисбатан амалга оширилган буюк м.чилик 
шовинизми сиёсати эди.

Жахонда ва куп миллатлар яшаётган мамлакатларда бар- 
царорликни таъминлашни ва тараккиётга эришишнинг му- 
х,им шартларига, биринчидан, миллатларнинг тенг хУКУ^ли- 
гини амалий жи^атдан таъминлаш булса, иккинчидан, у ёки 
бу м. у хатто сон жих,атдан жуда кичик булмасин, уларга 
«катга» миллатлар томонидан кам сонли м.нинг урф-одатла- 
ри, анъаналари ва кдцриятларининг хурмат кдлиш кабилар 
киради.

М. инсон каби мукаддасдир. Унинг ички маънавий-ру- 
хий сало^ияти, ор-номус, кддр-киммат, гурур ва ифтихор 
каби улуг туйгуларни муста\камлайди х,амда \имоя кдла- 
ди.

Уз навбатида м. тараккиёти икки асосга: биринчидан, уз
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заминлари, имкониятлари ва сало^иятларига; иккинчидан, 
тур л и м.лар билан буладиган узаро хамкорлик ва узаро ёрдам 
кабиларга таянади.

\а р  бир м. имкониятларини юзага чикариш, унинг му- 
кддцаслигини эътироф этиш ва э^укукдарини таъминлаш 
умуммиллий таракдиётнинг асосий шарти хисобланади.

С. Отамуротов

МИЛЛИЙ УЗ-УЗИНИ АНГЛАШ -  \ар бир миллат 
(элат)нинг узини реал мавжуд субъект, муайян моддий ва 
маънавий бойликларни ифодаловчиси, ягона тил, урф-одат- 
лар, анъаналар, цадриятлар ва давлатга мансублигини, ман- 
фаатлар ^амда э\гиёжлар умумийлигини тушуниб етишлари- 
дир.

Миллий уз-узини англаш, миллат шаклланиши муайян, 
нисбий, юкрри боск,ичининг мезони \исобланади. Миллат 
узига хос булган урф-одатлар, анъаналар, кддриятларни 
шакллантириши ва давлат атрофига бирлашиш м ум кин. Аммо 
унинг м.у.-у.а. даражасига кутарилиши мураккаб жараён \исоб- 
ланади. Чунки у миллат вакиллари муайян манфаатларидан 
умуммиллий манфаатларни устун куя билишлари билан бог- 
ликдир.

М.у.-у.а. миллий онгдан фарк, кдлади. Миллий онг хар 
миллатнинг ягона тили, урф-одатлари, анъаналари, кдарият- 
лари ва маънавиятининг пастдан юцорига, оддийдан мурак- 
кабга томон ривожланиб боришининг му^им мезони \исобла- 
нади. Уз навбатида миллий онгнинг ривожланиб бориши \ар 
бир миллатнинг уз-узини англаш даражасига кутаради.

Миллий онг миллатнинг узига хослиги асосида ривожла
ниб боришидаги курсаткич булса м.у.-у.а. манфаатларни \имоя 
килишда харакатга келувчи, ички маънавий-ру\ий салохият- 
дир.

М.у.-у.а. реал куч сифатида миллат шаъни, кадр-кимма- 
ти, обру-эътибори, ор-номуси поймол этилганда ёки мил
латнинг моддий ва маънавий манфаатларига зид, иккинчи 
бир томондан, зуравонлик ^аракатлари юзага келган лоллар
да намоён булади. Яъни кддр-к;иммати, ор-номуси, обру- 
эътибори ва манфаатлари поймол этилган миллат вакиллари 
цайси лавозимда хизмат цилиши, бой ёки камбагал булиши- 
дан к;атьи назар, ягона умуммиллий куч булиб бирлашади- 
лар хамда узлигини цимоя киладилар.

Шундай цилиб, м.у.-у.а. миллат манфаатларини \имоя 
Килувчи ом ил \исобланади.

Бундан ташкэри у фак,ат миллат манфаатларини \имоя 
кдлиш билан чекланмайди, шунингдек, миллатни «\аракат-
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га» келтиради ва уни бирлаштириб туради. Хусусан, миллат 
тараккиёти жараёнида иктисодий, ижтимоий-сиёсий со\а- 
ларда юзага келадиган муаммоларни \ал кдлишда миллий 
уз-узини англаш омили миллатни бирлаштиради ва уни уму- 
мий макрадлар сари \аракатга келтиради. У \ар кандай мил
лат учун етакчи белги \исобланади. У узининг кудратли са- 
ло\ияти билан миллат учун унинг зарур, асосий узига хос 
белгилари тизимида етакчи уринни эгаллайди.

М.у.-у.а. миллат абадийлигини таъминлашнинг \ам му- 
Хим омилидир. Чунки бу салохият миллатнинг узига хосли- 
гини ва манфаатларини \имоя к,илиб туради.

М.у.-у.а. у ёки бу миллатни узга миллатлардан ажралиб 
кетишига олиб келмайди, балки узлигини англаган миллат- 
ларнинг маърифатли \амкорлигининг мустахкамланиб бори- 
шига ёрдам бериб бораверади.

М.нинг у.-у.а. канчалик мустахкам булса, унинг уз муам- 
моларини хал кдлиш имконияти ^ам шунчалик кенгайиб 
боради. Шунинг учун хам мустакдллик шароитида узбек хал- 
^н и н г уз-узини англашини ривожлантириш давлат сиёсати 
даражасига кутарилди. Уз-узини англаган миллатнинг мил
лий бирлиги хам мустахкам булади. Миллий бирлик, уз нав- 
батида миллат абадийлигининг баркарор мухим шарти хисоб- 
ланади.

М.у.-у. англаш масаласини собик, мустабид шуролар тузу- 
ми шароитида урганишга йул куйилмаган. Чунки уни урга- 
ниш миллатлараро норозиликни келтириб чик,ариши мум- 
кин эди. Аммо бу миллатларнинг у.-у. англаш жараёнини 
тухтата олмади. Аксинча, у зимдан шаклланиб, ривожланиб 
бораверди ва охир-ок,ибатда тузумнинг емирилишини тез- 
лаштирди.

Бугунги кунда узбек миллатининг уз-узини англаши жа- 
дал суръатларда усиб бормокда ва бунинг натижасида мил
лий тикланишимиз, миллат сифатида жахон цивилизация- 
сида муносиб урнимизни эгаллаш имкониятларимиз кенгай- 
мокда.

С. Отамуротов

МИЛЛИЙ ОНГ — миллатнинг мавжуд булиши, унинг 
тарихий тараккиёти ва истицболи билан ботик, омил хисоб- 
ланади. У миллат шаклланиши, унинг тараккий этиши ва 
абадийлигини таъминлайди.

М.о. миллатнинг узи билан шаклланиб келади. Унинг бош- 
калардан фар к, кдлувчи, фа кат узигагина алокддор манфаат- 
лари ва мацсадларининг шаклланиши миллий онгни вужудга
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келишга «мажбур» этади. Шунинг учун \ам миллий онг, мил- 
лат билан мутаносиб равишда узок, тарихий даврда унинг 
турмуш тарзи, ик^исодий, ижтимоий-сиёсий ва кенг маъна- 
вий-маърифий сало^ияти таъсири натижасида шаклланиб ке- 
лади.

Шундай килиб, м.о. деб миллатнинг тарихи, такдири ва 
исти^боли билан ботик булган миллатнинг манфаатлари ва 
муаммоларини ифодаловчи, миллат вакиллари фаолиятига 
максад й^налишлар берувчи гоялар, фикрлар тизимига ай- 
тилади.

Миллий онгга таъриф берганда, миллатнинг онг сало\и- 
ятига устуворлик бериш билан бирга унинг фаоллик курсата 
билиш даражаларини \ам з^исобга олиш керак булади. Яъни 
миллатда, унинг манфаатлари ва мацсадларини ифода этув- 
чи онг булса-ю, аммо уни амалга оширишга \аракат кдлин- 
маса, миллатнинг онглилиги уз ифодасини топа олмайди. 
Шу маънода миллий онг \ар бир миллат манфаатлари ва 
макрадларини амалга ошириш борасида фаоллик курсатиш 
даражаси \ам \исобланади.

М.о., миллий манфаатларни акс этгирувчи омил сифа- 
тида миллатнинг моддий ва маънавий бойликларни ишлаб 
чицариш, узга миллатлар билан узаро муносабатлар жараё- 
нида шаклланиб боради.

Ана шу жараёнда \ар бир миллатга хос булган хусусиятлар, 
урф-одат, анъаналар ва кдцриятлар шаклланади. Улар миллат- 
ни узгалар (бошк,а миллатлар) дан фарк кдпдириб боради. Бу 
фарк, уз навбатида миллий манфаат ва мацсадларни юзага 
келтиришда етакчи омил а^амиятини касб этади.

Шунинг учун хам миллатнинг барча тарихий даврларда- 
ги ижтимоий-сиёсий, ицтисодий ва маънавий-маърифий ка- 
молоти миллий онгда уз ифодасини топади.

Агар м.о. булмаса, нафакат миллий урф-одатлар, анъана
лар, кдцриятлар, балки улар билан бир цаторда миллатнинг 
узи хам реал субъект, ижгимоий этник институт сифатида 
мавжуд була олмайди. М.о. ва унинг ривожланишигина, оло- 
моннинг миллат даражасига кутарилишини таъминлайдиган 
асосий омили \исобланади. Чунки етук м.о. заминидагина 
миллий бирлик вужудга келади, миллат яхлит, уюшган куч 
сифатила тарих майдонига чикиши мумкин. М.о. миллий ман
фаат ва мак,садларни юзага келтиради. Ана шулар заминида 
миллат истицболи учун хатарли булган миллий таркокдик, 
уруг-аймокчилик, махаллийчилик, гурухбозлик каби салбий 
иллатлар бардам топади.

М.о.нинг ривожланиши давлатнинг баркарор тараккий 
этишини таъминлайдиган омиллардан бири \ам хисоблана-
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ди. Чунки онги ривожланган миллат, шовинизм, миллатчи- 
лик узи билан ёнма-ён яшайдиган миллат ва элат вакилла- 
рига нисбатан менсимаслик ёхуд ёвуэлик, жохиллик каби 
салбий иллатлар ва мажрух рухиятдан холи булади. У уз ман- 
фаатлари ва максадларини узгалар манфаатларига х,еч к,ачон 
карама-карши куймайди, балки узга миллат вакилларини уз 
атрофига бирлаштиришга харакат кил ад и.

Юк,оридагилардан куриниб турибдики, миллий онг фа- 
цат тараккиётнигина эмас, унинг билан бирга давлатнинг 
барцарор ривожланишининг хам мухим омили хисобланади. 
Шунинг учун \ам миллий онгни ривожлантириш демокра- 
тик давлат сиёсатида етакчи урин эгаллайди.

М.о.ни ривожланишида мавжуд ижтимоий тузум, мил- 
латнинг ички маънавий-маърифий салохияти ва унинг фа- 
оллиги мухим ахамиятга эгадир. Юкорида таъкидланганидек, 
миллат узининг шаклланиши жараёнида уз яхлитлиги ва узига 
хос булган барча омилларни хам ривожлантириб боради. Уз 
урнида ана шу омиллар хам миллий онг тараккиётига уз 
таъсирини утказиб боради. Яъни миллат м.о. ривожланишида 
уз салохиятини яратади, уз навбатида ана шу салохият м.о. 
ривожланишига узининг таъсирини утказади. Яна хам аник,- 
роги, м.о. ривожланишида таъсир ва акс таъсир жараёни 
амал кил ад и. Мана шу жараён миллат абадийлигини таъмин- 
лайди.

Афсуски, миллий ривожланишнинг бошка муаммолари 
каби абадийлигини таъминлайдиган ана шу жараёнлар на- 
факат Узбекистонда, балки бугунги Мустакил Давлатлар Х,ам- 
дустлиги мамлакатларида хам чукур урганилмаган. Собик то- 
талитар шуролар мустабид тузуми парчалангандан кейинги 
утган давр ва миллий тараккиётнинг жахон тажрибаси курсат- 
мокдаки м.о. менталитет, рухият хар бир инсон онгли хаёти- 
нинг махсули сифатида абадий саналади. У олам ва инсон 
гузаллигининг ажралмас булагидир.

Ана шу маънода хам миллий онг шаклланишида кенг 
маънодаги маънавий-маърифий салохиятнинг урни ва ахами- 
яти ошиб бораверади.

М.о. ривожланишининг маънавий асосларини миллий тил, 
мерос, тарихий хотира, урф-одат, анъаналар, кадриятлар, 
миллий таълим-тарбия тизими кабилар ташкил килади. Мана 
шу омиллардан миллат маънавий озука олади, улар оркали 
инсон ва миллат уз-узини англайди. Мамлакатимизнинг уз 
мустакиллигини кулга киритиши натижасида, миллатимиз- 
нинг миллий онг ривожланиши учун катта имкониятлар ву- 
жудга келди.

С. Отамуротов
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МЕТАФИЗИКА (юнонча meta physica — физикадан ке- 
йин) — дунёни мо\ияти ёки хар цандай борлицнинг бир- 
ламчи асослари тугрисидаги фалсафий таълимот. «Physica» 
нинг таржимаси «табиат»дир.

М. тушунчаси — чукур маънога эга булганлигига цара- 
масдан сунъий равишда пайдо булган. Метафизик Арасту 
меросини — мантик,, физика ва ахлок фанларига нисбатан 
тизимга солиш муносабати билан мавжуд булди. Бирок, Арас
ту яхлитлик мохиятига багашланган ишларнинг цисми фал- 
сафа номланиши, юцорида к,айд этилган фанларга тутри кел- 
мас эди. Чунки м аз кур к,исмда борлицни ва билимни энг 
умумий тамойиллари урганилар эди. Шунинг учун Арасту 
ишларининг мухаррири Антронокос ушбу муаммоларни урга- 
нишни метафизика атамаси билан аташни таклиф этди, бу 
эса философияни физикадан кейин куйишга имконият яратди. 
Уша даврнинг анъаналарига кура дунё, табиат, усимлик, 
хайвонлар тугрисидаги фанлар «физика» деб аталар эди. Улар- 
нинг доирасидан ташцари («мета») булган ва мавжудликни 
урганувчи умумий назария цисмидан тушунилиб, «метафи
зика» деб аталган. Кейинчалик фалсафа хам шунга мос холда 
метафизика деб аталди. Метафизика файласуфлар томонидан 
милоддан IV аср илгари урганилган булиб, узгармас суб
станция тугрисида фикр юритишади. Бу фалсафанинг шун- 
дай к|исми булиб «Реаллик нима?» деган саволга жавоб бе- 
ришга уринган. \акикдй реалликни реалликка монанд ажра- 
тиб берувчи муайян мезонларни ишлаб чикдшга харакат цил- 
ган. Кейинчалик ушбу тушунча турли хил фалсафий окдм- 
ларда уз ифодасини топди.

Масалан, Ибн Сино таърифига кура, метафизика-бор- 
лик; тугрисидаги таълимотдир. Унинг фикрича борлик,нинг 
турт турини метафизика урганади.

1) жисмоний (моддийлик)га эга булмаган объектлар— 
илохий мавжудотлар ва Аллох-

2) илохийлиги камрок, булган объектлар, материяга к,ан- 
дайдир алокаси борлар (осмон жисмлари, уларни жонланти- 
рувчи ва харакатга келтирувчи жонлар билан).

3) Объектлар айрим холларда моддийлик билан бирла- 
шувчи буладилар, баъзи бир холларда эса улардан эркин 
Холда мавжуд булишлари мумкин (субстанция, хусусият, за- 
рурият, имконият).

4) Моддий объектлар ёки тушунчалар материя билан 
доимо богликликда булган жисм табиатга эга.

Метафизика тушунчаси кейинги узгаришлари, унинг аник, 
мохиятли тушунчалари пайдо булишига олиб келди. Метафи
зика тушунчаси айрим мохиятли доираси чегарасидан чи-
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кдш йулларини курсата бошлади. Бунинг натижасида ушбу 
тушунча хиссиётдан юкррирок, (яъни \иссиёт доирасидан ке- 
йин жойлашганлигини англатади) ва унинг билиш усуллари 
аникланади.

Метафизика тушунчасини борлик, тугрисидаги таълимоти 
билан (XVII асрда онтология деб аталувчи) айнан бирлиги 
тугрисидаги фикрлар классик элинизмда, уртаосиёлик мута- 
факкирлар таълимотларида, урта аср схоластикасида хам к,айд 
этилган. М. ва онтологияни ухшашлиги улар айнан бир хил 
фундаментал саволларга жавоб беришга уринганлар (Борлик, 
нима, унинг мохияти нимадан иборат, дунё нима ва хока- 
зо).

Кейинчалик уларни излаш сохалари узгара бошлади. М. 
тушунчасини узгариши илмий инцилоблар билан богликуш- 
гини кузатиш мумкин. Вацт утиши билан табиатга булган 
к,арашлар узгарди. Бу уз ифодасини Коперник, Кеплер, Га
лилей, Ньютон таълимотларида топали ва шу билан бир 
вак,тнинг узида экспериментал-математик табиатшунослик- 
нинг шаклланиши билан илмга булган муносабат узгарди, 
бу эса фан табиат устидан хукмрон деб к,айд этилган. М.ни 
таърифини узгаришларга олиб кирилди. М. специфик билиш 
услуби сифатида тушунтирилди. Бу эса уз навбатида баъзи 
бир рационализм йуналишида булган фалсафий йуналишлар 
томонидан к,абул цилинди (позитивизм, неопозитивизм, мар
ксизм ва бошцалар).

Инсон борлигининг янги муаммолари м. доирасини кен- 
гайтирди. \озирги замон фалсафасини шаклланиши, клас
сик рационализмни ман этиб, инсон субъективлиги билан 
боглик, булган иррационализм цатламини к,айд этилиши, дунё- 
ни куп к,ирралигини, зиддиятлилиги янада кенг к,амровли- 
гини асослади. Шунинг учун хозирги замон фалсафасида «ан
тропологик бурилиш» вужудга келди ва субъект назариясида 
унинг куп муаммолари аксини топди ва янги усуллар билан 
ечимини топа бошлади.

Инсон муаммоси барча замонавий фалсафий олимлари- 
нинг мавзуси булиб к,олди. Бу эса кенг к,амровли маданий 
тажриба, фалсафий плюрализмни вужудга келтириб, м. за
монавий билим учун янги эвристик имкониятларини аник,- 
лай бошлади.

М. талк,ини биринчи навбатда фалсафанинг предмета, 
унинг маданиятдаги мохияти ва функциялари билан боглик, 
булганлиги учун м. нафак,ат турлича, балки бир-бирига аль
тернатив тушунчалар хам мавжуд. Унинг ривожида классик 
анъаналар билан богликутигини акс эттиришимиз билан бир 
вацтда, ундан воз кечиш уринишлари билан хам боглик,.
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Хозирги замонда м. талцинлари куплигига кдрамасдан, 
хукмронлик кдлувчиси м. тушунчаси дунёда инсон борлига- 
нинг энг умумий асосларини урганувчи фалсафий таълимот 
деб цайд этиш мумкин. Шу билан бошк,а хилдаги таълимот- 
лар хам мавжуд: М. «умуман фалсафагуйлик»; «онтология» 
тушунчасини синоними ва билиш услуби (диалекгикага цар- 
ши царатилган) деб кдралади.

МУТЛАВДИК (лотин. аЬяоШш — умумий) — хар кандай 
муносабат ва шартлар билан ботик булмаслик, уз-узича 
мавжуд, яратилмайдиган, абадий, умумий ходиса. Нисбий- 
ликнинг акси. М. тушунчаси дастлаб, зохирий, уткинчи ходи- 
салар оламининг яхлитлиги ва царама-царшилиги хамда унинг 
ботиний асосининг ифодаси сифатида талкдн этилган. М. 
кддимги юнон фалсафасида комиллик, тугаллик, мавжуд- 
ликнинг бир томони сифатида таърифланган ва «табиатан», 
«соф холда», «уз-узидан» тушунчалари билан ифодаланган. 
Арасту нисбийликни бошкд нарсага ёки ходисага ботик, ёки 
тааллук^и нарса ёки ходиса тарзида ифодалайди. У рта асрлар 
фалсафасида м.нинг «илохий» талкдни тарик;асида нисбий- 
ликка, гуёки дунёдаги нарса ва ходисаларга к,арама-кдрши 
турувчи, воцелик тарзидаги диний тал цини хукмрон эди. Янги 
давр фалсафасида (айницса олмон мумтоз идеализмида м. ва 
н.нинг «узида», «бошца учун», «узи учун», «уз-узидан» каби 
категория-туркумлар тизимида очиб бериладиган турли жи- 
Хатлари ажратиб курсатилади.

Умуман олганда метафизикада м.ни нисбийликдан бу- 
тунлай ажратиш хосдир. Релятивизм нисбийликни м. хусуси- 
ятини истисно этувчи, релятивлик сифатидагина тушуниш- 
дан келиб чицади. Идеализмнинг турли шаклларига м.ни, 
унинг к,арама-к,арши томони булган релятивликдан бутунлай 
ажратган холда талцин этиш хос булиб, унда м., узича мав
жуд булган мохият, м. сифатида тушунилади.

Диалектика нук,таи назаридан м. ва н.нинг к,арама-кар- 
шилиги уларнинг бирлигини инкор этмайди, балки аксин- 
ча, так;озо этади.

М., бир томондан н. хусусиятини цамраб олади хамда 
нисбийликда ва нисбийлик оркдли юзаланади. Ушбу юзала- 
нишнинг шакли сифатида м., яъни битмас-туганмас бехад- 
лигининг ифодаси тарзида чексизлик майдонга чикдци. М.нинг 
диалектик тахлили унинг таркибидаги нисбий жихатларни 
очиб беради, м.ни нисбий жихатлар тула-тукислиги ва ту- 
галлиги тарзида кашф этади хамда шу билан мазкур м.ни, 
нисбий м. сифатида таърифланди. Масалан, модданинг м. лиги 
аслида унинг уткинчи, нисбий мавжудлик шакплари оркали
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зох,ир булади. Бошк,а томондан нисбийлик, м.нинг жирата ва 
м.ка утиш хусусияти сифатида м. мавжуд.

С. Раззок,ов

МУК.ОБИЛЛИК (АЛЬТЕРНАТИВА) (лотин. alteras -  
бир-бирига к,арама-к,арши булган) — икки нарса ёки хдци- 
садан бирини танлаш имконияти. Узбек тилида «мук,обил» 
сузи, яъни альтернатива, икки ёки бир неча нарсадан бири
ни танлаш имконияти, деган маънони беради. М. тамойили 
даставвал, формал мантикда икки хукмдан бирини танлаш 
ёки улардан битга хулоса чик,аришда ишлатилган. М. фалса- 
фий тамойил булганлиги боис у тарак,киёт тамойили билан 
ботик, булади. Ижтимоий сосала м. рак,обат, зиддият хрлати- 
ни юзага келтириш, кишиларда икки ёки бир неча имкони- 
ятдан бирини танлаш имкониятини яратишда кулланилади. 
Масалан, мук,обил сайловлар жамиятни демократик к,иёфага 
кириши, унда фук,аролик жамиятини вужудга келтириш учун 
му\им ах,амият касб этади. Демократик асосда шаклланаётган 
фук,аролик жамияти ва хукуций давлат мук,обиллик, ижобий 
мухолифатчилик тамойилларига таяниш натижасида пайдо 
булиши мумкин. Ик^исодий, сиёсий, хукукдй ва маданий 
сохдда альтернатива, яъни мук,обиллик булмаса, жамият дав
лат монополиясига, сиёсий якка\окимликка, мустабидчилик 
ва диктатура томон юз тутади. М. жамиятини илмий билиш 
учун методологик асос вазифасини утайди.

М. Кодиров

МАВХУМЛИК (лотин. abstractio — мавхумлик). Ушбу ата- 
мани Аристотель (Арасту) ишлатган ва юнонча атамадан 
таржима к,илиб, Боэций муомалага киритган. М. — тафаккур- 
нинг асосий усулларидан бири булиб, асосан икки маънода 
кулланилади. Биринчидан, м. дейилганда, ак^ий билиш жа- 
раёни англашилади, яъни буюмнинг купгина томонлари, 
хусусиятлари ва уларнинг узаро алокдлари, хаёлан тасаввур 
кдпинади, айни пайтда улар бир-биридан фикран ажратила- 
ди, уларнинг цандайдир, бизни кизик,тирган томонлари, ху
сусиятлари ало\ида-алохида тартибда фаркуганади. Объектив 
борлик, х,ар бир моддий буюмнинг узига хос купгина томон
лари, хусусияти, сифати бор, улар бошк,а буюм ва ходисалар 
билан сон-саноксиз иплар билан борланган. Билиш жараёни- 
да биз буюмнинг \амма томонларини, хусусиятини, сифати- 
ни, унинг бошк;а буюмлар, \одисалар билан булган сон- 
саноцсиз алок,аларини бирдан к,амраб ололмаймиз. Буюмни 
яхлит хрлда х,ар томонлама та\лил кдлиш ёрдамида чукур
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урганмок учун уни фикран парчалаб, булиб юбориш негизи- 
да уларнинг мухим хусусиятлари, алоцалари, нисбатларини 
аншутмок, лозим. Яъни буюмнинг алохида бир хусусиятини 
унинг бошк,а хусусиятларидан фикран айириш ва унинг барча 
бошца хусусиятлари, сифатларидан вак,тинча, дик^ат-эъти- 
борни нари тутмок, керак ёки бошцача айтганда, буюмнинг 
иккинчи даражали муайян хислатларидан узокдашиб, унинг 
мухим белгилари ажратилади. Бу мавхумлаштириш демакдир. 
Мавхумлаштириш умумлаштириш билан узвий боглик, булган- 
лиги учун хам м аз кур бую мл ар цаторидаги \ар бир буюмга 
хос муайян хислатлар эътибордан четда цолиб, уларнинг 
хаммасида учрайдиган жихат, белгилар бу ерда мухим ахами- 
ят касб этади. Демак, м., умумий хислат сифатида узини 
намоён кил ад и. Иккинчидан, м. сузи инсон билиш жараёни- 
нинг натижаси деган маънода хам англашилади. Ушбу маъно- 
даги м. инсон миясида, дунёни билиш жараёнида, вужудга 
келган тушунчалардан иборатдир. Шундай килиб, м. буюм
нинг кандайдир бир мухим, умумий томонини «соф» кури- 
нишда цамраб олади, яъни буюмнинг борликда муайян ало- 
хида куринишда мавжуд булмаган томонларини ифодалайди. 
Инсоннинг м.лаштириш к,обилияти, абстрактлаштириш усул- 
лари, ижтимоий тажриба ва илм-фан ривожланиши таъсири 
остида ривожлана боради. М.нинг энг одций шакллари ин
соннинг мехнат фаолияти, суз ва тилнинг ривожланиши 
билан узвий борлиц булади. Инсон узининг кундалик тажри- 
басида мехнат куролининг бир турини унинг бошца бир тури 
билан алмаштириш мумкин эканлиги, шундай цилинганда, 
мехнатнинг самараси ошиб борганини куради ва бу жараёнда 
мехнат куролининг умумий хусусиятини фахмлаб олади. Би- 
нобарин, амалий фаолият инсонда м.лаштириш кобилияти- 
ни юзага келтиради. М.лар турли даражада булиши мумкин. 
Масалан, энг содда м.ларнинг бевосита сезги, муайян тасав- 
вурлар билан богликлиги кузга ташланиб туради. Мураккаб м. 
буюмларнинг сезгидан яширинган, хар хил томонларини, 
хусусиятларини акс туб мохияти зами-
рига кириб бора билиш жараёнини ривожлантиради. М. жа- 
раёни туфайли биз нарса, ходисаларнинг мухим томонлари
ни, уларнинг бошк,а томонларидан, фикран ажратиб оламиз- 
ки, зотан, худди мана шу ажратилган хислатлар узининг 
келиб чик,к,ан хак,ик,ий манбаига мутлацо хос булади.

М. Абдуллаева

МЕЛИОРИЗМ (лотин. теНог — энг яхши, деган маъно- 
ни англатади) — XIX асрда инглиз адибаси Ж. Элиот ва 
француз файласуфи Ж. Селли томонидан мулоцот муомала-
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сига киритилган атама. Мазкур оцимнинг вакиллари фак,ат 
индивидуал камолот йули билан маърифатни юцорига кута- 
риш орцалигина жамият хдёти ва бутун дунёни яхшилаш 
\амда мукаммаллаштириш мумкин деб х.исоблаганлар. Наво- 
ий, А^мад Дониш, Фуркат, Мук,имий, Аваз Утар каби маъ- 
рифатпарвар ватандошларимизнинг маълум бир фикр- 
мулохдзалари нуктаи назаридан, кдсман ушбу йуналишдаги- 
лар цаторига киритишимиз мумкин.

У. Абилов

МИЛЛИЙ ЕУРУР — \ар бир миллатнинг уз-узини анг- 
лаши натижасида содир буладиган ички ру\ий кайфият. Бу 
туйгу уз она замини, авлод-аждодлари томонидан колдирил- 
ган моддий-маънавий меросдан уз миллатининг жа\он ци- 
вилизациясига кушган \иссаларидан узга миллатлар олдида- 
ги кддр-киммати, обру-эътибори билан фахрланиш \иссиё- 
тидир.

М.., уз миллатининг чинакам фидойиси булган \ар бир 
инсонга хос булган ички рух,ий туйгудир. Уз м.ни севадиган 
\ар бир инсон, унинг ютуклари, обру-эътибори билан фахр- 
ланади, унинг муаммоларига бефарк, караб тура олмайди.

М..и юксак инсон, уз элига, миллатига жонкуяр булади, 
унинг муваффак,иятларидан ич-ичидан фахрланади, кувона- 
ди.

М.. \ар инсонда уз миллатининг моддий-маънавий меро
сини узлаштириш, урф-одатларини, анъаналар, кдцриятла- 
ри, тарихини мукаммал билиш ва уни узга миллатлар билан 
Киёслаш натижасида шаклланади \амда унда уз миллатига 
ме>уэ-му\аббатини ошириб боради.

Уз миллатининг маънавий мероси, кдцриятлари, урф- 
одатлари, моддий ва маънавий бойликларни яратишдаги 
ютук^арининг узга миллат вакиллари томонидан эътироф 
этилиши, унинг бошк,а миллатлар томонидан такрорланмай- 
диган узига хос хусусиятларига юксак ба\о берилиши, ана 
шу миллат вакили булган инсонда уз миллатидан фахрла
ниш туйгулари юксак даражада намоён булади.

Миллий гурур и муста\кам булган миллат вакилларининг 
бирлиги \ам муста^кам булади, бундай миллатни курол кучи 
билан енгиш мумкин, аммо уни маънавий-ру\ий жи\атдан, 
синдириб,енгиб булмайди.

Унинг ички ру\ий кудрати, миллат кдодини кутариш- 
нинг енгилмас салох,ияти сифатида сакуганиб кщади ва эр- 
тами ёки кечми, миллатни ривожлантиришнинг муста\кам 
пойдевори булади. Бунга жа^ондаги миллатлар ривожланиши 
тарихидан куплаб ёркин мисоллар келтириш мумкин.
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Шундай кдлиб, м.., \ар бир инсоннинг уз миллати ютук,- 
лари, тарихи, цадриятлари, узга миллатлар олдидаги обру- 
эътиборидан фахрланиш кайфияти булиши билан бирга, мил- 
лат бирлигининг ва унинг келажагини таъминлашнинг му- 
з<дм омилидир.

Узин и миллатнинг вакилиман деб зртсоблайдиган \ар бир 
инсон авлод-аждодларимиздан к;олган бетакрор, бой модций 
ва маънавий меросдан уларнинг жа\он цивилизациясига 
кушган муносиб хдссаларидан, чинакам ватанпарварлик, 
халкдарварлик, Ватан озодлиги йулида курсатган жасорат ва 
мардлигидан фахрланади ^амда уларнинг анъаналарини да- 
вом эттириш ру\иятига эга булади.

Бугунги кунда жонажон Ватанимизнинг уз мустакдлли- 
гини кулга киритиши, унда яшаётган \ар бир миллат ваки- 
лининг миллий рурурини оширди, унинг кдпдини кутарди 
ва унда уз халкд, она замини, авлод-аждодлар олдидаги 
миллат манфаатларини з^имоя кдлиш буйича масъулиятни 
\ис кдлиш ру\ини шакллантирмокда.

Миллий гурур туйруларининг илдизлари жуда мустазусам- 
дир. Чунки бу она заминимизда жа^он цивилизациясига ул- 
кан \исса кушган аждодлар яшаганлар ва узларидан битмас- 
туганмас мерос кщдириб кетганлар. Улардан фан, маънави- 
ят, санъат, давлатни ташкил кдлиш, уни идора кдлиш ва 
бошца со\аларда долган улкан мерос миллий руруримизнинг 
гултожи х,исобланади. Мустакдллигимиз шарофати билан улар 
яна з̂ ам сайкдллашиб, миллатимиз кдцрини тиклашга хиз- 
мат кдлиб келмокда.

Масалан, узбек миллатининг уз Ватани мустакдллигидан 
фахрланиш туйгуларининг усиб бориши, янги жамият куриш 
жараёнида вужудга келган муаммоларни вазминлик билан 
*ал этиш ва Узбекистоннинг жа\ондаги обру-эътиборини 
муста^камлашнинг омили булиб хизмат кдпади. Чунки мил
лий гурур фацат фахрланиш кайфияти эмас, у шунинг би
лан бирга миллат такдири, келажаги йулидаги масъулликни 
з̂ ис эта билиш туйруси з^амдир.

Миллат вакилларининг миллат келажаги йулидаги масъ- 
уллигининг ошиб бораётганлиги унинг жах,онда яна муносиб 
урин эгаллаш имкониятини беради.

Мустакдллик йилларида миллий туйрунинг яна \ам мус- 
тазусамланишига хизмат кдладиган муваффакдятлар кулга ки- 
ритилди. Улар миллий-маънавий тикланишимиз, замонавий 
технологияга асосланган саноат ишлаб чик,аришининг ву
жудга келиши, жумладан, миллий цадриятларни тарбиялаш- 
нинг данлат сиёсати даражасига, миллий курашимизнинг жа- 
х,он спортининг бир тури даражасига кутарилиши, тарацкиё-

218



Миманса

тимизнинг му^им шарти миллий яратувчилик кайфиятининг 
турмуш тарзига айланиши ва бошк,а со\алардаги ютуклар 
миллий гуруримизни кучайтиради \амда миллатимизнинг ке- 
лажакка ишончини мустах,камлайди.

С. Отамуродов

МИМАНСА — кддимги Х.ИНД фалсафий мактабларидан 
бири, милоддан аввалги II асрдан, милодимизнинг I асрла- 
ригача шаклланган ва ривожланган. Унинг асосчиси — муга- 
факкир Жайминидир. Жаймини узидан кейин «Миманса сут
ра» номли асар ёзиб крлдирган.

Мимансачилар ташки оламнинг реаллигини тан олган- 
лар. Ташки оламнинг реаллигини тан олишнинг бирдан-бир 
исботи, бу — сезги аъзоларимиз оркдли моддий оламни \ис 
этишдан ибораттигидир. Мимансачилар саккизта категория 
\акдца фикр юритишган. Булар — \аракат (карма), тааллук,- 
лилик (самавия), куч (шакти), ухшашлик (садриния), сон- 
лар (санкхия), субстанция (дравия), сифат (адрелита), кон
такт (саньйога)лар. Улар оламда сабаб ва окибат хукмрон 
эканлигини эътироф этганлар. Оламда \амма нарса узаро 
алокадорликда, узаро боЕликликдадир. Умумийлик — шакти 
(куч), яъни потенциал энергия маъносида тушунилиб, у 
сабаб замирида ичида яширинган булади. Масалан, уругдан 
усимлик униб чикдди, яъни шакти (куч), потенциал кувват 
оркали амалга ошади.

Оламни билишда мимансачилар дуалистик позицияда ту- 
ришган. Уларнинг фикрича, ру^ абадий, чексиз субстанция 
булиб, у тана билан боышкдир. Рух тана билан бирга улмай, 
балки бир танадан иккинчи танага кучиб утади. Оламда к,ан- 
ча тана булса, шунча ру\ бор дейишади. Оламни билишнинг 
энг х.ак.иций йули, бу — ведаларнинг мукаддаслигини тан 
олишдир. Билимнинг манбаи улар фикрича, барча мавжуд 
нарсалар \исобланади. Улар билишни икки боскичга булади- 
лар. Мимансачилар фикрича, хдссий кабул кдлишдан таш- 
кари, билишнинг яна бешта манбаи \ам мавжуд. Булар куйи- 
дагилар: 1. Мантилий билим (анумана), киёслаш (упамана), 
асосий крида килиб олиш (артхапада), кзбул кдамаслик (ану- 
палабдха), ведаларнинг мукдддаслиги (шабда).

Шабда гувох, сифатида абадий ведалардан олинадиган би- 
лимдир. Кдёслаш (упамана), номаълум булган жисмни маъ- 
лум жисмга ухшаш томонларини киёслаш оркали содир була
ди.

Асосий коида килиб олиш (артхапатти) деб шундай би- 
лиш услубига айтиладики, бунда номаълум жисмни тахмин 
кдпинаётган жисм ёрдамида билишга х,аракат кил и над и. «К,а-
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бул кдлмаслик (анупалабдха) реал нарсалар 5̂ ак,ида бешта 
сезги аъзоларимиз бизга билим бера олмаса, бу реал мавжуд 
нарсалар хдкида билимга эга бул и шла билимнинг олтинчи, 
яъни манас усули кулланилади. Мимансачилар шунингдек, 
тил ва тафаккур, сезги ва унинг а^амияти хакида \ам бир 
кртор муаммоларни ил гари суришган.

Умуман мимансачилар таълимоти узининг метафизик жи
рата билан х;ам ажралиб туради. Лекин мимансачиларнинг 
моддий дунёни \имоя к,илиши, унинг замон ва маконда 
абадий ва чексизлигини тан олганликлари, кейинги даврда 
фалсафа ривожига катта \исса кушди.

Л. Йулдошева

МИФОЛОГИЯ (юнон. muphos — достон, кдсса, афсона 
ва logos — таълимот), ижтимоий тарак^иётнинг дастлабки 
боскдчидаги табиий ва ижтимоий цодисаларни тушуниш усу- 
лидир. Ибтидоий жамият тараккиётида афсоналар бирламчи 
булиб, улар нафакдт инсон ва табиатнинг уйгунлигига кдра- 
тилган, балки мифологиявий дунёкдрашнинг ало\ида тури 
булиб, табиат щдисалари ва жамоа \аётини образли тасав- 
вур к_илишдир, яъни илмий далилларга асосланмаган, \ис- 
туйгуларга, ижтимоий хомхаёлликка, купчилик томонидан 
ижтимоий жараёнларни ва ушбу жараёнларда узларининг тут- 
ган уринларини ноадекват акс этгиришга таянгандир. Ер юзи- 
да яшовчи барча халкдарнинг мифологиялари, афсоналари 
мавжуд. Улар халк^арнинг тарихий хотирасининг ифодала- 
нишида, уларни ижтимоий ташкиллаштиришда катта а\ами- 
ятга эга. Инсоннинг х,озирги замон онгида, маданиятида ми- 
фологик карашлар )̂ ам мавжуд.

Инсон маданиятининг бошлангич шакли сифатида м., 
вазиятни бахолашда, ахлокий-эстетик ва эмоционал билим- 
ларга таянади. Билим сузи м. тафаккурда бевосита билим 
олиш эмас, балки дунёни х,ис кдчиш билан белгиланади.

М.нинг х,иссиёт крбиждан чицаолмагани туфайли мифо- 
логияда инсон узини табиатдан ажрата олмайди. Бунинг 
оцибатида у табиат ва ижтимоий маданий объектларни изох,- 
лашда метафорик кдёслашга таяниб, бундан табиат ва \ат- 
токи, Коинот хам жонли, деган фикр келиб чицади.

Афсоналарнинг икки жщати мавжуд: диахранит, яъни 
утмиш \акидаги \икоялар; смих, яъни \озирги даврни ва 
келажакни тушунтириш. Ибтидоий онгда асотирий тафаккур 
мазмунини мутлац реаллик ташкил к,илган, чунки унинг 
асосини авлодларнинг умумий тажрибаларига танкддий эмас, 
балки уларга ишонч рухдда к.араш ташкил к.илган. Афсона-
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лар маълум жамиятнинг кддриятлар тизимини, ахлокий ме- 
зонларини куллаб-кувватлайди ва узида акс эттиради.

Асотирий тафаккур нафакат достонларда, балки шахслар- 
аро муносабатлар, хатти-хдракатларда >>ам уз ифодасини топ
тан (анъаналар, ракслар, урф-одатлар).

Дунёк.араш, функционал тузилишида афсона нуктаи на- 
заридан ва урф-одатлар биргаликда намоён булиб, улар иб- 
тидоий маданиятнинг — иккита суздан иборат \аракат х,амда 
назарий ва амалий томонини ташкил килади.

Тарак,к,иётнинг дастлабки боск,ичларилаёк. афсона — ди- 
ний-мистик урф-одатлар билан б о ти к  \олда камол топтан 
ва диний эътицоднинг бир кисми сифатида шаклланган. Аф
сона узида нафакат диний, балки фалсафий, сиёсий назари- 
ялар, шунингдек, санъатнинг турли шаклларини синтетик 
бирликда намоён килади, шунинг учун афсона узининг пай- 
до булишига кура, унга як,ин жанрлар: эртаклар, тарихий 
достонлар, кахрамонлик достонлари бир-биридан фарк^и ра- 
вишда, бирмунча мураккаблашади.

Ижтимоий онгнинг шакллари мифологиядан тула ажра- 
либ чикканидан кейин х,ам афсонавий рамзларни янгича 
тал кин к.илиб, афсона тилидан унумли фойдаланилган.

Мифологик жанрнинг алоэуада хусусиятларидан бири — 
афсонавий сюжетларни эркин ифода килишдир. У антик санъ- 
атдаёк шаклланган ва Уйгониш даврида узининг энг юк,ори 
чуккисига кутарилган. Масалан, йирик рассом—Рембрандт 
мифологик образларга райритабиий мазмун бериб, уларни 
хаётий мазмун билан бойитган. Асотирий тафаккур, айник,- 
са, классицизм хукмронлиги даврида кенг ривож топган.

Асотирий тафаккурнинг баъзи хусусиятлари, фалсафий, 
илмий билим унсурлари билан бир каторда, умумий онгда 
сакданиб кол га н. Баъзи лолларда умумий онг «ижтимоий» 
ёки «сиёсий» афсонанинг таркалишига асос булиб хизмат 
килади. Умуман хулоса килиб шуни айтиш мумкинки, асо
тирий тафаккур ижтимоий онгнинг бир боскичи сифатида 
тарихан, уз-узидан йуколиб боради. Цивилизация ривож топ
ган жамиятда а.т.факат бир булаги, кисми сифатида баъзи 
боскичларда сакланиб колиши мумкин.

3. Ишмуродова, Н. Шермукамедова

МАТЕРИЯ — борликнинг моддий шакли булиб, у олам- 
даги барча моддий объектларни, бутун объектив реаллик 
ифода этувчи, энг умумий тушунчадир. Материя, бу абст- 
ракциядир, фикримизнинг мах,сулилир. Яъни файласуфлар, 
уни барча моддий объектларга хос хусусиятларни умумий 
тарзда, ифодалаш учун куллайдилар. Демак, материя моддий
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объектларга хос энг умумий тушунча, фалсафий категория- 
дир. Оламца мавжуд булган барча конкрет моддий объектлар 
материянинг муайян, конкрет кУринишларидир. Ушбу ки- 
тобни укдётган одам материянинг одам куриниши, к^лин- 
гиздаги китоб материянинг китоб куриниши ва \оказо. Ма
терия нотирик табиат кУринишида (жонсиз жисмлар, мине- 
раллар, моддалар), тирик табиат кУринишида (тирик орга- 
низмлар, жонли хужайралар, фаглар, вируслар, бактерия- 
лар, усимликлар, кушлар, \айвонлар) ва ижтимоий кури- 
нишда (одамлар — жамият аьзолари) учрайди.

Б. Тураев

МОДДА — материянинг кисмий куриниш шаклларидан 
бири. Хозирги замон табиий-илмий фанларининг хулосала- 
рига биноан, материянинг кУриниш шакллари бир канча 
тур га булинади.

Материя модцасимон, номодда ёки бошк;а куринишлар- 
да учрайди.

Модцасимон материя эса модда ва антимодца куриниш- 
ларида намоён булади. Модда жисмлардан, жисм эса моле- 
кулалардан, молекулалар атомлардан, атомлар элементар, 
яъни оддий (электрон, протон, нейтрон) ва бошк,а ута май- 
да заррачалардан ташкил топган булади. Антимодца эса ан- 
тижисмлардан, антижисмлар антимолекула, антиатом, ан- 
тизарралардан (позитрон, антипротон, антинейтрон, анти
нейтрин) ва ута кичик антизаррачалардан иборатдир. Мате
риянинг номодда куринишларига майдон ва нурланишлар 
киради. Материя билан модцани, модда билан майдонни, 
модда билан антимоддани алмаштириб юбормаслик лозим, 
акс \олда, вокеликни бир ёк^ама акс эттириб, хато хулоса 
чикэришга йул очилади.

Э. Расулев

МОНАДА — (юнон. monas — ягона, булинмас) — ай- 
рим фалсафий таълимотларда борлицнинг тузилиши унсур- 
ларини ифодалаш учун ишлатиладиган тушунча. Антик фал- 
сафада дастлаб, пифагорчилар ишлатганлар. Янги давр фал- 
сафасида м. тушунчаси пантеистик ру\ца талкдн килинди 
(Николай Кузанский, Ж. Бруно). Г. Лейбниц м. тушунчасини 
узининг фалсафий тизимига асос к,илиб олиб, унинг \ацида 
махсус таълимот — «монадология» яратди. Лейбницнинг фик- 
рича, м. ру^ий табиатга эга булган, бутун дунёни узига цам- 
раб, акс этгира оладиган, оддий (булинмас) ва фаол бир- 
ламчи субстанциядир. Лейбниц «монадология»си, объектив
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идеализмнинг классик таълимоти булгани \олда табиатга ди
намик тарзда к;арайди. Диалектик карашларнинг кенг ёйили- 
шида мухим а^амият касб этган. Монадология f o h c h  XIX 
асрда олмон файласуфлари И. Гербарт, Г. Лотце, XX асрда 
Э. Гуссерль (Олмония), А. Уайтхед (Буюк Британия) ва б.нинг 
карашларида уз аксини топди.

О. Файзуллаев

МОНИЗМ (юнон. monas — якка, ягона) — дунёдаги 
турли-туман х,одисаларнинг негизида битта ибтидо, ягона 
«субстанция» ётади, деган нуктаи назар. М. дуализм ва плю- 
рализмнинг акси. М., дастлаб, хдмма нарса, «биринчи мод- 
дий нарса»дан, «сув» (Фалес), «олов» (Гераклит) ёки бошк,а 
нарсадан келиб чик,канлиги х,ак,идаги содда тасаввур шакли- 
да булган. У идеалистик м. ва материалистик м.га булинади. 
Идеалистик м. \амма нарса негизида ру\ий асос ётади деб 
даъво цилса, материалистик м. моддий асосни тан олади. 
Булардан таищари, м.нинг «нейтрал м.», деб аталувчи кури- 
ниши хам булиб (махизм, эмпириомонизм ва б.), У моддий 
ва ру^ий нарсаларни «нейтрал» ибтидодан келтириб чик,а- 
ришга уринади.

О. Файзуллаев

МЕНТАЛИТЕТ (лотин. — mens — акл, тафаккур, фикр 
юритиш тарзи, фикрлаш усули, киши ру^ияти тарзи) инди
видуал ва ижтимоий онгнинг ички катламларида жойлашган 
булиб, онгости жараённи х,ам камраб олади. М. — муайян 
тайёргарлик, йул-йурик, ва мойиллик асосида индивид ёки 
ижтимоий гурутугарнинг иш тутиш усули, фикр юритиши, 
дунёни идрок ва фа^млашининг маълум тарзидир.

М. анъана, маданият, ижтимоий тизимлар ва инсон яшаш 
мух,ити билан богланган х,олда шаклланади ва уз навбатида 
уларнинг шаклланишига таъсирини утказади.

XIX аср рационализми онгни билимга ва ак,лга тенглаш- 
тиради. XX аср гуманитаристикаси ушбу х,олатни тузатиш, 
тугри йулга куйиш учун м. тушунчасини киритади ва уни 
ривожлантиради.

Мазкур тушунча Европа центризми ва тарихий ривожла- 
ниш ^акддаги прогрессив нук,таи назарларни рад этувчи, 
маънавий шароитда шаклланади. Инсон ижтимоий гуруэугар- 
га ва тарихий жамоаларга бирлашиш сабабини унинг ички 
дунёсининг доимо барк,арор кайфиятлилигидан келиб чи- 
к_иб, м. гуманитар билимларнинг тах^ил кдпиш ва тушунти- 
риш вазифасини бажаради. Конкрет тадкикдгларда миллий,
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тоталитар Европа, Африка, бюрократик ва х,оказо м. турлари 
бор.

Инсоннинг м.ти илк бор ижтимоий-маданий анъаналар- 
дан ва халкнинг тарихий кддриятлари асосида шаклланади.

Унинг хусусиятларидан бири инертлилигидир. Ижтимо- 
ий-сиёсий, иктисодий шарт-шароитларнинг узгаришларига 
нисбатан м.нинг узгариши сустрок, булади.

М. тушунчасини Р. Эмерсон, Леви-Брюль, Ж. Лефевра, 
Л.Февра каби олимлар уз нуктаи назарлари асосида ёритиб 
берганлар.

М.нинг турли хил моделлари, концепциялари гуманитар 
билимни урганиш учун янгича методологик асосларни яра- 
тиб берди ва фанлараро муносабатга асосланган янги йуна- 
лишларни барпо этишга асос булди.

М. Абдуллаева

МОТУРИДИЙ, Абу Мансур ас-Самаркандий (IX — тахм. 
944 ёки 945) — ислом дунёсида «хидоят йули имоми», «му- 
такаллимлар имоми» мартабасига муяссар булган, калом 
илмининг Самарканд мактабини яратган машхур дин алло- 
маси. У уз устозлари — Абу Бакр Ахмад ал-Жузжоний, Абу 
Наср А\мад ал-Иёдий, Наср ибн Яхо ал-Балхий ва Мухам
мад ибн ал-Фадл каби зукко алломалардан ислом илохиёти 
сир-асрорини урганди, мустакил ижод йулига кириб борди. 
«Самария» асарининг муаллифи — Абу Тохирхожа (вафоти 
1874 й.)нинг таъбирича, «Х,идоят этувчилар билимдони» ар- 
Рустугфаний, Исхок; ибн Мухаммад ас-Самаркандий, Аб- 
дал-Карим ибн Мусо ал-Паздавий каби икгидорли шогирд- 
ларни вояга етказди.

М. салмокди маънавий мерос цолдирган. У «Китоб ат- 
тавхид», «Китоб баён ва уммал-жадал», «Китоб таъвилот ал- 
Куръон», «Китоб ал-макомат», «Китоб ал — жадаллил Каъ- 
аби ал-усул» каби жиддий асарларнинг муаллифидир. Купги- 
на асарларида М. асосий мак,сад килиб, исломдаги ханафия 
мазхаби тамойилларини мухофаза этиш ва «ал ас-сунна 
ва-л-жамоа» таълимотига зид к,арашларни рад этишни кузда 
тутади.

М. асарларида Аллох, инсон, имон ва илм масалалари 
етакчи мацомга эга. М. илохиёт сохасини шархлашда табиат 
мижози кенг, гина-кудуратлардан йирок,, кек сакдамайди- 
ган, диний бетоцатликка урин кдпдирмайдиган, шу билан 
бирга ута э\гиёткор мутафаккирдир. У уз мулохазаларида узга- 
лар гоялари, нуктаи назарларини холисона текшириб куришга 
эринмайдиган ва узига мак,бул келадиган диний хамда дунё- 
вий кдрашларни кдбул кдпишни мацсадга мувофик, деб би-
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ладиган инсон эди. У илохиёт масалаларининг ечимини из- 
лашда тенг, текис йуналишга амал цилишни туфи эканли- 
гига эътибор к,аратар эди. Илохиётга тааллукди масалаларни 
акл ва кузатиш воситасида \ал этиш зарурлигини унутмас 
эди. Доимо \ар хил даъволар, масалан, илохий —вахий ва 
акд, Аллох ва инсон, Аллох ва олам узаро муносабатлари 
масалаларида хам тафаккурга асосланган фикр-мулохаза юри- 
тиш талаб-тамойилини цуллаб-кувватлаб келди. Илохиёт анъ- 
аналари билан акд уйгунлигига таянган тафаккур намунаси 
М. царашларига \амо\ангдир (Ульрих Рудольф).

М.га кура, барча меъёр, эътикрдни Аллох яратади. Ин- 
соннинг масъулияти уларни танлаш ва ихтиёр этишда уз 
аксини топади. Бордию кишилар яхшилик, эзгулик йулини 
узларига раво курсалар, тавфик, неъматига мушарраф була- 
дилар. Агар улар хидоят йулини тарк этсалар ва уни дилла- 
ридан йирок^аштирсалар, «килмиш-кддирмиш» — «хизлан»га 
учрайдилар. Бундай кишилар узларининг барча кдлмишлари 
учун масъулиятни уз зиммаларига оладилар.

М. илмининг ибодатдан устун эканлигини яхши била- 
ди. Шу нук,таи назардан Караганда, билим икки хил кури- 
нишда намоён булади. Биринчиси, бу — Аллохнинг били- 
ми («ал-илм биллох»). Унинг илми мутлак, хакикатдир. Би- 
лимнинг иккинчи куриниши эса бизнинг Аллох туфиси- 
даги билимимизга тааллуцли булиб, у «илми Аллох» Деб 
аталади. Аллох олам ва инсонни билиш бир-бирига туташ 
нукталарга эга. Улар акл, хиссий мушохада ва хабарлар 
оркали билинади. Хабарлар оддий, биринчи шахслардан 
бевосита етиб келган («мутаввотир хабар») ва Пайгамбар 
томонидан етказилган хабарлар куринишларига эгадир. Бун
да илохий—вахий, Пайгамбардан етиб келган хабарнинг 
мавцеи юксак булади.

Хабар билан биргаликда жонли мушохаданинг ахамияти 
мухимдир, чунки Аллох бу дунёни бехудага яратмаган. У 
Яратганни билиш ва англашнинг мухим воситаси хисобла- 
нади. Бу оламни яратишга крдир Аллох инсон зотига сезги 
аъзоларини, акл-фаросатни, мушохада кдлиш кувватини хам 
ато этган. Улар орцали инсон Яратганни танийди. Лекин хеч 
нарса М.га кура, акл неъматининг урнини боса олмайди. 
Айник,са назарий билим («илми-н-назар»)нинг макрми куд- 
ратлидир.

Аклнинг сезгилар билан узаро муносабати тасодифий эмас. 
Бешта сезги аъзолари ва ички туйгунинг акд учун гуёки 
хизматкор, оддий тушунча (идрок) була оладиган даражада 
яратилганлиги М. учун кучли далилдир. Акл хам уз навбати- 
да, улар устидан назоратчи-кузатувчидир, у жонли мушоха-
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да ва хабарнинг иуайян вазиятда тугри ёки нот>три эканли- 
гини аникпашда юк,ори мартабали \акам вазифасини бажа- 
ради. У буюк неъмат, унга хеч кандай нарса тенг кела олмай- 
ди. Унинг хукмига барча нарсалар буйсунади, унинг олдида 
утмиш, хрзирги замон ва келажак баровардир. Ак,л вакгда 
чегараланмаган. Инсон унинг кумагида «ун саккиз минг олам» 
сир-асроридан хабардор була олади, махлукот устидан хукм- 
дор курраи заминни идора кдлади, Алло^нинг Ердаги ноиби 
вазифасини адо этади.

Аммо акл туфайли олам ва Алло^ни таниш накддар му- 
хдм булмасин, у узига хос камчиликка \ам эгадир. М.нинг 
таъкидлашича, унинг биз кутмаган тирцишдан имон-эъти- 
код учун нохуш хисобланган шуб\а кириб келишга уринади. 
Шундай вазиятда инсон ихтиёрида ягона бир йул крлади. Бу 
йул Алло\нинг илми булиб, у инсон учун бе^ад ахдмиятли 
холга келади ва уни сон-саноксиз шубх,алардан асраб к,ола- 
ди, дейди М.

М.га нисбатан баъзан ишлатилаётган рационализм ва сен
суализм каби ибораларни куллаш уринсиздир, чунки аллома 
билимнинг пайдо булиши ва шаклланишида акд ва сезги- 
ларнинг бир-бири билан узвий алокаца булишини билиш- 
нинг муким тамойили сифатида кабул кил ад и.

Хуллас, шуни ало^ида таъкидлаш керакки, маш\ур ило- 
\иётчи аллома Абу Мансур ал-Мотуридий ас-Самаркандий 
бу colara янги усул ва гояларни олиб кирди, линий бе- 
токатлик, мугаассиблик анъаналарига, диний донишманд- 
ликни карама-карши куйди, инсон ва оламни Алло\га 
якинлаштирди, диний жазава, аэуш муминларни бир-бири- 
дан узоклаштирадиган фиску фасодларга жавобан, акдий 
етукликни таклиф килади. Диний такобирлик барча муам- 
моларни х;ал этишга ягона даъвогарлик, имон-эътикодга 
^акамлик, ундан муайян сиёсий максадларни кузлаш М. 
диний ва дунёвий карашларига тубдан зиддир. Аштоманинг 
бундай йусинда фикрлаш услуби уни бутун жа\онга танит- 
ди.

Р. Носиров, М. К,одиров

МОХ.ИЯТ — нарсаларнинг ички мазмунини ташкил этув- 
чи жи^ат. Мохдят ташки алокадорликдан яширинган \одиса- 
дир. У ходисанинг ички мазмунини, алокадорликларини, 
ички сабабларини. конуниятларини ифода этади. Хар кан- 
дай нарсанинг ички мазмуни аникланганда унинг м.и \оди- 
сага айланади. Бу полиса \ам уз навбатида узининг ички 
мазмунига эга булади. Бу эса м.нинг мо\иятидир. Фаннинг
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вазифаси м.ни аникдашдан иборат. Фан тобора жисмларнинг 
сирткд м.ларидан ички м.ига кириб бораверади.

С. Сафаева

МАРКС КАРЛ (1818 йилнинг 5.05. да Германиянинг Трир 
ша\рида тугилган. 1883 йилнинг 14.08да Лондонда вафот эт- 
ган) — 1837 йилда у Берлинда ёш гегелчилар тугараги аъзола- 
ри билан учрашди. 1841 йилда (апрель), «Демокрит натурфал- 
сафаси билан Эпикур натурфалсафаси уртасидаги тафовут» 
мавзусида фалсафа докторлиги диссертациясини химоя к,илди. 
1841 — 1843 йиллар Маркс дунёкдрашида кескин бурилишлар 
даври булди. унда Гегель фалсафасига дойр танкдций фикр- 
лар шакллана бошлаган ва материалист Фейербах фалсафаси- 
нинг таъсири кучая бошлаган эди. Шу даврларда «Гегель \укук; 
фалсафасининг танк,идига дойр» асарини ёзди. Бу асарда Ге- 
гелнинг фикрига царама-кдрши уларок,, жамият такдирини 
давлат белгилай олмайди, деган фикрларни билдиради..

1844 йилда «Гегель хукук, фалсафасининг танцидига дойр, 
мукдддима» макрласида пролетариатнинг «жа^оншумул-та- 
рихий миссияси» туфисидаги гоя ни батафсил таърифлаб бер- 
ди ва бу гоя Маркснинг келгуси илмий хдмда сиёсий фаоли- 
ятида асосий цоида а\амиятини касб этади.

1844 йил (сентябрь)да Маркс билан Ф. Энгельснинг уч- 
рашуви булиб утди ва уша пайтдан бошлаб, уларнинг кирк, 
йиллик дустлиги хдмда х,амкорлиги бошланди. У уз таълимо- 
тининг туб асослари — ишлаб чикдриш усули, ишлаб чикд- 
рувчи кучлар, ишлаб чицариш муносабатлари, базис ва уст- 
курма, ижтимоий-ицтисодий формация, ижтимоий борлик, 
ва ижтимоий онг муносабатлари, онг борлицни эмас, бор- 
лиц онгни белгилайдиган кридаси ва шунингдек, пролета
риат диктатураси туфисидаги царашларини баён кдпган эди. 
Бу кдрашлар фалсафада, айницса унинг ижтимоий сохдсида 
кескин узгаришлар ясашга сабаб булди.

Унинг 1852 йил 5-мартда Вейдемейерга ёзган хатида 
Маркс уз таълимотининг туб мо\иятини, яъни синфлар иш
лаб чикдриш тарацкиётининг муайян боскдчларига туфи ке- 
лиши; синфий кураш муцаррар равишда пролетариат дикта- 
турасига олиб келиши, пролетариат диктатураси эса барча 
синфларни шу жумладан, унинг узини \ам бардам топтири- 
шини ва натижада синфсиз жамиятга утилиши туфисидаги 
царашларини баён этадики, булар кейинчалик коммунистик 
Харакат учун асосий дастур булиб хизмат к,илди. «Капитал»- 
нинг биринчи жилди 1867 йилда нашрдан чикди. «Капитал»- 
нинг 2—3 томлари устида изланишлар олиб борди, лекин
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уларни охиригача тугаллай олмади. Кейинчалик «Капитал»- 
нинг иккинчи жилди Ф. Энгельс томонидан 1885 йилда ва 
учинчи жилди эса 1894 йилда нашрдан чицарилди. Маркс 
томонидан ил гари сурилган, шуро мафкураси томонидан сох- 
талаштирилган, тарихни материалистик тушуниш кридалари
XX асрнинг охирига келиб, инсониятнинг умумий манфаат- 
ларига зид келганлиги, тарихий жараёнларни тушунишда бир 
томонлама талкдн цилинишга йул очиб бориши аён булиб 
крлди. Тарихий жараёнларни тушунишда Маркс томонидан 
илгари сурилган ижтимоий тарак^иётга формацион ёнда- 
шиш к;оидаларини барча халкдар тарихини урганишда бир- 
дай куллаб булмаслиги, унинг яккаю-ягона тутри тан\о ил- 
мий таълимот эмаслиги маълум булди. Хозирги шароитда 
пролетариат манфаатлари умуминсоният манфаатидир, де- 
йиш (яъни, умуминсоний манфаатларни пролетариат синфи 
манфаатларига буйсундириш) мантикдан йирок;, гайриил- 
мий эканлиги якдап намоён булиб крлди.

Карл Маркс ижтимоий-сиёсий таълимотининг синфий 
кураш, социал революция х,акдцаги цоидалари тарих синовла- 
рига бардош бера олмади. Хозирги даврда жамият ривожлани- 
ши инцилобий узгаришлар билан эмас, балки эволюциявий, 
босцичма-боцсич, ларзаларсиз, исло^отлар орцали амалга 
оширилаётганлиги умумбашарий далил булиб цолди.

Р. Носиров, И. Соифназаров, М. Абдурашидов

МАТЕРИАЛИЗМ (лотин. тШепаИя — моддий, моддий- 
лашган) олам моддий, онгимизга боглик, булмаган \олда, 
объектив тарзда мавжуд, материя бирламчи, ^еч ким томо
нидан яратилмаган, абадий мавжуд, тафаккур эса материя- 
нинг хусусиятидир, олам ва унинг крнуниятларини билиш 
мумкин деб царовчи, фалсафий йуналиш, ок,им.

Материализм идеализмга карама-кдрши булиб улар урта- 
сида фалсафа тарихида куп ба^слар булган ва улар \амон 
давом этмокда.

«Материализм» сузи XVII асрдан бошлаб, асосан, мате- 
риянинг физик мазмунда тасаввур этишга царатилган булиб 
(Р. Бойль), XVIII асрдан эса идеализмга к,арама-карши деган 
фалсафий мазмунни (Лейбниц) касб этган.

Улар материализмнинг турли мактабларига мансуб эди- 
лар. Жумладан, содда материализм, атомистик материализм, 
механистик материализм, метафизик материализм, вульгар 
материализм, диалектик материализм ва ,\.к.

Материализм француз материалистлари ва маърифатпар- 
варлари — (Ж. Ламетри, П. Гольбах, Д. Дидро) даврида яна- 
да ривож топди, унинг Европа фалсафасига таъсири XIX
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асрга келиб кескин сезила бошлади. (К. Маркс, Ф. Энгельс, 
Л. Фейербах, Д. Штраус, Я. Молешотг, К. Фогт, Л. Бюхнер, 
Э. Геккель, Е. Дюринг)

Материализм узига хос фалсафий ок,им булиб, у идеа- 
лизмга нисбатан мухолифатда булса-да, аммо узининг бир 
томонламалиги, инсоний муаммолар (онг, мавжудлик, хаёт- 
нинг мазмуни ва мак,сади, кддриятлар), масалаларни ижо- 
бий *ал этиш эх,тиёжларига тула жавоб бера олмаслиги боис 
унда муайян чекиниш \олатларини (айник,са, механистик, 
вульгар материализм куринишларида) кузатиш мумкин.

Материализмнинг куйидаги тарихий шаклларини курса- 
тиб утиш мумкин:

1. Стихияли материализм (Гераклит, Эпикур, Демокрит, 
Лукреций Кар ва бошк,алар). Бу материализм уз мох,иятига 
кура, содда тасаввурларга таяниб, материяни моддий негиз 
(субстанция ва субстрат) билан айнанлаштиради.

2. Механистик материализм (Р. Бойль, Т. Гоббс, Ж. Ла- 
метри ва бошкдлар). Механистик материализм вакиллари ме
ханика к,онунларини ижтимоий жараёнларга тадбик, этади- 
лар, табиат ва жамият уртасидаги фарк,ни тан олмайдилар.

3. Вульгар материализм (К. Фогг, Л. Бюхнер, Я. Молешотг 
ва бошк,алар) рухий ва моддий жараёнларни бир-биридан 
фаркдамайдилар.

Табиий-илмий материализм (Э. Геккель, Г. Герц. Ж. Макс
велл) — уз илмий йуналишлари ва изланишлари я кин тур- 
ган илм-фан аэушнинг фалсафий муло\азалари тизими. Диа
лектик материализм (К. Маркс, Ф. Энгельс, В. И. Ленин)
XIX асрнинг 40-йилларида пролетар социализм назарияси- 
нинг ажралмас таркибий к,исми сифатида юзага келди.

Р. Носиров, И. Соипназаров, М. Абдурашидов

МУЛОХДЗА — кишининг нарса, вок,еа, \одиса ва щпат- 
лар ^ацидаги фикри ёки хукми. Фикр ёки хукм — тафакку- 
рий фаолият тури, одам мияси ва онгининг ма^сули. Бирок, 
м., онгнинг ён-атрофга, борлик,к;а муносабати натижасида 
тугилади. Шунинг учун м.нинг туфи ёки нотуфилиги унинг 
мавжудликни, борликди к,андай акс эттириши орк,али аник,- 
ланади.

М. интуиция билан \ам бомик,. Интуицияда инсон нарса, 
вок,еа, хдциса ва холатларнинг к,андай кечишини олдиндан 
билиши, фа^млаши мумкин. Бирок, унинг тагида ижтимоий 
амалиёт, катта хаётий тажриба ётади. Шунинг учун интуиция 
\ам худди онг каби кишининг узок, йиллик изланишлари ва 
амалий тажрибаси махрули сифатида м.ни юзага келтиради.

Мантик,шуносликда м. куйидагича тасниф к,илинади:
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1.Тасдикдовчи ёки инкор этувчи м. 2. Якка жузъий ва уму- 
мий м. 3. Шартли, фаркдовчи ва цатьий м. 4. Э^гимолий, 
мавжудий ва зарурий м..

Агар фикр холатни, нарсанинг маълум бир сифатларини 
тан олишга царатилган булса, у тасдикдовчи м., агар фикр 
бу сифатларни рад этишга йуналтирилган булса, инкор кдпув- 
чи м. дейилади.

Нарса, воцеа ва холатлар узларининг якка, жузъий ва 
умумий хусусиятларига эга. Якка хусусият айнан шу нарсага 
тааллукди, айнан шу холатда намоён булади. Агар бу хусуси
ят бошца нарсаларга воцеа, ходиса ва ,\олатларга \ам таал- 
луцли булса, у гурухга, тоифага, туркумга хос булган жузъ
ий хусусиятларни юзага келтиради.

Агар бу хусусият бир гурух, тоифа, тур кум доирасидан 
чикдб, бошца гурух, тоифа ва туркумларга хам тааллукуш 
булса, у \ар хил доираларга оид умумий хусусиятга айлана- 
ди. Бу хусусиятлар уз куринишларига мос м.ни уйготади.

Шартли м. фикрни бирор нарса, вокеа, ходиса ва холат- 
лар билан шартли тарзда бокпаниб келишидан хосил булади. 
Масалан, у истаган институтга кириш мумкин эди. Унда м. 
вок,еа-ходисаларни булакларга ажратиш натижасида хосил 
булади. Масалан, у ё яхши билими туфайли, ёки яхши хоти- 
раси туфайли аъло бахо олган. Кдтьий м. нарса, вок,еа, ходи
са ва холатлар хакдца чицариладиган якуний фикр, хукм 
хисобланади.

Эхтимолий м. нарса, воцеа, ходиса ва холатларнинг ёки 
улардаги маълум бир хислатларнинг булиш ёки булмаслик 
эхтимолидан келиб чик,иб билдириладиган фикрдир. Мавжу
дий м. ана шу нарса ва холларнинг ёки улардаги маълум бир 
хусусиятларнинг борлигини тан олган фикрдир. Зарурий м. 
эса улардаги маълум бир хусусиятларни хар кандай холатда 
сакданишини эътироф этадиган фикр хисобланади.

М., субъектив нуцтаи назардан — шахсий, гурухий, 
куриниши нукгаи-назардан — субъектив ва объектив, мав- 
зулари нукгаи назаридан—илмий; бадиий, диний, фалсафий 
ва бошцаларга булиниши мумкин. М.ни фалсафанинг билиш 
назарияси ва мантикдиунослик сохалари кенг тадцик, этади.

В. Алемасов.

МУЛО^АЗАЛАШ ВА АКЛ — фикрлаш фаолияти, та- 
факкурнинг икки даражасини ифода этувчи фалсафий кате- 
гориялардир. М. ва а., дастлаб, антик давр фалсафасида «жон 
фаолияти»нинг икки тури сифатида фарк, цилинган. Бунда м. 
крбилияти инсонга барча ерли табиатга эга, чегараланган, 
нисбий, уткинчи нарсаларни, а. — илохий, чексиз, мутлак,
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нарсаларни билишга ва мацсадлар куйишга имкон беради, 
деб курсатилган. Кейинчалик Бруно, Якоби, Шеллинг каби 
мутафаккирлар а.ни карама-царшиликлар бирлигини тушун- 
тириб бера олишга цодир булган м.ни эса к,арама-карши 
томонларини бир-биридан ажратиб куядиган тафаккур бос- 
цичлари сифатида талцин этишган.

Кант м. ва а.ни билишнинг алохдда босцичлари сифатида 
жиддий та>ушл калган уларнинг билиш жараёнидаги бажа- 
радиган вазифаларини аник/гашга уринган мутафаккирдир. 
Унинг фикрича, м. босцичида априори тарзида мавжуд булган 
категориялар ёрдамида миссий тажриба ашёлари, яъни сез- 
гилар, идрок натижалари синтез цилинади ва шу тарифа, 
хрдисалар \ак,ида билимлар \осил цилинади. Бу билимлар 
фацат предметларнинг намоён булишини цайд этади, холос, 
уларнинг МОХ.ИЯТИНИ тушунтириб беришга ожизлик к,илади. 
А. босцичида тафаккур макон ва замонда чегараланган пред- 
метлар хдкддаги билимлар доирасидан ташк,арига чикдшга, 
чексизлик, мутлац булган мо^ятлар т>трисида билим х,осил 
кдлишга уринади, лекин бу йулда у \ал этиб булмайдиган 
зиддиятларга, антиномияларга дуч келади ва шу тарифа у уз 
олдига куйган мацсадга эриша олмайди. Гегель эса Кант фикр- 
ларини ривожлантириб, м.ни «чегарасига эга тафаккур»
а.ни — «чегарасиз тафаккур» деб атайди. М.да Гегель фикри
ча, тафаккурнинг бошца шакллардаги табиатини англайди 
ва «тоза фикр», мантиций шакл х,осил цилишга томон ^ара- 
кат кдлади. А. боскичида эса тафаккур билиш предмета цилиб, 
узининг шаклини олади, унинг уз-узидан таракдий этиши- 
ни урганади ва энг умумий категорияларнинг мантиций ти- 
зимини — фалсафий тизимни яратиш билан мутлак, гоянинг 
мохдятини англашга муваффак, булади, яъни уз олдига куйган 
мацсадига эришади. Фикрлаш фаолиятига диалектик ёнда- 
шиш м. ва а.нинг узвий алоцалигини тан олишни, уларнинг 
билиш жараёнида уз вазифаларини бажариши давомида бир- 
бирини тулдириши, аникдаштиришни тан олишини тацозо 
этади. М. жараёнида тушунчалардан уларнинг мазмунидан 
цатьий \олда келиб чициб, фойдаланилади. К,айд этилган 
фактлар, \одисалар туркумга киритилади, уларни умумлаш- 
тириш, синтез цилиш асосида хрсил к,илинган билимлар 
тизимига солинади. М.га таянган \олда а., ижодий фаолият 
сифатида узини намоён кдпиб, борлицнинг мо^иятини аниц- 
лашга, тушунтиришга эришади.

Хозирги пайтда м. ва а. уртасидаги муносабат бошцачарок 
аспектда — эмпирик ва назарий билиш шакллари уртасида
ги муносабат тарзида таэугил цилинади.

М. Шарипов
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МУНОСАБАТ — фалсафий категория булиб, маълум нар- 
са, \одиса (тизим)нинг кдсмлари, унсурлари уртасидаги узаро 
бопшкликни билдиради. У объектив, универсал хусусиятга 
эга. Оламдаги х,ар бир нарса, ^одисалар, уларнинг хоссалари 
бошкалар билан богликликда мавжуд булади.

Умуман олганда, нарса ва \одисаларнинг сифатлари, хос
салари, улар орасида мавжуд булган муносабатлар оркали 
намоён булади. Муносабатлар турли-туман, хилма-хил була
ди. Масалан: сабаб ва окдбат, бутун ва кием, шакл ва маз- 
мун, ички ва ташци ва ^.к.

Муносабат категорияси конун тушунчаси билан чамбар- 
час богланган. Илмий билишда \ам нарса ва х,одисалар ора- 
сидаги му^им, зарур, баркарор муносабатлар урганилади.

«Муносабат» тушунчаси «алокадорлик», «узаро таъсир», 
«узаро богликлик» тушунчаларига якиндир. Фалсафий адаби- 
ётларда бу тушунчани «алокадорлик» билан бир хил мазмун- 
га эга ёки ундан кенгрок мазмунга эга, деган фикрлар мав
жуд.

Муносабатлар моддий ва идеал булади. Жамиятдаги му
носабатлар энг мураккаб \исобланади.

М.нинг узлигини шакллантириш — унсурларнинг узаро 
таъсири натижасида тизимда янги тартиб ёки тузилма ву- 
жудга келиш жараёнидир.

Р. Имомалиева

МУТАКАЛЛИМЛАР (араб, калом — суз, нутк) — ислом 
диний схоластик фалсафаси — калом тарафдорлари. М. таъ- 
лимоти ислом дини кобиридаги турли мухолиф таълимот- 
ларга карши кураш жараёнида вужудга келиб, ислом акида- 
ларни назарий-фалсафий жщатдан асослашга \аракат кил- 
ганлар. Мутакаллимларнинг йирик вакилларидан бири — ал- 
Ашъорий (873—935) калом таълимотига идеалистик рухда 
талкин килинган атомистик таълимотни киритади. Унинг бу 
таълимоти буйича, дунё худо томонидан яратилган ва энг 
майда атом заррачаларидан тузилган. Улар буш маконда худо 
иродаси билан харакат киладилар ва уларнинг \аракати хо\- 
лаган пайтда тугатилиши мумкин. М. зарурий алока ва саба- 
бийликни, табиат ва ижтимоий х,аётдаги заруриятни инкор 
Киладилар. Уларча дунёда факат худонинг иродаси ^укмрон- 
дир, у хо^аган вакгда нимани истаса шуни килади. Шундай 
килиб, улар инсоннинг ирода эркинлигини инкор килади
лар, унинг аклини ва билиш кобилиятларини камситадилар. 
Улар уз таълимотларини ун икки коида-тезис ёрдамида асос
лашга \аракат килганлар. Масалан, уларнинг таълимотига 
кура, бушлик ва макон мавжуд, чексизлик эса \еч кандай
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шаклда мавжуд эмас. Улар муътазилийларга царши курашда 
сезги маълумотларига ишонмаслик ва хдмма нарса булиши 
мумкинлиги хдцидаги таълимотдан фойдаланадилар. Булиши 
мумкинлиги \ацидаги таълимот м.ларнинг \амма вацг дик
тат марказида булган. Бу таълимот буйича, худо иродаси 
нуцтаи назаридан \амма нарса булиши мумкин. М. билишда 
сезгиларнинг а\амиятини инкор цилиб, билимларимизнинг 
воцеликка мос келишини \ам инкор этадилар. М., билишда 
сезгиларнинг а^амиятини инкор цилиш орцали, узларига мац- 
бул булмаган нарсаларни инкор цилганлар, \амма нарса були
ши мумкинлиги ^ацидаги шиор билан узлари учун мацбул 
хдмма нарсани асослашга \аракат цилганлар. Дунёнинг яра- 
тилганлиги, уткинчилиги инсоннинг ирода эркинлигини ин
кор цилиш масалаларида мутакаллимлар, турли софистик 
таълимотлардан фойдаланганлар. Калом таълимоти «ислом 
илмлари» таркибига кириб, ислом мафкурасининг ажралмас 
бир цисмини ташкил этади.

М. Усмонов

МУЬТАЗИЛА — (араб, муьтазила — ажралиб чиццан, 
узоцгсашган) каломдаги биринчи йирик оцим булиб, VII— 
IX асрларда Дамашц, Багдод халифалигидаги диний-сиёсий 
\аётида сезиларли мацомга эга булган.

Мазкур оцим тарафдорлари муътазилийлар бундай номга 
Басра шаэуэидаги Хасан ал-Басрий (728 йилда ваф. эт.) таш
кил этган тугаракдан унинг шогирдлари — Восил ибн Ато 
(748 йилда ваф. эт.) ва Амр ибн Убайдларнинг (761 йилда 
ваф. эт.) «ажралиб чицишлари» муносабати билан сазовор 
булганлар.

Муътазилийларга дойр манбаларда таъкидланишича, улар- 
нинг бошца номлар билан масалан, ал-адлийун, ап-адлийа, 
ахд ал-адл, ахд ал-адл ва т-та-вх,ид деб аталишлари улар- 
нинг «беш асосий цоида»ларидан биринчи иккиси билан 
бомиц булиб, у муътазилий — Абул Хузайл ал-Аллоф (841 
ёки 849 йилда ваф. эт.) яшаган замонда узил-кесил шакл- 
ланган. Ушбу асосий коидалар цуйидагилардан иборат:

1. Адолат (ал-адл): илох,ий адолат инсоннинг ирода эр
кинлигини тацозо этади, Аллох,нинг цодирлиги унинг фацат 
«энг яхши» (ал-асло\) нарсапарнигина ярата олиши ва нар- 
салар тартиби ва барцарорлигини азалдан бузилмаслиги би
лан белгиланади.

2. «Якка худолик» (ат-тавх,ид): ягона Алло^га цатъий ра- 
вишда ишониш ва фа цат куп худолик х,амда инсонни худога 
ухшатишни инкор этади, балки ил охи й сифатларнинг во це
лика а борлиги ва абадийлигини шу жумладан, нугц сифати-
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ни \ам рад этадики, ундан Куръоннинг «яратилганлиги» 
Хакддаги крида келиб чикдци.

3. «Савоб ишлар учун мукофот, ваъда ва гуно\лар учун 
жазо билан куркдтиш» (ал-ваъд вал-ваъид): бу кридани муъ- 
тазилийлар билан бирга хорижийлар хам куллаб-кувватлади- 
лар, чунки агар Аллох «буйсунганларга» жаннат ва «буйсун- 
маганларга» дузах ваъда кдлган булса, инсоннинг хатти-хара- 
катига цараб унга муносиб мукофот ёки жазо олиш кридаси- 
ни Пайгамбарнинг «воситачилиги» хам, холикдинг «мехр ва 
шафкати» хам бузмаслиги лозим.

4. «Манзиллар орасидаги уртача холат» (ал-манзила бай- 
на-л-манзилатайн): катга гунох кдлиб куйган (кабира) му- 
сулмонлар муржийлар фикрига карама-кдрши уларок), дин- 
га эътикрд кдлувчилар сафидан чикдцилар, аммо кофир булиб 
крлмайдилар (хорижийлар таълим берганидек). Улар икки 
уртадаги урта манзил, аросат холатида кол ад и. Ушбу крида 
биринчи муътазилийларни Хасан ал-Басрий тугарагидан чи- 
Кишларига сабаб булган, чунки у бундай мусулмонни «му- 
нофик,» деб атаган эди.

5. «Муносиб яхши амалларга кутариш ва ёмон амалларни 
такдкуташ» (ал-амр, би-л-маъруф ва-н-нахи ани-л-мункар); 
ушбу муътазилийлар, хорижийлар ва шиалар учун умумий 
Ко ид а булиб, хар бир мусулмонни барча воситалар билан 
хайрли ишлар галабаси ва ёмон ишлар заволи учун кураш 
олиб боришга чакдришдир. Муътазилийлар бу ишни одатда 
сиёсий масалалар билан ботик, равишда олиб карадилар. 
Муътазилийларнинг инсоннинг ирода эркинлиги хакддаги 
таълимотлари уларнинг душманларига муътазилийларни коди- 
рийларга мансубликда айблашларига асос булди. Муътази
лийлар бундай мансубликни рад этар эдилар.

Мафкуравий жихатдан м., шахар ахолисининг зиёли урта 
табакалари, доиралари билан богланган эдилар. Улар умма- 
вийлар сулоласига нисбатан мухолифатда булган диний-сиё- 
сий партиялардан бири сифатида майдонга чикдилар. Зай- 
дийларга нисбатан муътазилийларнинг хайрихохлиги улар
нинг аббосийларга булган салбий муносабати туфайли тукдл- 
ган эди. Улар аббосийлардан булган халифа Хорун ар-Рашид 
даврида таъкдбга учраган эдилар. Аммо зайдийларга нисба
тан очик муносабатда булган ал-Маъмун ва унинг икки во- 
риси ал-Муътасим ва ал-Восиц (813—847) даврида муътази
лийларнинг мавцеи халифатликда мохиятан узгарди. Улар- 
дан баъзилари юкрри лавозимларга сазовор булдилар. Муъта
зилийлар фаолияти бошца ак^ий тамойилдаги мутафаккир- 
ларники каби давлат томонидан рагбатлантирилди. Куръон 
«яратилганлиги» хакдцаги муътазилийлар ва жахмийлар учун
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умумий булган крида ило\иётчиларнинг мавжуд \окимиятга 
хайрихо\пигини ифодаловчи мезон сифатида цораланар эди. 
Аммо халифа ал-Мутаваккил (847—861) хукмронлиги дав- 
рида муътазилийлар яна таък^б остига олиндилар ва давлат 
ишларида уларнинг гоявий мавк,елари янада сусайди. Муъта
зилийлар бувайхидлар сулоласи хукмронлиги (945—1055) дав- 
рида яна сиёсат майдонига чикдилар. Бу даврда крзи Абду- 
жаббор (1025 йилда ваф. эт.) фаолияти билан богаик булган 
муътазила мактаби гуллаб-яшнади. Муътазилийларнинг гояла- 
ри Яман зайдийлари дунёк,арашида уз аксини топди. XII— 
XIII асрга келиб, муътазила FO-ялари Хоразмга таркдлди. Мах
муд аз-3амах,шарий (1075—1144) бу таълимотнинг изчил та- 
рафдори эди. Муътазилийларнинг акушй тал^инлари ва бир 
кдгор илох,ий-фалсафий таълимотлари, кейинчалик юзага кел- 
ган калом окимлари булган — ашъарийлик ва мотуридий- 
ликка таянч булди. Муътазилийлар фаолияти юнон фалса- 
фий анъаналари йуналишидаги фалсафий тафаккурнинг 
шаклланишига ёрдам берди. Бунинг биринчи вакили муъта
зилийлар доираларига як,ин булган ва ал-Мутаваккил хукм- 
ронлиги даврида улар такдирини бошидан кечирган файла- 
суф — ал-Киндий (801—866) эди.

М. К,одиров

НАТУРФАЛСАФА (олм. Naturphilosophie — табиат фалса- 
фаси) — табиатни фалсафий тамойиллар асосида бир бутун 
тизим \олида iuapjyiaiu, табиатнинг умумий манзарасини 
курсатиб беришга уриниш. Н. \али табиат \одисалари \акдда- 
ги билимлар фалсафа доирасида ривожланмаган антик давр
да вужудга келди. Унинг табиатшунослик билан фалсафа ора- 
сидаги урни фан тарихида узгариб борди. Табиатни узаро 
богланган ва доимо узгариб турувчи бир бутун деб, уни 
стихияли, содда диалектик талк,ин к,илиш цадимги юнон 
н.сига хос эди. Микрокосм (одам) ва макрокосм (Коинот), 
жонли ва жонсиз табиат \акддаги таълимотлар, космогония 
ва космология н.нинг таркибий цисмлари эди. Н. урта аср- 
ларда ва айницса, Уйгониш даврида ривож топди. Уйгониш 
даврида н. пантеизм ва гилозоизм асосида ривожланди. Бу 
давр н.си табиатнинг чексизлиги ва моддий дунёларнинг 
куплиги (Беруний, Бруно), табиат ва одамнинг чамбарчас 
боманганлиги, ^аракатнинг универсаллиги, карама-^арши 
томонларнинг бирлиги (Ибн Сино, Николай Кузанский) 
^акидаги к,атор гояларни ривожлантирди. Аммо ал-Хоразмий- 
нинг «Апгебра»си, ал-Фаргонийнинг «Астрономия»си, Бе- 
рунийнинг «Геодезия»си ва «Фармакология»си, Улугбекнинг 
«Зиж»и турли фанлар «Натурфалсафа» доирасига сигмай к,ол- 
ганлигидан далолат беради.
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XVII асрда табиатшуносликнинг бир кднча со^алари, ав- 
валамбор, математика ва механика н.дан ажралиб чикдан 
булса-да, механика н. билан узвий бирликда талкин кдлинди. 
Шунинг учун Ньютоннинг механика ва астрономиянинг та- 
мойиллари баён этилган асари — «Натурфилософиянинг ма
тематик асослари» деб аталади. XVIII аср охири ва XIX аср 
бошида Шеллинг ва Гегель н.си мухдм а^амият касб этади. 
Уларда табиат кучларининг бирлиги гояси асослаб берилди, 
уша давр табиий-илмий кашфиётлари умумлаштирилди. XIX 
асрда табиий фанларнинг ривожланиши, айникса, уч буюк 
кашфиёт (хужайранинг кашф этилиши, Дарвиннинг эволю- 
цион назарияси х,амда энергиянинг сакланиши ва бир тур- 
дан иккинчи турга айланиши крнуни) н.нинг узил-кесил 
инкирозига олиб келди.

XIX аср охирлари ва XX аср бошларида В. Оствальд, 
Авенариус ва бошкдлар, табиат илмидаги таназзулдан куги- 
лиш максадида н.дан мадад излашди. Хозирги замон фани 
н.ни ало^ида фалсафий фан сифатида мавжудлигини инкор 
этади.

О. Файзуллаев

НИСБИЙЛИК ПРИНЦИПИ — тинч турган системада 
ва унга нисбатан тугри чизик буйича текис харакатланувчан 
системаларда табиий \одисаларнинг бир хил руй беришини 
ифодаловчи к;онун.

Бир-бирига нисбатан тутри чизикли текис \аракат килув- 
чи, яъни инерциал системаларда механик х,аракат конуни 
бир хил таърифланади. Шу сабабли, механик тажрибаларга 
таяниб, тажриба утказилаётган лабораториянинг тинч турга- 
ни ёки тутри чизикли текис \аракатланаётганлигини аник- 
лаб булмайди. Бундай хулоса дастлаб, Галилей томонидан 
аникланган эди. Фанда бу хулоса «Галилей нисбийлик прин- 
ципи» деб юритилади. Бу принципга асосан бир-бирига нис
батан тугри чизикли текис \аракат килаётган системаларда 
бир хил шароитдаги механик \одисалар бир хилда юз беради. 
Галилейнинг нисбийлик принципига асосан, инерцал сис- 
темаларнинг бир-биридан афзаллиги йук, яъни текис ва тутри 
чизикли ^аракатланувчи икки санок, системасидан биринчи- 
си тинч турибди, иккинчиси \аракатда деб ёки иккинчиси 
тинч турибди деб \исоблашимиз мумкин. Демак, \аракат ва 
тинчлик тушунчалари нисбий тушунчалардир.

Н.п., математик *олда фазо ва вакт ^акддаги аник физи- 
кавий таълимотга асосланиши лозим.

Классик механикада мутлак (абсолют) фазо ва мутлак 
(абсолют) вакт таълимоти негиз килиб олинади: фазо ва
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вацт, материядан к,атъи назар, уз-узича мавжул, \еч к^андай 
х,аракатга боглик эмас, барча системаларда бир хил, жумла- 
дан, икки нук,та орасидаги масофа (мае, бирор кесманинг 
узунлиги) барча системаларда бир хил, икки вокеа орасида 
утган вак;т барча системаларда бир хил, бирор системада бир 
вак,тли вок,еалар бошка системаларда х,ам бир вак,тли булади, 
яъни бир вактлилик тушунчаси мутлак (абсолют) тушунча- 
дир. Мутлак фазо ва м утл а к, вак,т таълимотига асосланган ва 
Галилей нисбийлик принципига мувофик инерциал систе- 
маларнинг биридан иккинчисига утиш формулалари Гали
лей алмаштиришлари дейилади.

Инерция к,онунига мувофик ташки таъсирсиз (эркин) 
жисм тинч холатда ёки турри чизик^и текис х,аракатда була
ди. Шу конунга буйсунган системалар инерциал системалар- 
дир. Демак, бу крнуннинг мо\ияти инерциал системалар- 
нинг мавжудлигини таъкидлашдан иборат. Модомики, инер
циал системаларда механик хдцисалар бир хил руй берар 
экан, классик механикадаги Ньютоннинг иккинчи конуни — 
х,аракат тенгламаси х,ам барча инерциал системаларда бир 
хил ифодаланади, яъни Галилей алмаштиришларига нисба- 
тан Ньютон тенгламасининг ёзилиш шакли узгармас (инва
риант) сакпанади.

Инерциал системаларда электр, магнит, электромагнит, 
ёрурлик ва бошка физикавий ходисаларнинг кандай руй бе- 
риши турли тажрибалар(жумладан, Майкельсон тажрибаси)- 
да текширилди. Куплаб утказилган тажрибалардан ^ар кан- 
дай физикавий, умуман, \ар кандай \одисанинг инерциал 
системаларда бир хил руй бериши аникланди. Хозирги за- 
мон физикасида кабул килинган нисбийлик принципи ана 
шундан иборат. Тажрибалардан яна бир му^им принцип — 
бушликда ёрурлик тезлигининг доимийлик принципи аник- 
ланди: ёрурликнинг таркалиш тезлиги барча инерциал сис
темаларда бир хил, у ёрурлик манбасининг \аракатига бог- 
лик эмас. Инерциал системаларнинг юкорида курсатилган 
принципларга мувофик, биридан иккинчисига утиш форму
лалари Лоренс алмаштиришлари дейилади. Модомики, инер
циал системаларда электромагнит (жумладан ёрурлик) \оди- 
салар бир хил руй берар экан, демак, бу ^одисаларнинг 
конуниятларини ифодаловчи Максвелл тенгламалари хам бар
ча инерциал системаларда бир хил ифодаланади, яъни Мак
свелл тенгламаларининг ёзилиш шакли узгармасдан (инва
риант) сакпанади. Нисбийлик назариясида классик механи- 
канинг х,аракат тенгламаси Лоренц алмаштиришларига нис- 
батан инвариант \аракат тенгламаси маълумдир.

О. Файзуллаев
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НИЦШ Е Фридрих Вильгельм (1844—1900) — йирик ол- 
мон файласуфи. Унинг фалсафий кэрашларида кейинчалик 
шаклланган экзистенциализм, антропологик ва ^аёт фалса- 
фаси муайян жихдтларининг илк куртаклари намоён була 
борган. Н. уз ижодиётида классик фалсафадан \озирги замон 
фалсафасига утиш даврига хос зиддиятларни кескин бир 
тарзда акс этгирган. Унга кура, аввалдан яшаб келаётган 
барча кдцриятларни тубдан кдйта куриб чикдш ва ислох, 
этиш керак. Айникра христианликка тааллухли ахлокдй к;ад- 
риятлар — «якднларга мехр-окдбат», барчанинг худо олдида 
тенглиги, узгалар кдйгуларига малкам булиш кабиларни тан- 
кдд остига олиш ва уларни бошца кддриятлар билан алмаш- 
тириш Н. фалсафасига хос хусусиятдир. У худди шундай нук- 
таи назардан туриб, Сукрот фалсафасининг рационалистик 
рухини, юзаки идеализмни ва фалсафий хукмларнинг келиб 
чик^ниини аёвсиз танкдц кдлади. Н. Европа фалсафасида «кдд- 
рият» категориясини муомалага киритган файласуфдир. У фал- 
сафанинг узини цадриятли тафаккур сифатида талкдн этиб, 
кадрият масаласини билимнинг \ацик;атлиги муаммосидан 
устун куяди. Н. фалсафасида сало\иятли урин эгаллаган «хоки- 
миятга булган ирода» гояси фундаментал онтологик тушун- 
ча сифатида гавдаланади. Н. учун «ирода» мавхум тушунча 
булмасдан, балки муайян фаол инсоннинг узига хос инди
видуал иродаси, унинг борлиги ва хаётининг мо\иятидир. Бу 
мо\ият, аслида «хокимиятга булган ирода» да узининг реал 
ифодасини топади. Ирода онг ва тафаккурга нисбатан бир- 
ламчи булиб, у инсон фаолияти билан чамбарчас богланган. 
Декартнинг: «мен фикрлар эканман, демак, мавжудман» те- 
зисига жавобан Н. «иродага эга булиб, \аракат цилар экан
ман, демак, мен хаётман» гоясини илгари суради. Ирода Н. 
фалсафасининг тамал тошини ташкил этади. Уз навбатида, 
фаол оддий бокдбегам одамлардан фаркуганадиган инсон 
гояси хукмронликка йуналтирилган ирода юксалиши кон- 
цепциясининг пировард натижасидир. Инсондаги барча сал- 
бий сифатларни бартараф этиш ва янги ахлокдй цадрият- 
ларнинг ижодкори ва со\иби булмиш Забармард (фаол ин
сон) идеалига эришиш, Н. фалсафасининг асосий макрад- 
мудцаосидир. Забармард томонидан илгари сурилган кдцри- 
ятлар, бу — эски кадриятларни тубдан исло\ килишга булган 
мутлак кобилият, ру\ий-маънавий ижод, хукмронликка 
булган иродани бир нуцтада жамулжам этиш, ута индивиду
ализм, хаётбахш оптимизм, \еч к,андай чегарани тан олмай- 
диган баркамоллик сари интилиш. Жараёнларнинг чексиз 
бир тарзда узининг аввалги \олатига к^айтиши \акидаги гоя
Н.нинг катор фикр-муло\азаларига зид келиб, унинг фалса-
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фий фикрлар йуналишини бемаънилик жарлигига олиб бо- 
риб куяди.

Ало\ида таъкидлаш лозимки, Н. фалсафасини унинг 
ижтимоий идеалини национал-социализмнинг назарий ман- 
баси булган, деган тасаввурлар аслида одамларнинг кун- 
далик соддадил онгининг бир куриниши булиб, у файла- 
суфнинг синглиси Э. Фёрстер — Ницшенинг бевосита 
кумагида нацистлар томонидан партиявий-мафкуравий миф 
сифатида таркатилган эди. Н. фалсафасининг бундай тал- 
кини коммунистик мафкура рух,ига мос келар эди, чунки 
бундан марксистик фалсафадан фарьуганадиган барча фал- 
сафий тафаккур намуналари ёвузликка, реакцион максад- 
ларга хизмат кдшади, деган хулоса келиб чицар эди. Бу 
эса уз навбатида, жамият маънавий \аётини ута кдттик,- 
куллик билан назорат кдлиш ва ^урфикрли зиёлиларни 
бемалол к,атагон кдлиш хукук,ини таъминлар эди. Аслида 
эса Н. фалсафасининг мо\ияти нацистлар мафкурасининг 
учта жи\атига — олмон давлатининг апологетикаси, ол- 
монларнинг узга ирк^ардан устунлиги, антисемитизм ва 
славян халк/тарини менсимасликка асосланган тамойилла- 
рига тубдан зиддир.

Р. Носиров

НОЗИДЛИК КОНУНИ (лотин. lex contradictionis) — фор- 
мал мантик^инг асосий крнунларидан биридир. Нозидлик 
к,онуни айни бир предмет ёки хрдиса \акдда айтилган узаро 
икки зид фикр бир вактда ва бир хил нисбатда чин булиши 
мумкин эмаслигини, \еч булмаганда улардан бири албатга 
хато булишини ифодалайди.

Бу к,онун А—В, В формуласи билан ифодаланади ва «А 
х,ам В, \ам В эмас деб куйилади.

Математик мантикда бу к,онун куйидаги формула орк,али 
ёзилади: Vp (рр) (яъни х,ар к,андай р мулох,аза учун р ва р 
эмас, бир вак,тда чин булади деб тасдиклаш хатодир).

Нозидлик цонунини юнон мутафаккири Аристотель 
(мил.ав. 384—322) кашф этган. У: «узаро зид муло\азалар 
бир вакдда чин булиши мумкин эмас» — деб таъкиллаган. 
Аристотель нозидлик крнунининг онтологик мазмунга х,ам 
эга эканлигини курсатиб берган. У «Метафизика» асарида: 
«бир буюм бир вак,тнинг узида \ам бор, \ам йук, булиши 
мумкин эмас», «бир нарсага айни бир белги \ам тааллук^и, 
\ам тааътук^и эмас була олмайди» — деб ёзган.

Тутри тафаккур к,илиш учун бу конуннинг ни\оятда му- 
\им эканлигини Форобий ва Ибн Синолар ^ам таъкидлаш- 
ган. Форобий «Нотиклик санъати» (риторика) асарида: «Айни
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бир буюм хакдда айни бир вак^да узаро зид к,арашларнинг 
мавжуд булиши мумкин эмас» — деб ёзган.

Тафаккур жараёнида ва^г муносабат ва объект бирлиги- 
нинг амал килиши учун зарурий шарт-шароит хисобланади. 
Агар бир масала юзасидан баён кдлинган кэрама-кэрши фикр- 
лар турли вак^да ва хар хил муносабатда айтилган булса, 
фикрда мантикдй зиддият булмайди. Масалан, «Талаба А. 
Форобий асарларини укдган» ва «Талаба А. Форобий асарла- 
рини укдмаган» каби хукмлар узаро кдрама-карши булиши- 
дан цатьи назар чин фикр хисобланади.

Нозидлик к,онуни царама-карши ва зид мулохазаларга 
нисбатан кулланилади. Бунда карама-царши мулохазаларнинг 
хар иккаласи хам бир вак^да хато булиши мумкин. Узаро зид 
мулохазалар эса бир вак^да хато булмайди, улардан бири 
чин б^лса, иккинчиси албатга хато булади.

Мантиц илми умуман хар цандай зид мулохазаларни та- 
кикламайди, балки бир масала юзасидан бир хил вакт ва 
муносабат доирасида узаро зид, карама-к,арши мулохазалар- 
ни баён кдлиш мумкин эмаслигини таъкидлайди. Формал 
мантик илми диалектик зиддиятлар билан мантилий зидди- 
ятларни чалкаштириб юбориш мумкин эмаслигини, уларни 
алмаштириб юбормаслик, бир-биридан фарк,паш зарурлиги- 
ни таъкидлайди. Чунки улардан бири тафаккурда йул куйиб 
булмайдиган зиддият булса, бошк,аси буюм ва ходисалар та- 
раккиётининг ички манбаини ташкил циладиган зиддият- 
дир.

Мантикдй зиддият к,онунини билиш ва унга амал кдлиш 
рак;ибнинг, сухбатдошнинг фикрларидаги мантицсизликни 
аник^лаш, илмий тахлилни изчил ва чукур мантакди асосда 
олиб бориш имконини беради.

Д. Файзихужаева

НЬЯЯ — (санскрит тилида ко ид а, мухокама, мантик, де- 
ган маънони англатади). Кддимги Хиндистон фалсафий мак- 
табларидан бири. Ньяяга милоддан аввалги III асрда дониш- 
манд Готама асос солган. Ньяя таълимотига кура, олам атом- 
лардан ва рухдан ташкил топган. Атомлар ва рух оламнинг 
асосини ташкил этади.

Рух билишнинг субъектидир. Ньяячилар фикрича, онг 
(будха) ва жон (манас) рухнинг к.исмларидир. Рух на ибти- 
дога ва на интихога эга, у абадийдир.

Буд\а ва манас замон ва маконда чекланган булиб, зар- 
рачалардан ташкил топган. Ньяячилар фикрича, субъект канча 
булса, рух хам шунча булади. Ньяячилар асосан оламни 
билиш масалалари билан шугулланганлар. Табиатдаги жисм-
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.пар ва .\одисаларни инсон, бешта сезги аъзолари оркали 
билиб олади. Хиссий кабул килишга тегишли булмаган нар- 
са ва хддисалар реал эмас. Шунинг учун брахма (худо) \ам 
мавжуд эмас. Хиссий кабул килиш бу объектнинг сезги аъзо- 
ларимиз билан богликлиги \исобланади. Объект-артха, сезги 
аъзоларимиз эса индрини деб аталади. Хиссий билиш, 
х,акикий билишдир. Ньяячилар фикрича, бешта сезги аъзо- 
ларимиздан ташкари, олтинчи аъзо \ам мавжуд. Уни манас 
деб аташади. Манас \иссий кабуллаш ва рух, уртасида туради. 
Ньяячилар Готама миссий кабуллашни жараён сифатида 
Карайдилар.

1. Биринчи миссий кабуллаш, бу — объект билан \исси- 
ётнинг бирикишидан иборат.

2. Чукуррок миссий кабуллаш, бу — жисм сифатларининг 
фаркларини аниклаш.

3. Жуда чукур х,иссий кабуллаш, бу — жисмларнинг мо- 
х,ияти фаркини аниклаш.

Хиссий кабуллаш, ньяячилар фикрича, уч боскичдан ибо
рат:

1. Нирва кальпана — бевосита кабул.
2. Савина кальпана — аник хиссий кабуллаш кисмларга 

эга булиб, уни уз ичига тах/шл этишни \ам олади.
3. Анумана — хулоса чикариш.
Мантикий кабуллашни ньяячилар жараён деб билади. Са- 

бабият х,ар кандай тараккиётнинг бошланишидир. Сабаб ва 
окибат реал мавжуд. Сабаб уч хил булади: 1. Моддий. 2. Яра- 
тувчи. 3. Алокадор булмаган сабаб.

Улар таълимотига кура, сабаб ва окибат муаммоси уткин- 
чи, вактинчалик, доимо узгарувчан \олатдир. Ньяячилар фал- 
сафаси билиш муаммосини ечишда му\им урин тутган.

С. Йулдошев

ОИЛА — кишиларнинг табиий-биологик (жинсий муно- 
сабатлар, наел к°лдириш), иктисодий (мулкий муносабат- 
лар, уй-рузгорни бошкариш), маънавий (эр-хотин, ота-она 
ва болалар уртасидаги ме>ф-мухаббат туйгуси ва б.) муноса- 
батларига асосланган ижтимоий бирлиги булиб, инсон яша- 
ши учун кулай шароит яратиб берувчи, унинг турли э\гиёж- 
ларини кондирувчи макондир.

Шунингдек, оила \аётнинг, авлодларнинг давомийлиги- 
ни таъминлайдиган, мукаддас урф-одатларни саклайдиган, 
келажак наеллар кандай инсон булиб етишишига бевосита 
таъсир курсатадиган тарбия учокидир. Оила икки жинсга ман- 
суб кишиларнинг — эркак ва аёлнинг узаро тенглиги, му- 
х,аббати, бир-бирларини англаган \олда биргаликда яшаш,
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авлодларни мунтазам янгилаб турадиган, энг му^ими, уни 
ик^исодий, маънавий, ахлокдй жи\атдан мукаммаллашти- 
риш йулида хамкорликда кдпинадиган х,аракат ^осиласидир. 
Унинг энг му^им ижтимоий вазифалари куйидагилардан ибо- 
рат:

1. Оиланинг репродукгив вазифаси — унда фарзандлар- 
нинг тушлиши, жамиятда а^олининг янгиланиб туриши;

2. Оиланинг тарбиявий вазифаси — ёш анлодни жисмо- 
ний сотом , маънавий баркамол, ахлок,ий пок этиб тарбия- 
лаш оркдли ёшларни ижтимоийлаштириш, жамиятнинг ма- 
даний жих,атдан узлуксиэлигини таъминлаш;

3. Оила хужалигини юритиш вазифаси — яшаш жойига 
эга булиш, унинг шароитини яхшилаш, оила хужалигини 
тебратиш;

4. Оиланинг ицтисодий вазифаси — оила аъзоларининг 
яшашлари учун зарур булган анжом ва асбоб билан таъмин
лаш, уларни кийим, озиц-овкат, билим олиши ва ихтисосга 
эга булиш, уз истеъдод ва имкониятларини руёбга чик,ариш 
учун икгисодий шарт-шароит яратиш. Шунингдек, ме\натга 
ярок,сиз оила аъзоларини, вояга етмаган болалар, к,ариялар- 
ни моддий жи^атдан таъминлаш;

5. Оиланинг ижтимоий вазифаси — оила аъзоларининг 
хулц-атворини, ахлокдии назорат к,илиш, шунингдек, эр- 
хотиннинг оила ва жамият олдидаги масъулияти, фарзанд- 
ларнинг ота-оналар, ота-оналарнинг фарзанолари олдидаги 
вазифасини англаш;

6. Оила аъзоларининг маънавиятини юксалтириш;
7. Оила аъзоларининг оиладаги мавцеларини эгаллашла- 

ри учун имконият яратиб бериш;
8. Оила аъзоларининг дам олишларини ташкил этиш;
9. Оиланинг эмоционал вазифаси — оила аъзоларининг 

бир-бири билан моф-ок,ибат, узаро \урмат \ис-туйгуларини 
тарбиялаш;

10. Оиланинг жинсий тарбияга оид вазифаси — эр-хо- 
тиннинг жинсий эз^гиёжларини цондириш, улш ва к^злар- 
га, уларнинг жинсига цараб тарбия бериш, уларни цаётга 
тайёрлаб бориш.

Оила мана шу вазифаларни тула бажаргандагина барца- 
рор булади, такомиллашиб боради ва жамият тарак,к,иётига 
ижобий таъсир к,илади. Бу барча оила аъзоларининг оилада 
ва жамиятда уз мавкрини эгаллашлари. истеъдод ва к,обили- 
ятларини руёбга чицаришларига имконият тугдиради.

Шариатда никох,нинг бош шарти — иффат ва бокиралик 
кимматини ма)ф кдлин ва туй харажатлари эвазига тулаш 
\исобланган. Кдаимги туркий тилда «киз» сузи жинсни эмас.
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балки иффатли, бокира, нодир ва кдмматба^о деган маъно- 
ларни англатган.

Бундай иктисодий тулов оила муста^камлиги гарови ва- 
зифасини уташ билан бирга, эркак ва аёл жинсий алок,ала- 
рининг ахлокдш кридалар асосида юзага келишини таъмин- 
лаган \амда бу муносабатларни пин\она бир тарзда гузаллик 
пардаларига ураган. Бу анъананинг кдмматли а^амияти — 
наслни сомомлаштириш, оилада соглом турмуш тарзини 
вужудга келтириш булган.

Узбек хал^и \аётида мавжуд булган тартиб ва кридалар- 
нинг халк, анъаналари, ислом дини ва шариат асосида ву
жудга келгани, улар кдарининг «.андай эканлигини та.\лил 
этсак, кддимдан Шаркда \аёт оилавий тармуш тарзига асос- 
ланганлиги, оилада аёллар эъзозланганлиги, уларни огир 
ишга жалб этмаслик, унинг ижобий фазилатларини тула эъти- 
роф этилиши билан ифодаланган.

Оила ва оилавий тарбияга оид кдшматли фикрлар Абу 
Наср Форобийниннг «Фозил одампар шахри», Абу Рай\он 
Берунийнинг «Минератогия», «Геодезия», «Х,индистон», Абу 
Али ибн Синонинг «Тадбири манзил», Алишер Навоийнинг 
«Ма\буб ул-кулуб» асарларида уз аксини топган.

XX аср бошларидаги миллий тарак^ийпарварлар \арака- 
ти, жадидчилик вакилларидан бири Абдурауф Фитрат узи 
яшаган давр, \аётнинг барча со\аларида чукур инкдрозга юз 
тутганлигини, натижада хонликларнинг аянчли а\воли, улар- 
нинг умумжа\он жараёнлардан анча оркдда к,олганлиги, маъ- 
навий кашшокланиш юз берганлигини куюниб ёзади.

А. Фитрат узининг «Оила» асарида мана шу тургунлик- 
дан кутулиш, жамиятни исло\ килиш учун оила асосини 
тугри куришни уцтиради, оилада ёш авлодга жисмоний, 
ак,лий ва ахлоций тарбия бериш лозимлигини баён кдпади. 
Бу асарда: «Миллат такдири мана шу миллат вакиллари 
яшаган оиланинг холатига богликдир», — дейилади. «Кдер- 
да оила, оила муносабати кучли интизомга таянса, мамла- 
кат ва миллат х,ам шунча кучли ва муаззам булади» деб 
ёзади А. Фитрат.

М. Холматова

ОЛАМ — борлик,нинг одам назарда тутган унсурлардан 
ташкил топган одам томонидан билинган, англанган кдсми. 
Олам тугрисида турлича, \атто бир-бирига кдрама-карши 
«.арашлар мавжуддир. Биз бундай карашлар ва ёндашишлар- 
ни тугри англай билишимиз лозим. Бундай к,арашлар одам- 
ларнинг оламга уз улчовлари билан кдрашлари окибатида 
пайдо булади. Биров оламни оц-крра кузойнакда, контраст
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килиб куради. Унинг учун олам яхши ва ёмон, оппок ва 
к р п к о р а  ранглардан ташкил топган, бошка рангларнинг \ам 
булишини у тасаввурига хам сивдира олмаслиги мумкин. Бош- 
цалар эса оламни хилма-хил рангда, хилма-хил кдрраларда 
куради. Улар ок билан кора оралигада окимтиррок ёки кора- 
рок, ранглар \ам  булиши мумкинлигига эътибор килишади. 
Биров учун олам камалакдек хилма-хил ва ранг-баранг тов- 
ланса, бошк,аси учун у коп-кора зимистонга бурканган була- 
ди, бошка бирига эса олам мутлакр рангсиз булиб курини- 
ши мумкин. Биров нарсаларга юкоридан туриб караса, бош- 
каси эса уларга ёнидан туриб назар ташлашади. Кимгадир 
унинг ички томони яхши маълум булса, кимгадир унинг 
ташци томонлари аникрок куринади. Оламга ёндашиш, бу 
одамларнинг дунёкарашига кизикиш ва идеалларига, ман- 
фаат ва эхтиёжларига богликдир.

Олам тушунчаси кенг камровли ва кенг йуналишли ту- 
шунча булиб, маълум маънода, вокеликка тизимли ёнда- 
шишни эслатади. Масалан, оддий зарралар олами. Бу тушун- 
ча, узига, одамга маълум булган ва \али маълум булмаган 
барча одций заррачаларни камраб олади. Агар биз яшаётган 
бутун Коинотни оддий зарралардан ташкил топган деб \исоб- 
ласак, бу тушунча бутун Коинотни хам акс эттириши мум
кин. Ёки усимликлар олами тушунчасини олайлик. Бу ту
шунча факатгина усимликларга теги шли булиб, хайвонлар 
ва одамлар бу оламдан четда колади. Шу нуктаи назардан 
олам тушунчаси нисбий мохдятга эга. Баъзи кишилар олам 
деганда, барча нарсаларни, жисмларни, \одисаларни кам
раб олувчи универсал тизимни тушунади. Бу маънода олам 
космологик Коинот тушунчасига мос келади. Айримлар уни 
чексиз ва чегарасиз деб талкин этса, бошкалар эса коинот 
маъносидаги оламни чекланган объект сифатида талкин эта- 
ди. Чексизлик ва чегарасизлик тушунчалари нисбий маънога 
эга, бир тизимда чексиз \исобланган объект, бошка тизимда 
чекли булиши мумкин ва аксинча.

Диний-космологик карашларда олам и л о х ,и й  кудрат кучи 
билан яратилган деб талкин этилади. Бу оламнинг вакгда 
бошланиши борлигига, яъни унинг чекли эканлигига ишо- 
радир. Ислом динидаги космологик карашларда ун саккиз 
минг олам \акида гапирилади ва мазкур караш буйича биз 
яшаётган моддий оламдан ташкари ундан мустакил булган 
куплаб бошка оламлар \ам мавжуддир, дейилади. Х,озирги 
замон космологиясида хам фанга асосланган бир канча кон- 
цепцияларда олам уткинчи, табиий равишда пайдо булган, 
деган гоя илгари сурилади. Бу нуктаи назарда оламнинг пай
до булишидан олдинги \олати «\еч нима» ва «йукпик» ту-
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шунчалари билан изо\ланади. Англиялик олим Стивен Хо
кинг «олам вужудга келмасдан илгари нима булган?» деган 
саволнинг мантикризлигини, вацтнинг факатгина келажакка 
йуналган оцимини ифодаловчи модели воситасида асослаб 
берган. Унинг фикрича, бу савол Шимолий кутб нуктасидан 
туриб Караганда, \амма нукталар фак,ат Жанубга олиб бора- 
диган \олатни эслатади. Бундай хрлат оламнинг бошлангич 
Холатидир. Бу \олатда утмиш йук, факдтгина келажаккина 
мавжуд, деган хулосага келиш мумкин.

Диний тасаввурлар олам \ак,идаги мураккаб масалалар- 
ни, унинг келажаги, яратилиши ёки утмишига оид масала- 
ларни асосан, ило\ий кудратнинг хрсиласи сифатида талк,ин 
этади. Динда оламни иккига, яъни «бу дунё» — уткинчи 
олам ва «нариги дунё» — абадий оламга ажратиб тушунтири- 
лади. Бу дунёдаги машаккатлари эвазига одам нариги дунёда 
ро^ат фарогатга муяссар булади дейилади. Фанда эса оламга 
оид мураккаб масалаларни амалий тажрибалардан келиб чи- 
кувчи мантик,ий далиллар асосида исботлашга уринилади. 
Мавжуд илмий мантиц доирасидан четга чикувчи \одисалар 
эса изо\ланмайди. Айрим паранормал \одисаларнинг фан- 
нинг тадкик,от объектига киритилмаганлигининг сабаби \ам 
шунда. Фалсафа эса оламни изох^атда х,ам фан, \ам дин, 
санъат ва адабиёт, хуллас, фандан ташкаридаги бошка хил- 
ма-хил билимларга \ам таяниб, умумлашган хулосалар чи- 
каради.

Демак, фалсафадаги олам тушунчаси космологиядаги, 
диндаги ва бошк,а билим со\аларидаги олам тушунчаларига 
нисбатан \ам бойрок,, сермазмунрок, ва кенгрокдир.

Олам тушунчасининг намоён булиш шакллари хилма- 
хилдир. Фацат моддий жисмларнигина узига к,амраб олувчи 
оламни моддий олам дейишади. Айрим кишилар уни жисмо- 
ний, яъни физик олам \ам деб аташади. Одамнинг маъна- 
вий, ру\ий дунёсини кдмраб олувчи оламни маънавий олам 
дейишади. Одамнинг мазмуни унинг маънавий олами к,ай 
даражада ривожланганлигига богликдир.

Айнан шу пайтда биз билан биргаликда мавжуд булган 
олам актуал олам дейилади. Келажакда мавжуд булиши им- 
конияти бор ва булиши мумкин булган олам потенциал олам 
дейилади. Масалан, сизнинг бугунги кундаги талабалигингиз 
актуал оламга мансуб булса, келажакда мутахассис булиб 
етишишингиз эса потенциал оламга мансубдир.

Оламнинг мавжудлиги шубх,асиз булган ва барча эъти- 
роф этадиган исми реал олам дейилади. Келажакда мавжуд 
булиши э\тимоли булган олам виртуал олам деб аталади. 
(Виртуал сузи лотинча verttalis — э\гимолдаги деган маъно-
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ни беради). Таркибидаги элементлари аник, маълум булган 
олам конкрет олам дейилади. Хаёлдаги, тасаввурдаги, идеал- 
даги олам образи абстракт мавхум олам дейилади. Одамнинг 
кундалик ^аётидаги \аммага маълум булган, тан олинган 
*аёти реал оламга мансуб булса, унинг хаёлий режалари 
виртуал оламга, унинг узи ва атрофидагилар конкрет олам
га, келажакка й^налган орзу умидлари эса абстракт оламга 
мансубдир. Одам уз режаларини реал оламга асосланиб туз- 
са, унинг потенциал олами шу кадар конкрет реаликка ай- 
ланиш э\гимоллиги бор.

Диний гояларда вак,тда яратилмаган азалий ва абадий 
мавжуд мо^ияти сифатида ило^ий оламни олишади. Ислом 
динига оид айрим адабиётларда ру\лар олами хакдда у яра- 
тилган, яъни вакгда бошланиши бор, аммо доимо мавжуд 
буладиган, абадий яшайдиган олам деб таърифланади. Одам 
жисми эса чекли вак,т яшайди, яъни у пайдо булади, яшай- 
ди ва улади, ягона Аллох,, яъни яратувчигина азалий ва 
абадий мавжуддир.

Одам яккаю ягона булиб яшай олмайди, у жамоа булиб 
яшайди. Одамлар жамоаси жамиятни ташкил этади. Одамлар 
жамиятдаги узаро муносабатлари, фаолиятлари, уй-хаёлла- 
ри, мак,сад-маслаклари билан биргаликда ижтимоий оламни 
ташкил этишади. Одамнинг жамиятдаги бошкдлар билан бир- 
галикдаги ижтимоий фаолияти, уларнинг \ар бирига хос 
булган такрорланмас, индивидуал оламларга богликдир. Ин
дивидуал олам айни пайтда ташки оламни \ам, ижтимоий 
оламни х,ам акс эттиради, узида ифодалайди. Булар бир- 
бирлари билан чамбарчас богликдир.

Хуллас, олам \акдцаги хилма-хил тасаввурлар мавжуд- 
ликнинг энг умумий фалсафий тушунчасининг шакллани- 
шига асос булиб келди. Бундай тушунча борлик хакддаги 
тушунчадир.

Б. Тураев

ОНГ — фалсафадаги марказий категориялардан бири 
булиб, куп киррали ва мураккаб булганлиги туфайли фалса- 
фа, психология, психиатрия, физиология, кибернетика, ин
форматика сингари турли фанларнинг урганиш объекти 
^исобланади.

Инъикос назарияси нукгаи назаридан онг, инсон ижти
моий тараккиётида вокеликни рух,ий акс эттиришнинг олий 
шаклидир. Онг рухий \олат булиб, ру^ият тушунчаси онг 
тушунчасига Караганда кенфокаир. Ру\ий \одисалар деган- 
да, барча англанган ва англанмаган жараёнлар билинган ру- 
\ий ва шахснинг хусусиятлари назарда тутилади. Рухият бу-
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тун хдйвонот оламига хос булиб, онг фак,ат инсонгагина 
хосдир. У янги тугилган чакдлокда, рухдй касалларда шакл- 
ланмаган булади.

Онг онтологик маънода юк,ори даражада уюшган (ривож- 
ланган) материянинг хоссаси, субъектив борлик, сифатида 
гносеологик маънода — идеал шакл сифатида тушунилади. 
Агар объектив реаллик моддий тизимларнинг турли иерар- 
хик, яъни оддий, майда булаклардан тортиб, то биосфера ва 
мегагалактика даражалардаги вок,елик саналса, унда субъек
тив реаллик—идеал тизимларнинг турли иерархик даражала- 
ри, яъни сезги, идрок, тасаввур, тушунча, \укм> хулоса, 
гипотеза, концепция, назария, фан, санъат, фалсафа, дин, 
мифология кабилардан иборат реалликдир.

Онг таркиби куйидаги унсурлардан ташкил топали: сез
ги, идрок, тасаввур, фикр, \ис-\аяжон, ирода. Улар бир 
бутунликни ташкил этиб, бундан ташк,арида бирга мавжуд 
булмайди.

Онг туфайли билиш ва \одисаларни бахолаш муноса- 
батлари амалга оширилади ва бундан онгнинг асосий билиш 
ва хис-хаяжон уйготувчилик вазифалари келиб чикдди. Онг 
мазмунини аввало, инсон тажрибаси давомида хамиша тас- 
дикланиб ва ривожланиб борувчи билимлар тизими ташкил 
этади. Лекин онг билан билим бир нарса эмас. Агар билим 
инсон тажрибаси тасдигидан утган вок,елик инъикоси булса, 
онг, албатта, вокеликнинг сузсиз исботланган, ^акдкий инъи
коси булмайди. Чунки онг таркибида тахмин, адашиш, алда- 
ниш холлари \ам учрайди.

Х,иссиёт онг таркибига узвий равишда киради. Билиш 
жараёнида \аётни билиш хиссиёт билан боиии,, шунинг учун 
\ам фанда факдт акдий тафаккур билан кдноатланиб булмай
ди.

0.нинг \иссий компонентларини куйидаги даражаларда 
тасаввур этиш мумкин:

1. Турли таъсирларга булган реакциялар билан боглик, 
оддий хиссиётлар — очлик, чанк,аш ва \оказолар.

2. Инстинктив-аффектив холатлар — олдиндан сезиш, 
кайфият, стресс, галлюцинация ва хоказолар.

3. Хиссиёт — севги, ёцтириш, ёк,тирмаслик, нафрат.
Инсонда хдйвонлар билан умумий булган хиссиётдан таш-

кари, ижтимоий сабабият билан боглик, хиссиёт хам мав
жуд.

Агар о.нинг воцеликни билиш фаолиятидан мак,сад — 
объектни тугри англаш булса, хиссиёт оркдпи инсоннинг 
объектга, уз фаолиятига ва узга инсонларга муносабати тур
ли миссий шаклларда намоён булади. Инсоннинг нафак,ат
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нарса ва \одисалар, уларнинг хусусиятларини англаб етиши, 
балки уларнинг цимматини хам бахолаши, о.нинг аксеоло- 
гик жихатни уз ичига олганлигини курсатади.

О.нинг субъектив дунёсида объектив реаллик нафакдт 
цайта ишланади, балки унда инсоннинг фаол амалий фао- 
лиятига тайёргарлик: режалаштириш, танлаш, мак,садга ин- 
тилиш каби харакатлар хам булади. Бундан ташкэри, онг 
субъектнинг уз фикри, хиссиёти, фаолиятини назорат кдпиб, 
маънавий дунёсида ва уни ураб турган объектив реалликда 
нималар юз бераётганлиги хакдца узига хисобот беришни 
такрзо этади.

Шундай кдлиб, инсон онги нафацат вок;елик объектла- 
рига, балки жамият кдцриятларига муносабатни, уз-узига 
муносабатни хам, уз-узини англашни хам уз ичига олади.

Онг — инсонда алокдлар, муносабатлар, объектив дунё 
конуниятлари тугрисида умумий билимлар шаклланишига 
асос булади. Инсонга мак,сад ва режаларни тузиши, унинг 
табиат ва ижтимоий мухитдаги фаолиятини бошк,ариш унда- 
ги борликка нисбатан эмоционал (хиссий), рационал (акдий) 
ва амалий муносабатларни бошкариш ва назорат килишда 
ёрдам беради.

Г. Расулева, И. Мирзацулов

ОНГСИЗЛИК — инсон онгида ифодаланмаган, унинг 
ацл доирасидан ташцарида ётувчи, инсон онги томонидан 
назоратга буйсунмаган психик жараён, холат, харакатлар йи- 
гиндиси. О. фалсафа ва психология категориям булиб, узи- 
нинг куп кдфралиги билан ажралиб туради.

О. жараёнига инстинкт, цизикдш, интуиция, аффект 
холати, туш куриш, ижодий крникдш, янги гоядан «яш- 
наш» ва бошкдлар киради. О. бу — рухий хаётнинг реал- 
лиги. Физиологик нук,таи назардан, онгсиз жараёнлар узи
га хос курик^овчи вазифани бажаради, чунки улар мияни 
керак булган жойда доимий диккат-эътибордан бушатади. 
Психик холатларнинг хаммаси хам онг назоратида булавер- 
майди. Улар дастлаб онг ёрдамида юзага келиб, кейинча- 
лик узок вак,т машк, ва куп марта к,айтариш натижасида о. 
табиатини эгаллайди ва онг назоратидан чициб олади. О. 
онгга яхинлик даражаси билан фар^ланувчи уз таркибига 
эга. О.нинг психик ходисани уз ичига олган, онг даража- 
сидан автоматизм даражасига утиш билан боглик, булган, 
шаклланиб етмаган онг каби алохида даражапари мавжуд- 
дир. Инсон хусусида о.нинг урни, ахамияти ва уни анг- 
ланганлик билан муносабатини урганишда таникди австрия- 
лик психиатр ва психолог 3. Фрейд (1856—1939) томони-
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дан куп ишлар к,илинган. У жуда катта тажриба асосида 
тупланган ашёлардан келиб чик,иб, онгсизликнинг (айник,- 
са, этиологияда к,атор психик касалликларда) му\им ва \ал 
этувчи ах,амияти \ам борлиги \акдда хулосага келган. Ин- 
сон хдётида х,ар хил омиллар таъсирида йигалган у ёки бу 
«комплекслар» («Эдип комплекси», «Айблар комплекси» ва 
бошк,алар), онгдан онгсизликка томон суриб чик,арилади ва 
кейинчалик купгина ру>;ий касалликларга сабаб булиши 
мумкин. Фрейд психикага уз царашини шакллантирди, онг 
(«мен») ва онгсизлик («у») муносабатида айник,са, сунгги- 
сининг а^амиятини оширади. Бу эса фак,ат гносеологик ас- 
пектга тегишли булмасдан, балки инсон йулини мотива- 
циялаш масаласида психологияга х,ам тегишлидир.

Швейцариялик психолог ва психиатр Г. Юнг (1875—1961) 
шахе онгсизлигидан ташкдри, чукуррок, к,атлам-жамоавий о. 
борлигини к,айд этди. Бундай о. таркибидаги архетиплар ки- 
шиларнинг жамоавий *аёти билан боглик, булиб, инсон пси- 
хикасида тарихан муста\камлангандир ва у наелдан-наелга 
узатилиб борилади, деган фикрни илгари суради.

ОНТОЛОГИЯ (юнон. ontos — мавжудлик ва logos — таъ- 
лимот) — фалсафанинг му^им таркибий кдеми. У борлик,- 
нинг туб асослари, шакллари, узгариши сабаблари, богла- 
нишлари, ,\аракатлантирувчи кучлари \амда энг умумий 
гоялари ва категорияларидан ташкил топади.

Кддимги юнон файласуфлари нук,таи назарига кура, аба- 
дий ва узгармас борлик, — чин борликдир ва ана шу борлик, 
х,ак,идаги билим чин х.ак^ик.атдир. Узгарувчан нарса ва \одиса- 
лар х,ак,идаги билим чин билим эмас, зеро, бу нарса ва 
х,одисалар уткинчидир. Шундай гоялар, масалан, Парменид, 
Афлотун (Платон), Арасту (Аристотель) каби мутафаккир- 
лар томонидан илгари сурилган.

Машхур мутафаккирлар — Форобий, Ибн Сино, Бе- 
руний ва бошк,алар \ам юкрридаги гояларга асосланганлар. 
Форобий узининг «Фозил одамлар шахри» асарида Платон 
(Афлотун), Аристотель (Арасту) гояларини кувватлаб, улар- 
ни ривожлантирган. Хусусан мазкур асарда мутафаккир, 
унинг шериги ва таърифи йукдиги, \акпиги, донишманд- 
лиги, \акимлиги, тириклиги, уйгок,лиги, улугворлиги, 
шаън-шавкати ва олийжаноблиги, барча борлик ундан к,ан- 
дай содир булгани, борлик, (мавжудот) даражалари, мод- 
дий ва маънавийликка булиниш, осмон жисмлари борлиги 
ва уларнинг хусусиятлари, борлик, \аракати инсон ва унинг 
кувватлари, ижтимоий борлик ва хрказолар \ак,ида батаф- 
сил ёзган.
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Ибн Сино узининг «Физика ва метафизика» асарининг 
«Борлик ва унинг сабаблари хакида», деган бобида борлик 
масалаларига батафсил тухталган. У «Борлик, купчилик ки- 
шиларга факдт сезгилар оркдли кабул килиш мумкин булган 
жисмлар борлиги булиб туюлиши мумкин, нарсаларнинг сез
гилар оркали кабул кдпиб булмайдиган мохиятини эса улар 
тасаввур эта олмайдилар ва уни реал мавжуд деб хисобла- 
майдилар. Лекин зийрак одамлар мохият мавжудлигини фа\м- 
лайдилар» деб курсатади. Ибн Сино узининг эманация наза- 
риясвда Тангри билан борликнинг узаро бирлиги хакидаги 
гояни олдинга суради. Шунга кура, абадий борлик худога 
Хам, табиатга хам хосдир. Зеро, эманация назариясига кура, 
Куёшдан нур кандай ажралиб чикса, Танфидан бутун бор
лик, шу жумладан, табиат шундай ажралиб чиккан деб 
курсатган эди.

Кейинги давр фалсафий тафаккури рухий борликни мод- 
дий борликдан ажратиб карайдиган булди. Натижада аввалги 
давр файласуфларининг борликка бир бутун щцда карашла- 
ри фалсафий тафаккурдан чикариб ташланиб, борликка ё 
идеалистик, яъни борлик асосига рухиятни куйиб, модций 
борликнинг ахамиятини назардан четга суриш ёки аксинча, 
моддий борликни (материяни, табиатни) асосий хисоблаб, 
рухий борликни, онгни, маънавиятни моддий борлик хосса- 
си дея, иккиламчи уринга куядиган карашлар шаклланди. 
Буларнинг кар иккиси \ам бирёклама булиб, Шарк мута- 
факкирлари карашларида бу бирёкламалик четлаб утилган 
эди. Зеро, уларнинг карашларига кура, бутун борлик худо- 
нинг узи булиб, модцийлик ва ру\ийлик унинг турли холат- 
лари холос.

XIX асрдан бошлаб, Рарб фалсафасида онтологик маса- 
лаларга кизикиш кескин пасайди. Лекин XIX аср охири —
XX аср бошларида аввалги фалсафий карашларни кайта куриб 
чикила бошланди ва онтологияга эътибор кучайди. Бу холни 
таникди олмон файласуфлари — Э. Гуссерль (1859—1938), Н. 
Хартман (1882—1950), Т. Хайдеггер (1889—1959) ва бошка- 
лар фаолиятида куриш мумкин. Улар фалсафий изланишлар 
тизимида онтология масалалари асосий уринни эгаллаши 
кераклиги хакидаги фикрларни катьий олдинга сурадилар.

Хозирги давр илмий билимлари онтологик муаммоларни 
конкрет урганишга уз хиссасини кушди. Хусусан, борлик
нинг бир нуктадан «буюк портлаш» натижасида вужудга кел- 
ганлиги хакидаги ва шу каби бошка космогоник гипотеза- 
лар, физикада термодинамиканинг иккинчи конуни, нис- 
бийлик назарияси, математикада эса классик геомефия со- 
хасида эришилган кашфиётлар ва хоказолар борлик табиати-
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ни англаш учун мухим булган — макон, замон, \аракат ва 
ш.к. категориялар мазмунининг ойдинлашувида катта а^ами- 
ят касб этади.

У. Абилов

ОПТИМИЗМ — (лотин. optimus — энг яхши, деган маъ- 
нони билдиради) кечаётган вок;еа, хрдисаларнинг боришига 
икки хил к,арама-карши фикрлар ёки муносабатларни яхши- 
ликка куйиш билан ифодалаш. О. Пессимизмнинг, яъни туш- 
кунликнинг акси.

Оптимизм кечаётган во^еа ёки ^одисанинг порлок ис- 
тик,болига, эзгуликнинг к,або^ат, яхшиликнинг ёмонлик, адо- 
латнинг адолатсизлик, ёругликнинг крронгулик, хурликнинг 
бидъат ва зулм устидан албатта галаба кдлишига илм ва 
маърифат асосида, келажакка умид билан кучли ишониш- 
дир.

Фалсафа тарихида ва умуман, ижтимоий билимлар тари- 
хида оптимистик карашларни билим со\иблари турлича ифо- 
далаб, таргиб кдлиб келганлар. Масалан, урта аср Шарк, ва 
Европа Уйгониш даври инсонпарварлик гоялари вакиллари,
XVIII аср француз маърифатпарварлари, XIX аср охири XX 
аср бошларининг зиёлилари — Фуркат, Ахмад Дониш, Му- 
к,имий, Аваз Утар каби маърифатпарвар ватандошларимиз- 
нинг айрим фикр мулохдзалари нуктаи назаридан ушбу йуна- 
лишга киритиш мумкин. Уларнинг к,арашлари оптимистик 
рух билан йуфилган булиб, илгари сурган гоялари ва фикр- 
ларига истик,болли келажакка инсон факат эзгу ишларга 
ишончи оркалигина эришиш мумкин. Шу нук^аи назардан 
келиб чициб, улар халк, оммасини \аётни севишга, инсон 
акд-идрокини кддрлашга, илм-маърифатни эгаллашга чор- 
лаганлар.

Тарихий тараккиёт жараёнида оптимистик к,арашлар ва 
уларнинг йуналишлари давр так,озаси \амда талабига кура, 
турлича куринишларга эга булган. Жумладан, диний опти
мизм, хаёлий оптимизм, абстракт оптимизм, жамият тарак,- 
к,иётининг эх,тиёжига кура — сиёсий оптимизм, бугунги кунда 
Узбекистонга хос булган мустакдллик оптимизми шулар жум- 
ласидан булиб, уларни умумлаштирган \олда ижтимоий оп
тимизм деб ифодалаш мумкин.

Х,ар к,андай тарихий жараённинг асосий белгиларидан 
бири, минтацавий ва миллий ривожланишида жуда катта 
а^амиятга эга булган оптимизм, ижтимоий онг сифатида 
\ар бир шахснинг шу жамиятга, шу му^итга, мавжуд иж
тимоий сиёсат ва ик,тисодиётга мансублигини англаб ети- 
шига бевосита таъсир этади. О. табиий-биологик асосга эга
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булган инстинкт сифатида эмас, балки кундалик, йиллик, 
асрлик, ижтимоий воцелик куринишида шаклланади, мус- 
та^камланади, фаолият курсатади ва ривожланади. Шу боис, 
оммавий кундалик онг, янги реалисток мазмун намоён кдл- 
ган оптимистик гоя ва мафкуравий хдссиётлар билан бой- 
иб боради.

Бугунги кунда Узбекистан халцининг \аётбахш кайфи- 
яти асосида мустакиллик оптимизми ётади. Бу юз бераёт- 
ган ислохотларнинг ижобий натижаларида уларнинг кала
ми ва фукароларнинг миллий узлигини эркин намоён этиш 
имкониятларининг ривожида куринмокда, ифода этилмок,- 
да.

ОРГАНИК (юнон. organ — курол, восита) — яхлит, бир 
бутун органик тизим. У механик тизимдан фарк^и уларок,, 
бир бутунлик, яхлитликни ташкил этади. Унинг мо^иятидан 
булакларнинг хусусиятларини топиб булмайди. Организмси- 
мон тизим булаклари фацат шу тизим таркибида узининг 
белгиловчи хусусиятларига эга булади, акс щ лда бутунлай 
бошка нарсаларга айланади. Масалан, тирик мавжудот орга- 
низми органик тизимдир ва унинг булаклари ушбу тизимдан 
ажратилса, у уз мо\иятини бутунлай йукотади.

ОРГЕГА-И-ГАССЕТ (Ortega-y-Gasset) Хосе (1883-1955) -  
испан файласуфи, мутафаккири, жамоат арбоби. О. ижодида 
неокантчилик, \аёт фалсафаси ва феноменология о^анги зид- 
диятли равишда уз аксини топган. Социологияда унинг «омма 
кузголони» (1920—1930) асари маш^урдир. Муаллиф фикри- 
ча, Рарбий Европа ижтимоий бирхиллаштириш («оммавий- 
лаштириш») ва жонсиз хрлатга тушиб к,олди. Ш унинг учун 
жамият тузилмасининг одатдаги, синфий шакли урнини со- 
циомаданий тузилма эгаллаши керак. У жамиятнинг мадани- 
ят асосида омма ва элитага булинишини кузда тутади. Бу 
уринда О. маданиятни яратувчи маънавий «элитани» ва онг- 
сиз равишда одатдаги тушунчалар \амда тасаввурлар билан 
каноатланадиган одамлар «оммасини» бир-бирига к,арама- 
Карши куяди. Унинг фикрича, «элита» ва «омманинг» бундай 
ажралиб к,олиши XX асрнинг асосий сиёсий \одисаси (фе- 
номени) ^исобланади ва у умумий ижтимоий барцарорлик- 
ка, «оммавий жамиятнинг» вужудга келишига олиб келади. 
О. Европа социологиясига (асосан «оммавий жамият» ва «ом
мавий маданият» муаммоларини куйишда) катта таъсир 
курсатди.

У. Ирисов
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ПАРАДИГМА — (юнон. paradigma— намуна, мисол) ан
тик ва урта аср фалсафасига оид тушунча булиб, абадий 
гоялар доирасида намуна сифатида тавсифланган ва айни 
шу намуна асосида борлик, Т анф и томонидан яратилган, 
деган фикрга таянади.

П. замонавий фалсафада илм-фаннинг назарий методо- 
логик ва цадриятлар тизими илмий муаммоларни ечишда 
намуна сифатида кабул килинган ва илмий жамоа томони
дан маъцуллаган тушунча, тамойил.

П. \озирги замон фани тушунчаси сифатида америкалик 
олим Т. Кун (1922—1996) томонидан фанга киритилган. Кун 
«Илмий инк,ирозлар тизими китобида» п.нинг асосан икки- 
т а — эпистемологик ва ижтимоий жи^ати туфисида ёзган.

П.нинг эпистимологик жи^ати фундаментал билимлар, 
кдцриятлар, ишончлар ва техникавий усуллар мажмуаси, ил
мий фаолиятнинг намунаси сифатида кабул кдлинади.

Ижтимоий п. эса муайян илмий жамоа томонидан кабул 
килинган булиб, унинг яхлитлиги ва чегаралари аник,. П.лар- 
нинг алмашиши илмий инкдоозлар асосида руй беради. Бу 
жараёнда, вокеий оламда содир булаётган \одисалар мох,ия- 
тини теран англаб олиш, фалсафий тафаккурнинг ривож 
топиши, илмий жамоаларнинг фаоллиги му\им а\амият касб 
этади. Бундан ташцари, янги п.ларнинг пайдо булиши тад- 
цикртчи дунёк,арашининг шаклланиши ва эволюциясига эъти- 
борли таъсир этади.

М. Абдуллаева

ПАНТЕИЗМ (юнон. pan — ^амма, theos — худо) — тари- 
хан шаклланган фалсафий таълимот булиб, у худо билан 
табиат бир-бирига тамоман мос булиб тушади, улар айнан 
бирдир, уларни бир-бирига карама-карши куйиш, фалса
фий тафаккур ривожига путур етказади деб даъво цилади. 
Турли тарихий даврларда п., мох,иятан бир-биридан фар к, 
киладиган фалсафий тизимларни, хилма-хил фикр-муло^а- 
заларни узида акс эттириб келди. Мавжуд анъаналарга кура, 
п. Шарк; ва Fap6 п.дан иборат. Масалан, Абу Наср Форобий- 
нинг борлик, ва унинг вужудга келиши \ак,идаги таълимоти 
пантеистик тусга эга. У узининг «Саволлар мо\ияти» асарида 
куйидагиларни ёзади: «Биринчи вужуд уз-узини билади, унинг 
МОХ.ИЯТИ муайян даражада барча мавжуд нарсаларни ташкил 
кдлгани сингари узини билган вужуд, муайян даражада бош- 
ца нарсаларни \ам  билади. Чунки мавжуд нарсаларнинг \ар 
бири уз мавжудлигини ундан олади. Иккинчи сабабларнинг 
\ар  бири биринчи сабабни билиб боради». Демак, Форобий- 
нинг пантеистик карашларида моддий ибтидо узини худо

253



Пантеизм

оркдли намоён кдлади. Худода модций ибтидо гуёки очик,- 
ойдин ифода этилмаган бир шаклда мавжуд булади. Кейин- 
чалик у ноаник, шаклдан узини тулалигича озод кдлиб куч- 
кувватига яраша бир тарзда намоён булиб боради. Мутафак- 
кир бу жараённи жужанинг тухумдан чикдши билан кдёс- 
лайди. Унинг таъкидлашича, «яратилиш жараёни нарса мав- 
жудлигини сакдашдан иборатдир». Европада Аверроэс номи 
билан мапщур булган Ибн Рушд (Абул-Валид Мухаммад 
1126—1198), Абу Наср Форобийнинг пантеистик царашла- 
рини давом эттириб, худони ш а\ар хукмдорига кдёслайди. У 
«Раддиянинг раддияси» асарида: «Коинотни бошк,ариш ша- 
\арни бошкдришга ухшайди. Унда \ар  к,андай бошкдрув мар- 
каздан туриб амалга оширилади. Лекин хамма нарса \ам  бе- 
восита хукмдор томонидан бажарилавермайди» — деб ёзади. 
Э. Ренаннинг таъкидлашича, Форобий назарида \оли «ри л -  
дирак марказига ухшаб, унинг марказдан йирокрокда жой- 
лашган кдсмларининг уз \олича айланишига монелик кил- 
майди». Ибн Сино, Форобий анъаналари таъсирида «вужуди 
вожиб» ва «вужуди мумкин»нинг узаро муносабатида нео
платоник эманация (нурланиш, порлаб туриш) таълимотига 
алохдда эътибор каратиб келган. Мутафаккир эманация таъ
лимотига мурожаат к^лар экан, уни Як,ин Ш арк^инг кадим- 
ги анъаналари (масалан, зардуштийлик анъаналари)га хос 
диний-натуралистик тасаввурлар билан биргаликда урганишга 
Харакат кдлади. Бунда осмоннинг фалакнинг табиат ва ин- 
сон х,аётини таъминлашдаги урни олимнинг диктат маркази- 
да туради. Бундай тасаввурларга кура, ёруглик манбаи мохд- 
ятан, мавжуд ва билиниши зарур ашёларнинг бевосита ид- 
рок этилиши мушкул булган яширин, сирли сабабни таш- 
кил кдлади. Аслида бундай царашлар тизими пантеистик кай- 
фиятларни янада кучайтиришга олиб келди. Айтиш жоизки, 
бундай п.тик кайфият, мутафаккирнинг «Шарк, фалсафаси» 
асарининг мухим жихатлари ва ута нозик томонларини таш- 
кил этган булиши мумкин. Пантеистик анъаналар Еарбда, 
Ионн Скотг Эриугена (тахм. 810—877), Давид Динанский, 
лотин аверроизмининг кузга куринган йирик вакили Сигер 
Брабантский (тахм. 1240—1281 ёки 1284), кейинрок, эса 
Мейстер Экхарт ва бошк,алар томонидан давом эттирилди. 
Эриугена схоластик христиан фалсафасида биринчилардан 
булиб, худо ва оламнинг узаро нисбати муаммосига муро
жаат кдиди. Унинг таъкидлашича, фалсафада вок,еликни 
билишга жазм кдлган инсон интеллекти — акд-заковати ол- 
дида турган энг мухим нарса, бу — борлик, масаласидир. У 
юнонлар томонидан «фисис» деб номланган булса, уни ло- 
тинча «натура» деб атайдилар. Борлик, натура экан, демак,
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худо \ам  у билан айнанлаштирилади. Оламдаги барча узга- 
ришлар жараёнида у нарсаларнинг «ибтидоси оралиги ва 
интихрси» вазифасини адо этади. Натижада ягона худо ва 
унинг томонидан яратилган олам к,иёфасидаги дуализм ман- 
зараси узининг яцкрл намоён булиш анъанасидан бирмунча 
йирокдашади. Унинг урнига бу икки томонлар узаро бирли- 
гининг му\им эканлигига алохида ургу берилади, пантеис- 
тик жихатлар кучайтирилади. Пировард натижада Эриугена 
«худо хамма нарсалардадир, у барча нарсалар мохияти сифа- 
тида бархаётдир», деган хулосага келади.

Мейстер и Экхарт (1260—1327)нинг пантеистик позииияси 
мистик табиатга эга. Унингча, худо узга нарсагарга нисба- 
тан, узига хос универсал ижодий фаолият сифатида мав- 
жуддир. Худо ва борлик,, яратувчи ва табиат Экхарт томони
дан айнанлаштирилади, оламнинг яратилиши муддатдан но- 
аник, абадийликка кучирилади. «Рухимда шундай куч борки, 
у худони идрок эта олади. Худодан бошк,а хеч цандай нарса 
менга бунчалик даражада як,ин эмас. Худо менинг узимга 
якинлигимдан хам кура якднрокдир», дейди Экхарт. Худо 
билан инсон ру\и уртасидаги теран ва сирли ало^а хаР кан- 
дай инсоннинг худо билан рухан богланишга имконият яра- 
тиб беради. Бунинг учун эса образ-тимсол ва тушунчаларга 
таяниб иш курадиган оддий билишнинг узи етарли булмай- 
ди. У туфайли худони узимизга кдёсланган муайян шахе 
сифатида куз олдимизда гавдалантиришимиз мумкин, холос. 
Лекин уни мутлак, худолик тарицасида куйиб олишимизнинг 
иложи йук,- Мацсадга мистик интуиция кумагида эришилади. 
П.нинг хилма-хил куринишлари фалсафий тафаккур риво- 
жига уз таъсирини утказиб келди. Айницса хозирги даврда 
унинг персонализм фалсафасидаги мавцеи сезиларлидир.

Р. Носиров

ПАРМЕНИД (милоддан аввалги VI—V аерлар) — кддимги 
юнон файласуфи, Элея фалсафий мактабининг йирик ва- 
килларидан бири, Ксенофаннинг машхур шогирди, Зенон- 
нинг устози. Манбаларга Караганда, П. бой-бадавлат оилада 
таваллуд топган ва дурустгина билим олиш имкониятига эга 
булган. Файласуфнинг к,арашлари унинг «Табиат хакдда» ном- 
ли достонида уз ифодасини топган. Достон мажозий хусуси- 
ятга эга булиб, унда успириннинг хаки^атни курсатиб бе- 
рувчи худо хузурига калган саёхати туфисида хикоя к,илина- 
ди. П.нинг таъкидлашича, борлик, узгариш ва купликни рад 
этувчи борликдир. Аслида у хар кандай хилма-хилликка зид- 
дир. У доимо ва хар кандай вазиятда узига тенг ва мутлацо 
узгармас бир нарса сифатида талцин этилиб, милетчилар ва
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Гераклитнинг илк асосларига карама-карши куйилади. Х,ар 
кандай фалсафий кдраш пировард натижада куйидагилар- 
нинг бирига жавоб бермога лозим: 1) борлик мавжуд, йукдик 
мавжуд эмас; 2) борликдан ташкдри хатто йуклик \ам  мав- 
жуддир; 3) борлик, ва йукдик нисбатан бир-биридан фарц- 
ланмайди. Биринчи куриниш Элея мактабига, иккинчи кури- 
ниш — пифагорчилар мактабига, учинчи куриниш эса уз 
навбатида эфеслик Гераклитга хосдир.

П. Гераклит диалектикасини кабул килмайди. У борлик, 
билан йукдикни бир вактнинг узида айнан ва бир-биридан 
фаркданувчи жихатлар деб даъво кдлувчи — «мияси говла- 
ган олов»ни кескин тарзда рад этади. «Борлик, мавжуд, йукдик 
эса мавжуд эмас» шиори \еч  кандай шубхага урин к,олдир- 
майдиган хаки кий асосдир. У оламнинг ягоналигини укги- 
риб беришга к,одир. Йукдикка келсак, уни хатто фикрда хам 
ифодалаб булмайди. Билиш, укиб олиш, тал кин этиш бор- 
ликда тааллукдидир. Борлик, абадийдир. Борликнинг пайдо 
булиши мантикха зиддир. У йукдан бор була олмайди, чунки 
йук нарса мавжуд булиш имкониятидан махрум. Бундан таш- 
к,ари, бу бошкз бир нарсадан келиб чикмайди, чунки бор
лик, ягонадир. Борлик; вакгда ибтидосиз ва интихосиз булса- 
да, фазода у чегараланган булади. У пуфаксимон шаклда 
мавжуддир, таркиби бир хил, хамма жойда марказдан бир 
хил масофада туради.

Элеяликлар жумладан П. учун пайдо булиш, узгариш, 
хилма-хиллик йукдикнинг якхол тимсолидир. Секст-Эмпи- 
рикнинг таъкидлашича, Аристотель (Арасту) П. ва унинг 
издошларини «осудачилар» ва «гайритабиатшунослар» деб 
атайди, чунки улар узларининг фалсафий карашларида та- 
биат харакат манбаи эканлигини рад этадилар. Демак, узга- 
ришлар, харакат туфисидаги хар к,андай фикр-мулохаза, ки- 
шиларнинг одати туфайли шаклланган оддий кундалик та- 
саввурлардан бошк,а нарса эмас. П. ак^ий билишга асослан- 
ган хакикатни сезгиларга таянган мушохададан тубдан фарк, 
кдл ад и. Сезгилар имкониятига ортикча бахо бериш кундалик 
оддий тажриба натижаси саналади. Куп эшитиш, куриш, 
сузамоллик донишмандликнинг хакикий намунаси була ол
майди. ХакиКат акл оркалигина юзага чикади. Файласуф гар- 
чанд сезгиларга, хиссий тажрибага етарли даражада ба\о бер- 
маган булса-да. уларнинг кумакчилик ахамиятини бутунлай 
инкор этмайди. Сезгилар макомини камситиш, уларга аклни 
карама-карши куйиш. П.нинг борлик туфисидаги таълимо- 
тининг мантикий давоми булади. У милетчилар ва Гераклит
нинг илк асосларига карама-карши куйиб келинади. Хуллас, 
П. билишда а м  макомига алохида эътиборни каратган булса-
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да, унинг бутун реал жараёнлар туфисидаги карашлари куп 
жих,атдан, ноилмий, мифологик хусусиятга эгадир. Унинг 
таъкидлашича, Коинот марказида Хакикат ва Зарурият ту- 
ради. У сайёралар ва юлдузлар х1аракатини бошкаради. У бар- 
ча худолардан аввал, Эрос — мехр-му\аббат маъбудасини 
яратган. У туфайли одамлар узаро х,амкорликка интиладилар, 
уз максадларига эришадилар. Хар \олда, П.нинг фалсафий 
карашлари, жа\он фалсафий тафаккурининг узига хос бир 
куриниши сифатида эътиборга сазовордир.

Р. Носиров

ПАРСОНС (Parsons) ТОЛКОТТ (1902-1979) -  америка- 
лик назариётчи социолог. Социологияда харакат назарияси 
ва тизимли функционал мактаб асосчиси. П. инсоний бор- 
ликни унинг бутун \олича камраб олувчи, тахдилий-назарий 
тизимини атрофлича ишлаб чикишга уринган. Бу максадда 
дастлаб, у М. Вебер, Дюркгейм, Маршалл, А. Парето асарла- 
рига шунингдек, замонавий кибернетик ва рамзий-семиотик 
тасаввурларга таянган. Инсоннинг жамиятдаги борлигини по- 
зитивистик изозутш урнига, янгича назария яратишга урин
ган. Жисмоний ва биологик \аракат тизимидан фаркди ула- 
рок, бу тизимнинг узига хос жих,атлари куйидагилар билан 
белгиланади: биринчидан, унинг рамзийлиги, яъни тартибга 
солишда тил, кдцриятлар каби рамзий механизмларнинг мав- 
жудлиги; иккинчидан, меъёрда, яъни индивидуал харакат- 
нинг умумий к,абул килинган кадриятлар ва меъёрларга 6 o f -  
ликдиги; учинчидан, унинг иррационаллигида ва му^ит-ша- 
роитларда мустакиллиги ва айни вакгда вазиятни субъектив 
аникдашга богликдиги. Бу гоялар Шильз, Ольпорт, Шельдон 
ва б. билан биргаликда ёзилган «Харакатнинг умумий назария- 
сини яратишга дойр» номли китобда батафсил асослаб бе- 
рилди. Бу монофафияда «фаол х,аракат килувчи», «вазият» ва 
«фаолнинг вазиятга йуналганлиги» тушунчалари асосий х,исоб- 
ланади. Харакат субъекта (индивид ёки жамоа) атроф-мух,ит- 
дан алохдаа объектларни, уларнинг жойи, хоссалари ва \.к. 
фаркпанган ва гуру\ларга булган \олда ажратиб олиши мум- 
кин (билувчанлик ва когнитив йуналганлик). Шунингдек, у 
вазиятдан келиб чикиб, уз эх,тиёжларини кондириш нуктаи 
назаридан Караганда, унинг учун ижобий ёки салбий а^ами- 
ятга эга булган объектларни фаркдайди (катектик йуналган
лик). Субъект билувчанлик ва катектик ба\оланган объектлар 
орасида узининг у ёки бу э\тиёжини кондирилиш тартибига 
Караб, кейинги танловда солиштирма бахрлашни амалга оши- 
ришга мажбур (ба\оловчи йуналганлик). Булардан ташкари, 
фаол харакат килувчининг вазият объектларига йуналганли-

9 -  3894 257



Парсонс

ги вакт билан улчанади, яъни унинг уз \аракати натижаси 
тугрисидаги тасаввурини тугдиради. Бундай тасаввур фаол- 
нинг уз олдига мацсад куя олиш ва унинг унга эришишга 
интилиш кобилияти асосига куйилган. Шундан сунг П. ва 
унинг маслакдошлари ижтимоий субъектларнинг узаро \apa- 
кат вазиятини тадкдк, этганлар. Ижтимоий субъектлар бир- 
бири билан «узаро кутиш» тизими орцали богланган, яъни 
уларнинг х,аракати маслакдошнинг кутишига йуналтирилган. 
Бунинг натижасида фаолнинг мотивация тузилмасини таш- 
кил кдлувчи, когнетив, катектик ва бахоловчи йуналишла- 
рига кдцрий йуналганлик хам куш ил ад и. Кдцрий йуналиш, 
бу— ХЭР бир фаолга боглик булмаган, битта маданий май- 
донга мансуб, хамма фаолларнинг харакат тарзини тартибга 
солувчи «ташки рамзлар» сохасидир. П. эхгиёжлар ва кдцрият- 
ларни уларнинг узаро таъсирини инкор этмаган холда, аник, 
тахлилий тарзда фаркдаб курсатади. Бу эса харакатнинг шахе 
ва маданият каби нисбатан алохида (автоном) тизимчалари- 
ни ажратиш ва чегаралаш хам, бутунлай мустакил стихияли 
шахе хам кагьий маданий, жиловлаб куйилган индивидлар 
тугрисидаги тасаввурларнинг ноурин эканлигини курсатади. 
ttly  билан бирга, П., бир томондан, шахенинг тулаконли 
психологик тузилма сифатидаги, иккинчи томондан, ижги- 
моий фаолнинг ушбу тулаконли тузилмада тахлилий ажратиб 
олинган роллар мавхум йигандиси сифатидаги тушунчалар- 
ни ажратиб курсатган. Социолог шу асосда узининг ижтимо
ий тизим тугрисидаги тасаввурини шакллантирган. Бу хара- 
кат тизимининг расмийлаштирилган модели, намунаси эди. 
Бу модель узаро айирбошлаш муносабатидаги маданий, иж
тимоий (социал), шахсли ва органистик тизимчаларни уз 
ичига олади. Масалани бундай изохлаш П.нинг энг мухим 
назарий ютукдаридан бири эди. Харакат назариясининг бо- 
шка мухим кисми каарий конфигурациялар намуналарининг 
узгарувчанликлари хисобланади. Улар ёрдамида исталган иж
тимоий харакат йуналишини умумий куринишда тулик тас- 
вирласа булади. П.нинг фикрича, фаолнинг («актёрнинг») 
вазиятни бахолаши факатгина унинг индивидуал эхтиёжла- 
рига асосланмасдан, мавжуд маданиятнинг умумий намуна- 
ларига хам мос келади. Бу даврда, яъни 50-йилларда П. наза- 
рияси биологиядан (J1. Гендерсон, У. Кеннон) уэлаштирил- 
ган тизимли тасаввурлар билан бойиган. Бу тасаввурлар дои- 
расида П., Р. Бейльз ва Шильз билан биргаликда функцио
нал муаммолар тупламини шакллантирган. Булар: тизимнинг 
ташки объектларга мослашиш, максадга эришиш (ташки 
объектлардан инструментал жараёнлар ёрдамида коникиш 
олиш), интеграция (тизим элементлари орасида «гармоник»
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зиддиятсиз муносабатни куллаб-кувватлаш) ва тузилмани к,ай- 
тадан тиклаш \амда кескинликни юмшатиш муаммоларидир 
(институционаллашган меъёрий курсатмаларни сак^аш ва 
уларга риоя этишни таъминлаш). Бу йуналишлар орасида 
алока мавжуддир. Иккинчи томондан, исталган даражанинг 
харакати тизимини функционал тизимчалар, атамалари ёр- 
дамида та\лил к,илиш мумкин, чунки бу тизимчалар курса- 
тилган муаммолардан бирини \ал этишга ихтисослашган. Ма- 
салан, инсон \аракатининг умумий тизими даражасида шахе, 
мак,садга эришиш вазифасини бажаришга ихтисослашади, 
ижтимоий тизим индивидлар узаро \аракатда куллайдиган 
энг куп умумий намуналар, мак,садлар, кддриятлар, эъти- 
крдлар, билимлар, кридалар, хуллас, шу каби «маъноларни» 
таъминловчи рамзий воситаларни узида мужассамлаштира- 
ди, буларнинг барчаси \аракатга тартибли хусусият бахш 
этади, уни ички зиддиятлардан халос кил ад и. Них,оят орга
низм мослашув вазифасини бажарувчи тизим х,исобланиб, 
мак,садга эришиш функциясини — сиёсий тизимча, интегра
ция функциясини — зо'кукий институтлар ва урф-одатлар, 
тузилмани кайта тиклаш функциясини эса — эътик,одлар 
тизими, ахлок, ва ижтимоийлашув агентлари (оила, тарбия, 
таълим институтлари) таъминлайди. Х,ар бир тизимча функ- 
циялардан бирини бажаришга ихтисослашган ва янада кенг- 
рск, тизим чегараларини сакдашга хизмат килади. Шунинг 
учун \ар  бир тизим фаолияти натижаларини янада кеигрок, 
тизимга кириш деб изо^ласа булади. Уз навбатида х,ар бир 
тизимча олган тизимчалар фаолиятининг натижаларига бог- 
лицки, бу фаолиятни мавжуд тизимчага кириш сифатида 
изо\лаш мумкин. Мураккаб тизимларда узаро айрибошлаш 
бевосита эмас, балки билвосита, умумлаштирилган рамзий 
воситачилар ёрдамида амалга оширилади. \ар акат  тизими- 
нинг умумий даражасида бундай воситачи — тил; организм 
ва шахе уртасида узаро айирбошлашда — к,оник,иш; мадани- 
ят ва ижтимоий тизим уртасида кечинмалар; ижтимоий ти
зим даражасида—пул, \окимият, таъсир утказиш, кддрий 
тарафдорликдир. П., 60-йиллардаги асарларида жамият эвол- 
юцияси муаммоларига мурожаат этади, бунда у узининг эвол- 
юцион доктринаси асосига дифференция гоясини куяди. Ж а
мият функционал дифференциация ва ижтимоий ташкил 
этишнинг мураккаблашуви натижасида «умумлашган адап- 
тив (мослашувчанлик) к,обилиятнинг» ошиб бориши томон 
ривожланади. Примитив даражада дифференциация булмай- 
ди. Ривожланиш эволюциявий умумлашмаларнинг (универ- 
салларнинг) мунтазам кенгайиб бориш йули билан амалга 
ошади. «Орк,али» даврга утиш ёзувни ижтимоий стратифика-
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циянинг ва маданий легитимизациянинг вужудга келиши би- 
лан белгиланади. «Замонавий» хилга утиш хукукдй тизим- 
нинг диний тизимдан ажралиб чикдши, маъмурий бюрокра
тия, бозор ицтисоди ва демократик сайлов тизимининг шакл- 
ланиши билан юз беради. Ик^исодий ва сиёсий тизимлар 
дифференциациясини билдирувчи «саноат инкдлобидан» сунг 
«демократик инкдлоб» келади. Бу инкдлоб «ижтимоий \ам - 
жамиятни» сиёсий тизимдан ажратиб олади. Сунгра «маъри- 
фий инцилоб» (Парсонснинг фикрича, у хозир А ^Ш да бош- 
ланган) келади ва у ижтимоий хамжамиятдан тузилманинг 
цайта тикловчи тизимчасини ажратиб крлмоги керак. Умуман 
П., куп жи\атдан социологияда назарий тафаккурни кайта 
тиклади. У уз назарияларини яратиш ч о т д а  социология на- 
моёндалари мумтоз меросига таянди ва гуё Конт, Спенсер, 
Дюркгейм, Вебер, Парето ва бошкдяарни янгидан кашф 
этди. П.нинг назарий ва услубий цоидалари Америка, Европа 
социологларининг янги авлоди асарларида к,айта ишланмок,- 
да \амда танкдд остига олинмокда. Кескин фикрловчи гарб 
социологлари П. назариясининг консерватив ва мураккаб то- 
монларини танцид кдлмокдалар.

А. Холбеков, У. Идиров

ПЕССИМИЗМ (лотин. реттих — энг ёмон деган маъно- 
ни англатади) кечаётган воцеа, \одисаларнинг содир були- 
шига икки хил карама-карши фикрлар ёки муносабатлар- 
нинг оцибатини самарасиз (фатализм эмас) тушкунликка 
йулициш билан ифодалайди. Оптимизнинг, яъни умидбахш- 
лиликнинг тескариси. Пессимизм вокеалар ёмонлашиб бора- 
япти, деган к,арашларда, тушкунлик кайфиятларида яхши- 
лик ва адолатнинг тантанасига ишончнинг йуклигида намо- 
ён булади.

У. Абилов

ПЕРИПАТЕТИКЛАР (юнон. репрШ ем  — сайр этаман) — 
кдцимги юнон мутафаккири Аристотель (Арасту)нинг шогирд- 
лари ва издошлари булиб, улар Лицейда тингловчилар билан 
бирга сайр кдлиш чогида маърузалар ук,ишни одат кили б 
олганлар. Перипатетикларнинг бир канча авлодларини мисол 
цилиб келтириш мумкин. Биринчи п. мактаби милодцан ав- 
валги IV—I асрларда мавжуд булиб, унга аввал Феофраст 
бошчилик кдпган мутафаккирлар гуру\и — Эвдем Родос
ский, Аристоксен Тарентский, Дикеарх Мессенский \амда 
Феофраст шогирдлари — Деметрий Фалерский, Дурис, Ха- 
мелемон, Праксифанлар. кейинчалик лампсакалик Стратон,
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Аристон, Кеосский, Критолайликийский, Диодор Тирский 
Эримнейлар ра\барлик калган файласуфлар, олимлар ман- 
суб булган. Улар Аристотель (Арасту)нинг назарий фалсафага 
оид карашларини ривожлантиришга камрок, а\амият бериб, 
асосий эътиборни унинг фалсафа ва фаннинг конкрет со\а- 
ларига тааллук^и фикрларини тарак^ий этгиришга к,аратган- 
лар. Масалан, Феофраст мантик, ва ботаника, Аристоксен — 
мусик,а назарияси, бошкдпари — табиатшунослик, тарих, 
адабиёт масалаларини урганиш билан машгул булганлар. Улар- 
нинг баъзилари битган асарлар, хусусан, Феофрастнинг бо- 
таникага оид китоби бизгача етиб келган. Перипатетиклар- 
нинг иккинчи авлодини милоднинг I асрида яшаб, ижод 
этган мутафаккирлар — Андроник Родосский, Боэт Сидонс- 
кий, Ксенарх, Стасей Неополский, Аристон Александрийс
кий, Николай Дамасскийлар ташкил этиб, улар асосан, Арис
тотель асарларини нашр этиш ва шар\лаш билан шугуллан- 
ганлар. Перипатетикларнинг учинчи авлодига Александр Эгс- 
кий, Сотион, Андраст, Герман, Аристокл Мессенский, Со- 
сиген, Александр Афродизийскийлар мансуб булиб, улар I— 
II асрларда замондошлари сингари, Аристотель асарларини 
нашр этиш, шар\лаш, тартибга солиш ва таргиб к,илишга 
купрок, эътибор берганлар. Аристотелизм крлдирган изларни 
платончилар, пифагорчилар ва стоикларда, эклектиклар ёки 
урта платончиларда куриш мумкин. Улар неоплотонизм шакл- 
ланишида мух,им урин тутганлар. Шарада х,ам Аристотель 
(Арасту) издошлари куп булган. Хусусан, Шарк, перипатетик- 
лари к,аторига Мухаммад Хоразмий, Форобий, Ибн Синолар 
киради. Улар Аристотель (Арасту) ва бошца юнон мутафак- 
кирлари асарларини таржима кдлишган, шархдашган ва тар
тибга солганлар, ривожлантирганлар. Уларни борлик, суб
станция, мантик, масалаларини \ал к,илишга ёндашиш усул- 
лари, мантик,к,а оид асарларининг тузилиши, фанлар класси- 
фикацияси-таснифига эътибор бериши, шунингдек, Форо- 
бийнинг «Иккинчи муаллим» деган ном билан шухрат к,озо- 
ниши — Аристотель (Арасту) фалсафий ва илмий мероси- 
нинг Шарк, мутафаккирлари тафаккур тарзига ва ижодига 
нихрятда катга таъсир курсатганлигидан далолат беради.

М. Шарипов

ПИФАГОР (580—500 йиллар). Милоддан аввалги VI аср- 
да Юнонистонда пифагорчилар мактаби вужудга келди. Пи
фагор Самос оролида тугилиб, кейинчалик Юнонистондан 
кетиб, Италиянинг Кахратон шахрига келиб яшайди ва «Пи
фагорчилар уюшмаси» номли сиёсий-фалсафий ташкилот ту- 
зади.
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П. ва унинг мактаби \амма нарсанинг асосини сонлар 
ташкил кдлади деб хисоблаганлар. Улар сонларни модций 
нарсалардан ажратиб, мустакдл куч га эга деб исботламокчи 
булдилар.

П. лар таълимотига кура, оламни билиш, сонни билиш- 
дан иборат, дунёнинг асосида илохийлаштирилган сон ётади. 
Шунингдек: «Барча предметлар чегарали-чегарасиз, ток-жуфт, 
бирлик-куплик, унг-чап, эркак-ургочи, тургунлик-харакат, 
туф и -эф и , ёруг-коронгу, яхши-ёмон, туфибурчак-туртбур- 
чак каби к,арама-к,аршиликдан ташкил топган». Лекин бу 
карама-каршиликлар улар томонидан харакатсиз, узгармас 
\олат сифатида тал кин килинади.

Пифагорчилар ахлок ва хулк-одоб масаласида хам Уз фикр- 
ларини айтдилар. Улар катгаларга хурмат, уз вазифасини сид- 
кидилдан бажариш, урф-одатларга амал цилиш, шахво- 
ний нафсдан узини тийиш, илм-фан ва санъатга ихлос куйиш 
каби анъанавий фазилатларни эгаллаш тарафдорлари эдилар.

Пифагорчилар даврида эстетик фикр ривож топа бошла- 
ди. Айникса пифагорчиларнинг мусика, унинг келиб чикд- 
ши, ёш авлодни тарбиялашдаги гоялари диккатга сазовор- 
дир. Улар мусиций оханглар сифати чолгу асбобларидаги тор- 
ларнинг узунлигига боглик, деган кимматли фикрни илгари 
сурдилар. Эстетиканинг объектив асосларини карама-царши- 
ликларнинг узаро келишуви, уйгунлигидан кидириб, диа
лектик фикр юритдилар.

Улар мусицанинг тарбиявий ахамияти хакдца суз юри- 
тиб, тур л и касалликларни мумтоз куйлар билан даволаш 
мумкинлигини к,айд цилдилар. Булардан ташкари, куй ва 
оханглар ёрдамида инсон хулци, газаби, кайгу-алам, туш- 
кунликка тушиш, асоссиз рашк кдлиш ва бошца \ар  хил 
рухий касалликларни тузатиш мумкин. Хуллас, мусика, улар- 
нинг фикрича, инсон саломатлигини тиклашда мухим а^ами- 
ятга эгадир. Улар илк бор мусиций эстетика ва эстетик тар- 
бия назариясининг куртакларини яратдилар.

Пифагорчиларнинг математика ва геометрия, мусика, 
меъморчилик, \айкалтарошлик сохаларида хизматлари кат- 
тадир. Улар учбурчакнинг бурчаклари йигиндиси туфисида- 
ги теоремани ишлаб чикдилар. Бу теорема Пифагор теорема- 
си деб аталади.

Аликулов

ПОЗИТИВИЗМ (лотин. positivus — ижобий) — фалса- 
фий тафаккурнинг Fap6 мамлакатларида кенг тар калган бир 
куриниши булиб, унинг диккат марказида фалсафа ва фан 
муносабати муаммоси туради. XIX асрнинг 30—40-йилларида
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Францияда эски фалсафий анъаналардан узил-кесил воз ке- 
чиш ва янги илмий фалсафа яратиш зарурлиги тугрисида О. 
Конт бахс-мунозаралар юритади ва позитивизм фалсафасига 
асос солади.

Контнинг фикрича, аввалги фалсафий анъаналар керак 
булмаган, ечиб булмайдиган муаммолар билан ёки ечими 
топилса \ам  инсонларга ижобий, позитив, фойдали булол- 
майдиган муаммолар билан шугулланган. Конт нуцтаи наза- 
рида фак^ат наф келтиришга к,аратилган илмий услублардан 
фойдаланадиган билим илмий хисобланади.

Контнинг фикрича, фалсафа фойдаси булмаган муаммо- 
лардан воз кечиши кераклиги билан бир вак;тда фанлар ора- 
сида алохида уринга хам давогар булмаслиги лозим. У фан- 
лар орасида энг яхши фанликка ёки фанларнинг фани деган 
мартабага даъвогар булмаслиги лозим. Конт фикрига кура, 
фалсафа юк,орида курсатилган муаммолардан воз кечиб, ил
мий услублар, илмий тил, хакикдт муаммолари билан шу- 
гулланиши даркор.

О. Контнинг фикрича, фалсафанинг фанлар билан узаро 
«даъвогарлик» тарихи шундан далолат берадики, «метафи
зик» муаммоларни илмийлик р ухи га мослаштиришга булган 
барча уринишлар бехуда. Демак, \ар  кандай фан унга уз 
хукмини утказишга жазм к,иладиган фалсафага мухтож эмас, 
у хар к,андай таянчни узидангина топиши мумкин. Анъана- 
вий фалсафа муаммоларини илмий нуктаи назардан, яъни 
тажриба ва ак^ий мухокама кумагида хал к,илиб булмайди. 
Метафизика саркитларини фандан сикиб чик,ариш лозим. Бун- 
дай сарцитлардан бири фан томонидан ходисаларнинг саба- 
бий тамойил асосида тахлил к,илиниши ва уларнинг мохия- 
тига кириб боришга даъво кдпишидир. Фаннинг вазифаси 
Ходисаларнинг «нима учун» эканлигини уктириб бериш эмас, 
балки уларнинг «кандай экан»лигини ёритиб беришдан ибо- 
ратдир.

П. нинг ривожланиш жараёнида фандан дунёк,арашга бе- 
восита тааллукли муаммолар олиб ташлана борди. Буни XIX 
аср позитивизмининг йирик вакиллари — Ж. С. Милль ва 
Спенсер карашларида як, ко л курамиз. П. вакилларининг таъ- 
кидлашича, билиш, тажриба, субъект-объект муносабати. 
«Нарса», «субстанция», вокеликнинг унсурлари, физиоло
гик ва психологик жараёнларнинг узаро алокдцорлиги маса- 
лалари соф метафизика муаммоларидир.

XX асрнинг 20-йилларида неопозитивизм ёки аналитик 
фалсафа юзага келади. П.нинг биринчи ва асосий куриниши 
Хисобланган мантикдй позитивизм ёки мантикдш эмпиризм 
(М. Ш лик, Р. Карнап, Г. Райхенбах ва бошкдпар) мантик,
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(логика) ва математика фанлари асосларининг априор-ана- 
литик (тажрибага алокасиз) табиатига эътибор каратмокда. 
М. п. вакилларининг фикрича, билиш назарияси билан дунё- 
караш жщатлари чамбарчас бостик булганлиги боис у фал- 
сафанинг ба\с мавзуи була олмайди. Фалсафа уз предметига 
эга эмас. Унинг фаолияти фанга кириб олган, мухокама маз- 
мунидан йирок, фикр, тиддан ноурин фойдаланиш, мантик, 
конун-коидаларига амал кдпмаслик, муайян мафкура э\гиёж - 
лари билан бокланган, сохта муаммолардан фанни тозалаш 
хамда идеал мантиций моделлар тизимини яратищцан ибо- 
ратдир. М.п.кун тартибига куйган муаммолар, масалан, ил- 
мий тасдикларнинг англаб олинганлигини (нисбийлик наза- 
риясининг пайдо булиши билан руйи-рост турган муаммо), 
мавхум назарий гояларни тажриба оркали текшириш имко- 
нияти, илмий назарияда мазмунли ва расмий компонентлар 
нисбатининг мухим ахамиятга моликлиги табиий.

\о зи р ги  вацтда п.нинг лингвистик тахлил фалсафаси 
Буюк Британия ва AKJlln a фалсафий \аётнинг устувор йуна- 
лиши хисобланади. Бу йуналишнинг шаклланишига JI. Вит
генштейн, Ж. Уиздом, Ж. Райл, Ж. Остин, Ж. Мур ва бошк,а- 
лар асос солганлар. Уларнинг фикрича, тил, бу — ижтимоий 
институт ва «хаёт шакл-шамойили» демак, табиий тил ман- 
тикдни уцмаслик натижасида фалсафий муаммолар юзага 
келади. Улар метафизик, яъни фалсафий тахлилдан кугилган 
холдагина, хаки кий лингвистик тахлилни амалга ошириш 
мумкин деб ишонадилар. Бу уз навбатида хар кандай фалса
фий дастур ва тахлил этиш усулидан воз кечишга олиб кела
ди. Умуман олганда, фалсафий дунёкарашни фандан к у в т и  
килиш, уни махсус техник сохага айлантиришга уриниш- 
нинг самара бериши амри махол.

Р. Носиров

ПРАГМАТИЗМ (юнон. pragmac — сузидан олинган булиб, 
иш, амал, хатти-харакат маъносини англатади) — фалсафий 
оким сифатида АК,Шда пайдо булиб, XIX асрдан II Жахон 
урушигача булган даврида мамлакатнинг маънавий хаётига уз 
таъсирини курсатди. Прагматизм асосчиси — Америка мута- 
факкири, математик, мантикшунос ва файласуф Чарльз Сан
дерс Пирс ушбу атама муаллифи хисобланади. Пирсдан сунг 
унинг ватандошлари У. Жеймс, Ж. Г. Мид, Буюк Британияда — 
Ф. К. С. Шиллер п.ни ривожлантирганлар.

Пирс таъбирича, прагматизм шундай фалсафий окимки, 
у тушунча ва эътикоднинг маъносини аниклашга ёрдам бе- 
ради, гоя ва тушунчалар факат тадкикотчи томонидан тек- 
ширувдан утгандагина, ахамиятга эга булади. Пирс узининг
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«Эътикдцнинг урнатилиши» номли асарида (1878—1879) эъти- 
к,од ва бурч уртасидаги фарцни ажратишга уринади. Унинг 
фикрича, бурч \аракатга ундайди ва эътикддга эришиш учун 
курашни рагбатлантиради. У шуб\аланиш назариясига асос 
солиб, унинг асосий томонлари сифатида эътикрд ва маъно 
тушунчаларини олади. Шуни таъкидлаб утиш керакки, Пирс 
умуман, уз даврининг \ар  томонлама камол топган кишиси 
эди. Бир вактнинг узида у геодезист, файласуф ва мантик,- 
чи, математик ва белгилар назариясининг асосчиси булган. 
Пирснинг фалсафий кдрашларини шаклланишига Конт, Дж. 
Беркли таъсир курсатди.

П. ва субъектив идеализм бир-бирига як,ин таълимотлар. 
Унинг учун ах,амиятга сазовор булган хусусият шундаки, у 
ёки бу объект \акддаги тушунчалар маъноси ва ах,амияти 
уларни келтириб чикдрган амалий натижалардан к,идирила- 
ди. Илмий билишда тажриба утказишга катта эътибор бериш 
прагматизмга хос булган хусусиятдир. Логика (мантик)нинг 
конунлари ва шаклларини прагматизм, фойдали функция- 
лар сифатида олиб карайди. Шунинг учун булса керак, у 
АКД1 олий укув юртлари, университет ва коллежларининг 
укув дастурларида катга урин тутади. У бизнес, жумладан \ар  
цандай «фойдали» фаолият курсатиш учун кулай булган ус- 
лубий кулланма сифатида Америка бизнесменлари, мене- 
жерлари, сиёсатдонлари ва давлат арбоблари уртасида кенг 
ёйилган эди. Фацат кейинги йиллардагина у уз урнини нео- 
позитивизмга ва диний фалсафий концепцияларга бушатиб 
бера бошлади.

Р. Имомалиева

ПРОГРЕСС (лотин. progressus — олга караб \аракатла- 
ниш, муваффак,ият) тараккиётнинг йуналтирилган илгари- 
ланиш шакли булиб, бунда куйидан юкорига унча мукам- 
мап булмаганликдан мукаммалликка утиш содир булади.

Професс турли тизимларга яхлит равишда \ам да унинг 
Кисмлари ва унсурларига айрим равишда хос булади. Про
гресс тушунчасига рефесс кескин к,арама-к,арши туради ва 
кейингиси, биринчисининг акси уларок, илгариланиш \apa- 
катининг бар\ам топишини ифодалайди.

П рофесс типологиясига багишланган ишларда илм-фан 
ютуку1арига асосланиб, табиатда энг куп учрайдиган про- 
фессив узгаришларни таснифлашга \аракат кил и над и. Шун- 
га биноан, професс хилларининг узаро боглик^игининг икки 
хил таснифи мавжуд. Бири материя ташкил этилишининг 
тобора юкррирок; даражасини вужудга келишига асосланган 
булса, иккинчиси шу даража доирасида моддий тизим таш-
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кил этилишининг ортишига асосланади. Биринчиси, дара- 
жалараро кенг мик,ёслирок, тасниф булса, иккинчиси эса 
даража ичига оид, формациявий таснифцир. Биринчисининг 
мазмуни иккинчисига оид, хусусий доллар — материянинг 
ядровий, атомий, химиявий, планетар, геологик, биологик 
ва ижгимоий ташкил этилишининг амалга ошишидан \осил 
булади.

Прогресс \акидаги гоялар кддим даврлардан бери мав- 
жуд булиб, фалсафада асосан, бутун дунёда инсоният фао- 
лиятида прогрессив узгаришлар содир булиши ^акдцаги ма- 
сала тарзда илгари сурилади.

Прогресс (ёки регресс) мезонларини аник^аш масала- 
сида фалсафа тарихида якдиллик булмаган ва у \озир \ам  
йук,. Масалан, кддимги юнон файласуфлари — Гесиод, Се
нека нук,таи назаридан тарих \олатларининг прогрессив, 
бошкд юнон файласуфлари Афлотун (П латон), Арасту 
(Аристотель) юяларида эса улар цикллар даврий алмаши- 
нуви тарзида намоён булса, бошкд Ф. Бэкон, Р. Декарт, А. 
Трюго, Ж. Кандорсе каби маърифатпарварлар \амда марк- 
систлар нукгаи назарига кура, жамиятдаги узгаришлар, уму- 
ман олганда доим олга кдраб амалга оширилган прогрессив 
узгаришлар тарзида содир булади. Юцоридагилар билан де- 
ярли, айни бир вактда яшаган италиялик файласуфлар — 
Ж. Б. Вико, Ж. Ж. Руссолар эса тарихий тараккиётни \ам и- 
ша, олга кдраб ^аракатланадиган оддий жараён эмас, бал
ки мураккаб, зиддиятли жараён эканини курсатишга ин- 
тилганлар. XIX аср «романтик тарихчилари» назарида \ар  
бир тарихий давр уз индивидуаллигига эга булиб, бу давр- 
ни бошкдсига ухшаши асло шарт эмас. Бу фикрларни тари
хий романтиклар асосан, тарихий утмишга нисбатан айт- 
ган эдилар.

Олмон мумтоз файласуфи Гегель, утмишга эътиборсиз 
Караган маърифатпарвар \амда тарихчиларни, ёлгон тарих- 
шуносликни танкид кдлиб, борлицнинг худо томонидан о кил 
идора этилишининг (теодиция) уйгун таракдиёти гоясини 
илгари сурган эди. Шундай гояларни ундан олдин Г. В. Лейб
ниц хам баён этган.

Кддимги донишмандлар гояларини янгича нукгаи назар- 
дан такрорлаган файласуфлар XX аср фалсафасида \ам  бор. 
Масалан, Fap6 ва Ш аркнинг чукур билимдони хисобланган, 
дунё фалсафаси ва динларни теран урганишга узини бахш 
этган ва ислом суфий донишмандлигининг изчил намоянда- 
сига айланиб, Крх,ирага кучиб бориб, суфийлик даражасига 
эришган француз традиционалисти Ренегенон (1886—1951) 
борликни профессив эмас, балки рефессив йуналишларда
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узгаришларга дуч келганини, узининг «Борликдшнг кот и б 
бориши», деган концепциясида баён этди. Айнан шундай 
fohhh машхур \инд  файласуфи Ауробиндо Гхош \ам  илгари 
сурди. Ушбу гояларни бошца файласуфлар ва олимлар хусу- 
сан, Н. Рерих, Е. Блаватская, А. А. Горовский ва бошкдлар 
\ам  тан олганлар.

Ш . Кдхдорова.

ПРОДУКТИВСИЗЛИК — сева олмаслик ва уз кучини 
туда ишлата олмаслик кобилияти. Э. Фромм табиатнинг про- 
дуктивсизлик йуналишининг тарихий келиб чиккан турт ту- 
рини: рецептив, эксплуататорлик, йигиш ва бозор турлари- 
ни таърифлайди. Продуктивлик (ма\сулдорлик) бу — аксин- 
ча, инсонни севиш, уз кучини ишлата олиш крбилиятидир. 
Фромм узининг «Эга булмок ёки мавжуд булмок» номли 
китобида ру^ий с о то м  жамият куришнинг асосий тамойил- 
ларини баён кил га н. Унда у инсон табиатидаги асосий эга- 
лик курсатмасини, мавжудият курсатмасига алмаштиришга 
даъват этади. Фромм ижодининг муэуш мавзуи диндир («Ру\ 
та\лили ва дин», 1950). У дин негизида жамоа караши ва 
хдракатларининг \ар  кандай тизимини тушунади. Бу шахсга 
й^налиш тизими ва таъзим этиш объектини беради. Дин ав- 
торитар ва инсонпарвар турларига ажратилади. Авторитар дин, 
инсонда буйсуниш ва таъзим килишни талаб этувчи юксак 
кучларни танлашга асосланади. Инсонпарвар динда му^ими 
доктрина эмас, балки инсонга булган муносабатдир. Худо 
эса бу уринда инсон кучларининг рамзи сифатида англана- 
ди.

ПСИХОАНАЛИЗ — кишиларнинг асаб ва психологик ка- 
салликларини аниклаш ва даволашнинг 3. Фрейд томонидан 
таклиф килинган услуби ва назарияси (К,аранг: 3. Фрейд, 
онгсизлик).

РАЦИОНАЛИЗМ (лотин. rationalis — моиллик) гносео
логия ва праксеологиядаги йуналиш булиб, инсон а клининг 
билиш жараёнида \ам , инсон фаолиятида хам миссий (сез- 
ги, идрок, тасаввур) билиш шаклларига нисбатан устувор- 
лигини тан олади.

Р.нинг тарихий шаклларидан дастлабки — антик давр 
натурфалсафасидир. Унинг гносеологик асосларини инсон- 
нинг хиссиётлари хар доим унга объектив х,одиса ва жа- 
раёнлар туфисида туфи маълумотлар бера олмайди деб таъ- 
кидлаш ташкил этади. Р. тушунчаси илмий тафаккур тарак- 
киёти ва ижтимоий \аётдаги турли хил узгаришлар таъси-
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рида узгарди ва шунга мос холда турли шаклларга эга 
булиб борди.

1. Онтологияда р., борликда маълум шаклга эга, барка- 
рор, цайта тикланадиган оддий ва улар уртасидаги муноса- 
батлар тизими мавжуд деб кдрайдиган таълимот булиб, у 
мазкур тизимни бахолаш, назорат килиш ва таъсир курса- 
тиш имконини беради. Р. нинг мохияти фалсафанинг мохи- 
ят-ходиса, сабаб-окдбат, нарса-хусусият, сифат-сон ва Х-К- 
категориялари оркали очиб берилади.

2. Гносеологияда р. кенг ва тор маънода тушунилади. Кенг 
маънода у иррационализмга карши деб карал ад и. Бунда р. онг 
ва билишни \ам  маълум тизим деб царашга имкон беради- 
ган таълимот сифатида кулланилади. Онгда баркарор, кдйта 
тикланувчи, оддий ва улар уртасидаги алокдлар сифатида 
с^з ва тил мантик, меъёрлари оркали намоён булади. Билим- 
да р. рационаллик меъёрлар оркали намоён булади. Р. фанда 
узининг якхол ифодасини топган.

Тор маънода, р. эмпиризм ва сенсуализмга кдрши деб 
Карал ад и. Бунда р., бизнинг онгимизда шундай билим мав- 
жудки, уни эмпирик маълумотлардан келиб чиккан ва улар 
билан дедукцияланган деб булмайди, деган коидага асосла- 
нади.

Бундан ташкари, оламда фаолият курсатиш учун инсон 
дастлабки билимга эга булмога лозим, бу билим баркарор, 
универсал-умумий, зарурий булмоги лозим.

Тор маънодаги р. тарафдорлари сифатида Афлотун (Пла
тон), Форобий, Ибн Сино, Августин, Декарт, Кант, Поп
пер ва бошкаларнинг фалсафий йуналишларини курсатиб 
утиш мумкин.

М. Абдуллаева, Р. Носиров

РЕДУКЦИЯ (лотин. геёисИо — аввалги холатга кайтиш) 
методологик услуб сифатида мураккабдан оддийга утишни 
билдиради, дунёнинг умумий илмий манзарасини илк оддий 
тамойиллар асосида ёритишга имкон беради. Р. атамаси фал- 
сафада ва илмий билишда услубий йуллардан бирини ифо- 
далайди. Бу йулнинг узига хослиги х,озирги даврда билимда 
кулланилаётган усуллар урнига аввалги усулларни тиклашга 
булган интилишда намоён булмокда. Хозирги давр гарб фал- 
сафасида айникса, таникли олмон файласуфи Э. Гуссерл- 
нинг феноменология таълимотида «редукция» атамаси катта 
ах,амият касб этди. Феноменологияда редукция, «Соф акл» 
со\асига кирмайдиган, барча эмпирик, ташки билимни на- 
зардан сокит килиш услуби сифатида узига хослик касб эта- 
ди. Феноменологик редукция гояси барча фанларга татбик
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этилиши кераклиги ук,тирилади. Бундай редукция ок,ибатида 
«соф аксп»нинг узигагина дахлдор булган имманент (ички 
хусусиятларига тегишли) ишлар крлади холос. Феноменоло
гия предметини айни шу ишлар ташкил этиши керак деб 
\исобланади. Гуссерль таълимотида марказий уринни эгал- 
лайдиган «Соф ак^» тушунчаси диндаги худо тушунчаси- 
нинг синоними сифатида ишлатилади. Шу маънода Гуссерл- 
нинг масалан, «Арифметика фалсафаси» асари худонинг мав- 
жудлигини онтологик исботига багишланган эди. Гуссерль 
математика мисолида фан туш унчалари сунъийлаш иб, 
хакикий билимдан узоклашиб, «техник»лашиб кетганини 
уктиради ва «аслий тушунча»ларга кдйтиш жараёнини амал- 
га ошириш кераклиги гоясини олдинга суради. Онгнинг бун
дай оркага караб \аракатланиш жараёни феноменологик ре
дукция номини олган.

Гуссерль уз феноменологик ну^таи назаридан келиб чи- 
к,иб, замонавий илмий билимларнинг «метафизик» асосдан 
узок,пашиб кетишига фатво берган позитивизмни танкда кдла- 
ди. Позитивизм, дейди у фалсафани бамисоли, бошидан жудо 
кдлди. У фалсафани илмий билим натижаларини таърифлаш 
ва таснифлашга нисбатан анча олий булган уз туб мавзула- 
ридан айирди. Шунингдек, Гуссерль табиатшунослик фанла- 
ри вужудга келганидан сунг яхлит назарий билим ва \агго 
фалсафа \ам  ажралиб кетганлигини, фалсафанинг узи эса 
файласуф булмаганлар хунарига айланиб крлгани, бу эса уз 
навбатида Европа маънавиятини турли хилдаги фалсафалар 
жанггох,ига айлантириб юборганини курсатди. У бундай фал
сафани улик фалсафа деб атади. Гуссерль фикрига кура, «ти- 
рик» фалсафа, бу — к,айта тирилаётган метафизикадир, яъни 
универсал фалсафадир». Шу тарифа, Гуссерлнинг феномено
логик редукцияси дифференциаллашиб кетган (хусусий илм 
со\аларига булиниб кетган) хрзирги давр илмий билимла- 
рини ва фалсафани аввалги метафизикавий хрлатга кайта- 
риш гоясига олиб келади. Хозирги даврда редукция усули 
нафакдт фалсафада ёки математикада, балки бошкд фанлар- 
да \ам  кенг кулланмокда. Масалан, психология тарихида (би
хевиоризм), лингвистикада, биологияда, физикада ва б. фан- 
ларда \ам  амал килмокда. Бу услуб куп \олларда яхши ама- 
лий натижалар бериши кузатилган.

Ш. Кдхдорова

РЕНЕССАНС (фр. гепшзБапее — уйгониш) — айнан кдди- 
мий мумтоз юнон маданияти, фани, фалсафасининг тикла- 
нишини ифодалайди — антик даврга хос \аётни \и с  этишга 
як,ин, лекин урта асрлардаги каби моддий \аётни гуно* деб
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хисоблаб, ундан воз кечишнинг инкор этилиши, янгича \и с- 
сиётларнинг х,аёт нашидасини сезишнинг пайдо булиши де- 
макдир.

XIII асрда Италиядаги Ренессанс маънавияти инсонпар- 
варлик гоялари билан иутрилган булиб, интеллектуал инди
видуализм ва санъатдаги индивидуализмни вужудга келтир- 
ди. У тасвирий санъат, адабиёт, табиатшунослик ва фалсафа 
сохасида улкан баркамол асарларнинг яратилишига олиб кел- 
ди.

XIII асрда Ренессанс гоялари бутун Италияда, XIV аср- 
дан бошлаб, Францияда кенг тарк,алди. Европанинг бошца 
мамлакатларида хусусан, ро я в и й  асосларнинг етишмагани 
хамда бутун маънавий \аёт реформация ру\и билан сингиб 
кетганлиги учун \ам  Р. уз ривожининг чуккисига етмади. Р. 
фалсафаси схоластикадан юз угириб, тажрибага мурожаат 
этганлиги, тафаккур кудратига булган ишонч, табиатшунос- 
ликни ривожлантириш, табиатнинг бирлиги хамда \аётий 
маданият, санъат туррисидаги гоялар оркдли инсон \аёти ва 
камолоти билан изо\ланади. Р. даврининг энг йирик намоян- 
далари Помпонацци, Фигино, Пикоделла Мирандолар, Ма
киавелли, Монтень, Людовик Вивес, Леонардо да Винчи, 
Коперник, Галилей ва Жордано Брунолардир. Р.нинг уч дав- 
ри: илк Ренессанс (треченто) — XIV аср; Р. гуллаб-яшнаган 
давр (кватроченто) — XV аср ва кечки Ренессанс (кинк- 
веченто) — XVI аср фаркданади.

Шарк, Ренессанси деганда, IX—XI асрларда мусулмон 
шаркдда илм-фан, фалсафа, маданият ривожланган давр ту- 
шунилади. Ал-Маъмун халифалик кдлган даврда (813—833) 
давлат илм-маърифатнинг усишига хомийлик килди. Бу давр
да юнон ва римликлар маданиятига кизикдш хам анча ку- 
чайди. Багдодда таржимон ва хаттотлардан иборат гурухлар 
ташкил топди. Улар Афлотун (Платон) ва янги платончи- 
лар, Арасту (Аристотель) ва унинг шарцчилари, табиблар- 
дан Гиппократ ва Галенларнинг асарларини, Эвклид, Архи
мед ва Птолемейларнинг математика \амда астрономияга оид 
мумтоз асарларини араб тилига таржима кдлдилар ва купай- 
тирдилар. Бардодда, сунгра Дамашкда астрономик обсервато- 
риялар курилди. Осиёлик олимлар бу обсерваторияларнинг 
ишларида, шунингдек, Бардодда ташкил этилган «Байт ул- 
хикма» («Донишмандлик уйи») илмий ишларида фаол иш- 
тирок этдилар. Бардодда араблар ва бошк;а хал к. вакиллари 
билан бир к;аторда самарали ижодий иш олиб борган олим- 
лардан машхур Абу Абдулла Мухаммад бин-Мусо Хоразмий 
(хоразмлик), фарроналик Ахмад ал-Фаргоний Ахмад бин- 
Абдулла Марвозий, таникди олим Хабаш Хосиб ва унинг
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угли Абу Жаъфар, Аббос бин-Саид Жав^арий (Сирдарё ат- 
рофидан) ва бошк,аларни курсатиш мумкин. Улар «Дониш- 
мандлик уйи»нинг илмий фаолиятида жуда му^им урин тут- 
дилар. Шу билан бирга, IX—XI асрлардаги Шарк, Ренессан- 
сининг ёркдш вакиллари — Бухоро тарихчиси Наршахий, 
комусий олимлар Форобий, Ибн Сино, Беруний, лингвист 
ва мутафаккир Махмуд Ко1ш арий, Юсуф Хос Хожиб ва 
бошк,алар илм-фан, маърифат ва маънавиятнинг ривожига 
катта \исса кушганлар.

Д. Пулатова

РЕАЛЛИК — мавжудликнинг \аммага аён булган, купчи- 
лик томонидан тан олинган к,исми. Реаллик, муайян асосда 
борлик,нинг кисмини акс этгиради, масалан, физик реал
лик — борликнинг физик крнуниятлар доирасига кирадиган 
к,исми, химиявий реаллик — химия, биологик реаллик — 
биология асосида борлик,к,а ёндашишдир.

Барча мавжуд нарсалар кенг мик,ёсда «бутун олам» деб 
аталади. Олам эса моддий ва маънавий, хдк^кий ва мав^ум, 
имкониятдаги ва реал, актуал х,амда потенциал шаклларда 
булиши мумкин.

Шунингдек, фалсафий адабиётларда табиат борлиги ва 
жамият борлигининг цуйидаги шакллари х,ам бир-биридан 
фаркданади. Табиат борлиги, одатда табиатдаги нарсалар 
(жисмлар), жараёнлар, х,олатлар борлиги сифатида тушуни- 
лади. У иккига булинади, азалий табиат борлиги (ёки табиий 
табиат борлиги, у инсондан илгари ва унинг иштирокисиз 
х,ам мавжуд булган) ва одам ме^нати билан ишлаб чик,арил- 
ган нарсалар борлиги (иккинчи табиат борлиги). Иккинчи 
табиат борлиги эса уз навбатида куй и да ги куринишларда 
учрайди:

— инсон борлиги (инсоннинг нарсалар оламидаги бор
лиги ва одамнинг узига хос булган инсоний борлиги);

— маънавий борлик (индивидуаллашган ва объектлашган 
маънавий борлик^;

— социал (ижтимоий) — борлик, айрим одамнинг жами- 
ятдаги \амда тарихий жараёндаги борлиги ва жамиятнинг 
борлиги. Бу ижтимоий борлик, деб х,ам аталади.

Б. Тураев

РЕЛЯТИВИЗМ — (лотин. ге/д//ум5 — нисбий) — инсон 
билишинимг нисбийлигини, шартлигини мутлакдаштирувчи 
фалсафий концепция. Шунингдек, х,акдк,атнинг нисбийли
гини таъкидловчи к,арашлар \ам  релятивизм дейилади. Гор-
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гий фалсафаси релятивизмнинг яккол куринишидир. Реля
тивизм концепциясининг антиподи догматизм дейилади. Р. 
концепцияси тарафдорлари вок,еликни билишда акс этги- 
рувчи асл нусхани тулии; кучира олмаслиги далилига тая- 
ниб, биз билиб оладиган объектда барибир, кдндайдир то- 
монлар, жщ атлар ноаниц цолаверади, предметни аник; ва 
мукаммал акс этгиришнинг имкони йук деб хисоблашади.

РИВОЖ ЛАНИШ  — тушунчаси табиатшунослик фанла- 
рининг хусусан, биология, геологиянинг кейинрок, космо- 
логиянинг вужудга келиши муносабати билан шаклланди ва 
фалсафий тафаккурга кириб келди.

Янги давр фалсафасига ривожланиш голси дастлаб, ол- 
мон файласуфи Г. В. Лейбницнинг табиатнинг аста-секин 
(тадрижий) ривож топиши таълимоти муносабати билан ки
риб келган эди. Мазкур таълимотда Лейбниц «эволюция» 
(лотинча: еуо№о — очилиш, ёзилиш) ва «ривожланиш» 
(ёе'уо1орретеШ., олм. Entwicrlung) тушунчаларини тирик та- 
биатга нисбатан ишлатган эди. Кант фалсафасида эса улар, 
универсал фалсафий тушунчалар сифатида бутун табиатга 
нисбатан ишлатила бошланди. Кейинчалик Кант «эволюция» 
тушунчасини жамиятга нисбатан \ам  ишлатди. XVIII аср- 
нинг охирига келиб, ривожланиш тушунчаси баркарор маъ- 
но касб этди.

Ривожланиш \акдцаги теран фалсафий гоялар олмон мум- 
тоз фалсафасида хусусан, Кант, Гегель таълимотларида баён 
этилган деб \исоблаб келинган эди. Ва\оланки, Гегелнинг тан 
олишига кура, унинг ривожланиш \акдцаги диалектик гояла- 
рининг шаклланишига, суфизм таълимотининг таник,ли на- 
мояндаси — Ж. Румий асарлари кучли таъсир курсатган.

Хозирги даврда ривожланиш тушунчаси, узгариш тушун
часи ёрдамида таърифланади. Шунга кура, ривожланиш — 
ортга кайтмайдиган, муайян йуналиш буйича цонуниятли 
равишда содир буладиган узгаришдир. Ана шу уч жи\атнинг 
биргаликда мавжуд булиши, ривожланиш тушунчасини аник; 
таърифланишига хизмат кдлади. Агар шу жщатлардан би- 
ронтаси катнашмаса, бундай узгариш ривожланиш деб \исоб- 
ланмайди. Масалан, агар йуналганлик табиати булмаса, у 
\олда узгаришларнинг бир ерга тупланиши, йигалиши ва 
умумий узгаришга етиб бориши мумкин эмас. Агар узгариш- 
да конуниятлилик булмаса, у \олда бу ривожланиш эмас, 
портлаш булиши мумкин. Агар узгаришларда ортга кдйтиш 
содир булса, бу узгариш эмас, балки функционалликни 
(узгармас тизимнинг хрлатларидаги даврийликни) ифода- 
ловчи \одиса булади.
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Ривожланиш натижасида объектда янги сифат хрлати ву- 
жудга келади. Ривожланиш уз мазмунига кура, икки жих,атни 
к,амраб олади. Булар эволюция ва революциядир.

Ш. Кдздорова

РИВОЖ ЛАНИШ  ЧЕГАРАСИ КО Н Ц ЕП Ц И ЯСИ  -  XX
асрнинг 50—60-йилларида Fap6 маданиятида мавжуд турли 
концепциялар узининг ижтимоий маъносига эга була бош- 
лади. Уларда «ягона индустриал жамият»нинг келгуси про
грессив ривожпаниши \ак,идаги оптимистик фикрлар ифода- 
лана бошланди. Айнан мазкур ривожланиш узининг микдо- 
рий куринишида, нафакат Fap6 дунёсини, балки бугун ин- 
соният цивилизациясининг гуллаб-яшнашининг намунаси ва 
гарови сифатида кабул килинди.

Мана шу даврда инглиз тарихчиси А. Тойнбининг «циви
лизация ривожланиши боскичлари» концепцияси кагга шу^- 
рат козонди. Бу концепцияга асосан ялпи миллий махрулот 
канчалик куп булса, илмий-техник ва ижтимоий тарак^иёт- 
га эришиш кафолати шунчалик мустах,кам булади цанчалик 
саноат интенсив ривожланса, кишилар фаровонлигига эри
шиш имконияти шунчалик аникрок; булади деб хисобланди. 
«Кднчалик куп булса, шунчалик яхши» кридаси эътироз бил- 
дириб булмайдиган \ак,ик,ат ма^омига айланиб крлганди. 
Аммо 70-йилларнинг бошлариданок,, Fap6 дунёсида жахрн 
цивилизацияси ривожланишининг янги концепцияларига 
утиш жараёнини кузатиш мумкин. Бу colara оид тадк,ик,от- 
ларни тизимли динамика услуби ёрдамида дунё ривожлани
ши моделини ишлаб чицкдн америкалик кибернетик Жей 
Форрестер бошлаб берди.

Инсоният жамияти ривожланиш жараёнининг асосий тен- 
денцияларини кузатиб бориб, у куйидаги хулосага келади: 
инсоният уз ривожланишининг юкрри чуккисида турибди. 
Агарда ривожланишда барк,арорлаштириш чоралари курил- 
маса, XXI асрнинг урталарига бориб, замонавий цивилиза
ция тушкунликка учрайди. Унинг услуби Д. Медоуз ра\бар- 
лигида ишлаб чикдпган жахрн ривожланиш моделининг му- 
каммаллаштирилган варантига асос килиб олинди. Бу умум- 
башарий ривожланиш жараёнининг имитациявий бундай 
\исоблари «Ривожланиш чегараси» (The limit of growth) ки- 
тобида келтирилган ва Рим клубининг биринчи маърузаси 
сифатида машхур булди.

Мазкур жахрн модели муайян беш асосий умумбаша- 
рий жараёнларни урганиш учун ишлаб чицилган эди. Бу- 
ларга тез индустрлаштириш-саноатлаштириш, а\оли сони-
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нинг усиши, озик;-овк;ат ма^сулотларининг жуда етишмас- 
лиги, тикланиб булмайдиган кдзилма бойликларининг ка- 
майиб бориши ва табиий му^итнинг таназзули каби асо- 
сий муаммолар киради.

Муаллифларнинг фикрича, моделда амалда булган асо- 
сий тенденциялар шу кдцар фундаментал ва умумий хусуси- 
ятга эгаки, унинг та\пилидан келиб чиаддиган хулосалар- 
нинг нотугрилигини келгуси тадкдкртларда исбот кдлиш амри 
ма^ол булиб крлади.

Бу хулосалар куйидагича ифода этилган:
а) М одомики, а\оли сонининг Усиши, индустрлашти- 

риш -саноатлаш тириш , табиий му^итнинг ифлосланиш и, 
озик,-овк,ат ма^сулотларининг ишлаб чик,арилиши ва казил- 
ма бойликларининг камайиб бориши тенденциялари давом 
этаркан, демак, кейинги юз йил мобайнида дунё узининг 
ривожланиш чегарасига етиб келади. Натижада ах,оли сони
нинг тасодифий ва назоратсиз камайиши \амда ишлаб чик,а- 
риш \ажмининг кескин тарэда пасайиши содир булиши мум- 
кин.

б) Модель табиатидан куриниб турибдики, бундай тен
денциялар келажакда хам давом этиши мукдррардир. Бунинг 
сабаби — х,озирги пайтда саноат капитали хджмининг дара- 
жаси кундан-кунга купрок цазилма бойликларини талаб кдла- 
ди, уз навбатида бу жараён хом ашё захираларининг кама
йиб кетишига олиб келади. Бу эса хом ашё нархининг тобора 
ошиб боришига ва казилма бойликларининг камайиб кети
шига олиб келади. Усиб бораётган саноатнинг хом ашёга 
булган талабини к,ондириш учун купрок, маблаг сарфлашга 
тугри келади. Них,оят шундай вазият вужудга келадики, 
к,азилма бойликларни цазиб олиш учун сарфланаётган маб
лаг камайиб кетаётган бойликлар урнини к,оплай олмай к,ола- 
ди. Уз навбатида бу — индустриал-саноат базасини, у билан 
бирга. хизматлар тизими ва цишлок, хужалик ишлаб чик,а- 
риш сох,аларини емиради. Пировард натижада а^оли сони
нинг усиб бориши, озик,-овк,ат ва тиббий ёрдамининг етиш- 
маслиги бирданига а^оли уртасида улимни купайтиради \амда 
а^оли сонининг кескин равишда камайиб кетишига олиб 
келади. Шундай к,илиб, 2100 йилпар атрофида ривожланиш 
тухгайди.

в) Демографик ва саноат ривожланишининг технологик 
ечими, уларнинг ривожланиш даврини фацат вактинча чузи- 
ши мумкин, лекин ривожланиш чегарасини силжитиб куя 
к,олмайди.

г) Ж а\он ривожланишининг турли куринишларидан к,атъи 
назар, хом ашё, озик,-овк,атнинг етишмаслиги, ер кдтлами-
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нинг кашшок^ашиб бориши ва атроф-мухдтнинг ифлосла- 
ниш жараёнлари инсоният таракхиётининг чегарасини курса- 
тади.

Цивилизация ривожланиши чегара концепцияси, муал- 
лифларининг бундай пессимистик хулосаларини илм-фан, 
кенг жамоатчилик доираси кескин эътироз билан кутиб олди. 
Купгина мутахассислар бу концепцияда ишлатилган умумба- 
шарий моделлаштириш услубиятининг хато эканлигини 
курсатиб бердилар. Аммо табиий ресурсларнинг уйламасдан 
ишлатилиши ва атроф-мухитнинг ифлосланиши натижасида 
цивилизациянинг инк^розга тушиш имконияти борлиги ху- 
сусида огохдантириш, табиий мухитни мухофаза к,илиш хамда 
сайёра ресурсларини оптимал ишлатилиши тугрисидаги фикр- 
лар халкдро конвенцияларни кабул килинишида ижобий 
ах,амият касб этади.

С. Сангинов, М. Хндоятов

РИМ КЛУБИ — халк,аро нодавлат футурологик ташки- 
лот булиб, 1968 йилда йирик бизнесмен ва инсонпарвар, 
«Оливетти» ширкатининг вице-президенти Аурелли Печчеи 
томонидан ташкил этилган. Бу ташкилотнинг тугалишини, 
60-йилларда бошланган инсониятнинг учинчи минг йиллик 
бусагасидаги истицболларига багишланган футурологик шов- 
кдн-сурон билан б о т а т  мумкин.

Бу сохадаги дастлабки изланишларга асос солган тизим- 
ли динамика услуби негизида жах,он ривожланиш моделини 
ишлаб чиккан олим Д. Форрестердир.

Д. Форрестернинг услуби асосида унинг ёрдамчиси Д. Ме
доуз, бир гурух тадкикотчилар билан жахрн ривожланиш 
моделининг такомиллашган вариантини ишлаб чикаци. Умум- 
башарий ривожланиш жараёни, имитациявий хисобланиши 
натижалари Рим клуби маърузасида келтирилган ва «Усиш 
чегаралари» («The limit growth») деб номланган, унга оид 
китоб нашр этилган. Китобнинг асосий хулосаси шундан ибо- 
ратки, жахон ривожланишининг к,андай тарзда юз бериши- 
дан цатьи назар, хом ашё, озиц-овкдт танкдслигидан, ер- 
ларнинг кувватсизланишидан, атроф-мухитнинг ифлослани- 
шидан инсоният тараккиёти имкониятлари чегараланиб бо- 
раверади. Рим клубининг бундай хулосаси жамоатчилик ора- 
сида кагга бах,с булишига сабаб булди. Форрестер г,а Медоуз- 
нинг бундай пессимистик хулосасига Рим клубининг иккин- 
чи маърузаси сифатида эълон килинган, М. Месарович ва 
Э. Пестелнинг «Инсоният танлов олдидан» («Mankihg of the 
turning point») деб номланган лойихасида к.аттик эътироз
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билдирилди \амда бунга оид янги парадигма таклиф этилди: 
органик усиш ва ривожланиш fohch таклиф этилди.

Бу парадигмани таклиф кдлган муаллифлар узлари иш- 
лаб чивдан андазалар тизимини куллаш имкониятларини ри
вожланиш стратегиясини танлаш мисолида курсатишга *ара- 
кат кдлиб курдилар. Бу \озирги замоннинг асосий муаммо- 
сини \ал  килишга, яъни ривожланган ва ривожланиб кела- 
ётган мамлакатлар уртасидаги чукурлашиб бораётган жар- 
ликнинг олдини олиш имконини беради.

Олимларнинг кейинги вактда олиб борган тадкдкртлари 
эволюцияси, дунё ривожланишидаги номатлуб майлларни 
бартараф этиш йулларини излашга багишланди. Булар гол- 
ланд иктисодчиси, Нобель мукофоти сохдби Я. Тинберген- 
нинг «Халкаро тартибни цайта куриб чикдш» («Reshaping 
the international order»), инглиз физиги, Нобель мукофоти 
со\иби Д. Габорнинг «Исрофгарчилик асрининг чегараси 
ортида» («Begond the age of wast») маърузаларида уз аксини 
топди. Бу маърузапарда «бой» ва «камбагал» давлатлар урта- 
сида халк,аро исло\отларни амалга ошириш, янги ик^исо- 
дий ва сиёсий муносабатларни яратиш зарур эканлиги ил- 
гари сурилди.

Кейинги йилларда Рим клубининг маърузалари асосан 
мукобил лойи\аларга царатилган булиб, улар ривожланган 
муаммоларига ва ривожланиб келаётган мамлакатлар кела- 
жагига багишланди.

Булар: 1973 йипда Рим клубининг Я. Кайа ра\барлигида 
япон гуру\и томонидан ишлаб чицилган «Ривожланишга ян- 
гича назар» лойи^аси; 1974 йилда ишлаб чикдлган умумба- 
шарий мувозанатнинг лотинамерикача андазаси ёки «Бари- 
лоче андазаси» ва бошкдлар.

Олимларнинг 80-йиллардаги тадк,ик,отлари, жумладан, 
халк,аро бошк,арув институтининг директори Б. Гаврилиши- 
нинг «Келажакка олиб борувчи йуллар» («Road map the 
future») номли маърузаси Рим клуби фаолиятининг янги 
боскдчини бошлаб берди. Бу боскдч сиёсий реалликни тах,- 
лил цилиш, мавжуд ижтимоий-сиёсий институтларнинг уз- 
аро муносабатларини ва уларнинг инсоният ривожланиши
даги урнини урганиш билан боглик- Нобель мукофоти со\и- 
би Ф. Перунинг «Ривожланишнинг янги концепцияси» («New 
concept of development») деб номланган маърузасида икти- 
сод ривожланиши х,ак,идаги узига хос тасаввурларни исбот- 
лашга уринишларни куришимиз мумкин.

Рим клубининг ташаббуси билан йигирма беш йил ичи- 
да ун саккизта маъруза тайёрланди. Шуни айтиб утиш ло- 
зимки, тадкицотлар мавзуси жах,онда булаётган узгаришлар-
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ни \исобга олган \олда доимо кенгайиб ва янгиланиб бор- 
мо^аа. Лекин худди илгаригига ухшаб, клуб фаолиятининг 
асосий йуналишлари — янги инсонпарварлик тафаккурини 
шакллантириш, умумбашарий тизимни янгича идрок этиш, 
бу идрокни бутун дунё халкдарига ёйиш, умуминсоний му- 
аммоларни \ал кдгшшда халк,аро хамкорлик со^асидаги янги 
ташаббусларни цуллаб-кувватлаш — х,озир \ам  уз долзарбли- 
гини йукотмади.

Рим кпубининг сунгги йиллардаги (1994—1997) фаолият 
дастури куйидагиларни кузда тутган:

— бошк,арув ва бошк,ариш к,обилияти;
— халк,аро кооперациянинг ривожланиши;
— XXI асрда таълим;
— инсоният бандлиги истик,боллари;
— миллий даромаднинг доимий даражаси.
Хозирги кунда Рим клуби фаолияти янги парадигма из- 

ланишларига, замонавий умумбашарий муаммоларни \ал 
к,илишда янгича ёндашишни топишга к;аратилган.

С. Сангинов, М. Хидоятов

САБАБИЯТ — (лотин. causa — сабаб) — \одисаларнинг 
генетик алок.асини биддирадиган фалсафий категория булиб, 
бу \одисалардан бири (сабаб деб аталадигани) иккинчиси- 
нинг (натижа ёки амал) юз беришига сабаб булади. Тулик, 
сабаб билан узига хос сабабни бир-биридан фарк, кдладилар. 
Тулик, сабаб, бу — барча шароитларнинг мажмуи булиб, 
шароитлар мавжуд булганда, натижа заруран бошланади. Узига 
хос сабаб, бу—бир к,анча шароитлар мажмуи булиб, бу шаро
итларнинг юз бериши (айни вазиятда, натижа бошланишидан 
олдин бор булган ва сабабнинг амал к,илиш шартларини 
ташкил этадиган, купгина бошк,а шароитлар мавжуд булган
да) натижанинг юз беришига олиб боради. Маълум булиши- 
ча, тулик, сабабни фак,ат нисбатан оддий х,оллардагина аник,- 
лаш мумкин, одатда илмий тадк,ик,от муайян \одисанинг 
узига хос сабабларини очиб беришга к,аратилган булади.

Замонавий фаннинг ривожланиши сабаб — натижа ало- 
цаларининг илгари маълум булган шаклларини мутлаьуташ- 
тиришни рад этиб, уларнинг хилма-хил табиатини очиб бер- 
мокда. Бу \ол  замонавий квант физикасида айник,са, як,к,ол 
намоён булмокда, чунки унда макроскопик жисмнинг мик
рообъект билан узаро таъсири натижасининг аник, к,ийматли 
эмаслиги эмпирик факти мавжуд. С.нинг анъанавий тушун- 
часига Kÿpa, бир хил сабаблар бир хил шароитда, бир хил 
ок,ибатларга олиб келади. Бунинг маъноси шуки, биз микро-
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оламда статистик с. амалга ошаётганлигини ва бир хил ша- 
роитда бир хил микрообъектлар маълум маънода узини 
турлича тутишини эътироф килмогимиз лозим ёки макро- 
жисм билан микрообъектнинг узаро таъсири натижасининг 
аник кийматли эмаслиги, материянинг чукуррок; даражала- 
рида макрожисм \олатининг вариациялари билан изо\лаб 
берилади деб ум ид кдлмогамиз лозим. Хозирги вакгаа бу 
масала мунозара кдлинмокда, лекин олимларнинг купчили- 
ги биринчи фикрга мойиллик курсатмокда. Замонавий фанда 
сабабий борланишларнинг математик шаклдаги инъикоси му
хи м ах,амиятга эгадир. Объект хоссаларига ва инсон билиши- 
нинг хусусиятларига караб, с. бир кийматли (динамик) к,онун- 
лар шаклида \ам , статистик конунлар формасида \ам  ифо- 
даланиши мумкин. Билиш материя га тобора чукур кириб бор- 
ган сари, статистик услубларнинг с. категорияси илмий тад- 
кикотнинг етакчи тушунчаларидан биридир.

САКРАШ. Нарсаларнинг микдорий узгаришлар натижа- 
сида бир сифатдан бошца сифатга утишига сакраш дейилади. 
С.лар икки хил булади: аста-секин сакраш, бунда эски си- 
фат янги сифат билан алмашиши секин-аста амалга ошади 
ва кескин портлаш йули билан с.лар мавжуд (бу холла, нис- 
батан оз вакт оралигида янги сифат эски сифат урнини 
эгаллайди) булади. С.ни ижтимоий \одисаларда татбиц эт- 
ганда, эволюциявий инкдлобий сакрашлар бир-биридан фарк 
кдлади. Эволюциявий сакраш, бу — муайян сифатий асосга 
таянган холда руй берадиган узгаришдир. Инкдпобий сак- 
рашда бир сифатий асос иккинчи сифатий асос билан нис- 
батан тез муддатларда алмашинади.

САНКЬХЯ — милоддан аввалги VI аср охири — V аср 
бошларида Хиндистонда юза га келган фалсафий мактаб. Унинг 
асосчиси донишманд Капила хисобланади. Донишманд Ка
пила «Санкьхя Сутра» номли асар ёзиб крлдирган. Лекин бу 
асар бизгача етиб келмаган. Бизга милоднинг V—VI асрлари- 
да яшаган Ишвара Мишр ёзиб крддирган «Санкьхя Кариа» 
асари етиб келган. Бу фалсафий мактаб Ведаларни билиш 
манбаларидан бири деб тан олинади. Санкьхя фалсафий мак- 
табининг таълимотига кура, дунёнинг асосида материя («прак- 
рити») булиб, у абадий ва бир бутундир. Пракритининг \apa- 
кати хам абадийдир. Материя сабабга эга эмас. Материянинг 
на боши, на охири бор. Бу фалсафий мактаб сабаб ва окдбат 
категориясига катта эътибор каратган. Х<Ф к,андай нарса ва 
х,одиса сабаб ва окибат тарзида содир булади. Нарса ва \оди- 
са узининг окибатига эга. Окибат сабабнинг ичида яширин-
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ган булади. Материя (пракрити) учта кучдан иборат деб таъ- 
кидланади.

1). Сатгв — имкониятдаги онг.
2). Рожас — \аракат манбаи.
3). Тамас — х,аракатни сусайтирувчи куч.
Бу учта куч турли нарса ва х,одисаларда муайян пропор

ц и ям  мавжуддир. Санкьхячилар фикрича, хдссий якка-якка 
нарсалар мавжуд. Оламда материядан ташкари «пуруша» (онг) 
х,ам мавжуд. Пуруша пассив, пракрити эса фаолдир. Пракри
ти харакат жараёни оламда пайдо буладиган нарса ва х,оди- 
салар пракрити ва пуруша бирлигида мавжуддир.

С. Йулдошев

САРТР Ж. П. (1905—1980) — франциялик файласуф, 
экзистенциализм мактабининг йирик вакилларидан бири. У 
узининг асарларида олмон файласуфлари — Э. Гуссерль, М. 
Хайдеггер кдрашларининг издоши булиб майдонга чикди. Ай- 
никса М. Хайдеггернинг инсон мавжудлигининг тах,лили ус- 
тида утказган тажрибалари (нима учун умуман мавжудлик, 
\еч нима эмас каби), кдрашларини ривожлантирди. Сартр уз 
карашларида, асосан борликдинг маъноси ва мацсадини аник, 
курсатишга интилади. Асосий асарларидан бири— «Борлик 
ва \еч нарса»да инсон борлик, дах,шатига к,арама-к,арши кдлиб 
куйилади. Фак,ат уз к,обилиятига ишониши боис узини эр- 
кин тута олади, узининг кимлигини англашга ишонч \осил 
килади.

Яратилган, билинган ^еч нарса, бу факат инсон эркин- 
лиги улугворлигининг белгиси, рамзи. Ана шу фикрларга 
кура, инсон нафак,ат хайвонлардан, бошк,а мавжудотлардан 
Хам узининг «\еч нарсаси» билан устун туради, мана шу 
туфайли инсон \аёт да^шатларидан узокрок, булади, лекин 
«хеч нарса»ни «борлик» каби самарали тушунча деб айтиб 
булмаслигини х,ам ало^ида таъкидлайди.

Сартр ижодида узининг фалсафий карашларини таран- 
нум этган \икоялар, романлар, драмалар \ам  борки, уларни 
урганиш фойдадан холи эмас.

У. Хайдаров

СВАМИ ВИВЕКАНАНДА (1863-1902) -  *инд миллат- 
чилиги гояси ва назариясига асос солганлардан бири \исоб- 
ланади. Унинг фалсафий ва ижтимоий карашлари \озирги 
Хиндистоннинг маънавий хдётига уз таъсирини утказиб кел- 
мокда. С. В. Хиндистонда юз бераётган миллий озодлик \apa- 
катининг барча жараёнларида кузга куринарли уринни тут-
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ган. У узига тук; адвокатлар оиласида дунёга келган. У европа- 
ча таълим-тарбия олган эди. Лекин оилада содир булган фо- 
жиа, яъни отасининг тусатдан вафот этиши ва тасодиф ту- 
файли машхур ило\ий шахе, мутасаввуф, дин ислохотчи- 
с и — Рамакришна билан учрашгандан кейин уз ихтиёрини 
бутунлай унга топшириб куйган эди. Тез орада унинг садо- 
катли шогирдига айланиб, С. В. веданта ва йога диний фал- 
сафий таълимотларини урганишга киришади. Узининг бутун 
Кал б курини, фаолиятини уз она-Ватанига хизмат килишга, 
уз ватандошларини узок уйкудан уйготиб, уларнинг кузла- 
рини очишга, кашшокликдан кутилиш чорасини излаб то- 
пишга багишлайди. С. В. умрининг охиригача динга садокат- 
ли булиб колади. У динда бутун башариятнинг таъсирчан 
кучини ва олий максадини аник куради. С. В. йоганинг наза- 
рий ва амалий машгулотлари билан тинимсиз шугулланади, 
тез орада уз атрофига садокатли шогирдлар ва издошларни 
туплайди. 1897 йили у «Рамакришна Миосиясн» номли жа- 
миятни тузади. У тузган мазкур жамият бугунги кунга кадар 
уз фаолиятини олиб бормокда. Унинг филиаллари Европада 
ва АКДИда мавжуд. Жушкин фаолият, она Ватан йулида ёниб 
ижод этиш С. В. да у 40 ёшга етмасдан сунди. У 1902 йили 
вафот этади. С. В. нинг ижтимоий карашлари узига хос хусу- 
сиятларга эга. С. В. жамият аъзоларини икки киемга булади: 
1) бойлар (олий синф вакиллари); 2) камбагаллар (куйи 
синф вакиллари). Келажак, дейди С. В., куйи синф вакилла- 
риникидир. Халк оммаси — дейди у, Хиндистоннинг якка-ю 
ягона умидидир. Бу жамиятни кдйта куриши керак. Табиат 
конунига биноан, турт тоифа вакиллари, яъни брахманлар, 
кшатрийлар, вайшиалар, шудралар жамиятни бошкариши 
лозим. Хокимлик килувчи хар бир тоифанинг узига хос кам- 
чиликлари мавжуд. Масалан, брахманлар ак,л кучига таяна- 
дилар, кшатрийлар эса — \арбий санъатга катта эътибор 
берадилар. Улар х,окимият тепасига утиришганда санъат ва 
маданият гуркираб усади; вайшиалар (савдогарлар, хунар- 
мандлар) хокимият тепасида туришганда — брахманлар кшат
рийлар даврида кулга киритилган билимлар кенг таргаб кили- 
нади, шудралар хокимият тепасига келишганда — моддий 
бойликлар окилона таксимланади, ижтимоий тенглик ву- 
жудга келади, кастачиликка бархам берилади. Турт тоифада- 
ги ижобий томонлар узаро бирлашеалар, якдил булсалар — 
одил жамият юзага келади. Хиндистоннинг тараккийпарвар 
кучлари С. В. нинг фалсафий, ижтимоий-сиёсий карашлари- 
дан илхомланиб, ёвуз кучларга карши куращда улардан ама
лий курол сифатида фойдаланиб келаётирлар.

С. Йулдошев
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СЕЗГИ — одамни таш^и дунё билан боглаб турувчи бир 
восита, билишнинг бошлангич боскичи, объектив дунёнинг 
бевосита, субъектив тарзда акс этгирилишидир.

Ташки дунёнинг хилма-хил нарса ва \одисалари инсон 
организмининг периферик нерв тизимини кузготади, бу таъ- 
сир нерв йуллари оркали бош мия пустлогига узатилади ва 
бош мия пустлорида сезги пайдо булади.

Ибн Синонинг фикрича, «сезиш — бу шундай таъсирки, 
у ташки нарсаларнинг узи булмай, балки бизнинг хислари- 
мизда вужудга келади. \ и с  моддий образнинг ойнаси булиб, 
моддий шаклларнинг буйи, эни билан бирга ифодаланган- 
лиги сабабли, уларни инсон моддий асоссиз инъикос эта 
олмайди ва жисмларни билолмайди».

Сезгилар бир неча: куриш, бадан сезгиси, эшитиш, таъм, 
\ид, Офик ва х,. гурух,ларга булинади. Сезгининг \ар  бир 
гуру\и узига хос модалликка — сифатлар мажмуига эга булади 
ва бу сифатларни сезгининг бошка гуру\ сифатлари билан 
тенглаштириб булмайди. Масалан, ранглар товушларга ёки 
хддларга ухшамайди. Куриш сезгилари сезгининг энг ривож- 
ланганидир, ундан кейин бадан сезгилари, эшитиш, таъм, 
хдд сезгилари келади. Сезгилар билан уларни кузатувчи таш- 
ки дунё нарсаларининг хоссалари уртасида мавжуд булган 
муносабат шу билан тасвирланадики, сезгининг айни бир 
сифатига ташки дунё нарсаларининг турли хоссалари муво- 
ф ик келиши мумкин. Ташки дунёни билиш жараёни сезги- 
дан бошланади. Бу жараёнда сезгилар икки вазифани бажа- 
ради. Биринчидан, айни равишда олинган сезгилар сигнал 
сифатида юз беради. Сезгиларнинг иккинчи ва энг му\им 
вазифаси шундан иборатки, улар идрокда мавжуд булган 
образ таркибида оламга хос алокалар ва муносабатларни юзага 
келтиради.

СЕКУЛЯРИЗАЦИЯ ВА САКРАЛИЗАЦИЯ (лотин. 
5аеси1ат — дунёвий, лотин. Басег — мукаддас, диний маро- 
симларга алокадор) — ушбу тушунчалар оркали диний ва 
дунёвий карашлар узаро муносабати ифодаланади. Сакрали
зация жараёнида диннинг мавкеи кучайиши эътироф этил- 
са, секуляризация унинг акси булиб, диний каРашлардан 
дунёвийликни устун куйишдир.

М. Абдуллаева

СЕМИОТИКА — (юнон. зетеюЧке, яъни белгилаш, тас- 
вирлаш ёки ифодалаш, деган маънони англатади). С. ахбо- 
ротни сакловчи ва узатувчи турли хил белги ва белгилар 
тизимларнинг яратилиши ва уларнинг вазифаларини урга-
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нувчи фан. С. гуманитар фанларда мухим методологик ах,ами- 
ятга эга.

С. табиий тил ва сунъий тил — фан тили белгилари 
табиати билан шугулланади. Хаммага маълум булган матема
тика ва мантиц илмида барча фанларда ишлатиладиган бел- 
гилар \амда символлар шулар жумласига киради. С., бундан 
ташкари, тур л и сигналлар (йул белгиларидан тортиб, рас- 
сомчиликкача), алока воситалари билан хам шугулланади. Бу 
аудио ва видеосигналлар шаклида ифодаланиши мумкин. С. 
фани XIX асрнинг охирларида вужудга келди. Унинг асосчи- 
си — АКД1 олими Чарльз Сандерс Пирс хисобланади. С. XX 
асрда гуркираб ривожланди. С. ютукдари хозирги замон ком- 
пьютершунослигида, телемеханика, телекоммуникация, уяли 
телефон тизимлари, сунъий йулдошпар алокалари, автома
тик бошцарув тизимлари ва х-К- сохаларда кенг фойдаланила- 
ди. С. инсон тили ва тафаккури билан боглик булганлиги 
учун унинг фалсафий жихатлари хусусан, эвристик, гносео- 
логик, аксиологик ва социологик имкониятлари хрзирги за
мон фалсафасида кенг тадкик этилади.

А. Кодиров

СЕНСУАЛИЗМ (фран. sensualisme, лотин. sensus — сезги, 
Хис-туйгу, идрок, хиссиёт) билимнинг мохияти ва пайдо 
булишини урганувчи фалсафий йуналишлардан булиб, бу 
таълимотга Kÿpa, билимларнинг аниклиги, хакконийлиги фа- 
кат сезгиларга асосланади. Сенсуализм эмпиризмнинг аж- 
ралмас унсуридир. Фалсафа тарихида сенсуализм элементла- 
ри Гераклит асарларида лавха тарикасида учраса, Протогор 
асарида аник, намоён булади.

Буюмларнинг ташки шаклидан билимнинг келиб чикд- 
ши ва уларнинг бизнинг \иссиётимизда намоён булишини, 
яъни сенсуализмнинг аник концепциясини даставвал, Эпи
кур ишлаб чиккан. Кддимги стоиклар эса сенсуализмнинг 
муътадил шаклини ишлаб чикди. У рта асрларда сенсуализм 
унсурлари номинализм кабилида ривожланди.

Фалсафа тарихида Уйгониш ва Янги даврларда сенсуа
лизм схоластик тафаккурни аёвсиз танкид килишнинг ёркин 
намунаси булиб хизмат килиб келди.

Сенсуализмни эмпиризмнинг бир куриниши сифатида 
Гассенди, Гоббс ва Локклар, «аклда сезгилар булмаган нар- 
са йук» формуласи асосида ривожлантирдилар. Бошка то- 
мондан, Беркли ва Юм карашларида сенсуализм, ички таж- 
риба ходисаси сифатида каралиб, у буюмларнинг жи\атлари 
ташкд тузил иш и хакдяа \еч кандай маълумот беришга \акди 
эмас деб тушунилди.
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Кондильяк гносеологиясида сенсуализм ташки тажриба 
ходисаси деб каралган. Баъзан эса уни ташки тажрибанинг 
маълумотлари, дастлабки билим деб хам каралади.

XIX ва XX аср фалсафасида сенсуализм материализм би- 
лан боглик холда ривожланган.

Э . Расулев

СИМВОЛ (юнон. «5утЬо1оп» — рамз, шартли белги, 
тамга ёки нишон. деган маънони англатади) уз табиатига 
кура, моддий ёки маънавий ходиса булиб, муайян мавхум 
гоя ёки тушунчани хиссий образли — тимсол тарзида ифода 
этади. Символ оддий ёзма ёки товушли тил белгиларидан 
фаркли уларок, оламнинг у ёки бу ходисаси эмас, балки 
билвосита — хиссий ёки мантикий образ воситасида инсон 
учун муайян манхум тушунча шакпида акс эттиради. Сим- 
волларнинг моддий кисми у ифода этувчи тушунча ёки маз- 
мунга нисбатан баркарор булиб, факат муайян роя ёки маъ
нони англатиш учунгина фойдаланилади.

Символлар гохида, бутун бир суз, гапни хам ифода эти- 
ши мумкин. Бу нарса символларнинг такомиллашган кури- 
ниши — иероглифларда ифодаланган. Масалан, Хитой иеро- 
глифлари шулар жумласига киради.

Инсоният тарихида пиктография ёки расмли хат хам му- 
хим урин тутади. Символларнинг нарса ва ходисаларни кулай 
ва тежамли ифодалаш хусусияти Кддимги Рим ва Ю нонис- 
тонда илк бор илмий тадкик этилган булиб, стоицизм окими- 
нинг намояндалари — Луций Анней Сенеке, Зенон, Хрис- 
сипп ва айникса, мантик илмининг асосчиси — юнон фай- 
ласуфи Арастунинг хиссаси бекиёс булган.

Ш арк илм-фанида машхур аждодларимиз — Насриддин 
Тусий, Абу Али ибн Сино ва бошкалар символ ва белгилар- 
нинг гносеологик имкониятлари хусусида кимматли фикр- 
лар билдиришган.

Символ, белги масаласи XIX асрнинг иккинчи ярмига 
келиб, яна кун тартибига куйила бошланди. Бу жараён, айник
са, математик ёки символик логика фанининг шаклланиши 
билан бирмунча тезлашди. Математика символларининг эврис
тик имкониятлари илмий тафаккур, фан ва техникани тарак- 
кий этгириш, инсон билиши чегараларини кенгайтириш ва- 
зифаларини хал килиш учун бенихоя кул келади.

XIX аср ва XX аср бошларида яшаб утган АКД1 файласу- 
фи ва мантикшуноси, нафакат математик логиканинг, бал
ки прагматизмнинг хам асосчиларидан бири — Чарльз Сан
дерс Пирс ва бихевиоризм фалсафасининг намояндалари 
Чарльз Моррис, Ричердс ва Огденларнинг символлар ва бел-
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гиларнинг умумий назарияси — семиотикага асос солган- 
ликлари фан тарихида му^им урин тутади.

Символларнинг чексиз имкониятларидан компьютерлаш- 
тириш, роботлаштириш, автоматик бошкдрув тизимларини 
вужудга келтириш, оммавий ахборот тизимлари фаолиятини 
такомиллаштиришда кенг фойдаланилади.

А. Кодиров

СИНЕРГЕТИКА (юнон. sunergeia — \амкорлик, \амжи- 
хдтлик) — системаларнинг уз-узидан ташкил булиш назари
яси, уз-узини бошцариш, хрзирги замон назарияси, ночи- 
зицли хрдисаларни урганиш, дунёни янгича изо\лаш, таби- 
ий ва ижтимоий-икгисодий мураккаб тизимли жараёнлар- 
нинг табиатини билишга царатилган илмий йуналиш, та- 
факкур услуби.

Синергетика асосий илмий йуналиш сифатида XX аср- 
нинг 60—70-йилларида шаклланди. Бунда Г. Хакен, И. При- 
гожин, И. Стенгерс, Г. Николис, А. Климонтовичларнинг 
хизмати катга будци. У асосан физикавий, кимёвий, биоло
гик хдцисалардаги х,амда иктисодий, техникавий, ижтимоий 
мураккаб жараёнлардаги уз-узидан ташкил булиш, уз-узини 
бошк,арилиши, тартиблиликдан тартибсизликка (хаос) утиш, 
чизикли ва ночизикли каби хдпатларнинг йуналиш конуни- 
ятини топишга интилади. Синергетикани XXI асрда пайдо 
булиб, таракхиётнинг янги кдрраларини тушунишга ёрдам 
бераётган янги тафаккур услуби деб бах,оласа булади.

Маълумки, XX асрда айницса унинг иккинчи ярмида 
табиий ва ижтимоий фанлардаги ютуклар натижаси уларок, 
объект ва субъект, маънавийлик ва моддийлик, тадкикотчи 
ва тадкик объекти, кузатувчи ва асбоб, табиат ва жамият, 
инсон ва табиат, турли табака ва гуру\лар уртасидаги муно- 
сабатларга янгича ёндошув шакллана бошлади. Унинг мо\и- 
яти шундан иборат булдики, фан ва фалсафанинг узаро му- 
носабати, фацат зиддият, карама-к,аршилик антагонизми ор- 
Кали ифодаланмайди, балки улар \амжи\атлик, \амкорлик, 
бирликка асосланган деб фикр юритишни такрзо кил ад и. 
Синергетика жамият, инсон \аётида, фан тараккиётида ил- 
гари учрамаган янги муносабатларни фалсафий таэушл 
Кил ишга харакат килувчи, илмий йуналиш сифатида пайдо 
булди. Синергетиканинг энг му^им томони шундаки, у иж
тимоий ва уз-узини бошкарувчи тизимларда фаолият курса- 
таётган тадкикотчи-олимлар ишларини маълум бир йуна- 
лишда бирлаштиришга хизмат килади.

Синергетика тараккиётнинг эволюциявий тамойилини 
асос килиб олади. Синергетика эволюцияни, борликнинг уму-
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мий конуни сифатида нафацат инсонлар билан инсонлар 
уртасидаги, балки инсон билан табиат уртасидаги бирлик ва 
муштараклик, \амкорлик деб царайди. У жамият \аётида ин
сон ва замонга боглик, геополитик узига хосликни \исобга 
олишни талаб цилади.

Синергетика тарак,к,иёт жараёнида бецарор \олат билан 
баркарор хрлат, мувозанатсизлик билан мувозанат уртасида
ги конуниятга, тартиблилик билан тартибсизлик, ночизик,- 
лилик билан чизик;сизлик орасидаги алокддорлик шакли- 
нинг мазмунига таянади. Кейинги вак,тларда, айник,са бек,а- 
рорлик ва барцарорлик тушунчаларининг узаро муносабати 
куп тилга олинмокда. Синергетика мактабининг асосчилари- 
дан бири — И. Пригожин, «Бек,арорлик фалсафаси» асарида 
узининг бунга оид царашларини асослайди. Олимнинг фик- 
рича, шу вак,тга кадар, бек,арорлик тушунчасига етарли эъти- 
бор берилмаган. Бугунги замон фани бецарорликни борлик
ни му\им бир жи\ати деб \исоблайди. Масалан, маятник 
^аракатини эътибор берсак, унинг бир меъёрда тебраниши- 
ни кузатиш мумкин, агар маятникни тухтатсак, у дастлабки 
баркарор \олатга кайтади, агар тухтатиб куйсак, у ё унг 
томонга, ё чап томонга o f h 6  туради. Бу бек,арорлик х,олати- 
дир.

Шу чокка кдцар, табиатшуносликда, купрок, асосан де
терминизм хукмрон эди. Табиат жамиятни бошкдриш ва урга- 
нишда детерминизм тамойилига мойиллик сезилиш ини 
купчилик билади. Х,озирги кунда инсон табиат ва жамиятни 
тулик, билиши ва бошкдра олиши мумкинми, — деган савол 
Кайтадан кутарилмокда. Уни \ал этиш учун фан ва дунёни 
инсон бошкариши мумкин булмаган со^аси — бек,арорлик- 
ни урганишга киришди. Бекдрорлик \одисаларнинг сабабий 
богланишини билишнинг янги имкониятигина эмас, балки 
илмий жараённинг инсонийлашишидан \ам  далолатдир. Унинг 
мох,ияти шундан иборатки, илмий билиш жараёнига инсон 
фаолияти кушилгани боис у инсонийлашган жараёндир. И н
сон уз навбатида, шу илмий жараённинг тобора бутун бир 
жихдтидир. Ш унинг учун эндиликда инсон субъектининг 
а\амияти тобора ортиб бормокда. Бунга билиш жараёнининг 
тобора инсонийлашуви деб к,арамок керак.

Бецарорлик х,одисасини урганиш, инсоннинг шу даврга 
Кадар билмаган куп томонларни тушунишга, жумладан, фан 
имкониятларининг чекланганлигини англашга имкон яратди. 
Чунки фан шу вактгача купрок, барк,арорлик х,одисасига эъти
бор бериб келган. Бунинг сабаби — барцарорлик детермин- 
лашган дунёни инсон томонидан тулик, назорат этиши ва 
бошкдриши учун имкон беради. Шу билан бирга, барцарор-
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лик табиатдаги купгина хдцисалар мо^иятига бир томонлама 
ёндашиш эканини кузатиш кдйин эмас. Бирок бундан таби- 
ат ва жамиятда факдт бекзрорлик ёки баркарорлик айрим 
\олда мавжуд экан, деган хулоса келиб чикмайди. «Гап шун- 
даки — ёзади Нобель мукофотининг со\иби И. Пригожин — 
баркарорлик ва бекарорлик аник, бир пайтда пайдо булади 
ва яшайди».

Синергетикада бекдрорлик ва хаос — тартибсизлик кате- 
горияларини узаро муносабатини \ам  ургатади. М аз кур ил- 
мий со^а ижодкорларининг фикрига кура, з̂ ар кдндай эски 
тузилма, янги тузилма билан алмашинар экан, даставвал, 
бекарорлик, хаос юз беради, тизимдаги унсурлар барк,арор- 
лигига путур етади. Бу нукгадаги ^олатни узгаришида оддий 
тасодиф х,ам му^им а\амият касб этиши мумкин.

Узлигини шакллантириш — унсурларнинг узаро таъсири 
натижасида тизимда янги тартиб ёки тузилма вужудга келиш 
жараёнидир.

Синергетикада — узликни ташкиллаштириш назарияси, 
XX асрнинг 70-йилларидан фанлараро илмий йуналиш си- 
фатида шакллана бошланди.

Фалсафа фанида материянинг уз-узидан ривожланиш 
к,обилияти мавжудлиги тугрисидаги гоя купдан бери мавжуд. 
Ушбу гоянинг фундаментал фанлар (физика, химия) учун 
зарурлиги, долзарблиги \озирги кунда аён ва с. ушбу фан- 
ларда олиб борилган илмий йуналишлар натижасида ривож- 
ланиб бормокда.

«Синергетика» сузининг муаллифи олмон физиги Г. Ха- 
кен, ушбу йуналишнинг шаклланишида И. Пригожин, Стен- 
герснинг хизмати катта булди.

Синергетиканинг асосий мавзуи куйидаги гояларда уз 
ифодасини топади:

— емирилувчилик ва яратувчилик (бунёдкорлик), деф а- 
дация ва эволюция жараёнлари Коинотда тенг ^укукдидир- 
лар;

— бунёдкорлик жараёнларида мураккаблик ва тартибли- 
ликни усиши ягона алгоритм асосида руй бериб, тизимлар- 
нинг мо^иятига боглик, эмас;

Хар к,андай тизим синергетиканинг объекти сифатида 
урганилиши мумкин эмас.

С. объекти булиши учун тизим;
— очик,, яъни ташки му\ит билан модда ёки энергия ёки 

информация алмашинуви булиб туриши керак;
— мувозанатсиз ёки термодинамик мувозанат \олатидан 

узок булиши керак.
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Синергетикада уэ-узини ташкиллаштириш деб мувоза- 
натда булмаган очик тизимларнинг оддий ташкиллаштириш- 
дан мураккаб ташкиллаштирилган \олатларга спонтан тарзда 
утиш жараёни тушунилади. К,айд этиладики, тараккиёт тар- 
тибсизлик (хаослик) туфайли амалга ошади. Х,озирги фанга 
маълум булишича, купгина тизимларнинг ривожланиши но- 
чизик^и мо\иятга эгадир, бу \олда \ар  бир тизимнинг эво- 
люциявий жараёнида куп вариантлик ривожланиш имкони- 
ятлари мавжуд ва улар к,айтарилмаслик табиатига эга.

И. Рвдимов, У. Хдйдаров, М. Абдуллаева

СИНТЕЗ -  (юнон. synthesis — кушилиш, бирикиш), фал- 
сафа ва турли хил фанларда нарса ва хрдисаларни я>стит. 
бутун хрлда олиб, уларнинг (амалиётда ёки билишда) тар- 
кибий кдсмларини узаро бир-бири билан бопаб  текшириш 
методи. С. илмий билиш жараёнида анализ билан бопикдир. 
С. анализ натижасида фикран булинган к,исмларни к,айталан 
тиклаш, уларни бирлаштириш, илгариги яхлитлигини ф ик
ран вужудга келтириш усулидир. Тадкикрт жараёнида ана
лиз, билишнинг тайёргарлик куриш боскичи \исобланса, с. 
уни якунлайди. С. орцали умумий тушунча, мух,окамалар тар- 
киб топади.

Энг умумий маънода с., ва у билан бирга анализ инсон 
фаолиятининг туб негизида бор нарса. Одамнинг бош мия 
фаолияти асосини анализ ва синтезлаш ташкил этади, чун- 
ки мантик,ий фикрлаш анализ ва синтезсиз руёбга чик,иши 
мумкин эмас.

Хозирги замон фанида с. оралик, фанлараро янги фанлар- 
нинг пайдо булиши намоён булмокда. Шундай фанлар като- 
рига биохимия, биофизика, эконометрика, геофизика ва 
ботцалар киради. С. услуби билан фацатгина табиий фанлар- 
ни эмас, балки техник ва ижтимоий фанларнинг интеграци- 
ялашуви натижасида, кибернетика, бионика, семиотика, ти- 
зимлар назарияси яратилди.

Э . Расулов

СИСТЕМА (юнон. sustema — к,исмлардан таркиб топган 
бутун) — цисмлардан ташкил топган тизим бирикма) узаро 
муносабатда ва алокдларда булиб, бутунни (яхлитликни) 
\осил к,илувчи унсурлар тупламидан иборат. Мавжуд адабиёт- 
ларда «система» тушунчасининг 40 дан купрок, таърифи 
булиб. юцорида берилгани купрок ишлатиладигани хисобла- 
нади. С. тушунчасидан биринчи булиб, стоиклар оламдаги 
мавжуд тартибни ифода килиш учун фойдаланишган. Кейин-
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чалик у Ш еллингнинг борлик х,акддаги, Гегелнинг (борлик 
билан айнан бир хил деб \исоблаган) тафаккур \акддаги 
таълимотида мухдм урин эгаллаган. XIX аср охири — XX аср 
бошларида биологияда системадан организм назариясини яра- 
тишда методологик восита сифатида фойдаланишга уриниш- 
лар булган. Худди шундай \олни психологияда \ам  кузатиш 
мумкин. Фалсафада с. тушунчасидан фойдаланиш, борлик- 
нинг асосини ташкил этувчи, унсурларни кддиришга чек 
куйди. XX асрнинг бошларида система тушунчаси ва у билан 
бопш к булган системали ёндашув, янги умумий методоло
гик тамойил сифатида илмнинг турли со\аларига, бошца- 
ришга тез суръатлар билан кириб келди. Хусусан, тилни сис
тема сифатида олиб кдраш, тилшуносликда структурализм- 
нинг пайдо булишига, математика объектларига системали 
ёндашиш турли хил формал системаларнинг яратилишига 
сабаб булди. XX асрнинг урталаридан бошлаб, кибернетика- 
нинг шаклланиши билан «система» унинг марказий тушун- 
часига айланди.

Фан ва техниканинг мураккаб объектларини урганишга 
ута бориш, системали ёндашув методининг кенг таркалиши 
ва унинг турли со\аларда кулланилиши, бу карам уларни 
умумлаштирувчи системавий концепцияни яратишга ундади. 
XX аср бошларида А. А. Богданов яратган тектология (уму
мий ташкил этувчи фан), 50-йилларда Л. Берталанфи нашр 
этган «Системаларнинг умумий назарияси» асарлари бу йудда 
куйилган дадил кадамлар булди.

Системаларнинг турли хил шаклларининг табиатини урга- 
ниш системага хос булган катор умумий хусусиятларни аник- 
лашга имкон берди. Хусусан, козирги пайтда система, уму
мий х,одда узаро алокада булган унсурларнинг яхлит туплами 
сифатида тушунилади. Хар кандай моддий ёки идеал объект 
система сифатида олиб каралиши мумкин. Бунда билиш ва- 
зифаларидан келиб чиккан \олда бир объектни турли хил 
Кисмларга, унсурларга ажратиш мумкинлигини ёддан чи- 
кармаслик керак. Бу \олат \ар  кандай системанинг нисбий 
характерга эгалигидан далолат беради. Системанинг х,ар бир 
унсури, шу система доирасида булинмас деб \исобланиши 
керак. Ш унинг билан бир каторда объектларнинг турли хил- 
даги тузилмавий даражалар тарзида ташкил топганлиги 
какидаги карашга мувофик бир системанинг уз ичига бошка 
системани олиши ва узининг бошка система таркибига ки- 
риши, тузилишни кам ало^ида таъкидлаш зарур. Иерархия- 
вий тузилишда куйи даражадаги системалар изчил \олда 
юкори даражадаги системаларга киради, деганидир.

Система таркибидаги унсурларнинг узаро муносабатлари
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ва алок,алари системага яхлитлик бахш этади. ХаР к,андай 
система уни ураб олган му\ит билан бирга мавжуд. Бу систе
ма унсурларининг тартибга солинган яхлит туплами му\ит 
билан узаро таъсири, табиатини намоён кдлади.

Мураккаб тузилишга эга системаларда бош^арув жараён- 
лари мавжуд булиб, у системани урганишга факдт ашёвий 
ёки энергетик нук,таи назардангина эмас, балки информа
ция нуктаи назаридан \ам  ёндашиш заруриятини келтириб 
чикдради. Бошкдрув система табиатининг нисбатан мустацил 
^олда мавжуд булишини таъминлайди. Системаларнинг куп 
даражали, куп максадли, уз-узидан ташкиллашувчи, уз-узи- 
дан тараккий кдпувчи ва бошкд купгина турлари мавжуд.

Система тушунчаси \озирги пайтда бутун ва к,исм, ту- 
зилма, информация каби категориялар билан биргаликда 
илмий ва фалсафий билишда кенг цулланилади.

М. Шарипов

СИФАТ — нарсанинг айнан шу нарса эканлигини курса- 
тувчи жихдти. С. ашё, ^одисанинг \иссий тажрибада жонли 
мушо^адада к,айд этилган асл тавсифи. Нарсанинг сифати 
унинг хоссалари оркали намоён булади. С. лар табиий ва 
ижтимоий сифатларга булинади. Доимо мавжуд жамият фао- 
лияти, ижтимоий объектлар билан богли^ сифатлар — иж
тимоий с. булиб, у \ам  иккига булинади: функционал с.лар 
ва тизимий с. Функционал с., инсон кули билан яратилган 
«иккинчи табиатга» оид нарсаларга хос ижтимоий муноса- 
батларда намоён булувчи с.лардир. Масалан, миллат, синф, 
ба\о, к,иймат ва хрказолар. С. узгаришлари микдорий узга- 
ришлар натижасида руй беради.

С. Сафаева

СКЕПТИЦИЗМ — (юнон. — м урокам а кдлиш,
такдим килувчи) фалсафий оцим булиб, шуб\ани тафаккур- 
нинг тамойили сифатида таъкидлайди, айницса, \акик,ат- 
нинг ишончлилигига шуб\а билдиради. С. тулик, ва к^сман, 
батамом ва муътадил булади. Тулик, с. \ар  кдндай ишончли 
билим имкониятини умуман инкор кдлади, к,исман с. эса 
билим имкониятини бирор жи^атини инкор этади, бошца 
сох,аларда билим имкониятига йул куяди, батамом с.нинг 
тарифича, 2 та бир-бирига карама-царши хукмдан (А. В дир, 
А. Б. эмас) бирортаси х,ам ишончли эмас деб тасдикутйди. Бу 
шуни билдирадики, х,ар цандай хукм уз карама-к,аршисига 
эга булиши ва у билан апорияни ташкил этиши керак, яъни 
гумон карама-к;арши далилларни тенглигидан келиб чик,ади.
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Спенсер Герберт

Агар карама-царши маълумотга эга зотсм булмаса, уни ихти- 
ро этиш керак. Скептик санъати мана шундадир. Муътадил с. 
пробабилизм (лотин. «э\гимол», «хакдкдтга ухшаган») деб 
аталади.

Батамом с. нинг асосчиси элиадалик Пиррон булган. У 
Демокритнинг хдкдкдгнинг ишончсизлиги хакдцаги таъли- 
мотига эргашиб, сезиш органлари гувох^игига асосланган 
скептиклар, «сезиш ёлгон» ва «фикр — \ам м а нарсанинг 
такдири» деб эълон кдлганлар. Скептиклар вок,еаларнинг са- 
баби борлигини рад кдладилар, \аракат ва яратилишнинг 
эзгулик ва ёвузликнинг объектив табиати борлигини инкор 
этадилар.

И. Хошимова, Э. Эмирова

СПЕНСЕР ГЕРБЕРТ (1820—1903) — инглиз файласуфи 
ва социологи, позитивизм асосчиларидан бири. С. Конт изи- 
дан бориб, эволюция яоясини социологиянинг асоси, Эво- 
люциянинг мо\ияти алокадорликнинг усиб боришида деб 
билган. Унинг «Социология асослари» асарининг узагини био
логик ва ижтимоий организмлар уртасида ухшашлик мав- 
жуд, деган крида ташкил этади. Бу масалада Спенсер, Пла
тон ва Гоббс каби жамиятга «организмик» ёндашувчи мута- 
факкирлар билан ба\сга киришади. Унинг фикрича, индиви
дуал организм «конкретлилик», ижтимоий организм эса «дис
крет» хусусиятга эга. Демак, жамият алозуща олинган шахс- 
ни «ютиб» юбора олмайди. Шахснинг бутунлай, ижтимоий 
бир бутунликка буйсунган жамиятдан уни ташкил этувчи 
индивидларга «хизмат килувчи» холатга утишини С. ижтимо
ий тарацкдётнинг му\им улчови деб билган. Кишиларнинг 
умумий макрадларига эришишларидаги \амкорлигининг их- 
тиёрий ёки мажбурий эканлиги ижтимоий тузилмаларнинг 
асосий фарк,ини белгилайди. Айнан шу нарса «\арбий» ва 
«саноат» хилидаги жамиятларнинг карама-царш илигини 
курсатади. Спенсер карашларида эволюциявий-тарихий ёнда- 
шув, структуравий — функционал ва тизимли ёндашувлар 
билан бирлашиб кетган. Унинг фикрича, ижтимоий орга
низм учта асосий «тизимдан» иборат: «регулятив», «\аёт учун 
воситалар ишлаб чикувчи», «таксимловчи» тизимлар. Син- 
фий тафовутларнинг манбаини голибларнинг хукмрон синфга 
айланиши, маглубларнинг кул ёки муте булиб кдгтиши таш
кил этади. «Регулятив» гизимни та\лил к,илар экан, С., эъти- 
борни «ижтимоий назорат» механизмларига каратади. Хусу- 
сан, сиёсий бошцарувни у ижтимоий назоратнинг бир тури 
сифатидагина караган. Бу институтлар ибтилоий жамиятда 
мавжуд булган шаклларлан ючага келган ва аста-секин ри-
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вожланиб борган. Хдр к,андай ижтимоий институт, «ижтимо- 
ий х,аракатларнинг» мустазусам тузилмаси сифатида шаклла- 
нади. Одамларнинг кундалик хатги-\аракатлари устидан иж
тимоий назорат, «маросимий институтлар» томонидан амал- 
га оширилади. «Маросимлар», муносабатларга киришаётган 
субъектларнинг «мак,ом» ва «мик1ёс»ларини рамзлаштирган 
\олда муомалани тартибга соладилар. С. эволюцияни тарихий 
жараёнга тадбик, этар экан, баъзи янги >;одисаларни тушун- 
тиришда мураккабликлар сезган. Масалан, капиталистик эр- 
кин рацобат даврининг тугашини ижтимоий-иктисодий та- 
раккиётнинг асосий мезони деб билган. Шунинг учун у х,ар- 
бийлаштирилган ва бюрократлаштириб бораётган жамият- 
нинг багридаги хавфни тасвирлашга \аракат цилган. С. соци
ологик таълимотининг баъзи гоялари (жамиятнинг органик 
концегшияси, ижтимоий дарвинизм унсурлари, мувозанат 
назарияси ва б.) замонавий социология, хусусан, Парсонс- 
нинг структурали функционал тах^или, социобиология мак- 
таблари томонидан пухта узлаштирилган.

А. Холбеков, У. Идиров

СПИНОЗА БАРУХ (Бенедикт 1632—1677) — нидерланд 
файласуфи, пантеист. Диний хурфикрлиги учун Амстердам 
я\удий черков жамоасидан четлаштирилган. Асосий асарла- 
ри — «Ило\иёт — сиёсатга оид трактат» ва «Этика». С. — 
фалсафада геометрик методнинг яратувчисидир. С.нинг таъ- 
лимоти шундай бир тарихий вазиятда таркиб топдики, бу 
вазият Нидерландияни испан феодал монархияси зулмидан 
озод булгандан кейин капиталистик мамлакатга айлантирган 
эди. Асрнинг илгор акл-заковат со^иблари — Ф. Бэкон ва 
Декарт билан бирга С. билимнинг макради — табиатга \укм- 
ронлик килишни кулга киритишдан ва инсонни камолотга 
етказишдан иборат деб ^исобларди. С. уз салафлари таълимо- 
тини эркинлик хдк.идаги таълимот билан тулдирди: у кандай 
кдлиб, зарурияг доирасида инсон эркинлиги мумкинлигини 
курсатиб берди. Бу вазифани \ал этишда С. учун унинг таби- 
ат \акидаги таълимоти таянч булди. Декартнинг дуализмига 
карама-к,арши уларок,, С. факат табиат мавжуддир, у уз-узига 
сабабчидир ва узининг борлиги учун бошк,а \еч нарсага му^- 
тож эмас деб \исоблади. «Яратувчи табиат» сифатида у суб- 
станциядир, ёки С.нинг таъбири билан айтганда худодир. 
Мутлак, субстанция — борликдан С. хох, жисмоний булсин, 
хо>; фикрловчи булсин, айрим ни^ояли нарсалар (модуслар) 
оламини фарк; к,илади. Субстанция яккаю-ягонадир, модус
лар эса бе^исоб купдир. Бени^оя акл, бени^оя субстанцияни 
унинг барча куринишлари ёки жи^атларида пайцаб олган
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булар эди. Лекин бизнинг ни\ояли инсоний фаросатимиз 
субстанциянинг мох,иятини факдт икки жихатда: «кулам» ва 
«тафаккур» сифатида бени^оя мо\ият деб пайкайди. Бу суб
станция атрибутлари хдкидаги С. таълимоти умуман олганда, 
метафизик таълимотдир, чунки ^аракатни С., субстанция
нинг атрибута деб з^собламайди. С.нинг фикрича, инсон 
бир зот, унда кулам модуси — танага — тафаккур модуси — 
ру\га мувофик келади. Хар иккала модус буйича \ам  инсон 
табиатнинг бир кисмидир. Ру^нинг модуси \акдиаги таъли- 
мотида С., психик \аётнинг бутун мураккаблигини к,алб ва 
э^тарослардан ёки аффектлар — шодлик, цайгу, кумсаш- 
лардан иборат кдлиб куйган. Иродани у акгс билан бирдай 
килиб курсатган. С.нинг фикрича, узини сакдашга интилиш 
ва уз фойдасини кузлаш, инсоннинг хулк,-атворини щ эакат- 
га келтиради. С. ирода эркинлиги \акидаги таълимотида иро
да \амиш а, мотивларга б о т и к  деб эътироф кдпади, лекин 
шу билан бирга у эркинлик, заруриятни билишга асосланув- 
чи хатги-\аракат сифатида юз бериши мумкин деб х^собла- 
ди. Бирок С.нинг таълимотига кура, омма эмас, факат до- 
нишманд эркин булиши мумкин. Эркинликни бундай тушу- 
ниш мавзо'м ва тарихга хилофдир. Билиш \ак,идаги таълимо
тида С., рационализм йулини давом этгиради. У аклга асос- 
ланувчи интеллектуал билимни куйи турдаги билимдан — 
миссий билимдан юкори куйган ва тажрибанинг ахдмиятини 
камситган. У \акикатни бевосита мушо\ада килишни ёки 
акл интуициясини интеллектуал билимнинг энг юкори тури 
деб эътироф этади. Шу билан бирга у Декартга эргашиб, 
равшанлик ва якколликни \акикат мезони деб эълон килди. 
Диний ва илмий хурфикрлиликни ривожлантиришда С.нинг 
урни катта. Диннинг максади — нарсаларнинг табиатини би
лиш эмас, балки факат кишиларни а\локий х,аёт тарзида 
яшашга ундашдир. Шу сабабли, дин \ам , давлат \ам  фикр 
эркинлигига тажовуз к,илмаслиги лозим. Жамият х,акидаги 
таълимотида С., Гоббснинг давомчисидир. С.нинг Гоббсдан 
фарки шу эдики у монархияни эмас, балки демократик идо- 
ра усулини \окимиятнинг олий шакли деб \исоблади ва 
давлатнинг мутлак \окимлигини эркинлик талаблари билан 
чеклаш тарафдори эди.

М. Усмонов

СУБСТАНЦИЯ (лотин. — мо\ият) — Кдцимги
Юнонистон, Хиндистон, Хитой фалсафий тафаккури тари- 
хида бутун мавжудотнинг бош асосини ифодаловчи тушунча. 
Бу бош асос муайян ашёлар ва \одисаларнинг пайдо були
ши ва йук булиши шарт-шароитларни белгилайди. Фалсафа
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тарихида бу муаммо, муносабат турлича булиб келган. Арас- 
туниш гувозушк беришича, Пифагор «микдор барча нарса- 
ларнинг мо\ияти», олам бу — микдорий улчамлар ва уларни 
ташкил этиш, муносабатларнинг гармоник тизими деб тал- 
к,ин кдлган.

Арастунинг узи эса субстанция — мох,ият сифатида барча 
категорияларнинг асоси. Борлик,ни субстанция тушунчасисиз 
тушинтириб бериб булмайди, — деб таъкидлайди. А. «Катего- 
риялар»да: «Бордики, биринчи мох,ият булмаганда, бошка 
нарсаларнинг \ам  булиши мумкин эмас эди», — деб ёзади. 
Биринчи субстанция — мо\ият, бу — муайян нарсанинг ягона 
ва булинмас, имманент (ички), бевосита индивидуал борли- 
щдир. Биринчи мо^ият узгармас, абадий мо\иятдир. Бундай 
мо^иятнинг мавжудлиги зарурий ва му^аррардир.

Иккинчи МОХ.ИЯТ Арасту таъбирича, биринчи мо^иятсиз 
юзага келиши мумкин эмас. Масалан, инсон якка ва «мана бу» 
реал тирик мавжудот сифатида биринчи мо^иятни ташкил 
к,илади. Иккинчи мо^иятнинг вазифаси борлик.нинг умумий 
таъриф-тавсифини таъминлашдир. Демак, иккинчи мохдят уз 
хрлича мустакдл мо^иятлар туркумини ташкил к,ила олмай- 
ди, чунки уларнинг вазифаси мо\иятнинг турли томонлари, 
жих,атларини узида акс этгириш, мо^иятнинг х,олатлари «ор- 
к,али боск,ичлар»ни тазушл кдпишдир.

Ф алсафий тафаккур ривожи тарихида субстанцияга, 
икки хил ёндашувга дуч келамиз. Биринчидан, субстанция 
субстрат (лотин. субстратум — асос, негиздан фаркданмай- 
ди. М асалан, Пифагорда сон — микдор, Гераклитда — 
олов, Фалесда — сув, Анаксименда — х;аво, Платонда — 
гоялар — тимсоллар, айни бир вак,тда \ам  субстрат, \ам  с. 
куринишда намоён булади. Иккинчидан, Левкипп, Демок
рит, Эпикур, Лукреций Кар ва Ибн Синода с. ва субстрат 
бир-биридан фаркутнади. Ибн Сино моддий борлик,нинг не- 
гизи сифатида сув, \аво, олов ва тупрок,ни эътироф к,ила- 
ди. Хар кандай нарса уларнинг узаро нисбати ва бирлиги- 
дан ташкил топади. С. эса модда ва жисмнинг шакли бир- 
лигидан иборатдир. Модцасиз шакл, шаклсиз модда бор- 
ликнинг мо^ияти була олмайди Р. Декартнинг дуализмига 
кура, моддий с. ва ру\ий с., параллел тарзда амал кдпади. 
Уларнинг амал к,илиш крнунлари бир-биридан мустацил- 
дир. Улардан биронтаси иккинчиси устидан хукмронлик сал- 
танатини урната олмайди, чунки уларнинг \ар  бири узига- 
гина хос жаб^ага эга, улардан ташк;арида крнунларнинг 
таъсири чегараланади. Шундай кдлиб, фалсафий тафаккур 
тарихида с. муаммоси устида олиб борилган фалсафий ба^с- 
мунозаралар, бирмунча самарали булиб, моддий ва улар
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ру\ий жараёнларни чукуррок урганиш, улар уртасидаги та- 
фовут хамда узаро бирликни \ар  томонлама та^лил этишга 
уз хиссасини кушиб келди.

Р. Носиров

СУБЪЕКТ ВА ОБЪЕКТ (лотин. subjectus — эга, objectum — 
предмет, \одиса) — фалсафий категориялар булиб, улар 
инсоннинг амалий ва билиш фаолиятини изо\лаш учун хиз- 
мат кдлади. С.нинг объектив борлик; билан узаро таъсири, 
муайян ижтимоий муносабатлар системасида маълум ижти- 
моий функцияларни бажараётган (ишлаб чикдриш, h k j h c o -  
дий ва бошца функциялар) алохдда шахслар, ижтимоий гу- 
ру\лар орцали амалга ошади. Мана шу ижтимоий муносабат
лар эса с.нинг нукгаи назарини белгилайди, яъни с. жамият- 
даги вокеа ва \одисаларга узининг шахсий, гуру^ий, син- 
фий манфаатлари, талаблари, ма^садлари ва э\тиёжларидан 
келиб чик^ан х,олда бахр беради.

С., онгли равишда объектив борликди билиш ва уни 
мацсадга мувофик узгартириш учун фаол \аракат кдлувчи, 
муайян моддий система сифатида тушунилади. С. деганда, 
объектив борлик, билан узаро таъсирда булиб, уни урганиб, 
узгартирувчи инсон \ам , бутун жамият \ам  тушунилади. Жа- 
мият уз навбатида муайян узаро алокдяорлик ва богланишда 
булган одамларнинг ижтимоий муносабатлари системаси, 
ижтимоий гуру^ларнинг мажмуасидан иборатдир. Шу боис 
^ам с.нинг реал объект билан узаро таъсири одамлар маытум 
ижтимоий функцияларни бажарувчи, алохдца кишилар ор- 
цали амалга ошади.

Амалиёт жараёнида с. объектни узгартириб, уни инсон
нинг мак,садларига мувофикдаштиради. Шу билан бирга ин
соннинг узи \ам  узгаради, унда янги э\тиёжлар ва макрад- 
лар пайдо булади, у табиат \одисалари билан \ам , узи ярат- 
ган нарсалар билан хам янги муносабатларга киришади.

М. Абдуллаева

СУФИЙЛИК (араб, «суф» — жун) — ислом дини пайдо 
булгандан сунг унинг доирасида Куръон ва Хадисга мос 
равишда шаклланган таълимот, VIII асрнинг урталарида пайдо 
булган. С. мусулмон мамлакатларидаги халкдарнинг диний 
йуналишдаги ижтимоий-фалсафий, маданий-маънавий \аёти- 
да кенг таркдлган мураккаб \амда ички зиддиятларга тула 
гоявий ок,им.

Суфий сузи арабча, «суф» сузидан олинган булиб, унинг 
лугавий маъноси — жундан тук,илган оддий ва дагап матодир.
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Суфшйлик

Суфийлар одатда устиларига ана шундай жун матони ташлаб 
олардилар. Чин суфийлар узликдан ва фоний дунёдан кечган 
зотлар булиб, бундай х;олат уларни бу дунё галваларидан озод 
этарди. Уларни хал к, азиз-авлиё, назарли кишилар сифатида 
ало\ида эъзозлаган. Уларнинг сузи ва \аракати, хислати ва 
ахлок,и \аммага ибрат килиб курсатилган. Суфий ва дарвиш- 
лар, ХДК.Икатан \ам  катта нуфуз ва обруга эга булганлар. Фак,ат 
шайхларнигина эмас, каландарларни, «девоналар»ни, оддий 
дарвешларни \ам  одамлар хурмат к,илганлар.

С. ва дарвешлик хдракати бирданига юзага келган х,аракат 
булмай, узок тадрижий тарихга эга. Суфийшунослар бу ли
ний оким тарихини дастлаб, икки даврга ажратадилар: би- 
ринчиси — зо^идлик даври, иккинчиси — орифлик ва оши- 
лик даври. Улар суфийларнинг узини х,ам ориф суфийлар, 
зох,ид суфийлар, фаир суфийлар, файласуф суфийларга аж
ратадилар.

XIII—XIV асрлар с. тарихида мах,суддор давр булди. Бу 
даврга келиб, с., \ам  назарий, \ам  амалий \аракатчилик 
нукгаи назаридан узининг юксак чуккисига кутарилган эди. 
Я\ъё Сухравардий, Нажмиддин Кубро сингари мутафаккир 
шайхлар, Фариддин Аттор, Ах,мад Яссавий, Жалолиддин Ру
мий каби суфий шоирлар, с. илми доирасини кенгайтирди- 
лар, уни фалсафа ва хикмат билан бойитдилар. С. шаркка 
хос кишисининг тафаккур тарзи ва ахлокий меъёрини бел- 
гилайдиган х;одисага айланиб колди. Унга кура, узининг бу- 
тун фикри-зикрини Алло* таолонинг висолига етишишга ба- 
гишлаган, уз кучи ва пешона тери, \алол ме^нати билан 
кун кечирадиган, бунинг учун \ормай-толмай, мех,нат килув- 
чи, хдр томонлама камолотга эришган инсонларгина а>уш 
тасаввуф деб аталиши мумкин. Абдул^олик Риждувоний \ам  
с.нинг йирик вакилларидан булган.

Шуролар даврида с., х,ар жи\атдан фалсафа фанининг 
эътиборидан четга сурилди, кораланди, шу сабабли унинг 
асл мо\ияти очилмай колди.

С. Ш арк мамлакатлари ижтимоий ва маънавий \аётига 
чукур кириб бориб, фан, маданият ва адабиёт ривожига 
катта таъсир курсатди. Инсоният яратган маънавий мадани- 
ятни бир бутун тизим десак, с. шу тизимнинг бир бутунлик- 
нинг му\им узвий булагидир. Мустакил Узбекистонда бу таъ- 
лимотни \ар  томонлама урганиш, с.нинг фалсафа тарихида- 
ги, инсоният маънавият меросидаги муносиб урнини белги- 
лашга шарт-шароитлар яратилган.

Аммо Узбекистан файласуфлари бу улкан ишнинг бош- 
ланиш кисмида турибдилар. С. жамиятнинг маънавий тарак- 
киётида мавжудликнинг маъносини аниклашда ва тушуниш-
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да му\им таълимотлардан бири булган. Уни урганиш, тадцик, 
этиш ва билиш инсон онгининг янги цирралари ва имкони- 
ятларини очади.

СУЦРОТ — (милоддан аввалги 469—399) — юнон фай- 
ласуфи, диалектиканинг асосчиларидан бири. С. диалектика- 
ни саволлар асосида ^акдцатни излаш методи деб тушунган. 
Бу — сукротча метод деб \ам  аталган.

С. Афинада истикрмат кдлган ва даре берган, унинг 
дарсларини куп шогирдлари: Платон, Антисфен, Аристипп, 
мегаралик Эвклид тинглаганлар, С. узи *еч нима ёзиб к,ол- 
дирмаган. У уз таълимотини огзаки баён кдлган: С. таъли- 
мотининг мазмуни унинг шогирдлари Платон ва Аристо- 
телнинг асарларида баён этилган. С. таълимотига кура, фал- 
сафанинг мацеади — уз-узини билиш булиб, бу эса чин 
эзгуликка эришиш йулидир: эзгулик билим ёки донолик 
демакдир. Унингча оламнинг тузилишини, нарсаларнинг фи
зик табиатини билиб булмайди, биз фак.ат уз-узимизни би- 
лишимиз мумкин. Билиш предметини бундай тушунишни 
Сукрот: «Уз-узингни бил», деган тезис билан ифодалаган. 
Билимнинг олий вазифаси назарий эмас, балки амалий ва- 
зифадан — яшамок санъатидан иборат. С.нинг фикрича, 
билим — умумийлик х,акддаги фикр, тушунчадир. Тушун- 
чалар таърифлар орк,али очилади, индукция оркдли умум- 
лаштирилади. С.нинг узи ахлоц-одоб тушунчаларини таъ- 
рифлаш ва умумлаштириш намуналарини берган (масалан, 
шафкат, адолат). Тушунчани таърифлашдан олдин су\бат 
келади, бу сух,бат давомида \амсу\батга кетма-кет берил- 
ган бир канча саволлар билан зиддиятлар фош этилади. 
Зиддиятлар очилиши билан сохта билим бартараф к,или- 
нади. Бунда галда буладиган нотинчлик эса фикрни, чин 
цакдцатни излаб топишга ундайди. Уз тадкдцот усулларни 
С. «доя кампирнинг ма^орати» билан так,к,осларди: унинг 
акдцавий саволларга танкддий к,арашни назарда тутадиган 
саволлар методи сукротча «киноя», деб ном олган. С.нинг 
ахлокд рационалистик ахлокдир. С.нинг фикрича, иллат- 
лар факат билмасликдан келиб чик,ади ва х,еч ким уз хо- 
\иш и билан ёмон булмайди. С. «Янги худоларга сажда 
кдлиш» ва «ёшларни йулдан оздириш»да айбланиб, улим- 
га хукм этилган (сассицалаф за\ари ичирилган). Сукрот 
кейинги даврлар учун донишманд тимсоли булиб долган 
ва унинг номи билан боглик бир неча мактаблар ташкил 
топган. Бинобарин, милоддан аввалги IV аерда С.нинг шо
гирдлари ва издошлари томонидан шакллантирилган юнон 
фалсафий мактаблари: Платон академияси, мегар макта-
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Сиёсат

би, Элида — эретрея мактаби, керена мактаби ва киник- 
лар ана шулар жумласидандир.

Ф. Низомов

СЦИЕНТИЗМ (лотин. scientia — билим, фан) фалсафий 
дунёкдрашнинг бир тури булиб, унинг асосида нлмий билим 
маданиятнинг энг олий кддрияти, деган тасаввур ётади.

С. учун илм-фанни мутлак/шштириш, уни фалсафа ва 
маданиятнинг бошкд шаклларига кдрама-кдрши килиб куйиш 
ва унга барча муаммоларни \ал к,илиш воситаси сифатида 
ёндашиш хос булиб олди. С. икки типдаги куринишга эга: 1) 
аксиологик куриниш булиб, унда илм-фан — маданиятнинг 
энг юксак кддрияти деб тушунилади, инсон уз фаолиятида 
маданиятнинг факдт шу шаклига таяниши лозим, деган крида 
илгари сурилади. Ижтимоий ва маданий таракдиёт, бундай 
кишиларнинг фикрича, илм-фаннинг ривожланишидан ке- 
либ чикдди, 2) методологик жи^ат булиб, у аник, ва табиий 
фанларни мутлакдаштиради ва уларнинг услубиятини уни
версал деб х,исоблайди, бундан эса уз навбатида с. бошкд 
со\алар, жумладан, гуманитар фанлар учун хдм асос ва услуб 
сифатида хизмат цилиши лозим, деган фикр келиб чикдди.

С.га илм-фан имкониятларининг чегараланганлигини, 
унинг ижобий а\амиятини инкор этиш, фанга инсон мох,ия- 
тига бутунлай зид куч сифатида ёндашиш хосдир. Ш уни таъ- 
кидлаб утмок, лозимки, х,озирги даврда илм-фаннинг ривож- 
ланиши, ишлаб чикдришда янги технологияларни, компью
тер техникасининг кириб келиши сциентистик дунёкдрашни 
кучайтириб юборди.

С. Сангинов, М. Хд*Д°ЯТ0В

СИЁСАТ — (юнон. politika — давлат ва жамият ишлари) — 
давлат мик,ёсида ва давлатлараро муносабатларда хркимият- 
ни амалга ошириш билан боти к, булган фаолият.

Сиёсат давлат ва унинг бошкдриш органлари билан бир 
вакдти пайдо булади. Кддимги Юнонистонда жамият ижти
моий- ик;тисодий ва сиёсий ташкилотининг асосий шакли 
полис (polis) ёки ша^ар-давлат эди. Полисдаги давлат ва 
жамоат ишларини амалга ошириш «сиёсат» деб аталади. Сук- 
рот сиёсатни «одамларни бошкдриш санъати» деб кдраган 
эди. Аристотель сиёсатнинг асосий вазифаси «полис» фукд- 
роларининг «юксак фаровон» \аётини таъминлашдир деб бил- 
ган. Сиёсат тугрисида Ф. Аквинский, Макиавелли, М. Вебер, 
Арон ва бошкд мутафаккирлар, олимларнинг турли цараш- 
лари мавжуд.
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Табиат

Сиёсат хукумат кдрорларини амалга оширишнинг воси- 
таси сифатида давлат хокимияти шаклига боглик,. Сдокими- 
ятни амалга оширгаи усуллари ва шаклларига кдраб, демок
рата к ва авторитар булиши мумкин. С. давлат фаолиятининг 
ало\ида куринишларидан бири сифатида давлат тизимини 
ташкил этувчилар (парламент, президент, бош министр) 
томонидан шаклланади ва амалга оширилади.

Узбеки стон хукукдй демократок давлат фукдровий жа- 
мият куришни уз олдига мак,сад кдлиб куйган президентлик 
давлатдир. Албатта муайян давлатнинг сиёсатига шу давлат 
бошлирининг шахсий-психологик, маънавий фазилатлари, 
дунёцараши, иродаси, сиёсий савияси таъсир кдлиши, ижо- 
бий ёки салбий натижалар бериши мумкин. Шунингдек, мам- 
лакатдаги турли партиялар, синф ва тоифалар, ижтимоий 
харакатлар, гуру\лар уз сиёсати ёки сиёсатга булган муноса- 
батлари билан жамият тараккиётида маълум роль уйнайди.

Давлат сиёсати ички ва ташкд сиёсатга булинади. Ички 
сиёсат бу мамлакатнинг ичида олиб бориладиган ижтимоий- 
ик^исодий, сиёсий, маданий-маънавий ва б. сиёсатдан ибо- 
ратдир, ташкд сиёсат ички сиёсатнинг давоми булиб, дав
латнинг халкдро муносабатлар сохасидаги сиёсатидир. У таш- 
кд сиёсий муаммоларни бартараф этишга кдратилган булади. 
Хозирги даврда купчилик давлатларнинг жумладан, Узбекис- 
тоннинг хам ташк^ сиёсати глобал ик^исодий, сиёсий, иж
тимоий, экологик демографик, тиббий муаммоларни \ал 
этишда узаро хамкорлик ва ёрдамини кучайтириш алохида 
ахамият касб этмокда. Масалан, У рта Осиёда Орол денгизи 
билан боглик, муаммоларни \ал этишда жуда куп мамлакат- 
лар ва ташкилотлар иштирок этмокда.

А. Валиев

ТАБИАТ (юнон. рИухЬке — вужудга келган, дунёга кел- 
М01О «Табиат» сузи нарсаларнинг мо\ияти х,амма нарсалар- 
нинг й и р и н д и с и  хамда инсонни ифодалайди.

Инсон узининг келиб чикдши ва яшаши нуктаи назари- 
дан табиатнинг бир булагидир. Шу маънода табиат, мазмуни 
жщатидан, бевосита хамма фаолиятнинг й и р и н д и с и  хамма 
нарса ва вок,еаларнинг умумий богланиши, умуман борлиги- 
дир. Табиат тушунчаси икки хил маънода кулланилади. Кенг 
маънода бутун борлиц, оламнинг чексиз хилма-хиллигининг 
аник, намоён булиш сифатида бунда табиат «борлик,», «вок,е- 
лик», «Коинот», «олам» тушунчаларининг синонимидир. Улар- 
нинг \аммаси бутун борлик, йигиндисини, шу жумладан, 
инсонни хам ифодалайди.

Тор маънода эса табиат инсоннинг географик мухитини
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англатади. Инсон ва табиат уртасидаги муносабат инсоният 
цивилизациясининг тарак,к,иёти билан боти к, равишда узга- 
риб туради. Инсон ва табиат уртасидаги муносабатларни, уч 
хил ёндашув орцали ифодалаш мумкин: 1) афсонавий (ми- 
фологик) — инсонни табиатга карамлиги; 2) илмий-техно- 
логик (инсоннинг табиат устидан хукмронлиги); 3) мулок,от 
(диалог) — табиат ва инсоннинг уйгун баркамоллиги.

И. Хошимова

ТАБИАТШУНОСЛИК — табиат хакидаги фанлар тизи- 
ми, табиий фанлар мажмуи. Мавзуи — табиатдаги нарсалар, 
ундаги турли харакат шакллари, уларнинг узаро алоцалари, 
ички структурам ва генезисидан иборат, табиатнинг инсон 
онгидаги акси — т. жамиятнинг ривожланиши билан камол 
топади, узгаради. Т.нинг мак,сади — табиат ходисаларининг 
мо\иятини аникдаш, табиат конунларини билиш х,амда улар- 
дан амалда фойдаланиш йулларини очиб бериш.

Т. асосан механика, физика, химия ва биологиядан таш- 
кил топган. Астрономия, гидрология, био-геофизика, кос
мофизика ва ш.к., куплаб билим тармокдари мазкур фан- 
ларнинг хосилаларидир. Т. техника, технология, кдшлок, хужа- 
лиги, медицинани назарий негизи хамда табиат диалектика- 
сининг илмий асосидир. Т. табиат, жамият ва тафаккур хакдда- 
ги илмий билимларнинг уч асосий сохасидан бири. Ижтимо- 
ий \аёт ривожланиши билан т. \ам  мукаммаллашади хамДа 
узининг ички мантиций конуниятига биноан, такомиллаша- 
ди.

Т. тарихи умумжамият тарихи билан мустахкам боглик,- 
дир. Ишлаб чикарувчи кучлар, техниканинг хзр бир тури 
даражасига т.нинг узига хос даври туфи келади. К,эдимги 
Юнонистон ва Шаркда табииёт фалсафаси билан биргалик- 
да натурфалсафани ташкил кдгсар эди. Т.нинг алохида фан 
сифатида ривож топиш тарихи Аристотелнинг «Физика» ва 
«Метафизика» асарларидан бошланган, дейиш мумкин.

Т.ни алохида фан сифатида урганиш гоялари Форобий, 
Абу Али ибн Сино рисолаларидан маълум. Абу Райхон Беру- 
ний эса т.ни мустакдл фан сифатида ривожлантиришга хисса 
кушган. Математика т.нинг бир сохаси сифатида келиб чик,- 
к,ан. Евклид, Герон, Ал-Хоразмий, Улугбек, Коший каби 
олимлар математик крнунларни т. конунлари асосида кашф 
этдилар. Аммо т. хануз, эмпирик шаклдан нари ута олмас 
эди. Фак,ат XVII асрдан бошлаб, назарий т. яратилди. Бунинг 
негизида Галилей-Ньютон классик механикасининг 3 аксио- 
маси ётади.
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Табииёт таьлими

Айницса иккинчи аксиома Р=тс1г/с11, XVIII асрда т. со- 
\асида кашф этилган му\им крнунларнинг математик ра- 
вишда исботлашга имкон яратди. Бу даврда Лагранж, Лап
лас, Бернулли ва бошкд олимлар кашф этган к;онунлар, 
аслида, бутун т.нинг эмас, балки унинг бир со^аси булган 
механиканинг крнунлари эди. Бунинг фарцига бормаслик на- 
тижасида, механика цонунлари хато равишда табиий фан- 
ларнинг хаммасига, \атто ижтимоий хаётга нисбатан хам 
татбик, цилина бошланди. Бу уринишлар, кейинчалик меха- 
ницизмнинг шаклланишига олиб келади. Аммо табиатга ме- 
ханистик метафизик кдраш, тобора кенг ёйилиб келаётган 
диалектик карашга бардош бера олмади. И. Кантнинг космо- 
гоник гипотезаси, Ч. Лаеленинг геологиядаги, Ж. Кювьенинг 
палеонтологиядаги, К. М. Бэрнинг эмбриологияга оид наза- 
риялари, табиатга диалектик муносабатда булиш йулида янги 
кддам булди. Айницса XIX асрда т. со\ада кулга киритилган 
уч буюк кашфиёт (энергиянинг сакданиш ва бир турдан 
иккинчи тур га утиш \акддаги таълимот, хужайра назарияси, 
дарвинизм) табиий фанларда диалектика мавк,еини муста\- 
камлади. Ноевклид геометрияси, дифференциал хисоби ма- 
тематикага диалектик методни киритди.

Амалиёт нуктаи назаридан, табиат хакддаги фанлар \ал 
цилувчи а\амият касб этиб, \озирги замон фан-техникаси- 
нинг ривожланишига ёрдам бермокда.

О. Файзуллаев

ТАБИИЁТ ТАЪЛИМИ — табиий фанлар (биология, гео
логия, география, физика, астрономия, химия, математика 
ва бошк,.) со\асида мутахассислар тайёрлаш мак,садида руёбга 
чикдриладиган амалиёт. Табиат \одисалари, унинг асосий 
крнуниятларини туфи тушунтириш инсон турмушини янада 
яхшилаш ва кишиларда туф и дунёкдрашни шакллантиришга 
ёрдам беради. Т.т.ни 2 га — умумий ва махсус т.т.га булиш 
мумкин. Умумий т.т.нинг илк асослари, мактабларнинг куйи 
синфларидан бошланади. Бунда география, ботаника, зооло
гия, физика, химия, математика ва бошкд фанларнинг асос
лари ургатилиб, табиат \ак,ида дастлабки тасаввур берилади, 
дунёнинг ранг-баранг куриниши ва \одисалари тушунтири- 
лади. Лицей, коллеж, гимназия синфларида, шунингдек, укув 
юртларида табиий фанлар (хусусан, астрономия, геология, 
геодезия ва бошк;.)дан бироз кенгрок,, маълумот берилади. 
Танланган мутахассислигидан кдтьи назар, купгина укув юрт- 
лари талабалари \ам  умумий табииёт маълумоти оладилар.

Халк, хужалиги, фан ва маорифнинг бир кднча тармокда- 
ри учун табиий фанлар буйича мутахассислар тайёрлашда
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Трансцентентал ва трансцендент

махсус тт . берилади. Бундай таълим университетлар. педаго
гика, цишдок хужалиги, медицина, геология-кддирув, шу- 
нингдек, айрим техникавий олий ва урта укув юртларида 
олиб борилади. Университетлар т.т.нинг асосий илмий укув 
марказидир.

Бизнинг фан, жамиятнинг бевосита ишлаб чикариш ку- 
чига айланаётган замонимизда т.т.нинг ахамияти тобора орт- 
мокда. Узбекистан укув юртларида таълим сох1асидаги кабул 
килинган дастурлар т.т.ни юксалтириш вазифасини уз тар- 
кибига олган.

О. Файзуллаев

ТРАНСЦЕНДЕНТАЛ ВА ТРАНСЦЕНДЕНТ (лотин. 
1гап5сепс1егпПБ — босиб утиш, чегарадан чициб кетиш) баъ- 
зи бир фалсафий таълимотларда учрайдиган тушунчалар 
булиб, улар турли хил гайритабиий нарсаларни ифодалаш 
учун ишлатилган ва ана шунинг учун \ам  \ар  хил маънолар 
касб этган (трансценденталлар XVI асрда пайдо булган). Ху- 
сусан, схоластик фалсафада уларни борлик;нинг универсал 
хусусиятлари—яккалиги ва шу кабиларни акс эттирувчи энг 
умумий тушунчалардан иборат деб \исоблашган. Бу хусуси- 
ятлар схоластлар фикрича, гайритабиий тусга эга булиб, 
уларни тажриба йули билан билиб булмайди, унга факат 
интуиция оркалигина эришиш мумкин. Кант фалсафасида 
трансцендентал тушунчаси инсон онгини, унинг билиш к,оби- 
лиятини ифодалаш учун кулланилади. Трансцендентал онг, 
Кант фикрича, «соф» онг булиб, у барча кишиларда бир 
хилдир. У узида априор (инсон тажрибасига кддар мавжуд) 
категориялари (масалан, «макон» ва «замон» тушунчалари)- 
ни мужассамлаштирган булиб, улар ёрдамидагина тажриба- 
ни вужудга келтириш, билиш жараёнини амалга ошириш 
мумкин. Трансцендент тушунчасидан Кант онг ва билиш че- 
гарасидан ташк^арида ётган нарсаларни — «нарса узида» ола- 
мини ифодалаш учун фойдаланади. Унинг фикрича, «узида 
нарса» (бу олам) мавжуд, лекин уни билиб булмайди.

Трансцендент (ирода эркинлиги. жоннинг улмаслиги, ху- 
до)ни билиш максадида тажриба доирасидан четга чик,иш 
ак,лни хал к,илиб булмайдиган зиддиятлар — антиномиялар- 
га дуч келтиради.

Трансценденталлар хакидаги таълимотларни фалсафа та- 
рихида бир катор мутафаккирлар, хусусан, Гоббс, Спиноза- 
лар катгик, танк,ид к,илган.

М. Шарипов
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Тацдир

ТАКДИР (араб. — олдиндан белгиланган хаёт йули, кис- 
мат) — \ар  бир инсон хаёти ва фаолиятини хайда оламдаги 
барча ^одисаларни ягона яратувчи — Аллох амрига 6 оелов-  
чи, диний акдда. Т. ислом ва насронийливда (христианлик- 
да) яратувчи худонинг узига хос кудрати сифатида тула- 
тукис намоён булади. Масалан, Куръони Каримнинг Зумра 
сурасида: «У якка-ю ягона ва гол и б Алло\дир. У осмонлар ва 
ерни хам (к°нун) билан яратгандир. У кечани кундузнинг 
устига урар, кундузни кечанинг устига урар. У Куёшни \ам , 
ойни \ам  (Уз амрига) буйсундириб к^ган ди р . (Уларнинг 
хар бири маълум муддатгача жорий булур. Ого* булингизки, 
У кудратли ва бенихря маъфиратли зотдир» — дейилган. Ак- 
сарият одамлар орасида — «Такдирий азалдан цочиб куги- 
либ булмайди», деган тасаввур кенг тар калган. Исломга кура, 
Алло* таоло рахматидан ум ид ни узиш ва унинг азобларидан 
хотиржам булиш кайфияти куфрдан бошк,а нарса эмас. Дунё 
ва охиратдаги \ар  бир нарса Аллохнинг истак-хохиши, илми 
казоси, кадари билан булади. Пекин шу билан бирга, Алло* 
бу дунёни бир синов сифатида яратганлиги эътироф кдли- 
нади. Шундай экан, унинг берган неъматларига шукур цил- 
маган, \амда берганига шукур кдлган ва йугига цаноат к;ил- 
ган одамларга булган Алло\нинг жазоси ва ажри — мукофо- 
ти \ам  шунга яраша булади деб таъкидланади.

Шуни алохида курсатиб утиш жоизки, т. исломий таъли- 
мотлар ривожи тарихида узлуксиз равишда кескин ба\с-муно- 
зараларга бой булиб келди. Агар Умар Хайёмни оладиган 
булсак, у бу акидага уз муносабатини куйидаги шаклда ифо- 
далайди: «Ё раб, лойимни-ку к,орган узингсан, уриш — к;аро- 
имни урган узингсан. Ёмонманми, яхши, мен кандок, к,илай? 
Такдир манглайини берган узингсан». Т.га к,адарийлар, жаба- 
рийлар, муътазилийлар ва мутакаллимларнинг муносабати 
Хам узига хосдир. Исломдаги илк ило\иёт окимларидан бири — 
кдцария, мутлак, фатализм тарафдорлари булган жабарийлар- 
га к,арши чик,иб, одилликни Аллохнинг асосий сифатларидан 
бири деб талкин кдладилар. Шундай экан, гунох ва савобни у 
олдиндан белгилаб куйиши мумкин эмас, ундан фацатгина, 
адолатли ишни кугиш мумкин, гунох эса одамларнинг эркин 
фаолияти билан б о т и к , деган фикрда булганлар.

Муътазилийларга кура, яхшилик ва ёмонликка хоким бу 
акдаир. Биронта нарсанинг яхши ёки ёмон булиши акл билан 
билинади. Бунинг учун суннанинг диний далилларига хеч 
кандай ортикча зарурият йук. Аллохнинг яхшиликни ярати- 
ши, акл нуктаи назаридан шартдир. Акл яратган нарса гузал. 
у тарк этган нарса эса ёмон демакдир. Акл томонидан гузал 
деб топилган нарсалар фарз, чиркин куринган нарсалар эса 
харомдир. Демак, улар «гунох» ва «куфр» каби, нарсаларнинг
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Тафаккур

Алло* иродаси оркдли содир булишини кабул кдлмайдилар. 
Бу каби чиркинликларни А лло\ иродасига зурма-зураки, узил- 
кесил рад кдладилар. Калом а\ли, айникра Абу Мансур Мо- 
туридий ас-Самаркандий ва унинг издоши — Ибн Мухаммад 
Абу \а ф с  Нажмиддин Умар ан-Насафий кддарийлар, жаба- 
рийлар ва муътазилийлар орасида юзага келган кескин ихти- 
лофларни бирмунча юмшатишга х,аракат кдпганлар. Уларнинг 
таъкидлашларича, такдир билан одамларнинг баъзи эркин 
саъй-\аракатлари орасида аслида х,еч кандай бир-бирини рад 
этадиган зид жи\атлар йук, \исоб. Албатта ирода Аллох, тао- 
лонинг зоти билан узвий тарзда ботик, булган азалий бир 
сифатдир. Бандалар харакатларининг барча Алло\нинг ирода
си, истак хо^иши, хукми, к,азоси ва такдири туфайлидир. 
Пекин шу такдир туфайли уларга ихтиёрий харакат эркинли- 
ги хам берилган. Бундай х,аракатлар натижаси баъзан савобга, 
баъзан эса — куфрга тутри келади. Айнан шу натижага к,араб, 
улар охиратда мукофотга ёки жазога лойик, топиладилар. Ал- 
лох,нинг бандалар килган яхши ва гузал х,аракатларига ризоси 
бор, аммо уларнинг чиркинликларга олиб келган х,аракатла- 
ри жазосиз крлмайди.

Р. Носиров

ТАСОДИФ — бир к,анча сабаб-ок,ибат йулларининг ке- 
сишиш нук,тасида содир буладиган, кутилмаган \одиса. Т. 
заруратнинг намоён булиш шакли. Масалан, ер силкиниши 
ва унинг ок,ибатларида бирор кишини девор босиб крлиши 
уша одам учун т. Бу ерда одамнинг хатти-х,аракатлари бир 
йул булса, зилзиланинг вужудга келтирувчи жараённинг йули 
бошк.а бир йул. Шу икки сабаб-окибат йулларнинг кесиши- 
ши, одамнинг \алок булишидек тасодифга олиб келади.

ТАФАККУР — объектив олам инъкосининг олий шакли, 
тушунчалар, назариялар ва \.к.ларда нарса ва ходисаларнинг 
мухим богланиш ва алокаларини акс эттириш, янги наза- 
рия, гоялар яратиш, булажак жараёнларни башорат к,илиш 
кабиларда намоён буладиган фаол жараёндир.

Т. кишиларнинг ижтимоий-ишлаб чи^ариш фаолияти жа- 
раёнида пайдо булади. Т.нинг биологик асосини, физиоло
гик механизмларини олий нерв фаолияти ташкил этади. 
Пекин уни физиологик жараён билан тула-тукис изохлаб 
булмайди, чунки х,ар кандай т. ижтимоий тараккиётнинг ма\- 
сулидир. Барча ижтимоий ходисалар каби т. услуби хам иж
тимоий шарт-шароитлар билан белгиланади. У ишлаб чикд- 
риш усули, жамият ижтимоий таркиби мафкуравий караш- 
лар ва бошк,а ижтимоий муносабатларга бевосита ботик,- 
дир.
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Теизм

Т. мехнат ва нутк, фаолияти билан чамбарчас боглик, \ол- 
дагина мавжудцир. Шу сабабли, инсон тафаккури, нутк, би
лан жуда маркам богланган \олда амалга ошади ва унинг 
натижалари тилда цайд цилинади.

Т. жараёнида нарса ва \одисаларнинг узаро алокддорли- 
ги, ривожланиш к;онуниятлари, истик;боли хакдда билим- 
лар, роялар, гипотезалар хосил булади. Т. жараённинг нати- 
жаси хамиша бирон-бир фикрдан иборат булади.

Т. узининг умумийлиги ва мавхумлиги билан ажралиб 
туради. Т. шаклларини тушунча, мухокама, хулоса ташкил 
этади. Тушунча нарсаларнинг инсон онгидаги мантиций об- 
рази булиб, уларнинг сифати, мо\ияти ва муайянлигининг 
алохида акс этишидир. Мухокама оркдли нарса ва ходисалар 
уртасидаги узаро богланиш, конуниятлар акс этгирилади. 
Мухокама, бирор нарса ёки ходиса хакдда бирор нима де- 
йиш, уни тасдик^аш ёки инкор этишдир. Хулоса бир ёки 
бир неча мухокамадан келиб чикувчи билимдир. У орцали 
маълум булган билимлар асосида янги билим пайдо булади- 
ки, акдий хулосада мухокамалар мажмуаси бир-бирига 6 o f -  

ланиб, янги бир хулоса келиб чицади.
Инсон т.и физиология, мантик,, психология, гносеоло

гия, кибернетика ва бошца фанлар томонидан ва турли ме- 
тодлар билан урганилиб келинмокда. Т. муаммолари хорижда 
ривожланган неопозитивизм фалсафасида хам катта урин 
эгаллаб келмокда.

Ж . Туленов

ТЕИЗМ  (юнон. theos — худо) — диний-фалсафий таъли- 
мот булиб, оламни худо томонидан яратилганини тан олади.

ТЕХНИКА (юнон. «techne» сузидан олинган булиб, унинг 
лугавий маъноси санъат демакдир) — одамзотнинг моддий 
нарсаларга муайян шакл бериб яшаш учун кураш воситала- 
рини (масалан, тошдан турли асбоб-ускуналар) яратиш санъ- 
ати маъносида, якдн 2 миллион йиллик тарихга, яъни у 
питекантроп хакддаги одамлар фаолиятига бориб тацалади. 
Рарбий Европада XVII асрдан бошлаб, машина мехнати шакл- 
лана бошлади ва у XX асрга келиб инсон \аёти ва фаолияти- 
нинг барча сохаларини камраб олди. Бундай шароитда «тех
ника» атамаси узининг илгариги тор маъноси доирасидан 
чикдб, одамларнинг э\гиёжлари ва истакларига мувофик ра- 
вишда, муайян нарсаларни мак,садли узгартириш, уларга 
шакл бериш, жисмоний ва а^лий ишларнинг иложи бори- 
ча, купинча мослама (машина)лар бажаришига царатилган 
хамма фаолият йуналишлари маъносини англатадиган булиб 
крлди.
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Одамзот ме\натини енгиллаштириш, турмуш кулайлик- 
ларига эришиш, табиатнинг стихияли кучлари устидан ХУКМ_ 
ронликни кучайтириш йулида табиат к,онунларини кашф 
этиш, \озирги замон техникаси ва технологияси ривожи \амда 
такомили учун шарт-шароит яратиб берди. Бу хдл, аввало 
табиётшунослик ва техника фанларининг мисли курилмэган 
даражада ривожланишига олиб келди. Атомнинг парчалани- 
ши аён булгач, зарралар сир-асрори ичига кириб бориш 
туфайли ишлаб чицаришни ялпи автоматлаштириш, бош^а- 
ришни компьютерлаштириш даври бошланиб, инсоният эн- 
диликда информатика даврига калам куймокда. Натижада ин- 
дустрлашган жамиятлар вужудга келиб, одамзот хаёти ва фао- 
лиятининг техника иштирок этмаётган биронта жаб\аси к,ол- 
маяпти.

Техника тарак,к,иёти туфайли бир томондан мисли курил- 
маган даражада турмуш цулайликлари вужудга келиб, ин- 
сонга чинакам инсондай яшаш имконияти кенгайиб бораёт- 
ган булса, иккинчи томондан эса техника ривожи таъсирида 
у узининг ижтимоий мо\иятидан тобора узокдашиб, анъана- 
вий турмуш тарзининг тарих синовларидан утган маънавий- 
ахлокдй жи\атларнинг купидан ма>фум булиб бормокда.

Х,озирги замон техникаси одамларнинг муайян ихтисос- 
лик буйича уюшган жамоаси (коллективи)дан чукур билим, 
етук малака ва к^аттик, интизомни так,озо этади. Шу туфайли 
индивид тор, чекланган со \а билимдони ва малакали функ
ционер (иш бажарувчиси) булишга интилиб, унинг хдёт маъ- 
носи ва максад-муддаоси туфисидаги тасаввурлари чекла- 
ниб колмокда. Жамиятни индустрлаштириш жараёни нати- 
жасида Рарб мамлакатларида юзага келган цивилизация бухро- 
нининг олдини олиш, истицболдаги мукаррар \алокат ту
файли юзага келиши мумкин булган келажакка умидсизлик, 
ишончсизлик ва валима рух,ининг чекланишига эришиш учун 
турли лойи\алар ишлаб чицилмокда. Рарбча техноген жами- 
ятларини Шарк, донишмандлиги билан кушиб, ягона чина
кам инсоний цивилизацияга асос яратиш имконияти мав- 
жуд, деган фикр илгари сурилмокда. Шунинг учун биосфе- 
ранинг ноосфера билан узвий богликдик даврини инсоният 
акд-заковати ва унинг меваси — фан-техника муваффацият- 
ларини фак,ат бунёдкорлик, яратувчилик томонга буриб юбо- 
ришга буюк ишонч рух,ида камол топтириш, тарбияланган 
янги авлодни шакллантириш фавкулодда ах,амиятли, умум- 
миллий ва умумбашарий вазифа булиб крлаётганини англаш 
даври келди.

И. Каримов
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ТЕХНОКРАТИЗМ (юнон. — техника-санъат, усталик ва 
кратос — хокимият с^зларидан олинган) — техник мутахас- 
сисларнинг илмий билимига асосланган, бугун жамиятнинг 
манфаатларини химоя кдлувчи сиёсий докимиятнинг урна- 
тилиши хакдяаги социологик концепция. Даставвал т. гояси 
америкалик ик^исодчи ва социолог Торстейн Вебленнинг 
«Мухандислар ва бахолар тизими» («The engineers and the 
price system») деб номланган асарида ил гари сурилган. Унинг 
фикрича, XX асрда содир булаётган ишлаб чицаритдаги ин- 
кдпобий узгаришлар жамият хаётида мухим урин тутади ва 
шунинг учун бутун хал к  хужалигини ва умуман, жамият 
бошцарувини келажакда техник зиёлилар кулига бериш ке- 
рак. Натижада ишлаб чик,аришда асосий урин тутган техник 
(тугрироги, ишлаб чик,аришни ташкил этувчилар — ташки - 
лотчилар) зиёлилар жамиятдаги хусусий мулкчилик тизими- 
ни окдю на бошцарув тизимига айлантирадилар. Шуни ай- 
тиб утиш лозимки, у уз умрининг охирларида бу гоядан воз 
кечди. Аммо унинг гоясини америкалик ик,тисодчи Кеннет 
Гельбрейт тулик, ва хар томонлама ривожлантирди. Веблен
нинг назариясидан фарцли уларок,, Гельбрейт келажакни ло- 
йихалаштирмайди, балки хозирги, яъни 40—50 йил ичида 
булиб утган даврдаги реал узгаришларни к,айд этади. У узи- 
нинг «Янги индустриал жамият» номли асарида хозирги мав- 
жуд жамият ик^исодиётида устунлик кдлиб турадиган йирик 
корпоратив сектор вужудга келишини курсатиб беради. Унинг 
муваффак,иятли фаолияти «техноструктуранинг» харакати би- 
лан таъминланади. Гельбрейт ишлаб чик^ан «технострукту
ра» тушунчаси, узида техник билимга эга булган оддий му- 
хандисдан тортиб, то цех рахбарлари, профессионал менед
жер ва директорларга кддар ташкил этган йирик иерархик 
ташкилотни акс эттиради. Техноструктура унинг фикрича, 
жамоа идроки намояндаси ва у к,арор чицариш кудратига эга. 
Хулоса к,илиб айтганда, техноструктура хокимиятга алок,адор 
булиб, хукмрон элитани ташкил этади.

80-йилларнинг бошларидан янги компьютер техникаси- 
нинг пайдо булиши билан т. гояси янги — неотехнократизм, 
информациявий жамият, компьютерлаштириш тусига кирди. 
Булар к,андай шаклга ёки тусга кирмасин, умуман, техно- 
кратизмни илмий экспертизага асосланган, хокимият деб 
таърифлаш мумкин.

С. Сангинов, М. Хнаоятов

ТЕХНОКРАТИЯ (юнон. — technike — махорат, санъат, 
kratos — хокимият, хукмронлик) — жамиятда техника мута- 
хассис.пари урни ва а\амиятини борган сари ошиб бораёт-
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ганлиги, бунинг зарурлиги ва мукаррарлигини асословчи, 
ижтимоий-фалсафий ва ик,тисодий концепция. Технократия 
назарияси тарафдорларининг фикрича, давлатдаги ицтисо- 
дий ва сиёсий \окимият технократлар — инженерлар, ме- 
нежмендлар, ишлаб чик,ариш ташкилотлари назорати остида 
булиши керак.

Т. гояси дастлаб, XX асрнинг 20-йилларида Т. Веблне 
асарларида илгари сурилди. Унинг фикрича, техника мута- 
хассислари саноат ва ижтимоий тарак^иётнинг илгари су- 
рувчилари булиб, келажакда улар саноатда етакчи уринлар- 
ни эгаллашлари керак. Кейинчалик т. кониепцияси А. Берл, 
А. Фриш асарларида ривожлантирилди. 1941 йилда Дж. Берн- 
хейм узининг «Менеджерлар инк,илоби» асарида менеджер- 
лар (бошкарувчилар) бир канча мамлакатларда «технологик 
инцилоб» натижасида х.ак.икий кучга айланиб, эндиликда, 
капитализм урнига социализм эмас, балки «бошцарувчилар 
жамияти» келаётганлигини алох,ида уктириб утади. Бу наза- 
рия Дж. Г. Гельбрейтнинг «Янги индустриал жамият» (1969, 
русча нашри), «Ик^исодий назариялар ва жамият максади» 
(1976) номли асарларида хдр томонлама ишлаб чицилди ва 
давлат капитализмининг х,озирги боскдчида технократик ти- 
зим шаклланаётганини исбот к,илиб берди.

Хозирги боск,ичда барча ишлаб чикдриш ва ижтимоий 
сохдпарнинг компьютерлашуви, информацион инфраструк
тура ва технологияларнинг бутун дунёда кенг кулоч ёйиши 
натижасида технократия назарияси ва технократларнинг 
ах,амияти \амда таъсири ошмокда. Бу шароитда техника му- 
тахассисларининг эксперт ва масла\атчилар сифатида а хам и - 
яти \ам  ортиб бормокда. Хозир катга-катга лойихалар \ар  
томонлама текширув \амда техника экспертисиз кабул кдлин- 
майди ва амалга оширилмайди.

А. Валиев

ТИПОЛОГИЯ (тиклаш назарияси) илмий билиш усули 
булиб, умумлашган, идеаллашган модель ёки тип ёрдамида 
объектларни тизимлар оркали фаркутш ва гурухдарга булиш, 
изохдаш ва киёслаш натижасидир. Т. муаммолари барча фан- 
ларда мавжуд булиб, хилма-хил куплаб объектлар билан му- 
носабатда булади ва бу купликни тартибли таърифлаш х,амда 
изо\лаш вазифасини бажаради. Т. урганилаётган объектларни 
ухшаш томонларини аникуташ ва фаркуш томонларини урга- 
ниш, ухшашликнинг ишончли усулларини излаш, назарий 
мукаммал шаклда тадкикрт тизимининг тузилишини тас- 
вирлаш, хрзирча ноаник, объектлар мавжуллигини башорат 
килиш, унинг крнуниятларини аникдашга интилади.

Т., тузилиш жи^атидан эмпирик ва назарий типологияга
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булинади. Биринчисининг асосида тажрибадан олинган би- 
лимларни умумлаштириш, индуктив усул билан аникданган 
барцарор, ухшаш ва фаркди белгиларини эътироф этиш, 
олинган билимларни бир тизимга солиш ва изохдаб бериш 
ётади. Назарий т. одатда, тизимни ташкил кдлувчи алоцалар- 
ни аникдаш, объектни унинг тузилиш даражалари \акддаги 
тасаввурлар билан ботик, булган тизим сифатида тушуниш- 
га таянади.

Бундай т. объектни тушунтириш ва унинг назариясини 
яратишнинг асосий воситаларидан биридир.

Т.нинг илмий билишда кулланиладиган тур л и шакллари 
мавжуд. Булардан — морфологик т., кандайдир, узгармас 
«архетип»ли тузилиш режасини излашга царатилган булиб, у 
биологик тадкик,отларда кенг кулланилади.

Илмий билишда тарихий ёндашишнинг тан олиниши би
лан биргаликда кдёсий-тарихий т. шаклланган булиб, унинг 
мак,сади — тизим тарамиётини ёритишга каратилган. У био- 
логияда — филогенетик тизим, тилшуносликда \индевропа 
тиллари генеологик йуналишининг яратувчи сифатида на- 
моён булади.

XX асрда т. алозуша услубий восита сифатида тан олин
ган булиб, унинг ёрдамида назарий изо\лаш шаклланди. Т.ни 
тазушл к,илишда маълум силжиш кузга ташланмокда, яъни у 
нафак^ат реал «архетип» сифатида, балки генеология усули 
ёрдамида мужассамлашган тадкикрт объекти булган куплаб 
жи^атларнинг мураккаб назарий к,айта тикланишнинг нати- 
жаси тарзида намоён булмовда.

Т.ни бундай тушуниш доирасида куйидагиларни ажра- 
тиш мумкин: 1) тузилиш структураси т. 2) идеал типлар 
усули, бунда типлар мав\ум лойи\а булиб, у урнатилаётган 
объектлар билан киёсланади: 3) конструкциявий (лойи^а- 
вий) тип усули, бунда тип кандайдир объект булиб, у купдан- 
куп объектларнинг вакили сифатида улардан к,атор мезон- 
ларга асосан ажратиб олинади.

ТОЛЕРАНТЛИК (лотин. tolerantia — чидам) — узгалар- 
нинг турмуш тарзи, хул к,-атвор и, одатлари, зугс-туйгулари, 
фикр-мулох,азалари, гоялари ва эътикодларига нисбатан чи- 
дамлилик, багрикенглик.

ТОМАС ГОББС (1588—1679) XVII аср йирик инглиз фай- 
ласуфи. Г. аник бир фалсафий ок,имнинг изчил тарафдори 
булмаган. Бир томондан, у эмпирик, иккинчи томонидан, 
метафизик услуб (метод)нинг тарафдори булган. Математик 
услубни фак,ат математика сох,асида эмас, билимнинг бошк,а 
со^аларида \ам  шу жумладан «сиёсий фан»да куллаган. Г.
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таълимотича, табиат инсонни ураб олган дунё жисмлари- 
нинг йигандисидир. \а м м а  нарсалар ва уларнинг узгариши 
моддий унсурларнинг \аракати туфайли юз беради. Бу жа- 
раённи Г. оддий механик урин алмашиш деб )у1соблайди. Бу 
масалада Гоббс, механик материализм нуктаи-назарида ту- 
ради. Лекин ноизчил Гоббс \аракатнинг дастлабки манбаи 
деб худони эътироф этади. Лекин жисмларнинг кейинги х,ара- 
катлари м утл а ко худога б о т и к  эмас, дейди. Бунда Гоббс 
таълимоти деизмга якинлашиб келади. Г.нинг механик мате- 
риализми унинг инсон мо\иятини тушунтиришда \ам  на- 
моён булади. У инсон ^аётий фаолиятини соф механик жа- 
раён сифатида талкин этади. Иплар бу бутун машинани х,ара- 
катга келтирувчи гилдиракдир.

Билиш назариясида Г. таъкидлайдики, х,еч кандай роя 
турма булиши мумкин эмас. Ташки сезгилар факат роялар- 
нинг эмас, умуман бутун билимларимизнинг манбаидир. Ро- 
яларнинг мазмуни эса инсон онгига боглик эмас. Гоббс- 
нинг фалсафий таълимотида одам, жамият ва даалат \акида- 
ги ижтимоий фалсафа катта урин эгаллайди. Бу масалалар 
унинг фалсафий трилогиясининг учинчи кисми — «Граж
данин хдкида» ва «Левиафан» асарларида ёритилган. Гоббс 
бутун инсоният тарихини икки даврга ажратади: табиий 
давр, бу— инсониятнинг жамиятга уюшгунгача булган давр 
ва сунъий давр, бу инсониятнинг жамиятга уюшгандан ке
йинги давр. Унингча табиий даврда хусусий мулк булмаган, 
одамлар уз кобилиятлари жихдтдан бир-бирлари билан уза- 
ро фарк килмаганлар, х,ар бир шахе уз \аётини сакяаш учун 
уз табиий хуку Кин и таъминлашга \аракат килган. Лекин худ- 
ди шу даврда «Одам одамга нисбатан бури», «Х,амманинг 
\аммага карши уруш х,олати» булган. Чунки Гоббс фикри- 
ча, табиий \олатда одамлар уз-узини сакяаш \исси билан 
сугорилган табиий конунлар буйича \аракат килганлар. Бун- 
дай \олатда \ар бир одам куч билан эгаллаб олиш мумкин 
булган \амма нарсага узини хакди деб \исоблаган. Г.нинг 
таъкидлашича, бундай холатдан чикишнинг бирдан-бир йули 
давлатдир. Уз-узини саклаш, бундай хрлатдан омон чикиш 
учун \ар  бир одам давлат бошлиги (суверен)га вакил юбо- 
риши керак. Давлат бошлиги эса тинчлик эвазига узининг 
чекланмаган \окимиятини урнатади. Шундай килиб, \ар  бир 
одам ихтиёрий равишда х,оким фойдасига уз эркинлигидан 
воз кечади. Шундай килиб, давлат одамларнинг «ижтимоий 
келишуви» натижасида вужудга келган. Бу х,окимият сиёсий 
тартибни ва инсониятнинг тирик колишини таъминлайди. 
Давлат \окимиятига черков хокимияти х,ам буйсуниши ке
рак. Давлат фукароларга нисбатан чекланмаган хукукка эга. 
Давлат буюк бир механизм булса, фукаролар унинг кичик
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бир мурувватларидир. Гоббс давлатни Библия (мукаддас ки- 
тоб)даги афсонавий да^шатли махдук, Левиафанга ухшата- 
ди. Лекин Гоббс айрим лолларда давлатнинг чекланмаган 
^окимлигига царшилик к^рсатиш мумкинлигини \ам  тан 
олади. Гарчи, Гоббс изчил подшолик тарафдори б^лса >̂ ам 
\ар  хил шакллардаги, чекланмаган давлат \окимияти \ам  
булиши мумкинлигини эътироф этади. Гоббснинг давлат 
хокимияти хакддаги таълимоти, му\им ил гор гояларни уз 
ичига олади. Унинг таъкидлашича, давлат маданият ва иж- 
тимоий \аётнинг зарурий шартидир. У шундай деб ёзади: 
«Давлатнинг йуклиги, бу — ^ирсларнинг ^укмронлиги, 
ёлгазлик, ёввойилик, жа\олат. Давлатнинг мавжудлиги, бу— 
акд \укмронлиги, тинчлик, хавфсизлик, бойлик, покиза- 
лик, билим ва мурувватдир».

М. Усмонов

ТУГМА ГОЯЛАР — фалсафада алощца концепция шак- 
лида мавжуд булиб, унинг мохиятини тажрибага кддар гоялар- 
нинг мавжуд булиши, уларнинг борлиги ва билишнинг уни
версал тамойиллари эканлиги ^акидаги тасаввурларни таш- 
кил этади. Мазкур концепция турли хил куринишларда мав
жуд. Хусусан, Платон фикрича, туш а гоялар, билимлар ин- 
сон онгида тайёр \олда унинг билиш фаолиятини амалга 
оширилишига кдцар мавжуд, лекин у турли хил тусикдар 
таъсирида х,амма вакг \ам  уларни тутри англаш имконига 
эга булавермайди. Декарт концепциясига мувофик, тугма 
гоялар субъектда потенциал \олда мавжуд булиб, улар фа кат 
баъзи бир ташки шарт-шароитлар таъсиридагина реаллаши- 
ши, яъни билимлар \осил килишга олиб келиши мумкин. 
Т..лар субъект онгига тегишли \одиса сифатида талкин килин- 
ганлиги учун мазкур концепцияларда объектив борликни би
лиш масаласини тушунтиришда мухим а^амият касб этади. 
Бу масала буйича баъзилар, инсон тугилгунга кадар, унинг 
«жони» мавжуд нарсаларни мушо\ада кдлиш имконига эга 
булган деса, бошкалар т.ларни билиш объектларнинг реал- 
лигини курсатувчи мезонларга эга, яъни т..ларнинг узлари 
билиш объектларини яратадилар, деган фикрларни илгари 
сурадилар.

Фалсафада т..лар концепциясига якин турган турли хил 
таълимотлар мавжуд, уларни бир-биридан фарклаш зарур. 
Масалан, Кант априоризми т. концепциясидан фарк кил ад и: 
унда билимларнинг мазмуни эмас, факат шакли тажрибага 
Кадар мавжуд деб таъкидланади.

Т.. концепциясини \озирги пайтда америкалик лингвист 
И. Комский кайта тиклашга уринмокда. Унинг фикрича, нутк- 
да бевосита намоён булмайдиган универсал тил унсурлари
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мавжуд булиб, улар т..лар хак,идаги тасаввурларнинг тугри- 
лигини тасдикдайди.

М. Шарипов

ТАРАКДИЁТ — предмет ва ^одисаларнинг оркдга к,айт- 
мас йуналишга эга, «.онуний узгаришдан иборат. Т. борлик;- 
нинг энг умумий хоссаларидан бири булиб, у предметнинг 
янги сифат холатига утишила: таркиби ва структурасининг 
хоссалари, алокдларни ва муносабатларининг узгаришида ва 
шу кабиларда уз ифодасини топали. Вак^ т.нинг му\им хусу- 
сиятлари каторига киради. Хдр кандай т. реал вакдда содир 
булади ва бу унинг opeara кайтмас йуналишга эга узгариш 
эканлигини намоён кдлади.

Ттоясининг шаклланиши ва асосланишида янги даврда 
экспериментал фанларнинг вужудга келиши, айник,са ил- 
мий комологиянинг пайдо булиши, биология ва геологияда 
эволюция назарияларининг яратилиши му\им ахамиятга эга 
булди. Олмон классик фалсафасида, айник,са Гегель система- 
сида бу гоя х,ар томонлама, чукур урганигщи ва унинг нати- 
жаси сифатида т. хакдааги яхлит фалсафий таълимот — диа
лектика назарияси шаклланди. Унда тарак,к^ётнинг манбаи- 
ни зиддиятлар, амалга ошиш механизмини — микдор ва 
сифат узгаришларининг узаро алокддорлиги, йуналишини — 
диалектик инкорга асосланган абстрактлиликдан конкретли- 
ликка томон булган харакат ташкил этиши хдкдааги чукур 
маънога эга фикрлар мантик,ан асосланди.

IX асрнинг иккинчи ярмида кенг таркдпган текис эво
люция назарияси негизида т.нинг чизик^и йуналишга эга 
булган бир текисдаги эволюцион жараён эканлиги хакддаги 
тасаввур ётади. Уни танк,ид к,илувчи ижодий эволюция (эмер- 
жент эволюция) концепциясида т. индетерминизм ва субъек
тивизм ру\ида тал^ин кдпинади.

XX асрда илмий билишнинг ривожланиши, айницса био
логия, маданият тарихи со\аларида эришилган муваффаци- 
ятлар таъсирида т.нинг ички механизмлари х,ак,идаги тасав- 
вурлар кенгайди. Хусусан, т. узининг катта йуналишларида, 
органик дунё эволюцияси ёки цивилизация ривожида бир 
жинсли эмаслиги, турли хил тенденциялардан: прогресс, 
регресс, тургунлик каби жараёнлардан ташкил топиши (ма- 
салан, организм ва цивилизациянинг баъзи турларининг йук, 
булиб кетиши, бошк,аларининг пайдо булиши, мавжудлари- 
нинг модификацияга учраши) маълум булди. Т. гоясининг 
системали-структуравий ёндошиш методи билан богланиши, 
объектларни таракдий этиб борувчи система сифатида тах,- 
лил кдлишга, уларни урганишда структуравий ва тарихий 
ёндошишларнинг узига хос хусусиятлари ва узаро муноса-
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батлари тугрисидаги ва охир-окдбатида т. \ак,идаги тасаввур- 
ларни бойитишга олиб келди.

Т. табиатини урганишда синергетика (уз-узидан ташкил- 
лашув назарияси) гоялари: тартибсизликдан тартибнинг ке- 
либ чикдшининг, яъни тараккиётнинг уз-узицан содир були- 
шининг тенденция шаклида мавжудлиги, таракдиётнинг но- 
изчил эканлиги, яъни куп вариантларда содир булиши тугри
сидаги фикрлар ва шу фазо ва вак^да чексиз булган борлик,- 
да содир булаётган жараёнларнинг турли хил таракдогёт тен- 
денцияларига эга эканлигини тушунишда му^имдир.

М. Шарипов

УЗЛУКСИЗЛИК — борликдаги нарса ва хдцисаларнинг 
узаро чамбарчас алоцадорлигининг ифодаси, янгиланиш жа- 
раёнидаги шаклланиш ва узгариш. Узлуксизлик бор л и кд а ке- 
чадиган тадрижий узгаришларни ифодалайди. Лейбниц «уз
луксизлик крнуни» \акдца фикр юритиб, табиатда х;еч к,ан- 
дай танаффуслар, чекланишлар йук, ва булиши мумкин эмас, 
Хамма нарса утиш орцали узаро бир-бири билан богланади, 
дейди. Чарльз Дарвиннинг эволюциявий назарияси утишлар- 
нинг узлуксизлигини асослашга таянади. Де Фризнинг «му
тация» назарияси эса аксинча сакрашсимон тарак,к;иётни тан 
олади. Лейбницнинг «узлуксизлик к,онуни»ни (табиатда сак- 
рашлар булмайди) квант назарияси инкор этган. Узлуксиз
лик узлукпилик билан биргаликда мавжуд булади. \ е ч  кдн- 
дай конкрет \одиса ёки хосса чексиз узгариб боролмайди ва 
уз хрлича хдм крлолмайди. Тадрижий, узлуксиз узгаришлар 
муайян босцичда \одисани янги сифатга кутаради. Янги си- 
фатга сакраш, уз навбатида яна узлуксиз узгаришларга са- 
бабчи булади. Узлуксизлик яхлит оламга унда кечадиган узга
ришларга нисбатан кулланади. Узлуксизлик ва узлуклилик- 
нинг бирлиги олам, унинг турли-туман куринишларининг 
ривожланиши крнуниятларини билишга, оламда юз бераёт- 
ган узгаришларни тушунишга ёрдам беради.

УИЛЬЯМ ОККАМ (1285—1349) — урта аср христиан 
схоластикасида номинализм ок,имининг энг йирик вакилла- 
ридан биридир. О. Лондон як,инидаги Оккам ша\арчасида 
тугилган. Оксфорд университетида таълим олган, кейин 
уцитувчилик кдлган. У францисканлар орденига киради ва 
унинг ута сул цанотларидан бири — спиритуализм к,анотига 
мансуб булган. 1324 йилда шаккокликда айбланиб, Авиньона 
турмасига ташланади. Турт йилдан кейин орден генерали би
лан турмадан к,очиб, император Людовик хузурига боради. 
Ривоят цилинишича, Оккам императорга «мени циличинг
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билан \имоя к,ил, мен сени алам билан \им оя кдпаман», — 
деб мурожаат к,илган. Фалсафа ва илох,иёт муносабатлари ма- 
саласида О. улар уртасидаги боглиьушкни бутунлай инкор 
кдпади. Фалсафа диний эътикдд акидаларини исбот цилишга 
к,одир эмас, дейди. Албатта у ило\иётни инкор цилмаган, 
лекин фалсафа эътикрднинг асосларини исботлаб беролмай- 
ди, дейди. Масалан, фалсафа худонинг мавжудлиги \ак,идаги 
акддани исбот к,илолмайди. Худо ило\иёт тушунтириб бера 
олмайдиган мо\иятдир. Демак, унинг мавжудлигини акушй 
далиллар билан исбот к,илиб бераолмайди. Ило^иётнинг ту
шунтириб бераолмаслиги (иррационал) Мукаддас китоб 
Хаки^атлигидан келиб ч и кади. Шу нук,таи назардан, ило- 
\иёт, аКрТнинг х.акдк.атлигидан келиб чикувчи фалсафага кара- 
ма-царшидир. Демак, Оккам икки хакдкат таълимотига эр- 
гашган. О. ута номинализм нук,таи назарида туриб, реализмга 
к,арши асосли далилларни келтиради. Оккамнинг номиналис- 
тик таълимоти буйича, факат якка нарсалар \ак,икий мав- 
жуддир, умумий тушунчалар эса якка нарсалар асосида ту- 
шунтирилади. Инсон билимидан таш^арида \еч кандай уму
мий нарса йук. Универсалийлар бу — якка нарсаларнинг 
белгисидир. Субстанция (жав^ар) мустакдл мавжуд булаол- 
майди. О. учун асосий ма^сад — якка, хусусий нарсаларни 
билишдир. К,андай килиб якка нарсалардан умумийга утила- 
ди? Унингча, фикрнинг билиш предметига к,аратилганлиги- 
дан О.нинг универсалийлар ^акуадаги таълимотини «терми
низм» деб \ам  атайдилар. «Термин» (ибора) сузидан келиб 
чи^иб, бу таълимот буйича ибора, нарсанинг яккалик \ола- 
тини англатиб, инсон онгида умумий тушунчага айланади. 
Шундай килиб, универсалийлар, беглилар сифатида намоён 
буладилар. Улар айрим якка нарсаларга тааллук^и булган таж- 
рибадан келиб чиккан тушунчаларни \ам  куп нарсаларга те- 
гишли булган шартли тушунчаларни \ам  англатадилар.

Оккам номинализмига ички зиддият хосдир. Бир томон- 
дан у якка нарсанинг объективлигини таъкидлаб, уни схолас
тик реализмга к,арши к,аратади. Иккинчи томондан, унинг 
таълимоти, катор гносеологик (билиш) масалаларни \ал  
к,илишда, субъектив ёндашиш анъаналари билан крришиб, 
билишнинг предмети суз деб нарсалар ва муносабатлари- 
нинг объективлигини инкор этади. Оккам уз даврининг де- 
ярли, з^амма социалистик реализмга карши чикдци, янги 
фалсафанинг ривожига йул очади. Унинг маш^ур «*еч к,ан- 
дай заруриятсиз мо^иятларни купайтиришга хржат йук «ибо- 
расини «О. тири» деб атаганлар. Унинг бу фикри умумлашма- 
ларни х,аддан ташк^ари купайтиришга булган интилишларга, 
схоластик бачканабозликка карши к,аратилган эди. «Оккам 
тиги» янги тажрибавий табиатшунослик ривожига йул очиб

313



Улу/йек ва унинг академияси

беради. Пекин шу билан бирга О. таълимотидаги илгор фикр- 
лар схоластик крбикда уралган эди.

М. Усмонов

УЛУРБЕК ВА УНИНГ АКАДЕМИЯСИ -  Амир Темур- 
нинг набираем, Шохрухнинг уии — Мухаммад Тарагай Улуг
бек (1394—1449) дунёга давлат арбоби ва олим сифатида 
маълум ва маидур. Улугбек 17 ёшидан бошлаб, то вафот 
этгунича, 39 йил давомида Мовароуннахрга х,окимлик кдла- 
ди. Пекин тарихда буюк табиатшунос олим, мунажжим ва 
математик сифатида донг таратган, уша даврларда тенги 
булмаган Самарканд астрономия обсерваториясини яратган, 
уз замонасининг йирик академиясини ташкил кдлган, «Зий- 
жи Курагоний» китобини ёзиб к,олдирган. Шунингдек, бош- 
к;а со\аларда \ам ижод кдлган. Масалан, «Турт улус тарихи»- 
ни ёзган. Бир канча Мадраса ва маърифат масканларини кур- 
дирган. Илмли булиш, илм х1акик1атини ечиш инсон учун 
олий фазилат эканлигини ало^ида таъкидлаган.

Улугбек фанда кузатиш усулига ва илмий асбобларнинг 
а\амиятига катга эътибор крратади, илмий тадк^кртда мате
матик воситалар ва мантилий усуллар урнини алохида кайд 
этади. У илмий фаолиятининг мухим фазилатларидан бири — 
тадк,ик,отларда мавхум умумлашмалар, чу кур хулосаларга ута- 
ди.

Улутбекнинг жадваллари баён этилган «Зийж»ида, жа- 
хондаги хар хил халкугарнинг йил хисобларидаги милодлар 
ва уларнинг узаро муносабатлари, вактни аник,лаш, эква
тор, эклиптика, азимут, кенглама, узунлама, умуман, само- 
вий жисмларнинг координатлари ва \аракат хусусиятлари, 
Куёш ва Ой тугилишлари, самовий жисмлар \аракатлари 
тенгламалари, харакат жадваллари, юлдузлар ва сайёралар 
нурлари каби масалалар тарихда цандай булган, табиий жисм
лар харакатининг крнуниятлари к,анак,а деган саволларга жа- 
воб берган. Улугбек астрономияси геоцентризмга асосланган 
булса-да, аммо унинг астрономияга тегишли математик му- 
лохазалари эскирмайди ва хануз илмнинг ривожига хизмат 
к,илмоцда.

Улугбек илмий меросини урганишга биринчи булиб, Ев
ропа олимлари алохида ахамият беришди. Поляк, инглиз, 
француз астрономлари кейинчалик олмон шарк,шунослари 
ва Европанинг бошк,а йирик олимлари унинг асарларини 
атрофлича ургандилар ва нашр эттирдилар. Уз замонининг 
энг етук олти астроном олимларининг биринчиси деб тан 
олинган. Бизнинг асримизда к̂ атор олимлар Улугбек илмий 
ижодини ургандилар, илмий та\лил килиб бердилар.

Улугбек академиясида бир к,атор йирик олимлар хизмат
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килганлар: Риёсиддин ал-Коший, Крзизода Румий, Али Куш- 
чи ва бошцалар. Мазкур академияда истаган тригонометрик 
функцияларни, бир даражанинг синуси ёрдамида аниклаш — 
итарацион алгоритм кашф этилди, «Пи» сонининг энг аник, 
к,иммати топилди ва \оказо.

Улугбек Алло\нинг кудратига ишонган. Улугбек, Жорда- 
но Бруно каби узининг атеистик дунёкараши туфайли улди- 
рилган деб келинган фикр х,ак,ик,ат эмас. У асосан, ижтимо- 
ий тук^ашувлар сабабли жо\ил фитначилар томонидан улди- 
рилган десак, хакикатга яцинрок, булади. Улугбек Ватанига 
40 йилча хизмат к,нлди, уз юртини \амда жахон фанини 
ривожлантирди. Шунинг учун хдм ЮНЕСКО Улугбек тавал- 
лудининг 600 йиллигини жахон микёсида утказди. Халк,и- 
мизнинг Улугбекка булган ихлоси нихрятда баланд. Тошкент 
Давлат университети, Тошкент астрономия институти, Ки- 
тобдаги халцаро кенглик станиияси, Самарканд архитекту- 
ра-курилиш институти ва бир цанча мактаблар, ша\арчалар, 
Тошкентда метро станцияси хам да кучалар унинг номи би- 
лан аталган. Муставил Узбекистонимиз тарихида у мустах- 
кам уринни эгаллаган.

О. Файзуллаев

УЧИНЧИСИ ИСТИСНО К.ОНУНИ (лотин. Lex exclusi + 
ertii sive medii inter dúo contradictoria) — формал мантик,нинг 
асосий конунларидан биридир. Бу к,онунга кура, бир хил 
вак,т ва муносабат доирасида айтилган узаро зид мулох,аза- 
лардан бири албатга чин булади.

Учинчиси истисно крнуни зиддият цонунининг манти
лий давоми булиб, фикрнинг тулик, мазмунини цамраб олиб, 
баён к,илинган икки зид фикрдан бири чин, бошк,аси хато, 
учинчисига урин йук, эканлигини ифодалайди. Бу к,онун «А- 
Вдир ёки В эмасдир» формуласи оркали берилади. Мулохаза- 
лар мантикдда куйидаги формула оркали ифодаланади: PVP. 
Бу формула Р ёки Р эмас» — деб укилади.

Учинчиси истисно цонуни тушунчалар уртасидаги зид 
муносабатларни ифодалайди. Агарда зид муносабатлар ту- 
шунчанинг тулик мазмунини цамраб олмаса, икки зид бел- 
гилардан бошк,а белгиларнинг х,ам мавжудлиги маълум булса, 
унда учинчиси истисно к,онуни амал килмайди.

Учинчиси истисно крнуни куйидаги холатларда куллани- 
лади:

1. Ало\ида олинган якка буюмга нисбатан бир хил вак,т 
ва муносабат доирасида узаро зид фикр билдирилганда ма- 
салан, Тошкент — Узбекистоннинг пойтахти. Тошкент — 
Узбекистоннинг пойтахти эмас.

Бу мулох,азалар биргаликда, чин хам, хато хам була ол-
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майди. Улардан бири чин, иккинчиси хато, учинчи муло\а- 
зага урин йук,- Лекин учинчи истисно конуни узаро зид уму- 
мий муло^азалар доирасида амал кдлмайди. Чунки умумий 
муло^азаларда буюмлар синфига ва шу синфга мансуб 
бир буюмга нисбатан фикр билдирилади. Масалан:

— \амма файласуфлар нотикдир.
— \еч бир файласуф нотиц эмас.
Бу муло\азалардан бирининг хатолигидан (масалан, \еч 

бир философ нотик, эмас) иккинчисининг чинлиги х,акдда 
хулоса чикариб булмайди. Бундай холатда «Баъзи файласуф
лар нотикдир», деган учинчи бир муло^аза чин \исобланади.

2. Сон ва сифатига кура, узаро зид муло\азалар баён 
килинганда, яъни буюм ва \одисаларнинг синфи х^кдда тас- 
дик^аб баён кдиинган муло\аза билан шу синф буюм ва 
хрдисаларининг бир кдсми ^акдаа инкор этиб, баён кдлин- 
ган муло\азалардан бири чин, иккинчиси хато, учинчисига 
урин булмайди.

Масалан, \амма файласуфлар табиатшуносдир.
Баъзи файласуфлар табиатшунос эмас.
Бу икки муло\аза бир вакгаа чин х,ам, хато х,ам була 

олмайди. Улардан бири (баъзи файласуфлар табиатшунос 
эмас), албатга чин, иккинчиси хато, учинчи муло\азага урин 
йук.

Демак, учинчиси истисно к,онуни:
1) икки зид якка муло^азаларга нисбатан;
2) умумий тасдик ва жузъий инкор мул оказал ар га нисба

тан;
3) умумий инкор ва жузъий тасдик, муло\азаларга нисба

тан кулланилади.
Учинчиси, истисно крнунининг амал к,илиши учун олин- 

ган зид муносабатларни ифодаловчи тушунчалардан бири 
тасдик,, иккинчиси инкор булиши ёки бири мусбат ва бош- 
каси манфий булиши шарт эмас. Олинган икки тушунча ёки 
муло^аза бир-бирини ^ажм жи^атдан тулик инкор этиши 
кифоя. Масалан, эркак ва аёл тушунчаларининг \ар иккиси 
мусбат булиб, улар инсон тушунчасининг тулик мазмунини 
камраб олувчи, зид белгиларни ифодалайди.

Учинчиси истисно крнунида \ам нозидлик конунидаги 
каби вакт, муносабат, объект айнанлигига риоя этиш шарт, 
акс холда бу к;онун уз кучини йуцотади, фикрнинг изчилли- 
гига зарар етади ва мантицсизликка йул куйилади. Учинчиси 
истисно цонуни бошка мантикий конунлар сингари, зидди- 
ятли мул оказал арнинг чин ёки хатолигини аниклаб берол- 
майди. Бунинг учун вокеа ва \одисаларни уларнинг ривожла- 
ниш конуниятларини билиш талаб килинади. Инсон уз би- 
лимларига асосланган хрлда узаро зид муло^азалардан кайси
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бири чин ёки хато эканлигини аникдайди. Бу к,онун узаро 
зид муло\азалар бир вак,тда чин булмаслигини тасдикугайди.

Учинчиси истисно крнуни билиш, мухркама юритишда 
туфи хулоса чицариш учун мух,им булиб, узаро зид караш- 
ларни аралаштириб юборишга йул куймайди.

Д. Файзихужаева

ФАЗО — борликдинг асосий мавжудлик шаклларидан 
бири булиб, у объектларнинг узаро жойлашиш тартиби, кула- 
ми, \ажми, улчамлари, объектни ташкил этувчи нук,талар- 
нинг узаро жойлашиш вазияти каби хусусиятларини ифода 
этади. Фазо тушунчаси форс тили таъсирида ёзилган адабиёт- 
ларда «макон» деб \ам аталади. Фазо тушунчасини икки хил 
нуктаи назардан талцин этувчи концепциялар мавжуддир. Бу 
кониепциялар субстанциявий ва реляциявий концепциялар 
деб аталади. Субстанционал концепция буйича фазо нарса- 
лар жойлашадиган жой, мутлок,, узгармас, мустакдл суб- 
станциядир. Бу И. Ньютоннинг таълимотига мос келади. Ре
ляциявий концепция буйича, фазо объектларнинг ташкил 
этувчи нук,таларнинг узаро жойлашиш тартибини ифода этиб, 
у борликдинг нисбий баркдрор хусусиятлари мажмуасидир. 
Фазо бу нук,таи назардан, релятивистик физика тамойилла- 
рига мос келади. Фазонинг хусусиятлари узининг мо^ияти 
жи^атидан иккига, яъни борлик,нинг сифатий фазовий-хусу- 
сиятларини ифодаловчи топологик хусусиятларга ва борлик,- 
нинг микдорий фазовий хусусиятларини ифодаловчи, мет
рик хусусиятларга булинади. Фазонинг метрик хусусиятлари- 
га: кулам, бир жинслилик, изотроплик, эгриланганлик ки- 
ради. Фазонинг топологик хусусиятлари га улчамлилик, уз- 
луксизлик, богланганлик, йуналганлик, компактлик киради. 
Борлик;нинг \аракат шаклларига мос равишда фазо — вацт 
шакллари х,ам турлича булади. Физик, химик, биологик, пси
хологик ва ижтимоий фазо шакллари бир-биридан фарк, кдпа- 
ди.

Б. Тураев

ФАЗО ВА BAJ^T — борлик, мавжудлилигининг умумий 
шакллари. Ф. ва в. тушунчаси дунёнинг ажралмас кдсми 
булганлиги учун аввало, фалсафанинг категориялари \исоб- 
ланади. Табиатшунослик, авваламбор, физиканинг ривожла- 
ниши билан ф. ва в. хацидаги таълимотни ривожлантиришда 
астрономия, айник,са космогония ва космология мухдм 
адамият касб этди. Ф. ва в. ^акдааги илмий тасаввурлар, мате
рия, ру\, х,аракат, узаро таъсир тушунчалари билан боялик, 
хрлда ривожланади.
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Ф. ва в. хакддаги таълимотга асосланган \олда, уларнинг 
хар бирига хос хусусиятларни таъкидлаш мумкин. Фазо (ма- 
кон) бир вак^да мавжуд булган объектларнинг жойлашиш 
тартибини, яъни уларнинг «богланган» санок, ук,ларига нис- 
батан ^олатини координаталар оркдли ифодалайди. Агар 
объект моддий нукта булмай, жисм булса бурчак координа- 
талари х,ам эътиборга олинади (муайян холда фазо битга 
оралик, ёки битта бурчак билан ифодаланади). Ф. уч улчамга 
(буйи, эни, баландлигига) эга. Вак^ (замон) икки маънода 
ишлатилади: он (момент, пайт, мае., соат 12) ва интервал 
(12 соат давомида). Умуман в. \одисалар мавжудлигининг из- 
чиллигини ифодалайди. У бир улчамли, яъни орцага к,айт- 
майди, утмишдан келажакка к,араб ривожланади. Ф. ва в.нинг 
бу хоссалари микдорий улчамга эга. Булардан ташцари улар
нинг топологик тавсифлари \ам бор. Улар: объектларнинг 
тегиб туришлари, йуналишлари сонидир.

Кддимги замон натурфайласуфлари (Демокрит, Эпикур 
ва бошк,.)нинг атомистик к,арашларига (Атомизм) мувофик,, 
табиатшунослар то XX аерга цадар, фазони бушлик, сифати- 
да к,араб, уни мутлак,, х,амиша ва \амма жойда бирдай турув- 
чи ва \аракатсиз деб х,исобладилар. Вак^ни эса бир маромда 
утиб борадиган нарса деб к,арардилар. Форобийнинг вакуум, 
Ибн Синонинг фазонинг хусусиятлари, Берунийнинг вак^- 
ни фаолиятга боитанганлиги \акддаги к,арашлари к,изик,ар- 
лидир. XVII—XIX аерларда ф. ва в. хусусида асосан, Ньютон 
царашлари хукмронлик цилди. Ньютон уз механикасида ф. ва 
в.нинг объективлигини илгари сурган булсада, уларни бир- 
биридан ажралган, материя ва харакатга боглик, булмаган, 
мустак^л объектлар сифатида к,аради. Ньютон таълимотига 
хос энг му\им зиддият, мутлак, ф. ва в. ни тажриба йули 
билан билиб булмайди деб к,арашдадир. Бундай царашлар уз 
даври фанига мувофик, келган. Жумладан, Евклид геометрияси 
классик механика ва классик тортилиш назариясига хизмат 
кдлган. Ньютон механика к,онунларининг фак,ат инерциал 
санок, системалари учунгина туяри эканлиги кейинчалик маъ- 
лум булди.

Классик механикадаги Галилей нисбийлиги принципига 
биноан, барча инерциал санок, системалари тенг хукукуги 
булганликлари учун система мутлак, фазога нисбатан \аракат 
к,иляптими ёки йуцми, буни аник^аб булмасди. Бу эса \ар 
хил к,арашларнинг ривожланишига олиб келди. Масалан, баъ- 
зи файласуфлар ф. ва в.нинг объектив табиатини инкор этиб, 
уларни индивидуал онгнинг мазмунига царам цилиб куяди- 
лар (Беркли, Юм, Мах), уларга хиссий мушо\аданинг апри- 
ор шакллари (Кант) ёки мутлак, рухнинг категориялари (Ге
гель) деб к,арадилар.
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XIX аср охири, XX аср бошларида ф. ва в. тушунчалари- 
да кескин узгаришлар булди: материя \акддаги янги тасав- 
вурлар вужудга келди: харакат мезонларидан энергиянинг 
янги шакллари кашф этилди, жнем кдемлари оддий зарра- 
лар орасидаги богланишнинг моддий воситаси сифатида фи
зик майдонлар борлиги аникутанди. Майдон бушликдан мод- 
дийлиги заррадан-заррага таъсир утказишда восита булиш- 
лиги билан фарк, килади. Кейинрок, X. Лоренц ва б.нинг 
тадкдкоти шуни курсатдики, жиемнинг тезлиги катга булса 
(ёрупик тезлигига як,инлашган сари), у майдоннинг узгари- 
шига олиб келади, бу эса уз навбатида ф. ва в. хоссаларини 
узгартиради. Бунинг натижасида жисм узунлиги харакат 
йуналишида к,иск,аради, вацт интервали эса секин окдаи, 
фазонинг \ам, вацтнинг хам узгариш конуниятлари умумий- 
дир.

А. Эйнштейннинг нисбийлик назарияси ф. ва в. таълимо- 
тида янги физикавий ходисаларнинг бир хилда руй бериши 
(нисбийлик) ва доимийлиги (доимийлик тамойили)га асос- 
ланиб, ф. ва в.нинг бир-бири билан универсал алокддорлик- 
да булишларини курсатиб берди. Бу билан бирга фазони буш 
жой деб, вактни бутун бени\оя Коинот учун ягона деб к,аров- 
чи эски тасаввурларни йукда чик,аради. Кейинчалик фан вак,т- 
нинг утиши ва жисмларнинг кулами, мазкур жисмларнинг 
харакат тезлигига боглик^игини, турт улчовли л ва п-улчов- 
ли континумнинг тузилиши, геометрик хоссалари (фазо-вак^г) 
модда массаларининг тупланишига ва улар вужудга келтира- 
диган тортилиш майдонига цараб, узгариб туришлиги ва 
ш.к.ни аникутади. Х,озирги замон физикасида ф. ва в.ни квант- 
лаш назарияси асосий тамойиллардан биридир.

Фазо ва вацт муносабатлари билан сакуганиш крнунлари 
узвий ботик,. Импульснинг сак^аниш крнуни фазонинг изот- 
роплилигига, харакат микдори моментнинг сакутниш к,ону- 
ни, вацтнинг бир жинслилигига, энергиянинг сакутаниш 
конуни мосдир.

Хозирги замон фанларидан бири — синергетика, термо
динамика ва тирик жониворларнинг эволюцияси сохаларида 
вактнинг куп мазмунлик эканидан хабар бермокда.

ФАН — дунё хак,идаги объектив билимлар системаси: 
ижтимоий онг шаклларидан бири. Тарихий тарак^иёт жараё- 
нида ф. жамиятнинг ишлаб чицарувчи кучига айланиб бора- 
ди. Ф. табиат, жамият ва тафаккур хакддаги янги билимлар 
хосил к,илишдан то уларни татбиц кдлишгача булган фаоли- 
ятни уз ичига олади. Киши организми атроф-мухит, бепоён 
олам сирлари ва ривожланиш механизмларини урганиб, улар- 
дан кишилик жамиятининг равнаки учун фойдапаниш илм-
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фаннинг бевосита мак,садидир. Кенг маънода ф.нинг вазифа- 
си — вок,еликни назарий акс эттиришдир.

Ф. билан санъат, дин ва ахлок, уртасида муайян муноса- 
бат мавжуд. Хозирги ф. улкан ютукутарга эришган шароитда 
дин ф. натижаларидан фойдаланишга харакат цилади. Ва ак- 
синча, ф. хам диний дунёцарашлардан фойдаланмай, иложи 
йук,. Санъат билан ахлок; эса ф.га ижобий ёндашади. Ф. билан 
фалсафа уртасидаги узаро богланиш мураккаб муносабатга 
эга. Фалсафа озми-купми даражада ф. методологияси вазифа- 
сини бажаради, фалсафа ва ф. ютуклари биргаликца илмий 
дунёкэрашни ифодалайди.

Ф. нинг ил к куртаклари кишилик жамиятининг пайдо 
булиши билан 6оелик; холда майдонга келди. Дастлабки би- 
лимлар бевосита амалий тусга эга булган. Тафаккур система- 
сининг куртаклари мифология сифатида кддимги Шарк, ва 
Юнонистонда пайдо була бошлади. Мифология ф.га утиш 
бусагасида маълум боск,ич а\амиятига эга булган. Ривожла- 
ниш давом этиши билан мифология урнини натурфилосо
фия э галл ад и. Зенон, Демокрит, Аристотель ва бошца кддимги 
замон мутафаккирлари табиат, жамият ва тафаккурни гох 
биргаликда, гох айрим-айрим равишда баён этишга урина 
бошладилар. Дунёни бир бутун деб ифодаловчи тушунчалар, 
исботлаш усули пайдо булди. Эллинизм даврида Евклид, Ар
химед, Птолемей томонидан геометрия, механика, астроно
мия со\асида дастлабки назарий системалар яратилди. У рта 
асрларда ф. ривожига к,араб, Шарк; ва Урта Осиё олимлари 
улкан хисса кушдилар. Улар кадимги ф. ютунушрини, илмий 
асарларни сак^таш, таржима цилиш ва уларни таркатиш ма- 
саласига катта эътибор бердилар. Шунингдек, улар ф.нинг 
янги ютукутр билан бойитдилар, кашфиётлар кдлдилар.

Урта Осиёнинг машхур олимлари илм-фаннинг янги тар- 
мокугарини кашф этдилар. Мухаммад ал-Хоразмий, тенглама 
\ак,идаги фан сифатида алгебра ва тунгич алгоритмларни 
кашф этди. Ахмад Фаргоний астрономияга система тарзини 
берди. Ахмад Марвазий тригонометрияни бойитди (IX аср). 
Абу Наср Форобий фалсафий фикрни юксалтирди, музика- 
нинг математик назариясини яратди. Хамид Хужандий куб 
тенгламалар назариясини чуцурлаштирди (X аср). Махмуд 
Кошгарий уз даврининг энциклопедиям — «Девону луготит 
турк»ни яратди.

Абу Рай\он Беруний геодезия, минерология. фармаког- 
нозияни яратувчилардан бири булли. Абу Али ибн Сино ме- 
дииинанинг илмий заминини куйди. Улугбек, Риёсиддин Ко- 
ший, Али Кушчи сонлар назариясига мухим хисса кушдилар 
ва кузатиш астрономиясини юк,ори погонага кутардилар (XV 
аср). Улугбекнинг илмий гоялари бошкд мамлакатлар (мае.,
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Туркия, Хиндистон)да кисман давом этгирилди. Европада 
У й р о н и ш  даври илм-фанига ижобий таъсир курсатди. XII 
асрнинг бошларидан Хоразмий, Ибн Рушд ва бошк.аларнинг 
асарлари лотин тилига таржима кдлина бошланди. Леонардо 
да Винчи, Р. Бэкон, Т. Гоббс, Н. Коперник, Р. Декарт каби 
олимлар табиий фанларни янада ривожлантирдилар. Астро
логия урнини астрономия, ал-кимё урнини химия эгаллади.

Янги даврда ф.нинг ижтимоий а^амияти янада ошди. У 
маданиятнинг му^им таркибига айланди. XVI—XVII асрларда 
классик физиканинг назарий пойдевори курилди. Ф.нинг на- 
зария даражасига кутарилганлиги фикрнинг индуктив ва де- 
дуктив ривожланишига йул очиб берди. Мавжуд илмий факт- 
лар И. Ньютон томонидан динамиканинг асосий конунлари 
сифатида таърифланди. Бу умумлаштирилган цонунлардан 
XVII—XIX асрларда хусусий конуниятлар кашф этилди. Лаг
ранж, Эйлер ва бошкдлар ижоди, механикани моддий нуц- 
талар системаси тарзида шаклланишига олиб келди. Олам- 
нинг картинаси илмий туе ола бошлаши билан янги илмий 
далиллар оламга илмий кдрашни такрзо килди. Кант, Лап
лас ва бошк,. табиат туфисида кенфок; гояларни баён к,илди- 
лар.

XIX аерда табиат крнунларидан бири — энергиянинг сак,- 
ланиши ва айланиши хакддаги к,онуннинг кашф этилиши 
(Р. Майер, Ж. Жоуль, Г. Гельмгольц) физика ва химиянинг 
барча со^аларини умумий асосга келтиришга сабаб булди. 
Хужайра назариясининг бунёдга келиши (Т. Шванн, М. Шлей- 
ден) барча жонли организмларнинг тузилиши бир хил асос
га эга эканлигини курсатди. Ч. Дарвиннинг эволюциявий таъ- 
лимоти биологияга ривожланиш гоясини олиб кирди. Гео
метрия со\асида янги таълимот яратилди: аерлар давомида 
хукм суриб келаётган Евклид геометриясининг ягона эмас- 
лиги, балки ноевклид геометриялар \ам борлиги Н. Лобачев
ский томонидан баён этилди. Д. Менделеевнинг даврий сис
темаси \ар хил кимёвий унсурлар орасидаги ички узвий 
боманишни ифодалади.

XX аср бошларида Эйнштейннинг хусусий, сунгра уму
мий нисбийлик назарияси, аср давомида квант механикаси, 
-микро, -макро, -мегадунёлар физикаси, молекуляр генети
ка, атом-ядро энергетикаси, космонавтика, алгоритмлар на
зарияси, синтетик материал шуносл и к, кибернетика, синер
гетика фанлари кашф этилди. Узбекистонда фаннинг ривож
ланиш вазифаси жа\он илмий ютук^арини узлаштириш ва 
янада ривожлантиришга царатилган, албагга. Шу билан бир- 
га айтмок, жоизки, илм ва билимларимизнинг замини утмиш- 
даги буюк мутафаккирларимиз илмий гояларига бориб таца- 
лади. Бу эса нафакдт табиатни техниканинг сирларини билиб
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олмок,, балки узимизни, узлигимизни англамок;, биноба- 
рин, келгусида нима кдлмогимиз кераклигини аник^амок; — 
фанимизнинг асосий вазифаларидавдир. Бунинг учун муста- 
кдллик шароити барча зарур имкониятларни яратди.

О. Файзуллаев

ФАНШУНОСЛИК — фан функцияси ва тараккиёти крну- 
ниятлари, илмий фаолият структураси ва динамикаси, фан- 
нинг бошк,а ижтимоий омиллар ва жамиятнинг моддий \амда 
маънавий *аёт со^аси билан ботик, холда урганувчи тадци- 
крт тармоги.

Ф.нинг айрим унсурлари (фанлар классификаиияси ва 
илмий ижод масалалари), кдцимдан фалсафа ва хусусий фан
лар томонидан урганилади. Аристотелнинг уз асарлари но- 
мини «Физика», «Метафизика», «Аналитика», деб куйиши 
фан классификаиияси сох,асидаги дастлабки гоялардандир. 
Ал-Хоразмий илмий ижод кашфиётининг вазифасини илм- 
даги цийинчиликни енгиллаштириш, хатоларни туфилаб ке- 
тишдан иборат деб билган. Форобий ва Ибн Сино фанлар 
классификацияси туфисида кдзицарли фикрлар айтишган. 
Берунийнинг илмий тадк,ик,от методлар, жумладан, тарихий 
ахборотлар \ак,идаги муло\азалари, Махмуд Кошгарийнинг 
фан асосларини мужассамлаштирувчи «Девони лугатит турк» 
асари каста а^амиятга эга, Абдуллой ал-Хоразмий фанлар 
таснифини берган.

И. Ньютоннинг XVII асрда яратган «Табиий фалсафа- 
нинг математик принциплари» асари фаннинг ички манти- 
кдга ижобий таъсир курсатди. XVIII асрда Ж. Лафанж, Л. 
Эйлернинг фан асосларига янгича муносабатлари XIX асрда 
Г. Гельмгольц, Т. Гекели, Н. И. Лобачевскийларнинг узлари- 
дан аввал утган олимларнинг фаолияти \акддаги илмий фикр- 
лари ф.нинг айрим масалаларини ёритди.

XX аернинг 1-ярмида ф.нинг баъзи со^алари, чунончи 
фаннинг ривожланиши дастурини яратиш, илмий фаолият- 
нинг ижтимоий ва психологик томонларини урганиш ри- 
вожланди.

АК.Ш, Англия, Франция ва бошца мамлакатларда ф., 
тадкикртнинг мустак,ил тармоги сифатида шаклланди.

Ф. предмети ва вазифаларини ифодаловчи тушунчалар 
\амда ф. муаммоларини урганувчи илмий жамоалар вужудга 
келади. Ф.нинг фан экономикаси, фан психологияси, фан 
социологияси каби тармоьутари ривожланди. Тадкикртларнинг 
аналитик ва меъёрий йуналишпари пайдо булди. Фан тарак;- 
|^иётининг ички конуниятлари, билимлар тизимининг гене- 
зиси, фан тармок^арининг тузилишини урганиш та\лилий 
йуналишнинг мацеадини ташкил к,илали. Фаннинг та\дилий
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урганиш натижаларига ф.нинг меъёрий тадкикртлари асос- 
ланади. Ф.нинг тадкикпт методи фан тармокларининг барча 
методларидан иборатдир.

Айницса тарихий узгарувчан тизим булган фанни ифода- 
ловчи \ар хил компонентларнинг узаро таъсири, муносаба- 
ти тизим назариясини куллаш имконини бермокда.

Йирик комплекс тадцикрт бирлашмалари ва марказлари 
ташкил топмокда. Космос, жа\он океани, экология муаммо- 
лари ахборот хизматини кенг мицёсда такомиллаштиришни, 
кадрларни тайёрлаш ва улар орасидаги муносабатларни ком
плекс тадк,икрт талабларига жавоб бераолиш асосида, соци
ологик ва психологик жи^атдан урганиш масаласини куймокда. 
Фан объектларининг глобал хусусияти халкаро илмий муно
сабатларни урганиш ва ривожлантириш лозимлигини тацозо 
килади.

1970 йилдан бошлаб, Варшавада йилига бир марта Узаро 
Ёрдам Кенгашнинг «Проблемы науковедения» («Фаншунос- 
лик муаммолари») халцаро туплами нашр этилмокда.

Ф. Узбекистонда цадимдан фалсафа, дунёвий илох,ий илм- 
ларнинг мо^ияти муштараклиги эканлигини эътироф этиш 
асосида ривожланмокда.

О. Файзуллаев

ФАОЛИЯТ —. инсон жамияти мавжудлигининг шакли, 
борлигини, ташк^т дунёни, инсоннинг узини мацсадга муво- 
фик, тарзда узгартиришга каратилган инсоннинг энг мухдм 
хоссаларидан бири \исобланади. Ф. онгли хусусиятга эга булиб, 
у узида мак,сад, воситалар, натижа ва жараённи к,амраб ола
дий Фалсафада ф. тамойили антик давр мутафаккирлари то- 
монидан ишлаб чицилган булиб, у узига хос шаклда намоён 
булган. Платонда инсон ф.нинг асоси Коинот ва моддий 
буюмлар дунёсини яратган — худо-демиург \исобланади. Уй- 
гониш даври файласуфлари ф. ва унинг амал кдииш жараё- 
нида кулга киритиладиган эркинликни инсоннинг мо^ияти- 
ни билиш билан боглайдилар. Ф. тамойилининг илк шакл- 
лардан бири олмон классик фалсафасида курсатиб утилган. 
Бу ерд^ф. унинг амалга оширувчиси жи^атидан, ижтимоий, 
гуру^ий ва шахсий куринишларда намоён булишига эътибор 
берилган. Узгаришларнинг амалга оширилиши хусусиятига 
кура, фаолиятнинг репродуктив (кдйта ишлаб чикдрувчи) 
ва продуктив (янгини яратувчи) турлари ажралиб туради. 
Ф.нинг манбаи унинг узидан келиб чикдяи. Бу уз-узидан 
амалга ошувчи жараёндир. Пекин у узига етарли даражада 
гаъсир курсатувчи муайян табиий ва ижтимоий шарт-шаро- 
итлар тизимида амалга ошади.
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Одамларнинг э\тиёжларига ботик, равишда фаолият, анъ- 
анавий тарзда куйидагиларга булинади:

1) моддий ф. (ташк^ табиатни узгартириш орцали одам- 
нинг бирламчи э\гиёжлари — озиц-овкат, кийим, ме\нат 
куролларига булган э\гиёжини крндириш);

2) ижтимоий-сиёсий ф. (ижтимоий муносабатларга таъ- 
сир этишнинг тур л и шакллари, ижтимоий ^аётни ташкип 
этиш);

3) маънавий ф. (фан, санъат, дин ва \оказолар со\асида- 
ги фаолият).

Инсон фаолиятининг барча шакллари тарихий хусусият- 
га эга. Улар одамлар истеъмол жараёнининг юкррилаб бори- 
ши хусусияти, уларнинг турли-туманлиги ва мез^нат так,си- 
мотининг таъсирига ботик,. Буларнинг окдбати сифатида жа- 
мият хаётида ф. муайян тизим тарзида намоён булиб, бу 
тизимнинг унсурЛ'ари — одамлар, уларнинг эхтиёжлари ва 
кизик,ишлари, ф. предмета, ф. мотивлари, мак,садлари, унинг 
амалга ошишининг воситалари \амда шакллари му^им урин 
тутади. Жамият \аётида ф., тартибга ижтимоий муносабат- 
ларни солувчи субъектлар булиб \исобланувчи, сиёсий, 
хукукдй ва бошк,а ижтимоий институтлар тизимида му\им 
а\амият касб этади. Маънавий ф. эса нафацат ижтимоий хдёт- 
нинг жамоавий жи^атларига булган муносабатларни ишлаб 
чикдци, балки шу билан биргаликда хаёт ва улимни, динни 
ва хоказоларни мангу муаммолари масаласини ечишда шах- 
сий суровларга булган талабни кондиришда му\им урин ту- 
тадш

дар к,андай ф. махсус тайёргарлик (маълумотлилик), таж- 
риба, мутахассисликни талаб кдлади. Цивилизациялашган 
жараёнларнинг юк,ори динамикаси фаолият дастуридаги анъ- 
анавийлик ва янгиланишлар муносабати, муаммоси билан 
бевосита богликдир. Ф. фанларда шу билан биргаликда фал- 
сафада рефлексия объекти булиб х,исобланади. Унинг тадк,и- 
к,отлари янги — XXI асрда унинг функцияларининг мурак- 
каблашишининг одамга таъсирининг ошиши (психология ва 
экология со\аларида) натижасида долзарб масалага айланди. 
Турли фанлар томонидан ф.ни категориап узлаштиришнинг 
фалсафий анъаналаридан фойдаланиш билан биргаликда 
унинг намоён булишининг янги жи^атларини топишга ин- 
тилиш кучайди. Бу со\ада психология, социология, полито
логия, экология, икгисодий назария, этика фанлари соха- 
лари кузга ташланади ва уларда ф.ли ёндашув ижтимоий ва 
индивидуал онгнинг намоён булиш \олатларига нисбатан, 
татбик, кдлинади. Фалсафа шу билан биргаликда ф.ни таъ- 
рифлашнинг категориал тизимини такомиллаштиришга ва 
тушунтиришга \аракат к,илади. Унинг мунозаралар майдони-
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нинг уртасида, шу билан биргаликда, «фаоллик», «узини 
тутиш», «амалиёт», «репродукция ва ижодиёт» сингари кате- 
гориялар хам бор. Рарбий Европа фалсафасида ф.ни талк,ин 
килишда муайян мафкуравий ёндашувнинг мавжудлиги ин- 
соннинг ундан узининг потенциал имкониятларини излаёт- 
ганлигини курсатади.

ФАТАЛИЗМ (лотин. /а!ат  — такдирга оид) — бутун 
олам, жумладан, инсоннинг \аёти олий ирода томонидан 
толе, такдир сифатида азалдан белгилаб куйилганлиги тугри- 
сидаги таълимот.

ФАХРИДДИН РОЗИЙ И мом Фахриддин Умар Розий 
(1148—1210) йирик ило\иётчи ва хукукшунос олимдир. У 
тириклик вацтидаёк, «Имом» ва «Фахриддин» («Дин фахри») 
фахрий унвонларини олган. У Рай ша>фида тугилган.

Лекин бир неча йиллар давомида Бухорода, куп йиллар 
эса Хиротда яшайди. У Форобий ва Ибн Сино асарларини 
чукур урганади ва Ибн Синонинг куп асарларига изох,лар 
ёзади. У ук,итувчилик фаолияти билан бирга самарали илмий 
фаолият билан \ам шугулланган. Мантиц, фалсафа, табобат, 
психология, хукукшунослик ва бошк,а фанлар сох,асида му- 
\им асарлар ёзган. Ф. Р. кдерга бормасин, мунозаралар уюш- 
тириб, узининг К.ИЗГИН ба^слари билан уларда иштирок эта- 
ди ва уз мухолифларининг турли фалсафий х,амда ило\иёт- 
чилик карашларига эътирозларини баён кдлади.

Ф. Р. илмий мактаб яратиш ташаббускорларидан булган 
ва бу мактабнинг рах,бари булган. Унинг дунёкдраши хакдда 
урта аср муаллифлари турли карама-карши фикрларни баён 
кил ганлар. Баъзилари уни муътазилийлар тарафдори деб таъ- 
кидласалар, бошкдлар уни мутакаллимлар тарафдори деб 
хдсоблаганлар. Аслида у х,ар иккаласига нисбатан \ам муста- 
к,ил нуктаи-назарда турган. Р., маълум даврларда йирик му- 
такаллим Абдул \асан Ашорий таъсирида булган. Лекин \еч 
ма\ал унинг мутаассиб издоши булмаган. Х,атто купинча, 
м.га карши чикдан файласуфларнинг карашларига хайрихо\- 
лик билдирган. Иккинчи томондан, Розий муътазилийлар- 
нинг айрим фикрларини танкдд кдлгани билан \еч ма\ал, 
уларнинг таълимотини бутунлай инкор кдпмаган. Уз караш- 
ларида бутунлай ак,л хукмларига таянувчи, рационалист си
фатида мох,иятан муътазилийлар билан хамфикр булган. Шу- 
нинг учун купинча, муътазилийлар таълимотидан мутакал- 
лимларни танкдд цилишда, гоявий манба сифатида фойда- 
ланган.

У уз танцидий фикрлаш усули билан муътазилийлар таъ- 
лимотидаги рационал гояларни уз кдрашларига татбик, к,ил-
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ган. Розий адрфикрли мутафаккир булган. У уз фикр ва муло- 
Хазаларини етарли далил \амда исботлар билан асослаб бера 
олмайдиган, юзаки, саёз ило\иётчиларни кескин танкдц кил- 
ган. Фахриддин узининг мантилий карашлари ва манттда 
оид асарлари билан мантик; фанининг ривожига катга хисса 
кушган. Мантик, сохасида айрим чекланишларга к,арамасдан, 
Ибн Сино царашлари билан хамкор ва Ибн Сино мантик 
мактабининг йирик вакилларидан бири булган. Буни унинг 
Ибн Синонинг мантик^а оид энг йирик асари «Китоб ал- 
шиорат ват-танбе\от («Иулланма ва танбех китоби»)га ёзган 
шархида аник; куриш мумкин.

М. Усмонов

ФАЛСАФА (юнон. — philo — севаман ва sophia — доно- 
лик) — доноликни севаман маъносини англатади. Ф. вок,е- 
ликдаги барча нарса ва ходисаларнинг энг умумий алокддор- 
лиги ва ривожланиш крнуниятларини, уларнинг туб мо\ия- 
тини билишга царатилган фандир. Форобий таъкидлагани- 
дек, «мавжудлик хакдааги билим кулга киритилса, шу хакда 
таълим берилса, мавжудотдан булган нарсанинг зоти билин- 
са, нарсанинг маъноси тушунилса, ишончли хужжатлар асо- 
сида шу нарса хакдаа мияда бир турли ишонч ва тасаввур 
пайдо булса, мана шу маълумотга дойр фанни фалсафа дей- 
миз» (Абу Наср Форобий. Фозил одамлар шахри. — Т., 1993, 
183-184 б.)

Ф.нинг муайян мустакдп тизим сифатида шаклланиши 
кддимги Юнонистонда юз бериб, бу милоддан аввалги VI 
асрга турри келади, чунки ф.нинг вужудга келиши учун за- 
рур булган ижтимоий-ик,тисодий, маънавий заминлар ана 
шу даврда пайдо булади. Инсоният тараккиётининг турли 
босцичларида х,ар хил фалсафий таълимотлар мавжуд булган 
ва шунга мос равишда унинг предмета ва вазифалари \ам 
узгариб келган.

Даставвал фанлар мустацил тарацций этмаган вацтда ф. 
барча билимларни умумлаштирувчи, фанларнинг фани, «уму
мий тизим» вазифасини бажариб келган. У табиий фанларга 
асосланган холда борликни яхлит тарзда тасвирлаб беришга 
каратипган булиб, «натурфилософия» деб \ам х^собланган.
XVII асрдан бошлаб, табиат фанларининг бирин-кетин ф.дан 
ажралиб чикдши муносабати билан унинг предметининг узга- 
ришига замин яратилди. Эндиликда ф. табиатни яхлит урга- 
ниш муаммолари билангина эмас. балки фан таракдиётида 
илмий усулнинг а\амияти, билиш жараёнининг хусусиятла- 
ри, фалсафий тафаккурлаш мантиги, унинг крнуниятлари 
ва шакллари, илмий билишдаги ахамияти сингари масала- 
лар билан шурулланади.
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XIX асрдан бошлаб, фан-техника, ижтимоий муносабат- 
ларниш ривожланиши ва мураккаблашиши ф.нинг предме- 
ти ва муаммолар доирасига уз таъсирини курсатиб келмокда.

Ф. яхлит илмий билим тизимини ташкил этиб, муайян 
фундаментал кридаларга асосланади. Бу кридалар бир-бири 
билан узвий ботик, булган диалектика, мантик, ва билиш 
назариясида уз ифодасини топган. Диалектика борликдинг 
энг умумий алокддорлик ва ривожланиш конуниятларини 
урганадиган усул булиб, унинг крнун-кридалари, тамойил- 
лари айни вак,тда фалсафий тафаккурлаш мантиги, билиш 
назарияси вазифасини х,ам утайди.

Ф. мав^ум назарий масалаларни урганиш билан чегарала- 
ниб крлмасдан, балки жамият тарак^иёти, инсон ва инсо- 
ният х,аёти билан узвий ботик, умуминсоний кддриятлар 
даражасидаги муаммоларни \ам урганади. Гегель таъбири би
лан айтганда, ф. — инсон тафаккурида акс этган давр. Х,аёт 
юзага келтирган турли-туман масалалар, инсонни \амма вацт 
цизицтириб келган умумбашарий муаммолар доимо ф.нинг 
диктат марказидадир.

Ф.нинг вазифаси хилма-хил булиб, унинг энг му\им ху- 
сусияти — кишиларда олам \ак,ида бир бутун дунёк;арашни 
шакллантиришга к,аратилгандир. Ф. методологик вазифани хам 
адо этади, у барча фан вакилларини илмий билишнинг асо- 
сий шакллари, усуллари ва тамойиллари билан куролланти- 
ради. Шунингдек, фалсафа гносеологик, аксиологик, гума- 
нистик-тарбиявий вазифаларни бажаради. Шу билан бирга у 
шахсда жамият, инсоният олдидаги ижтимоий масъулият 
Х.ИССИНИ уйготади.

Ф. жа\он маданиятининг ажралмас кдсми \исобланади. 
Унинг тарак^иётига барча халкдар каби Марказий Осиё му- 
тафаккирлари, олимлари катга \исса кушганлар ва хрзирги 
кунда х,ам мазкур фанни давр талабига мослаштириб, маз- 
мунан бойитишга ва янада ривожлантиришга бахрли кудрат 
уз ^иссаларини кушиб келмокдалар.

Ж. Туленов

ФЕЙЕРБАХ ЛЮДВИГ (1804-1872) -  олмон классик 
фалсафасининг йирик намояндаси. У Баварияда таникди ол
мон хукукдиуноси Ансельм Фейербах оиласида таваллуд топ
ган. Бу оилада маш^ур математик, хукукдгунос ва археолог 
олимлар етишиб чикданлиги маълум. Лекин Генриетта Фе- 
йербахнинг таъбирича, бу оила аъзолари фавкулодда истеъ- 
додли, аммо ёппасига бахтсиз кишилар булишган.

Ф.нинг асосий асарлари: «Гегель фалсафасининг танци- 
дига дойр», «Христианликнинг мо^ияти», «Келажак фалса
фасининг асослари», «Фалсафа исло\ига дойр тезислар».
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Ф. узининг фалсафий таълимотини материалистик таъли- 
мот сифатида талкдн этилишини хуш курмаган, уни антро
пологик фалсафа деб атаган. Унга кура, тана ва рух дуализми 
рад этилади, рухий ва моддий, психологик ва физиологик 
жараёнларининг узаро бирлигини эътироф этиш мак,садга 
мувофикдир. Борлик,, табиат, материя, воцелик мазмун жи- 
хатидан бир хил мазмунга эга тушунчалардир. Табиат \оди- 
салари хилма-хилдир, улар ягона, умумий негиз тамойилига 
буйсунмайди. Табиат абадийдир, пайдо булиш эса айрим ходи- 
саларга хосдир.

Ф.нинг билиш назарияси субъект ва объект, инсон ва 
табиат, инсон ва инсон узаро бирлиги тугрисидаги тамойил 
асосига таянади. Вокелик билиш объектицир. Билишнинг 
субъекти мавхум акд эмас, балки инсон саналади. Инсонда- 
ги мавжуд сезги аъзолари оламни тулалигича инъикос этиш- 
га етарлидир. Табиат уларнинг микдорини купрок, ёки озрок, 
к,илиб яратмаган. Бордию уларнинг сони купрок, булган так,- 
дирда жараёнлар мохдятини \озиргидан зиёдрок, очиб берар 
эдик, деган фикрга бориш хатодир.

Ф.нинг фикрига кура, инсон ахлок-одоб бобида хиссиёт 
талабларига \амо\анг тарзда харакат кдлади. Хиссиёт шакл- 
лари хилма-хил булиб, улар хаётга мухаббат, бахт-саодатга 
интилиш, манфаат, эгоизм, инсон хиссий табиатини к,он- 
диришга булган э\тиёж, муайян ноз-неъматлардан лаззатла- 
ниш ва хоказолардан иборатдир. Инсоннинг уз табиий ман- 
фаатдорлигига кура, бахт-саодатга интилиши зарурий хара- 
катдир. Унга эришиш эркинлик орцали руёбга чицади. Маса- 
лан. куш — \авода, балик, — сувда, инсон эса унинг бахт- 
саодатга эришишига монелик кила олмайдиган шароитдаги- 
на эркиндир.

Ф. узининг инсонпарварликка асосланган ижтимоий 
кдрашларини ахлокдй тамойиллар кумагида ишлаб чикдшга 
уринади. Унинг таъкидлашича, хар бир инсоннинг одилона, 
тугри укиб олган манфаати жамият манфаатига мос тушади. 
Бу борада эгоизм, саховат ва мурувват тушунчалари мухим 
а\амият касб этади. Эгоизм бу — айрим шахснинг молу мулк- 
ка кул булиши эмас, балки ундаги инсоний эхтиёжларнинг 
намоён булиши. Адолатли жамиятда э\тиёжлар рак,обати, са
ховат ва мурувват орцали \ал этилади. Ф. таъбирича, эгоизм- 
ни тан олмаган инсон — калласиз инсон, мурувватдан йи- 
рок инсон эса калбсиз инсондир. Хар бир инсон уз холича, 
бахтли була олмайди, унинг бахти бошкаларнинг бахтиёрли- 
ги билан чамбарчас бокликдир.

Ф.нинг антропологик фалсафаси олмон классик фалса- 
фасини нихоясига етказди. Унда курилган муаммолар ва улар
нинг ечими Ф.гача булган купгина фалсафий кдрашлардан,
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жумладан, Гегель ва марксизм фалсафасидан, цатор жихат- 
лари билан фар к; к,илади. Унинг асарларпда роят сермазмун 
гоялар билан ёнма-ён, чукур тахлил талаб фикр-мулохаза- 
лар хам урин олган. Умуман олганда Ф.нинг фалсафий кдраш- 
лари кишини узига бефарц крлдирмайди.

Р. Носиров, И. Соипназаров, М. Абдурашидов

ФЕМИНИЗМ — (француз, /ет/’т^е, лотин./етта — аёл). 
Аёлларни камситишлардан халос этишни тарриб этувчи, улар 
мавкеини жамиятдаги ижтимоий вок,еалар хосиласи сифати- 
да урганувчи ок,им. Ф. Франция буржуа революцияси даврида 
вужудга келиб, хотин-к,изларнинг ик;тисодий, ижтимоий-сиё- 
сий ва маданий сох,аларда эркаклар билан тенг хукукка эга 
булиши учун кураши, шунингдек, ижтимоий-сиёсий кураш- 
да иштирок этишини тарриб этади.

Тарихдан маълумки, аёллар хукмронлиги давридан эр
каклар хукмронлиги даврига утиши, аёлларнинг жамиятда 
тутган урнини узгартирди, уларни жамият тараккиётидаги 
иштирокини рад этиб, уларнинг фаолиятини оила доираси- 
га туширди. Шу даврдан бошлаб, жамият ва оилани бошца- 
риш эркаклар кулига утди, аёл эса фарзандлар дунёга кел- 
тириб, тарбиялаб оила доирасида чекланиб, эркак кишига 
моддий ва маънавий жи\атдан к,арам булиб к,олди.

Ижтимоий тузум узгариши билан кишиларнинг уз хаёт- 
ларига нисбатан муносабатлари хам узгара бошлади. Ижти
моий хаётда адолат, озодлик, инсон кддр-кдмматини эъти- 
роф этиш рояси аста-секин етила бошлади. Айни пайтда 
саноатнинг ривожланиши, урбанизация жараёнининг тезла- 
шуви арзон ишчи кучига эхтиёжни кучайтирди. Натижада 
аёллар арзон ишчи кучи сифатида ишлаб-чикаришда к,атна- 
ша бошлади. Бир томондан озодлик р о я с и н и н г  вужудга кели- 
ши, иккинчи томондан аёлларнинг ишлаб чикдришга к,атна- 
шуви аёлларнинг эркаклар каби эркин яшашга хаклилигини 
хамда жамият тараккиётига уз улушини куша олиш р о я с и н и  
вужудга келишига замин тайёрлади. 1789 йилда француз фай- 
ласуфи Ж. Кондори «Аёлларга фуцаролик хукукини бериш 
хакида» деб номланган мак,оласини чоп этди ва аёлларнинг 
жамият аъзоси эканлигини таъкидлаб, улар миллатнинг бир 
к,исмидир, уларга нисбатан муносабатни тубдан узгартириш 
керак, деган рояни илгари сурди. 1791 йили Олимпия де 
Гуж «Фук,аролик ва аёл хукуци деклорацияси»ни тайёрлади 
Хамда аёлларнинг эркин фикрлаш ва уз фикрини эркин эълон 
цилиш хукуцига эга эканлигини таъкидлади. Бу деклорация 
аёллар харакатининг биринчи Манифести хисобланади. Шу- 
нинг учун мана шу вак,тдан бошлаб де Гуж хамда унинг
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тарафдорларини «Феминистлар», уларнинг харакатлари эса — 
«Феминизм» деб атала бошланди.

Хозирда феминизмни цадимий ва янги боскдчларга булиб 
урганилади.

Кдцимий феминизм XVIII асрда вужудга келган булиб,
XIX аср охиригача уз таъсирини саклаб цолди. Бу даврда 
хотин-кдзлар барча йирик ижтимоий харакатларда иштирок 
эта бошлади. Францияда хотин-цизларнинг тенглик учун ку- 
рашига багишланган биринчи журнали чикд бошлади, даст- 
лаб хотин-кдзлар революцион клублари пайдо булди ва улар 
сиёсий курашларда фаол цатнашдилар. Бу даврдаги асосий 
гоя — хотин-кдзларнинг оиладаги тутцинлигига царши цара- 
тилган булиб, уларнинг сиёсий тенг хукук^а эга булишлари- 
ни \аётнинг узи такрзо этарди. Бунинг учун улар маълумот 
олишлари, эркаклар билан баробар ишлашлари ва ха к олиш- 
ларини ёклаб чикдлиши талаб цилинар эди. Буни амалга 
ошириш ута мураккаб ходиса булиб, XX асрда АКД1 Кон- 
ституцияси тахлил этилиб, аёлларнинг сайланиш ва сайлаш 
ХУКУКига эга эканлигини эълон цилишга олиб келди. Бу 
холат феминизм гоясини янада кенгрок, мицёсда таркдли- 
шига хамда янги хилма-хил феминистик окдмларнинг ву
жудга келишига шароит яратди.

Янги феминизм аёллар тенглиги учун кураш гоясини 
к,адимги феминизмдан мерос кдлиб олиш билан бирга, узи- 
га хос булган хусусиятларга эгалиги билан фаркланади. Шарт- 
ли равишда янги феминистик окдмнинг йуналишларини 
туртга булиб урганиш мумкин. Булардан ташцари, консерва- 
тив гояга эга булган антифеминистик йуналиш хам мавжуд.

Консерватив йуналиш намоёндалари Зигмунд Фрейд наза- 
риясига асосланиб, аёлларнинг оила ва оналик вазифасини 
бажариш лозимлигини мутлаклаштиради. Хамда аёлларнинг 
камситилиши гоясини инкор кдлади. Аёлларни жамиятда ва 
оилада юкрри мавцеларни эгаллашлари, уларнинг асосий 
иши — фарзанд куриш, парваришлаш, тарбиялаш эканлиги
ни эътироф этиб, ишлаб чик,аришда катнашиш эса уларнинг 
фаолият доирасига кирмайди деган гояни илгари сур ад и.

Либерал реформистик окдм жамиятдаги ижтимоий-ик^и- 
содий ислохотлар орк,али аёллар билан эркакларнинг тенг 
хукуклигига эришиш мумкин деган гояни илгари суради. Бу 
оким намоёндалари англиялик олимлар Мэри Уолтонкрафт, 
Гарриет Тейлер Милль, Жон Стюарт Милль каби феминист 
олимларнинг аёлларнинг тенглиги хакддаги назарияларига 
асосланиб: аёлларнинг эркакларга ХУКУКИЙ, ик^исодий ва 
ижтимоий к,ара мл и ги ни тухтатмок, учун аёллар билим оли- 
ши, уни доимий равишда такомиллаштириб бориши, эр-
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кинлигини таъминлаш учун имкониятлар яратиш; аёлларни 
бозор и^тисодисти шароитида тенг иштирок этувини таъ
минлаш; бозор шароитларига мослашув жараёнини тезлаш- 
тириш; аёллар мавцеини юксалтирувчи крнунлар кабул кдпиш 
каби рояларни илгари суради.

РАДИКАЛ ФЕМИНИЗМ XX асрнинг 60 йилларида ву- 
жудга келиб, куп гоялари билан либерал феминизмга ухша- 
майди. Унинг р о я с и н и н г  марказида аёлларнинг табиий тузи- 
лиши ётади. Радикал феминизм аёллар билан эркаклар тенг- 
лиги р о я с и н и  инкор этиб, хдётда барча эзилувчиларни озод 
кдлишни таргиб этади. Улар куй и да ги рояни илгари суради: 
аёллар к,адимдан биринчи эзилувчи гуру\ни ташкил этади; 
аёлларни эзиш жа.\онда кенг тарк,алган ижтимоий \одиса 
булиб, эзишнинг кучли шаклидир.

Радикал феминизм нафацат жамият тизимини узгарти- 
ришни, балки фарзандлар тарбиясини хам узгартиришни та- 
лаб к,илади. Радикал феминизмнинг намоёндалари америка- 
лик олимлар Фиресто (Жинслар диалектикаси), О. Брайн 
(Репредуктив сиёсат) номли асарларида тиббиёт, дин, урф- 
одатлар, ахолини к,айта ишлаб чик,ариш, иркчилик, эколо
гия \амда сиёсий назарияларни та\лил к,илиб, эркаклар ус- 
тунлигини таъминловчи асосларни илмий жи\атдан ифода- 
лаб беришга харакат к,илганлар.

Радикал феминизм эркаклар хукмронлиги аёлларга зутум 
утказиш манбаи эканлигини исботловчи окдм сифатида маш- 
хур. Уларнинг фикрича, хукуматлар аёлларни жинсий зурлаш, 
уларни калтаклаш, порнография, жинсий аъзоларини сте
рилизация кдлиш, хомилани сунъий йул билан тушириш, 
контрацептивлардан фойдаланиш хакддаги к,онунларни ва 
бошк,аларни доимий равишда назоратга олиш лозимлигини 
таъкидлайди.

Социалистик феминизм аёлларни мустабид тузилмалар- 
дан халос этишни таргиб этувчи ва биологик омилни хисоб- 
га олмаган холда аёлларнинг мавцеини жамиятдаги ижтимо
ий вокеалар хосиласи сифатида урганувчи окдм. Бу назария- 
ни собик, совет даврида амалга оширилиши натижасида мин- 
так;аларда умумий саводхонлик, нисбатан урта ва олий таъ- 
лимнинг юкори даражасини (хотин-кдзлар орасида хам), тиб- 
бий хизмат ва ижтимоий ёрдамнинг ривожланган тармоги- 
ни, крнун билан мустахкамланган эркаклар ва аёлларнинг 
тенглиги хУКУКИни (сиёсий тенглик ХУКУКИ, бир хил мехнат- 
га бир хил маош ва бошк,.) мерос крлдирди. Совет хукумати 
хотин-к,изларнинг ишлаб чик,аришда юк,ори даражада ишти
рок этишини таъминлади ва натижада уйдан ташк,арида эр
каклар билан баробар ишловчи аёллар мухити яратилди. Аммо
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уй-рузгор ишларининг огар юки аёллар зиммасида к;олавер- 
ди. Тоталитар тузум даврида хотин-кдзлар а\волида шиддат- 
ли ижобий узгаришлар булдики, \озирги кунда бир неча 
авлод — эркаклар хам, аёллар хам, бу ютукдарни табиий деб 
цабул кдимокда. Аслида расмий ХУКУК тенглиги билан яши- 
ринган имкониятларнинг реал тенгсиалигини, айрим оли- 
ма, сиёсатчи, санъаткор аёлларнинг эришган ютукдарига 
кдрамай, хозир хам давом этаётган хотин-цизларни камси- 
тилишини тан олишни истамайдилар. Бу муаммоларни тота
литар тузум даврида хотин-кдзлар масаласи узил-кесил \ал 
булган, деган шиор асосида хал этишга харакат кдлинмади. 
Табиатдаги экологик вазиятнинг мураккаблашуви, демофа- 
фик муаммолар, колаверса, аёлларнинг узигагина хос булган 
ижтимоий масалаларининг биргаликдаги таъсири, бу даврда 
аёллар холатининг ёмонлашувига — тугиш жараёнида аёллар 
улимининг купайиши, чак;алок,ларнинг носоглом тугилиши, 
наслнинг бузилиши, умрнинг кдскдриши каби салбий холат- 
ларни вужудга келтирди.

Утиш даврининг муаммолари, хотин-кдзларнинг ахволи 
\амда ижтимоий ролининг такримланишидаги эски муаммо
ларни чукурлаштирди ва янгиларини келтириб ч и кард и. Иж
тимоий таъминот тизимининг бузилиши, хотин-цизларнинг 
сиёсий иштироки даражасининг пасайиши; цишлок, инфра- 
тузилмасининг крлокушги, хотин-цизларнинг мехнатидан, 
айницса кдшлок, жойларида ута куп фойдаланилиши; аёл- 
ларга карши зуравонлик, экологик муаммолар, диний урф- 
одатларнинг тикланиши бахонасида акддапарастлик гояла- 
рини аёллар онгига сингдиришга уриниш каби холатлар хо- 
тин-кдзлар хукукини камситилишига йул очади.

Ик,тисодий таназзул, тирикчилик дардида шахарлараро 
к,атнайдиган бозорларда савдо кдладиган аёллар каби омма- 
вий холатларни келтириб чик;арди. Бу эса аёллар ме\натини 
\имоя кдлинмаслигидан тортиб, миллатни репродуктив са- 
ломатлигига хавф солишгача булган муаммолар комплекси- 
ни вужудга келтирди.

Иккинчи томондан, янги мустацил давлатларнинг халк,- 
аро ташкилотлар билан ишлай бошлагани, аёллар хукук^ни 
\имоя кдпиш борасида тупланган халк,аро тажрибалардан фой- 
даланиб, миллим дастурларни ишлаб, янги мустацил дав- 
латлар учун замонавий гоя ва концепцияларни ишлаб чи- 
кдш ва амалга ошириш имкониятини берди.

Бу ижобий ва салбий вазиятлар хотин-к,излар муаммоси- 
га янгича ёндошувни, яъни гендер таълимининг \ам услуб, 
\ам мохият жихатдан жиддий мослаштирилиши зарурлигини 
такрзо этади.

М. Холматова
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ГЕНДЕР — феминизмнинг юцори шаклидир (Gender) — 
(ингл. суз булиб жинсга мансубликнинг ижтимоий жи\атла- 
ри маъносини англатади). Тадкикртчиларнинг аёллар хукук^а- 
рининг тенгсизлиги сабабларини та\пил кдлиши натижаси- 
да биологик жинс (ингл. sex) ва у билан ботик, ижтимоий 
ролини (ингл. Gender) фарк^ашга олиб келди:

Биологик жинс — биологик фарк^ар нуцтаи назаридан 
белгиланса, ижтимоий вазифалар нук,таи назаридан — ген
дер ёки ижтимоий жинс белгиланади.

Бу тушунча эркаклар ва аёллар уртасида нафак,ат биоло
гик фарк,ни. балки жамиятнинг жинсий так,симотида ижти
моий ва маданий тавсифларни бутун мажмуини \исобга ола- 
ди. Эркаклар ва аёлларга тегишли ижтимоий ботикутик, хулк,- 
атвор ва кутилган натижаларни ифодалайди.

Жамиятда к,арор топган, ижтимоий муносабатларда на- 
моён булган узгаришлар инсоннинг жамиятдаги роли ва урни, 
унинг тенглиги ва эркинлигига оид ^укукдарини англаш 
э\тиёжини вужудга келтирди. Бу хрлат «гендер» тушунчасини 
х,аётимизга кириб келишига сабаб булди.

Гендер кониепцияси нисбатан як,инда пайдо булган ва у 
Fap6 феминизми гояларидан келиб чик,к,ан. Гендер назария- 
сининг батафсилрок, тавсифи Хардин ва Джон Скотт каби 
олимлар асарларида илмий ифодаланган. Уларнинг назария- 
сига кура, жинс ва \окимият эркак ва аёлларга тенг имко- 
ниятлар яратиб бериш, уларнинг истеъдод ва крбилиятлари- 
ни тенг руёбга чик,ариш орк,али амалга оширилади, андро- 
центрик жамият танк,ид к,илинади ва шу тарифа гендер фан 
сифатида шаклланади.

«Гендер» илмий сосала жинслараро муносабатларни ифо- 
далайди. Жинс биологиянинг асосий тушунчалари жумла- 
сига кириб, инсонга хос анатомик ва физиологик тафовут- 
ларни уз ичига олади. Мана шу маънода, одамлар эркак ва 
аёл жинсига оид булиб, бунда одамлар уз-узини биологик 
к,айта етиштиришда турли вазифаларни бажаради. Бу хрдиса 
жамиятда эркак ва аёлнинг эгаллайдиган мавк,еига, унинг 
юк,ори ва куиидан жой олишига, ^укмрон ва итоаткор були- 
шига таъсир кдпади. Яъни аёллар фарзанд тугиб, тарбия- 
лаш билан купрок, банд булганликлари учун эркаклар би
лан жамият тараккиётига тенг иштирок этмайдилар, бу улар- 
ни эркакларга тобе булишига олиб келган. Асрлар давомида 
бу тобелик турли анъана, урф-одат ва дин томонидан мус- 
та^камланган ва а^олининг к,он-к,онига сингдирилганини 
эътироф этади. Мана шу маънода, гендер тушунчаси соф 
жинс тушунчасига нисбатан ижтимоий ва маданий тузил- 
мага тааллукушдир. Жинс билан гендер уртасидаги тафовут 
аёлларнинг буйсунишдан иборат мавк,еи организмимизнинг
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ички сифати эмас, балки жамият тарак^иёти давомида турли 
одатлар тарзида ортгирилган ижтимоий \одисадир. Бу поли
са таракдиётнинг юцори даражага кутарилиши, кишилар- 
нинг маънавий юксалиши билан йук булиб кетади. Шунинг 
учун «гендер» а^олининг жинслар гурухдда роллар тацси- 
мотини акс эттирувчи, ижтимоий муносабатлар тизимида 
эса аёллар билан эркакларнинг узаро муносабатларини, бу 
муносабатлар жамиятда кандай ифодаланади, мана шу жа- 
миятнинг аёл ва эркакларга муносабати к,андай эканлиги- 
ни акс этгиради.

Гендер назарияси: эркаклар ва аёллар, яъни турли жинс- 
га мансуб булганликлари учунгина Узаро фаркланадилар. Фа- 
цатгина мана шу фар к, узгармасдир деб эътироф этади. Ген
дер назариясининг вужудга келиши аёллар муаммосига бир 
томонлама ёндашувга чек куяди. Инсон хукук,и — аёл хукук,и, 
инсон муаммоси — аёл муаммоси эканлигини эътироф эта
ди. Гендер нафакдт аёлларнинг жинсий мансублигини, бал
ки синфий, этник, оиладаги ме\нат тацсимотининг узига 
хослиги каби жщатларни \ам \исобга олади.

Шундай цилиб, феминизм гоясидан келиб чшдан ген
дер концепцияси феминистик нук^аи назарнинг тор доира- 
сини бартараф этиб, муаммолар марказига аёлларни эмас, 
жинслар орасидаги узаро муносабатни куяди.

Тоталитар тизимда феминизм гарбга нисбатан боищача 
ривожланган. Хотин-кдалар \уцуклари учун кураш \аракати 
бу ерда «Хотин-кдзлар масаласи» номини олган. А. М. Кол- 
лонтай таъкидлаганидек, «Хотин-к,излар масаласи биз учун 
умумий ижтимоий масаланинг бир томони холос». Ва бу 
масала совет усули билан *ал этилди: яъни \амма жойда 
турли даражадаги хотин-цизлар кумиталари тузилди. Хотин- 
цизларга эркаклар билан тенг \укук, берувчи конунлар кабул 
цилинди; хотин-кдэларга таълим олишда тенг хуКУК таъмин- 
ланди, уларнинг мутахассислик фаолияти турлича рагбат- 
лантирилди (тугиш ва болага караш таътили икки ойдан 
ошмасди); болалар богчалари ва яслилар, маиший хизмат 
турлари купайтирилди.

Хакдкатдан х,ам совет даврида хотин-к,изларнинг а^воли 
куп жи^атдан яхшиланди. Шунинг учун аёлларнинг жамият- 
даги имкониятларининг реал тенгсизлиги, хотин-к^злар ме^- 
натидан ута куп фойдаланиш ва уларнинг репродуктив сало- 
матлигини ночорлашуви, фарзандлар тарбиясига вацт етиш- 
маслиги каби муаммолар мавжудлигига карамай, «Хотин- 
кдзлар масаласи» \ал этилган деб эълон кдлинди ва хотин- 
кдзларнинг а\волини турли даражада м урокам а кдлишлар 
тухтатилди.

Рарбда ишлаб чикдпган гендер концепцияси, муста!^ил
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давлатлар худудига кириб келар экан, купчилик уни бевоси- 
та «Хотин-кдзлар муаммолари» к,аторига кушмокда, унинг 
ечими аёлларнинг узларига хдвола этилмокда. Бизнинг ша- 
роитимизда гендер тушунчаси \ак,ида ran кетганда, к,атъий- 
лашиб колган «Хотин-кизлар масаласи» андозасини енгиб 
утишга туфи келади.

Гендер муаммоси, аввало ижтимоий муаммо эканлиги, 
яъни факат аёлнинг эмас, балки эркакларнинг \ам, жамият- 
нинг хдм муаммоси эканлигини таъкидлашга туфи келмок,- 
да. Улар биологик жинслар ва ахрлини купайтириш бораси- 
даги вазифалар таксимотинигина англатмайди. Гендер муно- 
сабатлар бутун маданият, жамият курилиши, давлат инсти- 
тутлари, царор кабул килиш жараёнлари ва фикрлаш услуб- 
ларини к,амраб олади. Улар тилга, урф-одатларга, уй ва \атто 
ишлаб чикаришга \ам кучли таъсир курсатади. Шу тарзда, 
гендер ёндашуви яхлитлиги уни «феминистик» ва «хотин- 
кизлар» масалаларидан ажратувчи асосий жих,атларидан би- 
ридир.

Куп жих,атдан гендер муносабатларини уйгунлаштириш 
жараёни умумдемократик жараённинг бир кисми сифатида 
тушунилади. Аммо демократлаштириш уз-узидан, бевосита 
гендер муаммоларини \ал этади деб \исоблаш нотуфи. Ак- 
синча гендер \аракатининг максад ва вазифалари х,акидаги 
нотуфи тасаввурнинг намоён булишига ёки ундан бош тор- 
тиш х,амда тургунлик давридаги карама-каршилик окибатида 
юзага келган локайдликнинг кучайишига олиб келиши мум- 
кин.

Гендер муаммоларининг ни\оятда мураккаблиги, уни 
хдл килишга мажмуавий ёндашувни, кузланган максадга узок 
ва боскичма-боскич интилишни, унга ташаббускор ва фаол- 
ларнинг тор доирасигина эмас, балки а^олининг кенг кат- 
ламларини жалб этишни такозо этади. Зеро, бу нафакат аёл
ларнинг, балки бутун жамиятнинг вазифасидир.

«Гендер» муаммосини х,ал этишда, унинг узгарувчанли- 
ги, умумбашарий, худудий, миллий хусусиятларга эга экан
лигини эътироф этиб, бу масалани жойларда узига хослиги- 
ни \исобга олиб, иш юритишга имконият яратади.

Жамият тараккиёти кишиларнинг маданий ривожлани- 
ши даражасига боглик булиб, ижтимоий турмушни демокра- 
тиялаш билан бирга давом этаётган хрзирги ривожланиш 
жараёнида гендер эркаклар билан аёллар, ушл болалар би
лан киз болалар, йигитлар билан кизлар уртасидаги муноса- 
батларни инсонпарварлаштиришга хизмат килади. Жинслар 
уртасида янги муносабатларни вужудга келтиради.

Жахрн микёсида хотин-кизларга карши \ар кандай адо- 
латсизликни, зуравонликни коралайди ва имкон булган бар-
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ча усуллар билан бу салбий \олатларни йук; кдлиш сиёсати- 
ни амалга оширади.

Хотин-кдзлар з(укук,ларини зушоя к,илиш масалалари 
буйича хащаро хужжат ва конвенцияларни таргиб этади.

Аёлларнинг тенглиги \ацида фикр юритганда нафакдт 
давлат яратган имтиёзларни здесобга олиш, балки *ар бир 
эркакнинг аёллар \акддаги фикри, уларнинг ме^натини ен- 
гиллаштириш учун о ил ада яратган шароитини зфм здособга 
олади. Оилавий зуравонликни илдиз отишига чек куяди.

БМТнинг гендер ривожланиши соз^асидаги дастурлари асо- 
сан учта мак;садга эришишга к,аратилгандир:

1) Гендер масалаларини мухокама кдпишда эркаклар ва 
аёлларнинг тенг иштироки.

2) Гендер масалаларини горизонтал буйича мухокама 
кдлиш.

3) Гендер масалаларини вертикал буйича му^окама
К Д Л И Ш .

1) Гендер масалаларини му\окама кдлишда эркаклар- 
нинг иштироки шарт булишининг сабаби, аёлларга хос \ар 
к;андай муаммо уз-узидан келиб чикмайди, балки бу муаммо 
ва тусицлар эркаклар билан аёллар уртасида жамият так,озо 
этган муносабатлардан келиб чикдци. Тусикдарни бартараф 
этиш йулларини эркак \амда аёлнинг жамият ва оилада ба- 
жараётган вазифасини урганиш орк,али излаш лозим з̂ амда 
аёллар муаммолари эркаклар иштирокидагина з̂ ал этилади. 
Бунда эркакларнинг аёлларга муносабатини узгартириш, аёл- 
ларги истеъдод ва крбилиятларини руёбга чикдриш учун эр
какларнинг шароит яратиб беришига эришиш, шу орцали 
оила ва жамиятда аёллар макрмини юксалтиришга эришила- 
ди.

2) Гендер масалаларини горизонтал буйича му^окама 
кдлишда эса бу масалани таълим, согликди сакдаш, ижти- 
моий, макроицтисодий режалаштиришда, кдшлок зсужали- 
гида, саноатда ва халк,аро муносабатларда хотин-кдзларни 
мавк,еини ошириш масаласига эътибор беришга эришиш.

3) Гендер масалаларини вертикал буйича муз^окама кдлиш 
эса хуку мат билан фук;аролик жамияти аъзолари уртасида 
мулокрт урнатиш, унда таълим тизими ва оммавий ахборот 
воситалари кумагига таяниш назарда тутилади.

Бу услуб «юкоридан куйига» ва «куйидан юкорига» деб 
аталади. Бундай услуб гендер муаммоларини назарий ва ама- 
лий жщатларини м урокам а этиш ва амалиётга тадбик, этиш 
имкониятини беради. Шу тарица, хотин-к,излар хдракатини 
ривожлантириш аёлларнинг сало\иятини тулик, намоён этиш
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учун купай шарт-шароитлар яратишнинг ташкилий механизм- 
ларини вужудга келтиради.

Мустакдл республикамиз а^олисининг 51 фоизи, ишчи 
кучининг 45 фоизини ташкил этган аёллар хаётини енгил- 
лаштириш макрадида турли чора-тадбирларни кура бошла- 
ди. Олий Кенгашнинг «Инсон хукукутари ьа озодлиги 
х а ц и д а г и  декларациями ратификация килиш тугрисида»ги 
(30.09.1991) карори дастлабки цонуний хужжатлардан бири 
булди. Шунингдек, Узбекистон Урта Осиё давлатлари ора- 
сида биринчилардан булиб, «Хотин-кизлар хУКУК-пари кам- 
ситилишининг барча шаклларига барх,ам бериш тугрисида 
конвенция»га кушилди. Ёш мустакил давлатимиз узининг 
биринчи кунлариданок давлат инсон-жамият системасида 
устунлик инсонга тааллукути эканлигини, инсон манфаати, 
х,аёти, озодлиги, ор-номуси ва бошка унинг дахлсиз 
зО'куклари олий кадрият, жамият тараккиётининг асоси ва 
мацсади эканлигини белгилади. Бу \олат энг аввало Узбе
кистон Конститутциясида шаклланаётган миллий крнунчи- 
лигида бутун тафсилотлари билан уз ифодасини топмокда. 
Конституцияга мувофик аёллар эркаклар билан тенг >укук,к,а 
эгадир. Хотин-кизларнинг ах,волини яхшилаш, уларнинг 
озодлиги, \укук,и, манфаатлари ва соглигини му^офаза 
килиш миллий сиёсатнинг улугвор йуналишлари цаторидан 
жой олгандир.

Шу тарифа, хотин-кизлар харакатини ривожлантириш 
аёлларнинг сало^иятини тулик намоён этиш учун кулай 
шарт-шароитлар яратишнинг ташкилий механизмлари яра- 
тилди. Бу «Узбекистон Республикасининг давлат ва жамият 
курилишида хотин-кизлар ролини ошириш чора-тадбирла- 
ри тугрисида» Узбекистон Республикаси Президентининг 
1995 йил 2 мартдаги Фармонининг эълон килинишида якдол 
ифодаланди. Бу Фармон хотин-кизларнинг обру-эътибори- 
ни ошириш ва муста\камлаш, уларнинг жамоат хдётида ва 
унумли ме\натда иштирок этишлари учун зарур шарт-ша- 
роитларни таъминлаш ишида мухдм кддам булди. Янги ла- 
возим — Бош вазирнинг хотин-кизлар ишлари буйича урин- 
босари лавозими жорий этилди. Республика ижроия х°ки" 
миятининг барча минтакдвий ва худудий тузилмаларига маъ- 
мурият ра\барларининг тегишли уринбосарлари лавозими 
жорий к,илииди.

Вазирлар Мах,камасида оила, оналик ва болаликни иж- 
тимоий х,имоя килиш буйича котибият тузилиб, жойларда 
хдм тегишли котибият ишлаб турибди. Хотин-кизлар муам- 
молари билан шугулланувчи 60 дан зиёд аёллар жамоат таш- 
килотлари фаолият курсатмокда. 1998 йилни «Оила» йили 
деб, 1999 йилни эса «Аёллар» йили деб эълон килиниши
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хам Республикамизда яшаётган \ар бир фук,арога бу масала- 
ни мукаммал уйлашга, бошк,алар билан мунозара юритишга 
имконият тугдиради.

Мустакдллик йилларида аёллар ва болалар соглигини ях- 
шилашга, о ила ва махаллада аёллар мавкрини оширишга, 
уларнинг ижтимоий мухофазасини кучайтиришга, мехнат 
шароитини яхшилашга, атроф мухитни мухофаза кдлишга 
Хамда аёллар сорлигига таъсир кдлувчи омилларни бартараф 
этишга, кдзларни оилавий турмушга тайёрлашга катга эъти- 
бор берилди. Шунингдек, аёллар маънавиятини юксалтириш, 
хукукдй онгини шакллантириш борасида \ам талай тадбир- 
лар амалга оширилмокда. Республикада аёллар масаласига 
бундай давлат сиёсати даражасида ахамият берилиши улар
нинг турмушига ижобий узгаришлар олиб кирмокда. Нати- 
жада улар узлари ва фарзандлари сорлигига эътибор бериш- 
ни, оилаларини мустахкамлашни энг асосий вазифалари деб 
эътироф этишмокда. Крлаверса, улар ишлаб чицаришда иш- 
тирок этиш, турмуш куриш, таълим олишда эркаклар билан 
тенг хУКУККа эгадирлар. Уларнинг бу хУКУ*У1ари юк,орида таъ- 
кидлаганимиздек, Конституциямизда, Мехнат цонунида, 
Оила кодексида хамда бошк,а хужжатларда кафолатланган. 
Шунга карамасдан, жамиятни демократиялаштириш жараё- 
нини кучайишида аёл турли куринишдаги очиц ва яширин 
тарздаги камситишларга дучор булмокда.

Бунинг сабаби утиш даври шароитида аёллар муаммоси- 
ни хал этишни амалга ошириш жараёнини мушкуллашти- 
рувчи купгина омиллар, шу жумладан, ик,тисодий ва маъри- 
фий сохалардаги ёки хукук^й маданиятнинг пастлиги, унда- 
ги колок, фикрлаш ва карашларни сакданиб колиши билан 
борлик кийинчиликлар мавжуд. Мана шунинг учун бугун рес
публикада аёлларнинг хукукий макоми масаласига катга эъти
бор берилмокда.

Аммо сир эмаски, хомиладор аёлни ишга кабул килиш 
вактида рад жавоби берилади (яширин тарзда).

Узбекистон хотин-кизлари таълим сохасида шундай чукки- 
ларга эришдиларки, бу хол хатго дунёнинг демократик жи- 
\атдан тараккий этган давлатларида хам бунча куп учрамай- 
ди. Шунга кара мае дан, юкори давлат лавозимларини эгалла- 
ган аёллар сони кам.

Таассуф билан тан олишга туфи келадики, хамма дав- 
латлар каби бизда хам аёллар мехнатидан асосан, кам хак 
туланадиган ишлар сох,асида фойдаланилади.

Аёллар эркакларга нисбатан купрок ноишлаб чикариш 
сохасида мехнат килишади, жамиятда эса махсулот ишлаб 
чикарган мехнат купрок кадрланади. Аёлларнинг оилада ба- 
жарадиган мехнати огир, буш вакти кам булишига карамас-
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дан кддрланмайди, моддий жих,атдан рагбатлантирилмайди, 
\ак, туланмайди. Шунингдек, \озиргача аёллар ички оилавий 
камситиш ва зуравонликдан азият чекадилар, бу жа\онда 
кенг таркдлган умумижтимоий ^одисадир. Аммо у кдерда на- 
моён булмасин, жамиятда хотин-к,изларга нисбатан Гендер 
белгиси буйича зуравонлик \амиша аёлни улар аёл булган- 
ликлари учунгина амалга оширилади. Унинг шахсияти пи- 
санд кдпинмайди, тан олинмайди ва тахкирланади.

Бу х,олат уй юмушларини ва мажбуриятларини нотенг 
такримланишида улар ме\натининг кдцрланмаслигида, ак- 
синча, уларни камситиш холатлари руй беришида намоён 
булади. Шунингдек, охирги йилларда республикамизда эрта 
нико^лар сони кескин купайиб кетди. Уз кадрияти, хукукда- 
ри ва узини-узи \имоя кдлиш тушунчаларини англаб етма- 
ган, жинсий ва репродуктив маданияти тула шаклланмаган 
ёш кдзлар ота-оналарининг зурлаши оркдли турмушга уза- 
тилмокдалар, яъни оилавий \аётга кдцам куймокдалар, ле- 
кин куп \олларда улар уз эрлари ва унинг ота-онасига бу- 
тунлай к,арам булиб, моддий ва маънавий камситишларга 
учрамокдалар. Бундай х,олатларда келинлар узларини оила- 
нинг тулакрнли аъзоси сифатида х,ис эта олмаяптилар, бу 
эса можароларнинг куплаб келиб чи^ишига сабаб булмокда. 
Бу биринчидан, ёш оилалар орасида ажралишларнинг купай- 
ишига олиб келса, иккинчидан, тутишни назорат кдлинмас- 
лиги ок,ибатида биринчи бор тугаётганлар ва йигирма ёшга- 
ча булган келинлар орасида тугиш жараёнида улимнинг 
купайишига сабаб булмокда. Учинчидан, ёшлигидан бирон 
касб-^унар эгалламаган, билим олмаган, мутахассисликка 
эга булмаган ёш аёллар, озор етказувчи эридан ажрашиб 
кетолмай, сири уйдан чик,маслигини, бегоналарга руй бер- 
ган хддисани айтишга уялиш, ицтисодий карамлик, кетади- 
ган бошкд жойнинг йукдиги, болаларини отасиз крлдирмас- 
лик, эски урф-одатларга риоя к,илиш, яъни турмушга чик,- 
кдндан кейин *ар кандай мушкул ах,волда \ам чидаб яшаш 
каби акддаларга риоя кдлиб, умрбод тавдфланиб яшашга 
мажбур булмокдалар. Миллий оилаларда кайнона-келин урта- 
сидаги муносабат энг нозик ва муаммоли муносабатлигича 
колмокда. Бу салбий холатлар эса ёш жувонларнинг кддрини 
тушириб, камситилишига олиб келмокда. Энг ёмони, аёл- 
ларга утказилган бундай оилавий тазйик, фарзанллар куз унги- 
да содир булмокда, окибатда уларда \ам ёшлигидан аёлларга 
нисбатан мана шундай цупол муомала шаклланиб бормокда. 
Аёлларга утказилган бундай тазйикдар миллий анъана деб 
кдралиши одатга айланган.

Хусусий \аёт со\асида аёлларга нисбатан зуравонлик му-
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аммосига жамият ва давлат томонидан катгагина эътибор 
берилиши талаб цилинади. Шунингдек, \аётимиздаги бундай 
Гендер масаласига оид ижтимоий \одисаларни таджик, этиш 
муаммоси ало\ида эътиборга лойиц. Бу муаммоларни \ал 
этишга а\олида маънавият ва маърифатни юксалтириш, 
ХУКУКИЙ маданиятни шакллантириш оркали эришиш мум- 
кин. Бу вазифаларни амалга ошириш эса аёллар ва эркаклар 
уртасидаги узаро муносабатларни инсонпарварлаштиришни 
талаб этади. Бунинг учун биз гендер муаммосини чукур анг- 
лаб етган мутахассислар тайёрлашни йулга куйиш, таълим 
тизимида бу муаммони укитишни ташкил этиш, а^оли ора- 
сида кенг микрсда таргибот ишларини олиб бориш; хори- 
жий давлатлар тажрибасини урганиш ва кишилар онгидаги 
жинслараро муносабатлар ^акддаги эски кдрашлар урнига 
янги муносабатларни шакллантириш; аёлларнинг сиёсий ва 
ижтимоий \аётда кенг иштирок этишини таъминлашга к,ара- 
тилган илмий анжуманлар, давра су\батлари, илмий-амалий 
семинарлар утказиш; куплаб рисола, туркум мацолаларни 
чоп этиш; республика радиоси ва телевидениесида мунтазам 
чикишлар зарур деб \исоблаймиз.

Зеро, XXI асрда республикамиз ахрлиси \аётининг кдн- 
дай булиши, келажак авлодга цандай асосий маънавий ме- 
рос ва бойлик к,олдириш жинслар уртасидаги муносабатлар 
маданиятига куп жи\атдан бомик булади.

М. Холматова

ФИХТЕ ИОГАНН ГОТЛИБ (1762-1804) -  олмон фай- 
ласуфи. Йена ва Лейден университетларида ук,иган. Йена уни- 
верситетига профессор сифатида таклиф килинади, лекин 
тез орада атеизмда айбланиб, у ердан кетишга мажбур була
ди. 1794 йилда у узининг асосий асари — «Умумий фан 
таълимининг асослари»ни босмадан чикдради. Ундан ташк,а- 
ри, унинг куйидаги му^им асарлари мавжуд: «Фан таълими 
хусусиятларининг назарий крбилиятга муносабати \ак,ида таж- 
риба». Фихте узининг бутун фалсафий фаолияти даврида ама- 
лий фалсафани таргиб кдлди. Фихте Кант рух,идаги уз фалса
фий тизимини яратишга интилган. Фихте узи яратмок^и 
булган фалсафий тизимнинг асосий макрадини инсон эр- 
кинлиги имконини берадиган шароитни аникдашда курган. 
Унингча ахлок,ий ирода инсон фаолиятининг изчил илмий 
тизимига суянгандагина амалга ошиш имкониятига эга були
ши мумкин. Шунингдек, фанни нима \акик,ий фанга айлан- 
тиради? Шуни аниклаш зарур. Фихте таълимотича, «таири
дий фалсафанинг» ибтидоси тафаккур к,илувчи «мен»дир. Ун- 
дан сезги ва тафаккурнинг бутун мазмунини аникдаш мум-
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кин. «Мен» учун икки томонлама фаолият хос: амалий ва 
назарий. Бу билан Фихте амалиёт тушунчасини узининг на- 
зарий тизимига киритади хамда назария ва амалиётнинг бир- 
лиги муаммосини ишлаб чикдци. Бу нарса субъект ва объект- 
нинг, яъни объектив борлицнинг узаро алок,аси масаласига 
келиб тацалади. Фихте таглимотида объектив борлик, фикр- 
ловчи «Мен»дан вужудга келган «мен эмасман» сифатида 
к̂ арал ад и. Ф. фалсафасидаги фан таълимида «мен, мени так,о- 
зо цилади», деган тасдик биринчи асосни ташкил кдлса, 
«мен, мен эмасни тацозо кдяади», деган тасдик, иккинчи 
асосни ташкил к,илади. «Мен эмас» бу — миссий к,абул цили- 
надиган нарса. Ф. таълимотича, узининг яратувчанлик фао- 
лиятида умумий «мен» миссий «мен»га ва миссий «мен эмас»- 
га ажралади. Шунинг учун фан таълимининг учинчи асоси, 
бу — умумий «мен»дир. Биринчи асос тезис булса, иккинчи 
асос антитезис, учинчи асос эса синтездир. Фихте фалсафа- 
сида умумий «мен» — гайриинсоний дунёвий ру^ \исоблана- 
ди. Ф. «идеализм» иборасини ишлатмаган. Уз фалсафий таъ- 
лимотини танк,идийлик (критицизм) деб атаган. Фихтенинг 
ахлок,ий таълимоти, эркинлик тушунчаси асосига куйилган. 
Инсоннинг ахлок,ий бурчи — бошкаларнинг эркинлигини 
хурмат кдлган \олда уз фаоллиги воситасида эркин булиш- 
дир. Эркинлик ахлок,ий крнунларга ихтиёрий амал к,илиш- 
дан иборатдир. Инсон эркинлик хдлатида \ам, эркин булма- 
ган хрлатда \ам умумий табиатга эга булган зарурият оркдли 
\аракат кдлади.

Фихте дастлаб, Буюк француз инкдпоби идеалларига эъти- 
бор килган булса, кейинчалик Наполеон уруши даврида мил- 
лийликни шахслар жамоаси деб англаш даражасига борган. 
Фихте таълимотича, инсоният парокандалик ва буэукдик 
даврларидан утиб, дастлабки бегунохдик \олатидан онгли 
акд хукмронлигига кучади.

М. Усмонов

ФОРМАЛЛАШТИРИШ (лотин. forma — тузилиш, ташки 
куриниш) — билимлар мажмуасини, мазмунини муайян 
шакл ёрдамида сунъий тил белгилари орцали ифодалашдир. 
Турли хил формаллаштиришлар орасида мантик,ий ф. усули 
а\амиятлидир. У тасаввур кдлинган (хаёлий) мазмунни, ман
тилий шакллар оркдли ифодалайди. Янги замон математика- 
сида хдрфий \исобларнинг яратилиши ва мантик,ий \исоб 
гоясининг (Лейбниц) пайдо булиши ф. усулларининг ри- 
вожланишида катта боск̂ ич булди. XIX аср урталаридан бош- 
лаб, математик мантикда хисобларининг тузилиши, унинг 
воситаларини фаннинг бутун-бутун сохдларини формаллаш- 
тиришга татбик, этиш имкониятини берди. Лекин етарли да-
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ражада мазмунга бой назария формалаштирилса, шу шаро- 
итда \ам бу назарияни формал тизимда тула акс эттириш 
мумкин эмас (Гедель назарияси). Назарияда ^амиша аниц- 
ланмаган, формаллаштирилмаган колдик, кщади. Мантикдй 
ф. ЭХМлар учун дастурлар тузишда фойдаланилади. Бу вази- 
ятда алгоритм тилларидан фойдаланилади.

Ф.нинг гносеологик усул сифатидаги хусусияти шундан 
иборатки, унинг ёрдамида мазмунни очиш ва цайд этиш 
имконияти содир булади. Хар кандай ф.да \амиша жонли, 
ривожланувчи воцеликнинг дагалланиш момента хозир булади. 
Бирок, бу «дагалланиш», билиш жараёнининг зарур томони, 
тафаккур жараёнининг дискретлик тугрисидаги далилдир. Де
мак, ф. ёрдамида янги билишларга эришиш мумкин.

М. Ниязимбетов

ФРЕЙД ЗИГМУНД. (1856—1939) — австриялик рузуиу- 
нос ва невролог, ру\ий тахдилнинг асосчиси. Фрейд назари- 
ясининг концептуал ядросини онгсизлик (онгости) гоясига 
асосланган психоневроз ва психик аппарат таълимоти 
концепцияси ташкил этади. Онгсизлик психиканинг инстинк- 
тив импульсларини (хо^ишлар) ва онгдан сикдб чик;арилган 
гоялар жойлашган кдсмни курсатади. Онгдан онгсизлик, 
онголди со^аси билан ажратилган (инсоннинг акутга таал- 
лукди булган «мен» тушунчаси, хотира, фикрлаш). Онголди 
онгсиэликдаги хо\ишлар цензураси вазифасини бажаради ва 
ташки дунё реаллиги билан мослашиб, уларни онгга кириш 
^аракатларига царшилик курсатади. Фаоллигини сакдаб цол- 
ган, зарарсизланмаган хо\ишлар бошца йуллар билан онгга 
кириб боради. Бундай йуллар х,исобига туш куришлар, юмор, 
шунингдек, рухий патология ходисалари киради. Фрейд на- 
зариясининг бошк,а му\им нук,таси булиб, либидо ва бола- 
лар сексуаллиги хакддаги таълимот \исобланади. Либидо 
\ак,идаги таълимот нук,таи назаридан инсонни рухий ривож- 
ланиш жараёни узининг мо^ятида биологик детерминлаш- 
ган сексуал инстиктнинг айланиш жараёнидир. Ф. таълимоти 
энг аввало, инсонни махсус англаши ва маданияти билан 
боглик;. Унинг замирида Ф.нинг инсондаги табиий ибтидо- 
лар антагонизми, онгсизликни сексуал ва агрессив импульс- 
лари, бир томондан ва бошк,а томондан, маданияти ётади. 
Ички рух,ий жих,атдан бу антагонизмнинг сабаби — уз иде- 
аллари, меъёрлари, талабларига эга булган маданиятдир.

Маданият институтларини пайдо булиши ва улар мо\ия- 
тини тушунтиришда Фрейд индивидуал ва жамоа психоло
гик крнуниятларининг ухшашлиги \ак,идаги эътикрдидан ке- 
либ чик,кан, шунингдек, ру\ нормал ва патологик ходисала-
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рининг бир хиллигидан шу хулосага келган. Булар унга нев- 
рознинг эргашувчанлик симптомаллари ва линий урф-одат- 
лар уртасидаги ухшашликни куриб, динни «жамоа неврози» 
деб эълон цилишга имкон берди. Инсоннинг психикасига 
эътибор бериш типик шакллари (Эдип комплекси) ва жамоа 
рамзларининг мавжудлиги, Фрейднинг мулохазаси буйича, 
инсоният тарихидаги \ак,и1<;ий вокеаларни курсатади.

Шу позиция тубдан Фрейд етакчилик муаммосига ёндо- 
шади. У гурухдаги кишилар муносабати либидлик асосига эга 
деб \исоблайди. Бу либидлик боианиш шахснинг етакчи би- 
лан идентификациясидир. Бу \олат \ар бир киши учун ички 
ру\ий идеал булиб крлади. Бу идеални узлаштирган инсон 
узлигини кашф этади. Барча учун умумий булган гурух, идеа- 
ли — ДОХ.ИЙ оркали бошкалар идеали билан бирлашади. 
Фрейднинг психологик ва социологик карашлари XX аср- 
нинг биринчи ярмида шаклланган санъат, социология, эт
нография, ру\шунослиги ва психиатриясига мухим таъсир 
курсатди.

ФРОМ ЭРИХ (1900—1980) — рухшунос, файласуф, со
циолог, неофрейдизм асосчиларидан бири. М. Хоркхайлер, Т. 
Адорно ва Г. Маркузелар билан бирга Франкфурт мактаби- 
нинг ташкилотчиси булди.

Узининг биринчи йирик, «Озодликдан крчиш» (1941)) 
номли асарида озодлик муаммоси доирасида тоталитаризм 
феноменини куриб чицади. У «озодлик»ни негатив ва пози
тив турларга ажратади. «Озодликни» тескари томони ёлгиз- 
лик ва бегоналикдир. Бундай озодлик — инсон учун аслида 
огир юкдир. Фромм негатив озодликдан к,очишнинг (ру\ий 
\имоянинг) невротик механизмини таърифлаб беради. Бу
лар — невротик харакатнинг авторитар, конформистик ва 
деструктив турларидир. Биринчиси, узини бошк,аларга буйсун- 
дириш-мазохистча ишк,ивозликда ёки бошк,аларни узига 
буйсундириш — садистча ишкивозликда ифодаланади. Ик- 
кинчиси, узининг индивидуаллигидан воз кечиб, «бошк,а- 
лардек» булишга интилишдан иборат. Учинчиси — зуравон- 
ликка, шаф^атсизликка, вайронагарчиликка тухтатиб булмай- 
диган интилиш.

Бундан чикдш йулини Фромм жамиятни исло\ килишда 
куради. Бу хакда у узининг «Рухий соглом жамият» (1945), 
«Севиш санъати» (1956) асарларида батафсил тухталиб утган. 
Рухдй соглом жамиятни куришдаги бош масала, бу — ки- 
шиларда продуктив (махсулий) характерни тарбиялаш.

Э. Иззетова
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ФУКДРОЛИК ЖАМИЯТИ — ижтимоий-фалсафий фикр 
тараккиётида купгина жамиятшунос олимлар «фукаро» ва 
«фукаролик жамияти»га уз муносабатларини билдирган. Ма- 
салан, машхур юнон файласуфи Аристотель (Арасту) узи- 
нинг «Сиёсат» деб номланган асарида фукаролик жамияти 
масаласига ало\ида тухталган эди. Унинг фикрича, кадимий 
грек полислари бу — фукаролик жамиятнинг узига хос 
модели. Арасту давлат ва жамият бошкарувининг асосига 
умумхалк манфаатини кузлаш ва фозиллик тамойилларини 
куяди. Агар бу тамойилларга амал кдлинмаса, фукаролик 
жамиятини куриш жуда мураккаб ишга айланади.

Шарк, файласуфларидан фукаролик жамияти муаммоси 
билан шугулланган мутафаккирлардан бири Абу Наср Форо- 
бийдир. У узининг «Фозил одамлар шахри» деб номланган 
асарида фукаролик жамияти масаласига алохида эътибор кара- 
тади. Бу асарда фукаролик жамиятининг ички тузилиши, 
фозиллик ва жо\илликнинг асосий сабаблари, хокимият ва 
бошкарув тугрисида Форобий уз нук^аи назарини туда очиб 
берди. Бу тугрисида шуни айтиш лозимки, Форобий идеалида 
фук,аролик жамияти фозил жамиятдан боища нарса эмас 
албатта.

Янги давр фалсафасида фук,аролик жамияти муаммосига 
француз мутафаккирлари куп эътибор берганлар. Шулардан 
бири — Жан Жак Руссодир. У узининг «Ижтимоий шартно- 
ма ёки сиёсий хукук, тамойиллари» деб номланган машхур 
асарида фук,аролик жамиятини тузиш асосларини цараб чик,- 
ди: узаро тенглик, хУКУК-КОида ва меъёрларга хурмат, сиё- 
сатда хал к манфаатларига марказий эътибор каратишдир.

Олмон классик фалсафасининг асосчиси И. Кант шундай 
деб ёзган эди:

«Давлат алох,ида шахслардан иборат, уларнинг бирлиги- 
ни, гарчи у шунчаки умумийликдан иборат булса-да, фук,а- 
ролар жамияти деб тушунадилар».

Шуни таъкидлаш лозимки, «жамият» ва «фукаролик жа
мияти» тушунчалари синонимлар эмас. Умуман олганда жа
мият — бу кишиларнинг бутун умумийлиги, уларнинг орга
ник бирлиги ва яхлитлиги. Фукаролик жамияти эса жамият
нинг муайян бир куринишидир.

Унинг бош тамойили узини-узи бошкариш. Давлат сиё- 
сий-ижтимоий фаолиятида канча куп демократия коидалари 
ишлатилса, фукаролик жамиятининг унсурлари шунча куп 
ривожланади. Хакикий демократик давлат. бу — албатта. 
ривожланган фукаролик жамиятига эга булган давлатдир.

Р. Назаров
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ХАОС — к,адимги юнон афсоналарига кура, них,оясиз, 
ластлабки масса, тартибсизлик уюшмаси. Кейинчалик барча 
мавжуд нарсалар ундан вужудга келган. Бу сузнинг кучма 
маъноси — айкаш-уйкаш, бетартиблик. Хаосдан Космос (тар- 
тиб) вужудга келган чалкаш, бемаъно, бешакл хрлат, дейи- 
шади ривоятда. Бу ерда х. бетартибликни, Космос эса — 
батартибликни ифодалайди. Кдскдси х. бутун вокеликнинг 
асосида ётган илк мох,иятдир.

ХАРИЗМА — инсоннинг ута цобилиятли ва узига хосли- 
ги. Социология фанига Э. Терльч томонидан киритилган 
булиб, у М. Вебер томонидан хукмронликнинг идеал типла- 
ри концегшиясида тахдил к,илинган.

ХОЛИЗМ -  (юнон. Ио1о5 — бутун, \аммаси) — XX аср 
тизимли услубият ва тизимли парадигманинг шаклланиши 
асосида билишда вужудга келган тушунча.

Холизм бутун ва кисмнинг узаро нисбати муаммоси асо
сида вужудга келди. Холистик ёндашув бутунликни муайян 
тизимдаги унсурларнинг узаро таъсири асосида янги хусуси- 
ятларга эга булишини нуктаи назарига ургу беради.

Холистик ёндашув билиш жараёнида му\им а\амият касб 
этади, чунки \ар к,андай тизимда, \амма аддитивларда хам 
унсурлар уртасида узаро таъсир мавжуд ва ушбу узаро таъсир 
бутунликни янгича билишни таъминлайди. Холизм оламнинг 
бутунлигини \ам, сифат томонидан \ам ташкилий томондан 
мукаммал ва х;ар томонлама бутунлик деб тушунади. Ушбу 
бутунлик нафацат психологик, биологик томонлар, балки 
ташки физикавий вокеликни \ам умумлаштиради. Бу со\алар 
мукаммал бутунликни соддалаштириш ва асослаш хдсобла- 
нади.

ХОССА — нарсаларнинг бошк,а нарсаларга ухшаш ва улар- 
дан фарк килувчи томонлари, уларнинг хоссаси. X. нарсалар
нинг узаро таъсир ва муносабатлари жараёнида намоён булади. 
X. нисбий табиатга эга булиб, у турли алокддорликлар жара
ёнида намоён булади.

ХОТИРА — тасаввур ва тушунчаларни \иссиётдан сунг 
сакданиб колиши, бошкача айтганда, бу тасаввурлар, образ- 
лар сакданадиган жойдир. Фикрлаш жараёнида х. булмаганда 
эди, инсон хулоса, хукм чик,ара олмас, эмпирик \аётдан 
бошкани билмас эди. X. психологияда индивиднинг олам би- 
лан узаро таъсири натижаларини сакдаб колиши, бу сакдаб 
колиш мазкур натижаларни кейинги фаолиятда кайта хрсил 
килиш ва улардан фойдаланиш, уларни кайта ишлаб, ти-

345



Хулоса

зимларга бирлаштириш имкониятини беради, у вокеликнинг 
муайян индивид томонидан тузилган психик моделлари ру- 
з̂ ий намуналарининг мажмуидир. Х.нинг физиологик меха- 
низмлари хозирги вакгда жадал илмий тадкдкртлар мавзуи 
булиб колди. X. тафаккур ва ундан хосил булган фаолият 
турлари билан ма\сулнинг жараён билан алокаси каби бог- 
лик, булади. Индивид билан мухитнинг бевосита муносабат- 
ларида таркиб топадиган, вокеликнинг психик моделлари 
гайринуткдй, оддий х.нинг мазмунини ташкил этади. Бу мо- 
делларнинг тузилиши маълум вакг ичида объектлар таъсир- 
ларининг туташлигига ва узаро таъсир табиатини белгиловчи 
эхтиёжнинг кдйси хилда эканлигига бопшкдир. Оддий х. ус- 
тида вужудга келувчи олий, нутций х.да нарсалар объектив 
муносабатларининг моделлари мустахкамланиб к,олади. Нут к, 
туфайли инсон моделлаштирувчи объектларнинг бевосита таъ- 
сирисиз, англаб олинган мацсад таъсири остида х.нинг маз- 
кур шакли тузилишини кайта хосил кдлишга крдирдир. Бу 
эса пировардида х.нинг нарсаларни объектив мантигага буйсу- 
нишига олиб келади, яъни мазмунни эсда цолдирадиган ва 
Кайта хосил кдладиган булади.

ХУЛОСА — мантикдй мухокама. Бу мухокама давомида 
хулосанинг асослари деб аталдиган, бир ёки бир неча хукм- 
дан янги хукм, хулоса чикдрилади. Бу хукм хулоса ёки на- 
тижа деб аталади ва мантилий равишда асослардан келиб 
чикдгщ. Асослардан хулосага угиш мантикнинг муайян крида- 
си билан амалга оширилади. Хулосанинг асосларини ва на- 
тижани ажратиш хамда унинг таркибини аникдаш, хулоса 
чикаришнинг мантикий тахлилини ташкил этади. Айни бир 
хулоса цоидалари ва мантик цонунлари билан амалга оши- 
риладиган хулоса айни бир мантикий шаклдаги хулоса 
Хисобланади.

Хулоса тафаккур шаклидир. Бу мавхум тафаккур боскичи 
шаклида ташки оламни билиш юзага келади. Хар кандай 
тутри хулоса шундай бир шартни крндирмоги лозим: агар 
унинг асослари чин булса, мантик к°нунлари ва хулоса коида- 
лари бузилмаган холда унинг хулосаси хам чин булмога ке- 
рак. Мавжуд тафаккур жараёнида купинча, хулосанинг асос- 
ларидан баъзилари тушиб колади ва унинг асосидаги хулоса 
коидалари ва мантик конунлари очик ифодаланмайди. Бу 
Хол хулосадаги хатоларга йул куйиш имкониятини беради. 
Мантик тугри хулосаларни нотутри хулосалардан фарк килиш 
усулларини белгилаб беради ва шу билан мантикий хатолар- 
нинг олдини олишга ва уларни тузатишга ёрдамлашади. Одатда 
мухокамалар ва исботлар хулосанинг занжиридан иборат була
ди, бу занжирда хулосаларнинг хар хил турлари ишлатили-
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ши мумкин. Уз шаклига кура, хулосалар асосан дедуктив ва 
индуктив хулосаларга булинади.

Э. Расулев

ЦИВИЛИЗАЦИЯ — (лотин. «civilis» — фук,аро жамияти, 
х,арбийларсиз ва черковларсиз х,аёт) — жамият эришган мод- 
дий ва маънавий даража, унинг фак,ат инсонга хос сунъий 
оламни моддий ва маънавий жи^атдан такомиллаштиришда- 
ги муваффак,иятлари курсаткичи. Инсоният жамиятининг хай- 
вонот оламидан асосий фарци шундан иборатки, инсон уз 
мех,нат фаолияти, акди ва заковати билан яратилган сунъий 
дунёда яшайди. Табиатда тайёр \олда уй, нон, енгил маши
на, китоб ва шу каби нарсалар учрамайди. Уларни табиат 
яратмайди. Уларни одам уз ме^нати ва акд-заковати кучи 
билан юзага келтиради. Жамиятнинг тарак,к,иёт даражаси ана 
шу сунъий нарс;'ларнинг сони ва сифати билан белгиланади. 
Масалан, фак,ат XX аср давомида илгор давлатлар автомо
биль, телефон, самолёт, телеграф, телевидение, автомат ма- 
шиналар, компьютер тизимлари, интернет, уяли телефон, 
сунъий чарм, вертолёт, совутгич, чангютар ва юзлаб, минг- 
лаб бошк,а мосламаларни уйлаб топдиларки, натижада одам- 
лар яшайдиган сунъий дунё чегаралари янада кенгайди. Жа
миятнинг цивилизациявий даражаси, юкррида санаб утил- 
ган фан-техника ютукдари билан чекланмайди. Бу даража 
яна жамиятда маданият, инсонпарварлик, ижтимоий адолат 
гояларининг \аётга сингдирилиши билан \ам белгиланади. 
Шунинг учун \ам инсоният тарихи фан-техника таракхиёти 
учун курашдангина иборат булмай, айни вак,тда жамиятда 
инсонийлик, ижтимоий адолатга етишиш учун кураш йули 
хамдир.

Цивилизация узок тарихга эга. Унинг биринчи цивилиза
ция — маърифат масканлари, учокдарининг узок, утмишда 
инсон учун энг кулай жойларда шаклланишидан бошланган. 
Узок, утмишда ишлаб чицариш кучлари заиф булган давр- 
ларда, кишилар табиий, географик шароитларга мослашиб, 
кулай дарёлар, денгизлар со\илида ша\арлар, ишлов берил- 
ган далалар яратганлар. Шу боис биринчи ц. учокдари Нил 
дарёси буйлаб, Урта денгиз со\илларида, Х,индистонда, Хи- 
тойда, Амударё ва Сирдарё оралиги ва уларнинг атрофлари- 
да юзага келган. Ц. учокдарининг сони ва сифати асрлар сари 
купайиб бориб, XV—XVI асрлардан бошлаб, ягона жа\он 
ц.си юзага кела бошлади. Хозирги даврда ягона умумжа^он 
ц.си юзага келди. Чунки бутун дунё буйлаб саноат ва к,ишлок, 
хужалик маркахтари, ша\арлар, минглаб кдшлокдар, чексиз 
темир йуллар, \аво йуллари, денгиз йуллари Ер курраси- 
нинг барча цисмларини узаро боглаб, бир бутун жа\он ц.си
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ни шакллантирди. Аммо афсуски, илгор, ривожланган мам- 
лакатлар билан бир цаторда колок, оч-ялангоч иктисоди кам 
ривожланган мамлакатлар хам мавжуд.

Мутахассислар асослаган хулосага кура, инсоният урта 
хисоб билан беш миллион йиллик тарихга эга. Шу тарих уч 
погонадан иборат ёввойилик, вахшийлик ва ц. даврларидан 
иборат. Ц. кишилар ёзувни уйлаб топишидан бошланади. Би- 
ринчи ёзув манбалари беш-олти минг йиллик тарихга эга. 
Ёзув, яъни инсон яратган фикр, мулохдза ва хулосаларни 
ёзиб, келаси анлодларга узатиш имконияти, жамият тарак- 
киёти бени^оя тезлаштирди. Демак, ц. инсоният тарихининг 
бор-йуги 0,1 фоизини ташкил кдлади. Бинобарин, у ута но- 
зик ва бизнинг диккат-эътиборимизга мухтож.

Ц. масаласи фанда энг суст ишланган сохалардан бири- 
дир. Чунки биринчидан, я кин утмишгача хукмрон булган 
мафкура бу масалага синфий нуктаи назардан ёндашиб, ц.ни 
«социалистик ц.» ва «буржуа ц.си»га булди, шу асосда минг- 
лаб маданият ва фан намояндаларини катагон килди. Ик- 
кинчидан, ц. тарихини урганиш я кин утмишдаги хукмрон 
мафкуранинг миллим сиёсатига зид эди. Чунки куп халклар- 
нинг шу жумладан, узбек халкининг \ам куп минг йиллик ц. 
га эга эканлиги ва шу боисдан факат бир улур миллатни \ар 
томонлама макгаб, кукка кутариш нотугри эканлигини фош 
килар эди.

Узбекистан кэдимий Урта Осиё ц.сининг узаги ва марка- 
зидир. Мустацил Узбекистонни жа\оннинг ривожланган дав- 
латларидан бирига айлантириш учун унинг мавкеини кута
риш, ц.мизни янада бойитиш, жамиятшунос олимларимиз 
олдида турган масъулиятли бурч \исобланади

К- Хоназаров

ЧОРВАКА-ЛОКАЯТА — милоддан аввалги VII асрда \и н - 
дистонда юзага келган фалсафий мактаб. Чорвака-локаята 
мактабининг асосчиси — донишманд Брихаспатидир. Чорва
ка сузининг лугавий маъноси турт унсур, «Лока» сузининг 
лугавий маъноси — бу дунё, яъни моддий дунё. Бу икки 
таълимотнинг мазмуни бир булгани учун «Чорвака-локаята» 
деб атала бошланди. Олам асосида турт унсур ётади. Брихас- 
пати таълимотига кура, биз яшаб турган моддий дунёдан 
бошка дунёлар йук- Инсон улиши билан унинг жони хам 
улади. Тандан ташкарида жон йук. Инсон хам ана шу туртга 
унсурдан ташкил топган. Турт унсурни сезгиларимиз оркали 
Кабул киламиз. Улар х^ч ким томонидан яратилмаган. Турт 
унсурнинг турлича бирикиши оркали организм, ноорганик 
моддий нарсалар ва ходисалар ташкил топали.

Ч о р в ак а -л о к ая т ан и н г  таъкидлаш ича ,  инсонда \и с с и й  би-
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лиш мухим ах,амият касб этади. Агар сезги аъзоларимиз булма- 
ганда, олам \ак,ида билимга эга булмаган булар эдик, дей- 
дилар унинг вакиллари. Улар акушй билишни х,ам тан олган- 
лар. Пекин акушй билиш миссий билишдан келиб чикдаи 
дейилади. Чорвака-локаятачиларнинг ахлокдй царашлари \ам 
диктат га сазовор. Улар ердаги гузал \аёт мо^ияти худо билан 
бирлашиш эмас, балки бу дунёда рохдтланишдир, деганлар. 
Улар жамият а\пини табацаларга булишга царши чик,к,анлар. 
Чорвака-локаятачилар таълимоти кейинги даврларда кенг ри- 
вож топган.

С. Йулдошев

ШВЕЙЦЕР Альберт (1875—1965) — француз инсонпар- 
вари, файласуфи. шифокори ва теологи, илгор жамоат ар- 
боби. Куп йиллар давомида экваториал Африкада (Ламбаре- 
на к,ишлогида) шифокор булиб ишлади, олим уз фаолияти- 
ни инсонпарвар гоялар учун курашга багишлади. Ш. уз фал- 
сафий карашларини (бу царашларини у «янги рационализм» 
деб атайди) олам \ак,идаги фикрига асос кдпиб куйган. У 
«\аёт олдида сажда куишш» бутун фалсафанинг тамойили 
булиб крлмори лозим деб \исоблаган. Ш.нинг бу тамойилни 
цивилизациянинг салбий оцибатларига к,арши узига хос 
«фильтр» деб к,араб, унда инсониятнинг ахлоций камолоти 
истик,болини курган. Бирок; Ш.нинг нуктаи назарича, ин
сонпарвар идеалларни амалга оширишнинг реал йули ижти- 
моий узгартишлардан эмас, балки баъзи кишиларнинг «ин- 
сон табиати»ни яхшилашга каратилган шахсий зур беришла- 
ридан иборатдир. Инсоният истик,болига оптимистларча к,араш 
Ш.да диний тусда булиб, Исо образининг ахлоций талк,ини 
билан кушилиб кетган эди. Умуман Ш.нинг дунёкдраши мун- 
тазам тартибдан иборат булмай, турли фалсафий концепци- 
яларни узида бирлаштирган эди. Ш. урушга к,арши булиб, 
бир неча марта ядро куролини так,икутшни ёкутаб чик^ан. Ш. 
Нобель мукофотининг со\иби. Асосий асари: «Цивилизация 
фалсафаси» (икки жилдлик, 1923).

ШЕЛЛИНГ Фридрих Вильгельм Йозеф (1775—1854) — 
олмон файласуфи. Диний семинария ва Тюбенген илох^ёт 
институтида та\сил олган. Гегелнинг \амсабоги булган. 1798 
йилда Йена университетида фалсафа кафедрасига ра\бар- 
лик к,илган. Кейинчалик Эрлан, Берлин, Мюнхен универ- 
ситетларида профессор булиб ишлаган. Ш. ижодида бир неча 
усиш даврларини ажратиш мумкин: 90-йилларда натурфал- 
сафа роялари, 1800 йилда трансцендентал идеализм, XIX 
асрнинг биринчи ун йиллигида мос келишлик фалсафаси, 
ундан кейин умрининг охиригача ило^ий фалсафа. Ш. узи-
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нинг натурфалсафий кдрашларида уз даври табиатшунос- 
лигида эришилган йирик кашфиётларга суянади. У табиат- 
ни к,андайдир к,арама-к,аршиликлар бирлиги деб к,арайди. Бу 
карама-кэршиликлар дунё к,онунлари сифатида тур л и шакл- 
ларда намоён буладилар. Булар: магнит кутблари, эдектр- 
нинг мусбат ва манфий зарядлари ва хк- Ш.нинг кдрама- 
каршиликлар \акддаги к,арашларини жонли табиатга хам 
татбик, кдпади. Унингча, к,арама-к,аршиликларга булиниш, 
тирик куч, онгсиз рухий бошлангич туфайли юз беради. 
Табиатдаги онгсиз рухий бошлангич бир неча боскдчларни 
босиб утиб, инсонда онгни вужудга келтиради. Ш.нинг 
трансцендентал фалсафаси унинг натурфалсафасига царши 
булмасдан, балки уни маълум даражада тулдиради. Бу фал- 
сафанинг предмети — субъектив «мен», бирламчи «мен» 
б^либ, ундан объектив нарсалар вужудга келади. Ш.нинг 
трансценденталь идеализми субъектив идеализм эмас. Чун- 
ки у субъективдикни сезги ва тафаккурнинг субъектив жа- 
раёни деб тушунмайди. Унингча, субъективдик-предметни 
акл билан бевосита англаш, яъни билишнинг махсус куро- 
лидир. Натурфалсафа ва трансцендентал идеализм оркали 
Ш.нинг рух ва табиатнинг ухшашлиги, уларнинг узаро мос 
келиши гоясига утадики, бу унинг фалсафий таълимоти- 
нинг асосий магзи хисобланади. Ш. к,андайдир мутлак акут- 
ни эътироф кдлиб, ундан бошца хеч нарса йук, деб хисоб- 
лайди. Бу мутлак, акдца объект ва субъект бир-бирига шун- 
дай узаро боглигуси, улар бир-бирларидан хеч фарк, кдл- 
майдилар. Фалсафа субъектив ва объектив нарсаларнинг мос 
келиши сифатида намоён буладиган мохиятни хзкикдй «узи- 
да»ни урганади. Мутлакда \амма нарса мос келади, мос- 
лик утиш сифатида юз беради. Мос келишлик Мутлаада 
абадий ва мукаммалдир. Уз ривожланиш жараёнида Мут
лак, мак,садга мувофик, харакат кдлади. Мутлак, рух \амма 
нарса булиш имкониятига эга булган мох,иятдир. Уз имко- 
ниятларига эга Мутлак, бутун Коинотга айланади. Натижа- 
да Мутлакдан Коинотнинг эманацияси (илохий нурланиш) 
юз беради. Коинотнинг Мутлакдан вужудга келишини акд 
фаолияти сифатида эмас, балки ироданинг фаолияти си
фатида тушунтириш мумкин. Онгсиз ирода, бу — кандай- 
дир, ноаник,, иррационал нарсадир. Шунинг учун ирода 
фалсафа предмети булиши мумкин эмас, чунки у бошлан
гич иррационал фаолиятдир. Фалсафа, бу — хамма мавжуд 
нарсаларнинг ривожланиши жараёнини ак,л ёрдамида би- 
лиш демакдир. Ш. умрининг сунгги йилларида ухшашлик 
фалсафасидан воз кечади ва мифология ва дин тарафига 
утиб, узининг диний-фалсафий таълимотини яратади. Ш. 
узининг «ижобий фалсафаси»ни «мифология фалсафаси» ва
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«мукдцдас китоб» фалсафасига ажратиб, улар ёрдамида 
эътикрд ва билимни бирлаштиришга \аракат кдлади.

М. Усмонов

ЭВДЕМОНИЗМ — (юнон. еи(1ата — ро\ат-фарогат, бахт- 
саодат) — ахлоц-одобнинг гедонизмга я кин услубий тамо- 
йили. Э., антик дунё ахлокдй назарияларидаёк, энг тулик, 
равишда намоён булган эди (Демокрит, Сократ (Сукрот), 
Аристотель). Э., бахтга интилишни ахлок,-одобнинг мезони 
ва инсон ахлок,ий хатти-х,аракатининг асоси деб хисоблайди, 
шахсий бахтга интилиш — индивидуалистик э., ижтимоий 
бахтга интилиш — социал э. дейилади. XVIII аср француз 
материалистлари (Гельвеций, Дидро) хам э. тарафдори эди- 
лар, улар инсон бахти \ар к,андай жамиятнинг ва \ар кдндай 
фойдали инсон фаолиятининг туб макрадидир деб чик,к;ан 
эдилар. Эвдемонистик этика уз фаоллиги ва инсонпарварли- 
ги билан христианлик этикасидан бекдёс юцори туради, 
чунки у охиратда эмас, балки ерда бахтга эришишга даъват 
этади.

Эвдемонистлар инсонни бахтли ва комил деб шундай 
эътироф этадиларки, у узининг \ам маънавий хам жисмо- 
ний согломлигига интилади. Узининг ва узгаларнинг барча 
эзгу хусусиятларининг шаклланишига ёрдам беради \амда бу 
билан замондошлар ва келажак авлод обру-эътиборига сазо- 
вор булади.

Э.нинг ижтимоий хусусиятларини Бентам ишлаб чиккан. 
Ало\ида индивиднинг барча эзгу фаолияти канчалик куп 
кишиларни бахтли к,илиши даражаси билан ах,амият касб 
этади. Социал э.нинг мо\ияти жамиятдаги барча кишилар 
бахтига интилиш билан изох,ланади. Давлат ва унинг барча 
институтлари, уларнинг тадбирлари ва цонунлари мана шу 
буюк мак,сад йулидаги восита холос. Ижтимоий э., охир- 
ок,ибат, утилитаризмга олиб келади.

ЭВОЛЮЦИЯ (лотин. еуоШЧо — очилиш, ёзилиш, тако- 
миллашиш) — тадрижий ривожланиш, деган маънони анг- 
латиб, фалсафий ва умуммиллий таълимот хисобланади, та- 
биат, жамият ва рухий-маънавий ривожланиш концепция- 
ларини умумлаштириб ифода этишга хизмат кдпади. Э. ту- 
шунчаси кенг маънода, ривожланиш тушунчасининг сино- 
ними сифатида ишлатилади. Ушбу тушунча фалсафага олмон 
файласуфи Г. В. Лейбницнинг табиат аста-секин тадрижий 
равишда ривож топиши \акидаги таълимоти т>'файли кириб 
келган. Кейинчалик яна бир олмон файласуфи И. Кант бу 
тушунчани жамиятга нисбатан хам куллади. Кенг маънодаги 
эволюция тушунчаси, тирик ва нотирик табиатда, шунинг-
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дек, ижтимоий тизимларда хам содир буладиган (асосан ортга 
кайтмас) узгаришлар жараёнини ифодалайди. Эволюция ата- 
маси, купинча танланиш муносабатлари воситасида тартиб- 
га солинадиган, бир вакгда куп жщатларни уз ичига олади- 
ган биологик объектлар ривожланишини ифодалаш учун 
кулланади. Ижтимоий тизимларга нисбатан эса эволюция ту- 
шунчаси, одатда, жамиятнинг у ёки бу ижтимоий бирликла- 
ри — муассасалари, маданияти, мафкураси ва бошка жихат- 
ларининг умумжамият кдсми сифатида ривож топишига нис
батан кулланилади. Тор маънода эволюция, революцияга нис
батан к,арама-карши тушунча сифатида ишлатилади. Бундай 
тушунишда, туб сифат узгаришини ифодалайдиган револю
ция тушунчасининг акси уларок, эволюцион микдорий узга- 
ришларининг аста-секин тупланиб боришининг ифодаси си
фатида к,арал ади.

Реал \аётий жараёнларда эволюция \ам революция хам 
биргаликда бир-бирини такозо этган ва тулдирган холда к,ат- 
нашади.

XX асрда эволюциянинг янги «универсал эволюциявий» 
тушунчаси вужудга келди. Унга кура, табиатшунослик ва ма- 
даният сохаларидаги барча узгаришларнинг услубий асоси 
эволюциядир. У барча фалсафий дунёкараш муаммоларини 
узил-кесил хал кдлишга кдратилгандир.

И. Х,ошимова, Ш. Кдххорова

ЭВРИСТИКА (юнон. — изламок, топмок маъноларини 
англатади) — кашф этиш махорати. Фанда куйиладиган ма- 
салаларни алгоритмга нисбатан альтернативаси деб тушунса 
булади. Шу боис э. галаба, муваффакдятга эришиш кафили 
була олмайди, аммо умид учун асос була олади, дейдилар.

Э. фанда турт хил маънода кулланилади:
1. Фанда аник масалаларни ечишнинг математик модел- 

ларга карама-карши махсус усулларини билдиради. Масала
ларни бу усулда ечиш анъанавий усулга нисбатан вактни 
анча тежаш имконини беради. Лекин бу усулларнинг камчи- 
лиги шундан иборатки, улар доимо хам кутилган натижани 
беравермайди.

2. Самарали ижодий фикрлаш жараёнини ташкил килиш. 
Психология ва мантик фанлари туташган нукгада шакллана- 
ётган фан булиб, у фикрлаш жараёни самарадорлигини оши- 
риш учун табиий ва ижтимоий фанлар со\асида кулга кири- 
тилган ютук,лардан фойдаланади. Бу фан ижодий тафаккур 
тугрисидаги фан деб \ам аталади.

3. Эвристик фаолият тугрисидаги фан. Унинг объекта экс-
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тремал ва ностандарт \олатларда муаммонинг ечимини то- 
пиш жараёни \исобланади.

4. Педагогика фанида кулланиладиган усулни англатади. 
Бу усул мураккаб масалаларни жамоа булиб ечиш йуллари- 
ни ургатади. Мураккаб муаммолар устида жамоа булиб бош 
кртирилганда шу жараён катнашчиларида ижодий фикрлаш 
крбилияти тез шаклланади ва ривожланади. Кддимда бу усул- 
дан Сукрот (Сократ) ва Арасту (Аристотель) перипатетик- 
лар мактабида фойдаланганлар. Хозирги кунда «Бошкарув 
психологияси» фани ва амалиётида «ак,лий \ужУм>> ёки 
брейнсторминг номи билан маълум булган усул мана шу 
эвристик усулнинг амалда кулланилишидир.

А. Бегматов

ЭЗОТЕРИК ВА ЭКЗОТЕРИК (юнон. Esoterikos — ички 
ва exoterikos — ташки, узаро бир-бирига к,арама-к,арши тер- 
минлар).

ЭКЗИСТЕНЦИОНАЛИЗМ (лотин. Existenz — яшаш; ол- 
мон. existieren — яшамок). Фалсафий ок,им. Онтологик экзис
тенциализм (Хайдеггер), диний экзистенциализм (Ясперс), 
Ж. П. Сартр экзистенциализми куринишларида мавжуд. Шу 
билан биргаликда француз, олмон, рус ва к.э. турлари бор- 
лиги \ам тан олинади. Э. мо^ияти унинг туркумлашишини 
аникушшда турлича ёндашувлар мавжуд.

Барча таълимотларда инсоннинг борлиги яккаю ягона 
хакикдг тарзида тан олинади. Бу борлик; аввало, \ар кандай 
фалсафий билимнинг боши ва охири \исобланади. Инсон 
энг аввало, узининг мавжудлиги \акдда фикр юритади, \ис 
кдлади, яшайди. Кейин эса ^аётдаги уз урнини аник,лайди. 
Инсон уз мо^иятини узи аникяайди. Мо\ият инсондан таш- 
к,арида булмайди. Инсон узлигини узи аник^пайди, у узгача 
эмас, шундай булмокушкни истайди. Инсон индивидуал мак,- 
садга интилади. У узлигини яратади, уз \аётини узи танлаб 
олади.

Хак^ций инсон, \ар кандай сароб ва индивиддан юкрри 
турган борлик оркасида бекинмайди. Инсон узининг ишла- 
ри, хатги-\аракатлари ва унинг окибатлари учун мутлако 
узи жавобгар эканлигини тушунади.

Инсон мавжудлиги — фожеа, кулфат, бахтсизлик. Инсон 
онги эркин, у уз ихтиёри билан уз хдётий йулини танлаб 
олади. Инсон уз танловида мутлак, озод эмас, у жамият би
лан богликдир. Инсон фаолияти жамоа сафларида намоён 
булаци, \ар цапдай инсон бошкд инсон билан мулокртда 
булади. Бошка инсон билан муносабатда узига буйсундиради 
ёки узи, узганинг иродасига буйсунади. Ушбу шароитда \еч
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кандай объектив хакикрт тугрисида фикр юритиш мумкин 
эмас. Хакдкатлар куп, инсонлар сони кэнча булса хзкикат 
сони хам шунчадир.

Хакдкат бу «субъективликдир». Тирик инсон учун яккаю 
ягона мавжудлик уни узлигининг ахлокий мавжудлигидир, 
Хаки кий реаллик эса инсоннинг муайян ечим танлашдаги 
ички карори хисобланади.

Мавжуд булган объектив дунё х,ар бир инсон онгида узли- 
гига хос тарзда уз аксини топади. Бизнинг таъсиримиз окиба- 
тида дунёнинг сустлиги ва тартибсизлиги узгаради. Биз уз 
максадларимиз, иродамиз нуктаи назаридан дунёни англай- 
миз.

XX аср фалсафий тафаккурининг асосий йуналишлари- 
дан бири булган э.нинг илк намояндалари деб даниялик 
файласуф С. Кьеркегор, олмон файласуфи Ф. Ницше, рус 
ёзувчиси Ф. М. Достоевский хисобланади. Э. гоялари Россияда 
Л. И. Шестов ва Н. А. Бердяевнинг катор асарларида намоён 
булади. Э., айникса Олмонияда (М. Хайдеггер ва К. Ясперс) 
ва Францияда (Г. Марсель, Ж. П. Сартр, А. Камю) кенг 
таркалган. Бундан ташцари, ислом динида юзага келган та- 
саввуф билан э. уртасида бир-бирига якин ва туташ нукга- 
лар хам мавжуд. Э. гоялари бадиий адабиёт, театр, кино 
сохаларига сезиларли рухий таъсир утказиб келмокда.

Маълумки, дунёвий ва диний табиатга эга барча фалса
фий йуналишлар илмийликка даъво килади. Э.эса аксинча, 
хар кандай илмий дунёкарашни рад этади. Унингча, инсон- 
ни тадкик этишдаги барча фалсафий тизимларнинг бирдан- 
бир камчилиги шундаки, улар уни азалдан анъана булиб 
келган илмий тушунчалар, назарий тамойиллар асосида тал- 
кин килади, бошка восита ва усуллардан фойдаланишни 
эсига хам келтирмайди.

Инсоннинг яшаши, унинг борлиги, фалсафанинг асосий 
мавзуи хисобланади. Инсон тугрисида фан булиши мумкин 
эмас. Шунинг учун инсон борлиги, алохида олинган инди
вид ички кечинмаларини тахлил этишга жазм килган фалса- 
фа илмийликдан, назарийликдан йирок булмоги лозим. Ин
сон — бу сирли олам. Фалсафа муаммолар билан эмас, ак
синча, сирли объект билан шугулланади. У хеч качон муайян 
саволларга жавоб бермайди, рационал онг жабхасида эмас, 
балки эмоция, хис-хаяжонлар, кечинмалар доирасида изла- 
нишлар олиб боради. Э. бу — яккол ифодаланган иррациона
лизм ва антиинтеллектуализм фалсафасидир.

Э. вакиллари онгга мурожаат киладилар. Лекин бу онг 
вокеликни, инсонни билиш, рухий фаол онг булмасдан, 
балки азобланган, гам-андухга гарк булган, хиссиётга бе- 
рилган, энсаси котган онгдир. Э. кишиларнинг кайфияти.
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эмоция \ис-хаяжонлари, кайгусидан келиб чициб, «барча 
нарсалар»ни жумладан, фан-техника, сиёсат, худо, табиат 
кабиларни укгириб беришга уринади. Э.да инсон уз \аётини 
белгиланган бурч, вазифасига курбон к,илинган мавжудот 
сифатида тушунилади. Уз-узини курбон к,илишга тайёр ту- 
риш—шахснинг азалий хислати. Лекин бундан узини курбон 
кдпса арзигулик идеал бор экан-да, деган маъно келиб чик,- 
майди. Инсон вок,елик царшисида курк,иб яшайди. Лекин унинг 
нимага буйсуниши кераклигини эмас, балки нимага тайёр- 
гарлик куриши зарурлигини очиб бериш керак.

Э.да инсонни табиат ва жамиятдан ажратиб олиш майли 
устувор. Жамият инливидга к,арши куйилган куч, унга хос 
жи\атларни йукртишга \аракат кидали. Шахсни оммаллаш- 
гириш ёки ижтимоийлаштириш уни узидан бегоналашти- 
ришдир, деган хулосага келинади. Э., унгача фалсафа соха- 
сидаги бахс-мунозара доирасидан урин эгалламаган муаммо- 
ларни тадкдкот мавзуига айлантирди, уларнинг муайян ечи- 
мини излашда давом этди. Сунгги вакдда зиёлилар орасида 
унга кизикиш бошкд фалсафий йуналишларга нисбатан бир- 
мунча сусайди, у узининг аввалги сало\иятини йукотди.

М. Абдуллаева, Р. Носиров

ЭКЗИСТЕНЦИЯ (лотин. £ш/еи//'а-мавжудлик) — экзис- 
тенциализмнинг асосий тушунчаларидан бири. Бу тушунча 
инсон шахсининг борлик, усулини билдиради. Бу атамани шу 
маънода биринчи марта Кьеркегор ишлатган. Экзистенциа- 
листларнинг фикрича, э. инсон «мен»ининг шундай марка- 
зий магзини ташкил этадики, шу туфайли мазкур «мен» 
шунчаки айрим эмпирик индивид ва «фикрловчи ак̂ п», яъни 
ялпи умумий (умуминсоний) бир нарса сифатида эмас, бал
ки муайян, такрорланмас шахе сифатида майдонга чикдци. 
Э. — инсоннинг мохияти эмас, чунки экзистенциалистлар- 
нинг (Сартр) назариясига кура, мо\ият цандайдир муайян, 
илгаридан маълум булган бир нарсани билдиради. Э.эса ак- 
синча «очик, имкониятдир». Э.нинг энг мухим таърифлари- 
дан бири уни объективлаштириб булмаслигидир. Инсон уз 
кобилияти, билимлари, хунарларини амалий равишда таш- 
к,и предметлар шаклида объективлаш тира олади. Сунгра у уз 
психик фаолиятини, тафаккурини ва \.к.ларни назарий жи- 
Хатдан объективлаштириб, узи к,араб чикддиган объектга ай- 
лантириш и мумкин. Унинг \ам назарий, хам амалий объек- 
тивлаштиришдан, шу билан унинг билишидан хам сирганиб 
к,оладиган ва натижада унинг хукмига буйсунмайдиган бир- 
дан-бир нарса унинг э.сидир.
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Эгоизм

ЭГОИЗМ (лотин. ego — индивид «мен»и — ички дунёси- 
ни англатади) уз-узини кдцрлаш, севиш, шахсий «мен»и 
туфисидаги фикрларига асосланган феъл-атворни англатади. 
Эгоизм аввало, уз-узини мухофаза кдпишдан иборат табиий 
инстинктнинг намоён булишидир. Шу маънода у одоб-ахлок 
маромларига зид эмас. Зеро, индивид узида мавжуд булган 
салохиётни англаши ва уни руёбга чикаришга интилиши, 
бинобарин, жамоа ва жамият олдидаги бурчини адо этиши, 
шахсий крбилиятлари ва истеъдодларини такомиллаштириш 
учун уз кадр-кимматини билиши ва уни мухофаза эта оли- 
ши учун «мен»ига содик колиши лозим. Бирок; шу аснода 
бошкаларнинг \аёти ва кддр-к^мматини назар-писанд к,ил- 
маслик одоб-ахлок маромлари доирасига сишайди, биноба
рин, бундай холатда эгоистнинг «мен»и индивидуализмга 
айланиб кетади. Узини бошкалардан устун цуйиш, уз э\тиёж- 
лари ва манфаатларини устувор деб билиб, одоб-ахлок, ма- 
ромларини четлаб утиш, бошк,алар манфаати ва инсоний 
кадр-кимматини назар-писанд килмаслик, кибр-хавога бе- 
рилиш ва бошка кусурлар эгоизмнинг салбий куринишлари- 
дир.

И. Каримов

ЭНГЕЛЬС ФРИДРИХ (1820 й. 28.11. да Бармен, Олмо- 
ниянинг Вупперталь шахрида тугилган — 1895 й. 5.08 кун и 
Лондонда вафот этган). У фабрикант оиласида таваллуд то- 
пиб, 14 ёшигача шахар мактабида, сунфа 1834—1837 йил- 
ларда эса Эльберфельд гимназиясида укиган.

Энгельс 1839 йилда Гегель фалсафаси билан танишиб, 
унинг диалектик методи тарафдорларидан бирига айланди. 
1841 йилда харбий хизматни уташ учун Берлинга келди ва 
ёш гегелчилар билан танишди. Л. Фейербахнинг «Христиан- 
ликнинг мохияти» (1839) асарини мутолаа килгандан сунг, 
Фейербах таъсирига тушиб колди. 1842 йилда Буюк Британия- 
га (отасининг Манчестердаги «Эрмен ва Энгельс» фабрика- 
сига ишга юборилган эди) кета туриб, Кёльн шахрида «Рейн 
газетаси» бош мухаррири К. Маркс билан учрашди. Энгельс 
дунёкарашининг шаклланишида француз маърифатпарвар- 
ларининг асарлари катта ахамиятга эга булди. У К. Марксдан 
икгисодий карашида бехабар холда 1844 йилда «Сиёсий икги- 
сод танкидига дойр очерклари»да узининг дастлабки икгисо
дий тахлилини эълон килди.

1844 йилда Олмонияга кайтаётиб, 10 кун Парижда 
К.Маркс хузурида булганида, улардаги д^тчёкарашнинг узаро 
жуда якин эканлиги маълум булди ва улар хамкорликда «Му- 
каддас оила, танкдций танкидни танкид» асарини (1845 й.) 
ёздилар, 1846 йилда эса «олмон идеологияси» асарини кулёзма
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долила тугатдилар. Ф. Энгельс XIX аср 40-йилларининг охир- 
ларига келиб мустак,ил «Олмонияда дехконлар уруши», (1850) 
«Коммунизм принциплари» каби уша давр учун мухим хисоб- 
ланган асарларни ёзди. 1850 йилда (ноябрь) Э. яна Манчес- 
терга бориб «Эрмен ва Энгельс» фабрикасида ишлади ва 
моддий кдйинчиликда яшаётган дусти ва сафдоши К. Маркс 
оиласига мунтазам равишда ёрдам бериб турди. У. К. Марксга 
«Капитал»ни ёзиб тугатиши учун имконият яратди.

1864 йилда Ишчиларнинг халкдро уртокушк ташкилоти 
(I-интернационал) тузилиши билан мазкур ташкилотнинг 
рахбарларидан бири сифатида фаолият курсата бошлади. 1870 
йилда Лондонга бутунлай кучиб келди ва халкдро ишчилар 
харакатининг фаол ташкилотчиларидан бирига айланди. Уша 
даврда Париж коммунаси гоялари ва тажрибаларини амалга 
ошириш, турли мамлакатларда коммунистик ишчилар парти- 
ясини тузиш бошланган эди.

1873 йилда табиатшуносликнинг фалсафий масалаларини 
кенг ёритиш макрадида «Табиат диалектикаси» асари учун 
ашё туплашга киришди ва бу иш ун йилга чузилса-да, асар- 
ни тугата олмади. Лекин тупланган ашёларнинг бир кисмдан 
кейинчалик «Анти-Дюринг» асарини ёзишда фойдаланди. Э. 
«Анти-Дюринг» асаридаги III бобни к,айта баён кдлиб бе- 
риш макрадида «Социализмнинг утопиядан фанга тарак,- 
кдйси» номли китобини (1880 й.) алохида нашрдан чикдр- 
ди.

Э. К. Маркс вафотидан кейин «Капитал»ни нашрга тайёр- 
лаш устида иш олиб борди. «Оила, хусусий мулк ва давлат- 
нинг келиб чициши» (1884) ва «Людвиг Фейербах ва олмон 
классик фалсафасининг охири» номли к;атор асарларни ёзди.

Э. узининг XIX аср тукронинчи йилларидаги фаолияти 
давомида Маркс томонидан ёзилган, лекин унинг хаёт чо- 
Fnaa чоп этишга улгурмаган, «Гота программасини танк,ид» 
(1891 й.) ва «Капитал»нинг II ва Ш-жилдларини нашрга 
тайёрлади.

Маркс ва Энгельс томонидан яратилган таълимот, му- 
айян синф мафкурасига айлантирилиб, жамиятнинг барча 
аъзолари мазкур мафкура тазйицига учраши к,онунлашти- 
рилди, бундай ижтимоий тузумда шахе эркинлиги, инсон 
Хукук^арининг поймол кдпиш миллий зулмга кенг йул очиб 
бериш учун фойдаланилди.

И. Соипназаров. М. Абдурашидов

ЭЛЕМЕНТ — (лотин. «elementum» — унсур, дастлабки 
модда). Материянинг энг кичик, бирламчи зарраларини бил- 
дирувчи тушунчадир.
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Кддимги юнон файласуфлари оламнинг ягона элемента 
деб сувни (Фалес) ёки оловни (Гераклит) эътироф этади- 
лар. Эпикур материянинг энг майда булинмас зарра (атом)- 
лардан ташкил топган, деган атомистик таълимотни илгари 
сурди. Элемент тушунчасининг ривожланишида, айник,са, 
Анаксимандрнинг апейрон тугрисидаги назарияси мухим 
адамият касб этади. Мазкур назарияга асосан, х,амма нарса- 
ларнинг асосига чексиз ва ноаник; хусусиятга эга булган ма
терия—апейрон ётади. Анаксимандрнинг фикрича, нарса ва 
ходисалар материянинг доимий узлуксиз, чексиз, харакати 
натижасида пайдо булади.

Анаксименнинг фикрича, олам, сув билан апейрондан 
иборат хаводан пайдо булган.

Пифагор ва унинг тарафдорларининг фикрича, нарсалар 
ва оламнинг асосида сонлар ётади. Бирлик бу —ило\ий сон 
булиб, унлик хам илохийдир. Арасту (Аристотель) «Метафи
зика» асарида таъкидлаганидек, Пифагор ва унинг тараф- 
дорлари учун сон хамма нарса ва Коинотнинг мохиятини 
ифодалайди. Кдндай кдлиб сонлар харакат кдлмай, пайдо 
булмай, емирилмай, нарса ва Коинотнинг асосини ташкил 
цилади деб ёзади Арасту.

Гегель Аристотелнинг фикрини куллаб-кувватлаб, «ариф
метик сонлар факат куруц шакл ва цоидалардир. Уларга 
хаётийлик ва харакат етишмайди», — деб ёзади.

Левкипп ва Демокритларнинг фикрича, нарсалар атом- 
лардан тузилган булиб, улар бушликда харакат кдпадилар. 
Атомлар макон ва вак^да мавжуд булади. Эпикур хам атоми
стик таълимот тарафдори булиб, табиатдаги нарса ва жисм- 
лар атомларнинг турлича тузилишидан иборатдир, дейди ва 
атомлар уз шакллари, улчамларига эга деб таъкидлайди.

Платоннинг фикрича, нарса, предметлар олов, сув ва 
сувнинг маълум микдордаги бирикишидан ва узаро таъсири- 
дан ташкил топиб, текисликдан иборат булади ва улардан 
Каттик,, текис жисмлар пайдо булади хамда улар турли кури- 
нишга эга буладилар.

Аристотель атомлар булинмайди, деган атомистик наза
рияга кдрши чициб, улар чексиз булинади, деган гояга асос 
солинади ва Олам, Коинотни худо томонидан яратилган деб 
укгиради.

Аристотель худони ил охи й унсур — бешкенчи деб атайди. 
Материянинг харакатда булиши шакл ва мазмунга эга дейди.

Унсур тугрисида Марказий Осиё олимлари хам уз фикр- 
ларини билдирганлар. Уларнинг фикрича, оламни худо ярат- 
ган, деган фикрни таъкидлайдилар. Ал-Кинаий узининг «Беш 
мохияти тугрисидаги китоб»ида борлицнинг беш мохияти — 
материя, шакл харакат. макон ва вакп- тугрисида суз юритди.
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Материя уларни \аммасининг асосини ташкил кдпади. Фор
ма (шакл) унинг фикрича, тупрок,, сув ва оловдан ташкил 
топади ва улар уз навбатида мураккаб моддаларнинг асосини 
ташкил кдладилар.

Форобийнинг таълимоти пантеистик назарияга асосла- 
нади. Унинг фикрича. нарса ва \одисалар худо томонидан 
яратилади. Унинг вазни \ам, жинси х,ам йук,.

Унинг таъкидлашича, хдмма нарсалар олти турга були- 
надилар; 1) осмон жисмлари; 2) акуиш \айвон (инсон); 3) 
ак^тсиз \айвонлар; 4) усимликлар; 5) маъданлар; 6) туртга 
унсур — олов, х,аво, тупрок, ва сув. У унсурлар \амма оддий 
нарсаларнинг асосини ташкил этади, дейди. Бошка бештаси 
эса уларнинг \ар хил бирикмаларидан иборат ва \аракатда 
буладилар. Форобийнинг фикрича, \ар бир унсур уз хусусия- 
тига эга.

Берунийнинг фикрича, олам доим ривожланишда ва \apa- 
катда булади уни худо яратган, Коинотдаги нарса ва х,одиса- 
лар уз улчамларига эга. Материя турт унсурдан: сув, \аво, 
тупроц, оловдан иборат булиб, вацт-ва^ти билан улар пайдо 
ва йук, булиб турадилар. Беруний нарсаларни атомлардан таш
кил топганлигини тан олади ва атомларни чексиз булмайди 
деган фикрни маъцуллайди.

Янги даврга келиб, унсур тутрисидаги таълимот янада 
ривожлантирилди. Масалан, Янги давр фалсафасининг асос- 
чиларидан булган Ф. Бэконнинг фикрича, материя, шакл, 
маълум бир катталикларга эга булган атомлардан иборат.

Гегелнинг таъкидлашича, материя шакл ва мазмунга эга 
булиб, унинг кандай унсурлардан ташкил топганлиги ва ту- 
зилишини урганиш мухимдир.

XIX асрнинг охирларига келиб табиий фанларда, айник,- 
са физика фанида катта кашфиётлар к,илинди. Хозирги за- 
мон физикаси «элементар» зарраларнинг тузилиши ни^оятда 
мураккаблигини исбот кдпди. XX асрнинг охирларига келиб, 
элементар зарраларнинг сони 300 тадан ошиб кетди. Деярли 
\ар бир зарранинг узига хос антизарраси кашф кдлинди. 
Квант физикаси, квант химияси фанлари, элемент туфиси- 
даги билимларни бойитди.

Д. И. Менделеев узининг «Химия асослари» асарида «эле
мент» тушунчасини таърифлади. Унинг фикрича, «элемент» 
«оддий жисм» тушунчасидан фарк килиб, атомлар билан 
ботик;.

Р. Имомалиева

ЭКЛЕКТИКА (юнон. eklek.tik.os) — бир-бирига алоцаси 
булмаган нарсаларни бир-бирига кушиш, танлаш, деган маъ- 
нони беради.
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Экология

1) Э.ни кенг маънода, тартибсиз, муайян асоси булма- 
ган бирлик, бир-бирига алоцаси булмаган кдрашлар, тамо- 
йиллар йигиндиси деб тушунтириш мумкин.

2) Тор ва тутри маънода эса турли хил фалсафий таъли- 
мотлардан «энг яхши»сини танлаб олишга интилишдир. Ушбу 
интилиш Эллин фалсафасининг кейинги фалсафий окдмла- 
ри таълимотида уз ифодасини топди. Масалан, урта стоицизм- 
да платонизм ва аристотелизм унсурлари мавжуд. Рим эклек- 
тикасининг ёркдн намояндаси — Цицерон. У юнон Фалса- 
фасида мавжуд булган барча цимматли гояларни йигиб, Юно- 
нистон файласуфларининг уз \акдк;ат тушунчаларини рим- 
ликларга етказиб бериш учун шароит яратиб берди. Кейин- 
чалик э., XIX аср бошларида Францияда ривож топди. Бу 
давр вакилларини (Руайе-Колар, Кузен, Жоффрау)нинг фик- 
рига кура, \еч бир таълимот узида \акдп<;атни тула-тукис акс 
эттира олмайди. Фак,ат унинг муайян бир кдсмига эга була 
олади. Шунинг учун турли гоя ва таълимотларни мужассам- 
лаштириш даркор. Ушбу фикр хам фалсафага, \ам сиёсатга 
тааллук^шдир. Кейинчалик ушбу тушунча баъзи бир фалса
фий окдмларда кенг кулланила бошланди.

А. К,одиров

ЭКОЛОГИЯ — (юнон. jikos — жой, уй, макон ва logos — 
таълимот, тушунча) — организмларнинг бир-бири билан 
яшаш шароити, уларнинг муносабатини урганувчи фан. «Эко
логия» атамаси биринчи булиб, фанга 1866 йили олмон био
логи Э. Геккель томонидан киритилган. Хар кдндай организм- 
нинг тури эволюция давомида узининг яшаш шароитига мос- 
лашишда, ноорганик табиат ва х,аётнинг бошк,а шакллари, 
шу шароитда яшовчи, бошк,а турдаги жонзотлар билан \амма 
богланишларда узига керакли устунликка эга булишга инти- 
лади. Тарихда маълумки, экологик царашлар икки йуналиш- 
га булинган: 1) табиатни инсон таъсирисиз урганиш; бунда 
инсонни усимлик ва табиат олами каби органик мавжудот 
деб к,араш; 2) инсон фаолиятини табиий жараёнлар \арака- 
тининг асоси деб к,араш.

Экология со\асидаги интенсив тадкдк;отлар унинг таби
ий фан сифатидаги мавк,еини узгартирди. Бунда тирик табиат 
билан му^ит уртасидаги муносабатларни инсонсиз урганиш 
етарли булмай к,олди. Биосфера узгаришида энг мух,им омил- 
ларидан бири, бу—антропоген таъсир эканлиги маълум булди.

Технологиянинг ривожланиши натижасида табиий жа- 
раёнларга таъсир кучайди, инсон манфаатларига мос ра- 
вишда табиий му\ит унсурлари сунъий му\ит билан алмаш- 
тирилди. Бундай техникавий ёндашув табиатни инсон уз иро- 
дасига буйсундиради, деган антропоцентрик к,арашга асос-
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Элей мактаби

ланган. XX аср охирига келиб, инсон томонидан яратилган 
сунъий техносфера Ер биосфераси билан тенглащци. Бунда 
сунъий техномасса табиий биомассадан ошиб кетди. Хозирги 
замон оламшумул муаммолари ва янги ижтимоий-маданий 
детерминациялар, анъанавий экологик вок,еликни акс этги- 
рувчи, парадигмаларни тубдан узгартириб юборди.

XXI асрда экологик хавфсизлик муаммоси янада кескин- 
лашди ва уни \ал килишнинг янги парадигмаларни яратиш- 
га мажбур к,илди. Бу парадигмапар замонавий цивилизация 
асосларини ифодалаб, инсонпарварлик ру\и билан сугорил- 
ган. Булар «оламшумуллик» \исси (А. Печчеи), «витал кддри- 
ят» (Ортега-и-Гассет), «барцарор ривожланиш» концепция- 
си ва бошк,а!ардир.

Минг йиллар давомида эволюция натижасида жонли та- 
биагда динамик мувозанатдаги тизим-биосфера юзага келди. 
Инсоннинг амалий саноат ва ижтимоий фаолиятининг ри- 
вожланиши билан унинг табиий му^итда содир булган бог- 
ланишларга фаол таъсир этиш мик,ёси кенгайиши оцибати- 
да, биосферага путур етказилди, табиий жараёнлар мувоза- 
нати бузилди (сув ва х,аво му\итининг, Ер к,атламининг за- 
\арланиши, урмонларнинг камайиши, чулларнинг пайдо 
булиши ва бошкалар). Буларнинг \аммаси экология олдига 
табиатга ок,илона таъсир этиш чегараларини аник^аш вази- 
фасини куяди, чунки унинг мувозанатли тизим сифатида 
яшаши инсониятнинг яшаш шароитининг табиий негизини 
ташкил кчлади.

Фан сифатида экология, ташки му\итга таъсирнинг шун- 
дай услубларини кидириши ва тавсия этиши керакки, улар 
фа цат \алокатли ок,ибатларнинг олдини олибгина к,сшмас- 
дан, балки Ер юзида инсон \аётини ва ижтимоий ривожла
ниш шароитини жиддий яхшилаш имкониятини яратиб бе- 
риши хам назарда тутсинлар.

и. х°шимова

ЭЛЕЙ МАКТАБИ — юнон фалсафий мактаби (милоддан 
аввалги VI—V асрлар), Элей ша\рида (Жанубий Италия) 
пайдо булган бу мактаб, ривожланиб борган сари э.м. фалса- 
фасига хос тамойиллар \ам кучая борган. Асосий намоянда- 
лари: Ксенофан, Парменид, элейлик Зенон ва Самос оро- 
лидаги Мелисс (милоддан аввалги V аср). Милет мактаби ва 
Гераклитнинг нарсаларни узгарувчан бош асоси \акддаги сти- 
хияли диалектикага оид к,арашига к,арши, э.м., чин борлик;- 
нинг узгармас мо\ияти ва кузга куринувчи барча узгарииыар 
х,амда тафовутларнинг хаёлий эканлиги х,ак,идаги таълимот- 
ни илгари сурган. Бу цоида билишнинг асослари булмиш 
\иссий тажрибани камситишга олиб келди ва кейинчалик
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Эмердж хусусиятлари

Платон (Афлотун) идеалистик таълимотининг манбалари- 
дан бири булиб хизмат кдлган. Э.м.нинг диалектикага кдрши 
далиллари (айникра, Зенон апориялари), уларнинг метафи
зик табиатда булишига царамай, диалектиканинг кейинги 
ривожланишига ижобий таъсир этган. Улар харакатнинг зид- 
диятли табиатини мантикдй тушунчаларда цандай ифодалаш 
керак, деган муаммони кескин уртага куйганлар. Хуллас, 
Э.м. билишда тафаккурга асосий ахамият бериб, уни уткин- 
чи ва бекарор \иссий идрокка кэрама-кдрши куйган, фалса- 
фа тарихида биринчи булиб, ягона борлик, гоясини илгари 
сурган, уни узлуксиз, узгармас воцеликнинг \ар цандай майда 
унсурида мавжуд буладиган нарсаларнинг куплигини ва улар 
табиатини истисно кдлувчи \ол деб тушунган.

Ф. Низомов

ЭМЕРДЖ ХУСУСИЯТЛАРИ (лотин. ете^еге — юз бер- 
мок,, пайдо булмок) кишиларни гурухга ёки жамоага бир- 
лашганида тусатдан юзага келадиган, уларга хос булган уму- 
мийликни эътироф этади ва мазкур гурухга кирувчи киши- 
лар тавсифи, бу хусусиятлар тавсифи билан айнан булиши 
шарт эмас деб царашни англатади.

М. Салимова

ЭХТИЁЖ — биологик ёки ижтимоий яшаш ва фаолият 
курсатиш учун зарур булган нарсаларга муносабат собик, ит- 
тифок, даврида чоп этилган фалсафий лугат, крмус ва крму- 
сий лугатларда эхтиёж, инсон организми ва шахсиятининг 
яшаши учун керак булган нарсаларга зарурат деб талк,ин 
кдгсинган. Э\гиёж факат инсон организми учун эмас, балки 
усимликлар дунёси, корхоналар, сиёсий партиялар, жамоат 
ташкилотлари ва бошкд \ар к,андай табиий ва ижтимоий 
тизимлар учун хам хос булган хусусият \исобланади. Бундан 
ташкари, организм ёки тизим \аёти учун зарур булган нар- 
сани .\ам эхгиёж деб таърифлаб булмайди. Чунки шу нарса 
билан тизим етарли таъминланганда унга нисбатан зарурат 
йукрлади.

Жахон фалсафа ва психология фанида э\тиёжлар мохия- 
ти икки йусинда изохланади. Бир гурух файласуф ва психо- 
логлар эхтиёжни организм ёки индивиднинг холати деб ба- 
холайдилар. Масалан, очикдан одам овкдгга эхтиёж сезади. 
Демак, шу эхтиёж индивид холати туфайли юзага келади 
дейдилар улар. Бошкд гурух олимлар эса эхтиёжни индивид
нинг атроф-мухитдаги нарса ва ходисаларга муносабати деб 
тушунтирадилар. Уларнинг талкднида очик^ан одамнинг ов- 
к,атга булган эхгиёжининг мохияти, коринни туйгазиши мум- 
кин булган нарсаларга муносабатидадир деб англашинади.

362



Эксперимент

XX асрнинг 80-йилларида узбекистонлик файласуфлар 
орасида э\тиёжлар мо\иятини изозуишга янгича ёндашув 
шаклланди. Унга кура, э\гиёж, организм ёки тизимнинг х,ола- 
тидан келиб чикддиган борликдаги нарса-\одисаларга булган 
муносабатдир.

Э\тиёжларнинг мо^ияти ва мазмунини туларок, тушуниш 
учун уларнинг турли куринишларини хдсобга олиш лозим. 
Фанда э\тиёжлар бир неча мезонларга кура, тасниф кдпи- 
нади. Жумладан, тизимнинг кдйси жи\атлари билан боглик,- 
лигини \исобга олиб, э\тиёжларнинг биологик, моддий-икти- 
содий, рух,ий-маънавий турлари фарк^анади. Бу турлар узаро 
узвий боглик, ва бир-бирларига утиб туради. Биологик э\ти- 
ёжлар барча биологик тур ва индивидларнинг э\гиёжпари 
\исобланади. Бундай э\тиёжлар эса одамларда х,ам мавжуд 
булиб, уларнинг биологик тур ва индивид сифатида мавжуд- 
лиги билан боглик, булади. Биологик э\тиёжлар инсонларга 
\ам хос булиб, уларнинг тур сифатида мавжудлиги билан 
борликдир. Биологик эх,тиёжлар сув, \аво, \аракат каби нар- 
са-\одисаларга, шунингдек, уйку, наслни давом эггириш 
зарурати каби жих,атларни кдмраб олади. Моддий-иктисодий 
э.лар инсон ва ижтимоий тизимлар учун хос булиб, озик,- 
овцат, кийим-кечак, уй-жой, транспорт, бутловчи к,исмлар, 
хом ашё, ишлаб чицариш воситалари, техника ва техноло- 
гияга булган зарурат кабиларни ифодалайди.

Рухий-маънавий э\тиёжлар сирасига санъат, адолат, кдд- 
рият, яхшилик, эътикрд, му^аббат, дустлик муносабатлари- 
ни киритиш мумкин. Бундан ташцари, э\тиёжлар, субъекти- 
га кура, шахе, гурух, тизим, жамият эх,тиёжларига булина- 
ди.

А. Бегматов

ЭКСПЕРИМЕНТ (лотин. ЕхрептепШт сузидан олинган) 
тажриба, синов деган маънони билдиради. Э. тажрибада си- 
наб куриш, фанда ходисаларни билиш, фаолиятида тадкик, 
К.И ЛИ Ш , урганиш усули \исобланади. Э. кузатишга Караганда 
юк,орирок, даражада билиш усулидир. Э. объектни тегишли 
тажриба мосламаларини татбик, к,илиш ёрдамида объектга 
таъсир курсатади. Изланувчи э. усулини куллаш орк^али узини 
цизиктирган объектнинг томонларини урганиши учун унга 
фаол таъсир курсатади. Бунинг учун сунъий шароитлар яра- 
тади, бунда тажрибалар олиб бориб, маълумотлар туплайди. 
Э. усули нарса ва \одисаларнинг му^им белгилари ва хусуси- 
ятларини, уларнинг бошкд нарса ва \одисалар билан муно- 
сабати, алоца ва борланишларини чукуррок, урганишга ёр- 
дам беради. Бу усул изланувчига табиий шароитда кузатиш 
оркдли \осил цилиши мумкин булмаган билимларни олиш
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ЭфПНММЛШС

имкониятини беради. Э. кузатиш билан узвий бошанган. Ил- 
мий тадкицотнинг сохдларига кдраб, предметларни Урганув- 
чи э. турлича булиши мумкин. Масалан, у механик, физик, 
химик, биологик, ижтимоий, фикрий булади.

Э. усули У. Гильберт, Г. Галилейлар томонидан кулланил- 
ган. Фалсафий мазмунини эса биринчи булиб, Ф. Бэкон очиб 
берган, уни классификациялаган, яъни таснифлаб берган. Э. 
бирон-бир назарияни туфи-нотуфилигини аник,лаш учун хам 
куйилиши мумкин. Бундай э. \ал кдлувчи э. деб аталади. Э. 
эмпирик билишда кулланиладиган мураккаб ва самарали ус- 
лубдир. Билишда назарий э. деган тушунча булиб, у Милль 
номи билан ботик,. Э. да: 1) нарса ва \одисаларни «соф» 
\олатда урганилиб, уларга таъсир кдлувчи четдаги омиллар- 
дан ажратиб олинади; 2) нарса ва \одисаларнинг табиий 
\олатларда куринмайдиган хоссаларини сунъий, яъни яра- 
тилган шароитларда урганилади; 3) кузланган натижани олиш 
учун шароитлар муайян режа асосида узгартирилади. 4) урга- 
нилаётган жараёнларни цайта-кайта куришга имконият яра- 
тилади.

Сунгги йилларда ижтимоий хрдисаларни урганишда э. 
усулининг зарурлиги ва унинг куп кулланилаётганлиги таъ- 
кидланмокда. Ижтимоий \одисаларда э., асосан, жамиятни 
бошкаришда му^им урин тутади. Ижтимоий э. амалдаги 
Хукукдй, ахлокдй, сиёсий меъёр ва мезонларни \исобга оли- 
ши керак.

Р. Имомалиева

ЭХ^ИМОЛЛИК — кичик ва катга даражада хак^катга 
даъвогарлик кдпувчи ва бунга етарли асоси булмаган илмий 
\аётий тушунча.

Кундалик турмушда шундай \акдк,атларга амал кдпина- 
дики, бу тушунча унинг мавжудлиги, борлигини исбот 
килиш к,ийин булган пайтларда ишлатилади. Ушбу илмий 
тушунча имконият, зарурият, тасодифият каби категория- 
лар билан яциндан алокдда булади. Э^гимолликни купин- 
ча, микдори томонлари хисобга олинган имконият деб ай- 
тишади. Ана шу маънода эхтимолликка, купинча микдорий 
меъёр деб таъриф берса булади. Э^тимоллик имконият амал 
циладиган чегараларни белгилайди. Бошк,ача айтганда, э\ти- 
моллик имкониятни воцеаликка айланиш даражасини ифо- 
далайди.

Э\тимоллик купгина фанлар, чунончи математика, фи
зика, ицтисодиёт, сиёсатшунослик фанларнинг асосий ту- 
шунчаси \исобланади. Гносеологияда, яъни билиш назария- 
сида э\тимоллик тушунчаси. \акикатга интилувчи, лекин
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уни том маънода етарли асосга эга булмаган категория си- 
фатида урганилади.

Э\тимоллик гоясининг замонавий фанда кенг куллани- 
шининг асосий сабабларидан бири — фаннинг мураккаб 
объектлар билан иш кураётганлиги х,исобланади. Кейинги 
йилларда яратилган купгина назарияларда эх,тимоллик зарур 
тушунчалардан бири булиб колганлиги, бошкача суз билан 
айтганда, э\тимоллик янги назарияда му\им а\амият касб 
этаётганлиги кайд этилмокда. Шунингдек, э^тимоллик ту- 
шунчасининг фанда ишлатилиши ва унинг фалсафий тами
ли сабабият ва детерминизмнинг мо^иятини асослашда Лап
лас детерминизмини мутлаклаштирувчи карашларга карши 
курашда, индетерминизм — баъзи фикрларнинг асоссиз экан- 
лигини асослашда \амда унинг кулланиш чегараларини курса- 
тишда му\им ахдмият касб этади. Мумтоз физикада э^тимол- 
лик бирор-бир масаланинг шартлари етарли аник, булмаган 
ва ноаник параметрлар оркали уртача климат олиш зарур 
булган пайтдагина ишлатилган эди. «Замонавий физикада 
эса — деб таъкидлаган эди маш^ур физик В.А. Фок, — э\ти- 
моллик бутунлай бошкача маънога эга булиб, етарли шарт- 
шароитнинг йуклигини эмас, балки ташки мавжуд шарт- 
шароитларда объектив потенциал имкониятлар мавжудлиги- 
ни ифодалайди». Умуман замонавий физика, хусусан, мик- 
розарралар \аракат к,онуниятларини урганувчи квант меха- 
никаси ва оддий зарралар физикаси \амда унда амал кддув- 
чи назариялар, уз табиатига кура, статистик булиб, унда 
э\гимоллик тушунчаси асосий урин тутади. Ушбу тушунча 
негизида физикавий гоя ва тушунчалар тизими ифодаланади 
хамда унга маъно ва мазмун касб этади. Замонавий физика- 
нинг мумтоз физикадан асосий фарк,и шундаки, агар мумтоз 
физикада э^тимоллик тушунчаси иккинчи даражали деб 
каралган булса, замонавий физикада эса — э\гимоллик асо
сий тушунча сифатида кдралади.

Э\гимоллик фак,ат физикагина эмас, балки бошк,а фан- 
ларда х>ам асосий тушунчалардан бири х,исобланади. Маса- 
лан, кибернетиканинг энтропия ва информация микдори 
каби асосий тушунчалари э\тимоллик назарияси асосида 
аницланади. Эх,тимоллик усуллари автоматик бош кари шла, 
яъни автоматик бошкариш назариясида тиббиёт, биология, 
генетика, социология, мантик (логика) ва бошка катор илм 
сохдларида кенг фойдаланилмокаа.

Турмушда, хаётда э\тимоллик тушунчасининг ишлати
лиши билимимизни тула ва аник эмаслигини билдиради, 
дейиш хато. Аслида э\гимоллик урганилаётган объектлар та- 
биатидан келиб чикади, бошкача айтганда, статистик кону-
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ниятларда э\гимоллик усулларининг ишлатилиши фанлар- 
нинг ривожи, мохияти ва талабидан келиб чикдди.

Хулоса кдлиб айтганда, биз эхтимоллик дунёсида яшаш 
ва фаолиятнинг энг мак,бул йулларини топиш хамда аник,- 
лаш бизнинг мухим мацсадимиз ва \аёт тарзимиз хисоблана- 
ди.

У. Хдйдаров

ЮНГ КАРЛ ГУСТАВ (1875-1961) -  Швейцариялик пси
холог, аналитик психологиянинг асосчиси. 1906 йилдан 3. 
Фрейднинг шогирди ва сафдоши "булди. Лекин беморлар би- 
лан амалий иш жараёнида Юнгнинг аста-секин устози фик- 
рига хамо\анг булган нук,таи назари узгара бошлайди. 1913 
йили Фрейд ва Юнг муносабатлари тангликка учраб, окдба- 
тида узилади. Юнгнинг фикрига кура, онгсизлик инсоннинг 
тарихий ривожланиши жараёнида онгдан кувгин этилган крра 
нукронлар океани ва жисмоний интилиш эмас, балки бу 
утган умр хасида эсдаликлар, шунингдек, интуитив к,абул 
кдлиш аппарати булиб, онгли фикрлаш имкониятидан анча 
ортикдир. Онгсизлик инсонга зарар етказмай, балки х,имоя 
вазифасини бажариб, айни вак^да, шахе ривожланишининг 
маълум боскичига утишига имкон яратади. Юнг узининг даст- 
лабки ишларидаёк,, замонавий психологиядаги асл гоялар- 
дан бири—жамоа онгсизлик архетиплари гоясини илгари 
суради. Бу — цандайдир, мифологик сиймо булиб, бутун 
инсоният учун умумий ва инсон заруратлари, эхтиёжлари, 
инстинктлари, интилишлари ва имкониятларининг адекват 
ифодасидир. Бу сиймолар, вак,т ва бушликдан ташкари пи- 
ровард натижада инсоният тарихининг ибтидосидир. Бунда 
архетип тушунчаси Платон (Афлотун) гояларига як,инлаша- 
ди. Унинг тадкикртларини иккинчи му\им мавзуи европалик 
кишининг рухий \аёти хамда инсон шахеи ва жамият ирра- 
ционал бузилишининг келтириб чицарадиган сабабларни 
аникдашдир. Бу мавзу буйича муаллифнинг фикрлари унинг 
асосий асари — «Психологик типлар. Индивидуалиция пси- 
хологияси»да баён этилган. Юнг онгнинг турт кутбини ажра- 
тади: фикрлаш, \ис-туйгу, сезиш ва интуиция. Улар онгда 
ало\ида мавжуд булмаса хам улардан бири шахенинг \аётида 
мухим мавкрига эга ва уни факдт бошкд иккилик кутблари- 
дан бири тулдиради. Фикрлаш сезги, хис-туйгу, интуиция 
билан мустахкамланади. Бирини иккиликнинг аникуювчи 
ахамият гарблик кишига хосдир. Шуниси аницки, хис-туйгу 
ва интуиция «харакатланмаган» булиб, онгсизлик жабхасига 
сикдб чицарилади ва бостирилади. Бу холат эса уларни назо- 
рат кдлинмайдиган фаоллиги ва тусатдан кечадиган стресс- 
лар ёки бошца мустакдл комплекслар тарзидаги тутканокдар

366



Узаро богланиш

хосил булиши билан хавфли \исобланали. Онгли иккилик 
кутбидан етакчи мавк,енинг онгсизликка утишини Юнг «энан- 
тиотермия» (карама-царши со\иллар) деб атайди. «Экстра
верт» ва «интроверт» атамалари икки умумий психологик 
турларга тааллукдидир.

Э. Иззетова

УЗАРО БОГЛАНИШ (узаро алокддорлик) — тушунчаси 
бирон-бир нарса, ходисанинг, иккинчи нарса ходиса билан 
бопик, булган холда мавжудлигини ифодалайди. Богланиш 
бир ва икки ёкдама булиши мумкин. Иккиёкдама богла
ниш — узаро богланиш. Нарса ва \одисаларнинг узароало- 
к,аси (бир-бирига таъсири) узаро богланиш дейилади. Узаро 
богланиш, оламдаги нарса ва ходисалар умумий алокдцор- 
лигининг узига хос куриниши хисобланади. Борликдаги жа- 
мики нарса ва ходисалар, жараёнлар бир-бирлари билан узаро 
муайян алокддорликда (богланишда) булади. Узаро богла
ниш нарса ва_ ходисалар мавжудлигининг объектив шакли 
Хисобланади. Узаро богланиш икки маънода кулланилади: 1) 
Х,еч бир нарса, ходиса ёки жараён уз-узича, бошк,аларсиз, 
бошца нарса ва х°ДисалаРДан холи (мустакил) тарзда мав- 
жуд булиши мумкин эмас. Х,аР бир нарса бошка нарсалар 
билан муайян богланишда булади. Бунда узаро богланиш олам- 
нинг намоён булишининг муайян шакли маъносида ишла- 
тилади. 2) Узаро богланиш диалектика таълимотининг та- 
мойили маъносини ифодалайди. Маълумки, узаро умумий, 
универсал богланишлар, диалектиканинг энг умумий тамой- 
или сифатида борликнинг барча куринишига хосдир (кдранг: 
диалектика). Узаро богланиш (алокддорлик) нарса ва ходи- 
саларнинг бир-бирларига курсатадиган таъсирида намоён 
булади. Бу жараён узаро таъсир ва акс таъсир деб юритилади. 
И. Кант узаро богланиш нарса ва ходисалардаги умумийлик- 
ни, борлицни ифодалайди деб билади. Окказионализм фал- 
сафасида Лейбниц, Л отце кдрашларида узаро богланиш ме
тафизик жихатдан талцин цилинган. Психологияда узаро бог
ланиш (алокддорлик), рух ва жисм, психик ва жисмоний 
омилларнинг таъсири мисолида акс этган. Психофизик па
раллелизм назарияси тарафдорлари томонидан илгари су- 
рилган «икки сабаб-икки ок,ибат» фаразига кура, хаР кандай 
жисмоний ва рухий жараён икки (рухий ва жисмоний) са- 
баб ва^икки (рухий ва жисмоний) оцибатни келтириб чикд- 
ради. Узаро богланиш ва алокддорлик шакллари оддий зар- 
раларнинг таъсири ва акс таъсири: сайёралар орасидаги бог
ланиш; тирик оргапизмлардаги модда алмашинуви, усимлик 
ва хзйвонот дунёсидаги алокддорлик, табиат ва жамиятнинг 
боыаниши, ижтимоий алокддорлик кабилардан ташкил то-
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пади. Ижтимоий объектларнинг узаро бир-бирларига муно- 
сабатлари узаро ижтимоий боЕланиш (алокддорлик) \исоб- 
ланади. Узаро ижтимоий алокддорлик жамият хаётидаги иш- 
лаб чикдриш ва истеъмол, жамият ва шахе, моддийлик ва 
маънавийликц орасидаги муносабатлар бунга якдол мисол 
була олади. Узаро борланишларни аникдаш ва тадкик этиш 
билиш жараёнининг мухим томонини ташкил этади. Нарса 
ва \одисаларни урганишда уларнинг бошкд нарса ва \одиса- 
лар билан алокддорлигини аникдаш катга ахамиятга эга, 
зотан, нарса ва ходисаларни \ар тарафлама, барча алока ва 
борланишларини урганмай туриб, улар хакида тугри ва тулик, 
б илим хосил кдлиш м ум кин эмас.

С. Комилова, Р. Имомалиева

УЛЧАМЛИЛИК — фазо ва вактнинг цанча улчов буйича 
эркинликка эга эканлигини ифодаловчи, топологик хусуси- 
яти у. дейилади. Макродунёда фазо уч улчовли, вак^ эса бир 
улчовлидир. Коинотнинг дастлабки вужудга келиш даврида 
фазо ва вак^ ун бир улчовли, компактлашган нукгавий холат- 
да булган деган илмий фараз бор. Вокеликда фазо-вакт, 
биргаликда, турт улчамда намоён булади. Нукга улчамсиз, 
чизик — бир улчамли, юза — икки улчамли, жисм — уч 
улчамли, х°Диса — турт улчамли, яшин — беш улчамли ва 
шу сингари бошк,ача улчамли объектлар хам булиши мум- 
кин.

Р. Имомалиева

УЛЧАШ — билиш жараенида нарсанинг микдорий жи- 
\атларини аник^аш усули. Улчаш, одатда урганилаётган бу- 
юмни аник, кайд этилган хосса ва белгиларига эга булган, 
бирон-бир буюм билан киёслаш йули орк,апи амалга ошири- 
лади. Улчаш усули оркали буюмларнинг хоссаларини, маса- 
лан, уларнинг мустахкамлигини, мураккаблигини, микдо
рий жихат ва бошкд томонларини аницлаш мумкин.

У. билан метрология фани боглик;. Нарса ва ходисаларга, 
у. нукгаи-назаридан ёндашилганда хам, уларнинг хоссалари
ни яхши билиш талаб кдлинади.

Кишилик жамияти пайдо булгандан бошпаб, у. хам пай- 
до булган. У. назарияси хисоблаш техникаси, математика фа- 
нининг келиб чикдшигача куп аерлар утган. Хозирги замон- 
да яратилаётган мураккаб у. воситаларининг яратилиши фан- 
ларнинг нихоятда тез суръат билан ривожланишига олиб 
келди. Масалан, физика, химия, биология ва б. фанларнинг 
ривожланиши бунга якхол мисол була олади.

Инсон узининг кундалик хаётида оддий улчашларга дуч
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келса хам унинг мураккаблигини, тарихини, махсус фан 
оркали мунтазам урганмаса уни тасаввур к,ила олмайди.

У. улчов бирлиюгари оркали ифодаланади. У. бевосита ва 
билвосита булади. У. жараёни \ам асосан уч кдсмдан иборат 
булади: 1) улчаниши керак булган объект тизими; 2) улча- 
нилиши керак булган объект тизимининг хоссаси; 3) улчай- 
диган мослама асбоб-ускуна. У. жараёнида албатга сонларда, 
улчов бирликларида ифодаланган натижа олинади. Агар шун- 
дай натижа олинмаса унинг кузатиш ва эксперимент — таж- 
риба булолмаслиги табиий.

У. жараёнида (айникра жуда кичик объектларни улчаш- 
да) маълум бир хатоликларга йул куйиш мумкин. Бу хатолик 
тасодифий ва сурункали тусга эга булади.

Ало^ида олинган объектни улчашда зох,ирий ва тасоди
фий хатоларни аникугаш осонроц, информация-ахборотлар- 
ни статистик умумлаштиришда эса хатоларни аникугаш, бир- 
мунча кдйинрок. кечади.

Р. Имомалиева

КДТЬИЙ ИМПЕРАТИВ (лотин. /прегаНум — фармон, 
буйрук тарзидаги фикр) — Кант этикасидаги ахлок,ий крнун- 
кридани тавсифловчи, асосий тушунча. Кант уз фалсафий 
таълимотида амалий акуши назарий акула нисбатан устун 
куяди. «Амалий акут» деганда, кенг маънода у этика, давлат 
хукук, назариясини, тарих фалсафаси, дин ва антропология- 
ни, тор маънода эса ахлоций хулк;-атвор тамойиллари ва 
кридаларини яратувчи акужи тушунади. Кант «Амалий ак,л 
танкдци» асарида узининг ахлок,ий назариясини баён этган.

Этика Кант фалсафасининг му^им кисмини ташкил эта- 
ди. Кант этикасининг рационализми шундан иборатки, ин- 
сон яхшилик ва ёмонлик \акдиа калбнинг хдссий иштиёк, ва 
интилишларга асосланиб эмас, балки акуьзаковат ёрдамида 
хулоса чицариши керак.

Гносеологияда булгани каби Кант уз фалсафасида ки- 
шиларнинг к,илмишларини асословчи, умумий ва зарурий 
крнунларни топишга \аракат к,илди. Шунинг учун х,ам у уз 
олдига амалий акутга нисбатан шундай крнунлар борми, ах- 
лок; нима ва у цандай кдлиб мавжуд булади, деган саволлар- 
ни асосий масала килиб куяди. Ахлок Кант фикрича, мут- 
лац, умумий, барча учун а^амиятли булиши мумкин ва були- 
ши шарт, яъни у крнун макрмига эга. Кант таълимотига 
кура, фак,ат к̂ атъий императив тамойил ва кридаларга мос 
келадиган хулк,-атворгина ахлоций саналади. У синтетик хукук, 
булиб. унинг асосий крнунига кура, шундай хулк;-атворнинг 
субъектив тамойили асосида \аракат к,илиш керакки, у уз 
навбатида барча учун умумий крнун булиб колсин. Бу ерда
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Хукукдй к,онун эмас, барча инсонлар учун бажарилиши шарт 
булган муайян ахлокди кридаларнинг умумий асоси назарда 
тут ил ад и.

Кант катьий императивни мантикдй тахлил кдлганда, 
унинг мазмунидан куйидаги хулосалар келиб чик,ади: 1) му
айян шахе шундай шароит ва хохишга мое келадиган иш 
кдлиш имконияти ва мажбуриятига эгаки, хар бир инсон 
хо\лаган бошкд инсонга нисбатан шу ишни кдпиши мумкин 
булсин; 2) муайян шахе бошца кишиларга шундай хукукди 
бериш имкониятига эга булиш мумкин ва бериши лозим 
хамда шу хукукларни амалга оширишда уларга ёрдам бериш 
керак; 3) хар бир шахе шундай интилишларга мое келмай- 
диган харакатлардан сак^аниши ва унга йул куймаслиги ке
рак.

Умуман олганда, Кант к,атъий императиви Гоббснинг 
«Узингга раво курмаган нарсани бировга раво курма», Локк- 
нинг «Бошкдларга узингга раво курган нарсангни кдгс!» — 
деган к,оидаларига ухшаб кетса хам аслида унинг мазмуни 
улардан анча кенгрокдир.

Кантнинг кдтьий императив таълимотига кура, инсон уз 
саъй-харакатида узи учун муайян манфаатни кузламасдан, 
«соф» ахлоций бурчга таяниши лозим. Унинг фикрича, ки- 
шиларнинг бош макради умумий ижтимоий бурчни бажа- 
ришдан иборат булсагина, барчага яхшилик келтириши мум
кин. Кант хар бир инсоннинг бурчи оламда эзгуликни амал
га оширишдан иборат булиши лозим деб хисоблаган.

Кант кдтьий императивнинг бошкдча талцинича, куйи
даги таърифни беради: узингга ва бошк,а инсонларга восита 
сифатида эмас, макрад сифатида кдрагин, чунки инсон хаёти  
узида олий макрадни мужассамлаштирган. Унинг таълимоти
га кура, ахлокдй крнунларга хУРмат билан цараш, инсон- 
ларнинг уз-узини ХУРмат кдпишга, бурч такрзоси эса шах- 
сий мукаммаллик ва бошкаларнинг бахтига сабаб булади.

Ахгоцийлик фацат бурчни англаш эмас, балки бурчни 
амалий жихатдан бажаришни хам талаб этади. Кант муайян 
макрадни кузлаб бажарилган бурчни шартли, гипотетик им
ператив деб атайди. Аввало хар кандай макрад, хамиша хам 
ахлокдй булавермайди. Иккинчидан, энг эзгу макрадни амалга 
оширишда хам самарали, баъзан эса ахлоцга зид воситалар- 
дан фойдаланишга туфи келади. Шунинг учун Кант фикри
ча, гипотетик императив, хамиша хам ахлокдйликка мос 
келавермайди. Кант ахлоцни инсон борлигидан, тарихидан, 
жамиятдан келтириб чикармайди. балки инсон тажрибаси- 
гача унинг идрокида азалдан берилган борлик,, оламнинг 
алохида улчови сифатида тушунади.

Кант этикасининг асосини ахлок, цонунига ХУРмат билан
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караш ташкил этади, чунки у инсонпарварлик хулц-атвори- 
нинг негизи х.исобланади. К,онунни хурмат к,илиш — ахло- 
к,ий бурчни \аракатга келтирувчи ягона кучдир. Кант фак,ат 
инсон ва инсоният бахтига сабаб буладиган бурчнигина ах- 
лок^й каарият деб х,исоблайди. Бурч унинг фикрича, шахе 
бахти ва ижтимоий эзгулик уртасидаги умумий «куприк», 
уларни бирлаштирувчи умумий нук,тадир. Шундай к,илиб, 
Кантнинг бурч х.ак.идаги таълимоти, инсон кадр-кдймати ва 
инсоният бахт-саодати \ак,идаги орзу-умидидир.

Д. Пулатова, М. Ахмедова

КОНУН — муайян шарт-шароитда воцеалар ривожининг 
хусусияти ва йуналишини белгилайдиган, маълум бир к,агъ- 
ий натижани так,озо этадиган. теварак-атрофдаги нарса ва 
\одисаларнинг му\им, зарурий, умумий, нисбий барк,арор 
муносабатларни ифодалаш учун ишлатиладиган фалсафий 
категория.

Табиат ва жамиятнинг \ар к,андай крнуни узининг учта 
томони билан тавсифланади, чунончи: а) оламдаги турли 
хил нарса ва \одисалар, жараёнлар ва вок,еалар уртасидаги 
му\им, умумий ва нисбий баркдрор муносабатларни ифода- 
лайди; б) табиат ва жамиятдаги \ар кандай крнун вок;еалар- 
нинг ривожланиш хусусияти ва йуналишини белгилаб бера- 
ди, вокеаларнинг окдми цатьий, аник, йуналишда булиши- 
ни такрзо этади; в) крнун муайян шароитда намоён булади, 
вок,еликдаги нарса ва х,одисаларнинг мавжудлиги \амда ри- 
вожланиши учун мажбурий х^исобланади.

Крнун узининг хилма-хиллиги билан таърифланади. Та
биат ва жамият цонунлари объектив жараёнларни акс этги- 
ришига к,араб, бир-бирларидан фарк^анади. Табиат крнунла- 
ри Ер юзида инсон булмаган даврда \ам мавжуд булган. 
Жамият крнунлари эса инсон фаолияги натижасида пайдо 
булган шарт-шароитлар билан боглик, равишда, юзага кел- 
ган. Жамият крнунлари кишиларнинг ижтимоий муносабат- 
ларидаги му\им, зарур умумий богланишини ифодалайди. 
Яна бир фарк;и шундаки, жамият крнунларига нисбатан та
биат цонунлари аста-секинлик билан узгариб боради. Ижти
моий к,онунлар эса маълум давр мобайнида амал кдпиб, 
сунгра уз урнини янги крнунларга бушатиб беради, баъзила- 
ри уз кучини йук,отади.

Харакат кдпиш доирасига к,араб крнунлар: энг умумий, 
умумий ва хусусийларга булинади. Моддаларнинг сакуганиши 
ва айланиши крнуни, энергиянинг бир турдан иккинчи тур- 
га утиши крнуни, умумий цонунларга, хусусий крнунларга 
эса физикадаги Кулон крнуни, химиядаги Менделеевнинг
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химиявий унсурларнинг даврий тизими кабилар киради. Фал- 
сафий крнунлар энг умумий крнунлар туркумига киради.

К,.ларнинг намоён булишига кдраб, статистик ва дина
мик к,ларга булинишини хам инобатга олиш керак. Статис
тик к,-л ар муглак, маънодаги зарурий цонунлар эмас, улар 
эхгимоллик назариясига мувофиц, куп сонли булакларда урта- 
ча натижа сифатида намоён булади.

Статистик к,, л ар маълум шароитда булиш эхгимолини бил- 
диради. Динамик ц.лар сабабий бопиниш шакли булиб, бун
да тизимнинг муайян \олати унинг кейинги \амма холатла- 
рини бир хил аниклик тарзда аник^айди. Бунинг натижасида 
бошлангич шартларни билиш, тизимнинг ялпи ривожлани- 
шини одциндан аник, белгилаш имкониятини беради. Дина
мик ц.лар ташкд таъсирларга камрок, боглик, булиб, нисба- 
тан озрок, сонли булакларга эга булган барча тизимларда, 
узига хос тарзда амал кдлади.

Ж. Туленев

КДДРИЯТ — воцеликдаги муайян ходисаларнинг умум- 
башарий, умуминсоний, ижтимоий-ахлоций, маданий-маъ- 
навий ахамиятини курсатиш учун кулланадиган фалсафий- 
социологик ва аксиологик тушунча. Жамият, инсон ва инсо- 
ният учун ахамиятли булган барча нарса, \одиса ва вок,еа- 
лар: эркинлик, эзгулик, тенглик, тинчлик, х,ак,ик;ат, маъри- 
фат, маданият, моддий ва маънавий бойликлар, обида-ёдгор- 
ликлар, гузаллик, ахлок,ий хислат ва фазилатлар, анъана, 
урф-одат, удум ва бошцалар к,адрият хисобланади.

Кдцриятлар умумбашарий, умуминсоний, миллий, мин- 
тацавий, шахсий булиши мумкин. К,.лар ижтимоий-тарихий 
таракциёт махсули сифатида уз тарихий илдизи, ривожи, 
ворислик жихатларига эга тушунча булиб, аввало ишлаб чи- 
Кариш, мехнат сохасидаги фаолият, инсонлар уртасидаги 
муносабатлар учун фойда келтирадиган нарсалар, \одиса- 
лар, хатги-харакатлар мажмуаси сифатида юзага келиб, ай- 
рим кишилар, ижтимоий гуру\лар фаолияти, хатги-харака- 
тини маълум йуналишга бурадиган, тегишли меъёрга сола- 
диган маънавий ходисага айланди ва айланмокда. Инсон бу- 
тун умри давомида, сон-санокриз кдцриятлар оламида яшай- 
ди.

Инсониятни ураб турган борлик,, табиий ва ижтимоий 
атроф-мухит, тирик ва нотирик табиатнинг энг мухим то- 
монларини ифодалайдиган кддриятлар умумбашарий хусуси- 
ятга эгадир. Бундай кддриятлар жамият учун х,еч кдчон уз 
ахамиятини йукртмайдиган, абадий, муглак, ва мукдддас кдд- 
риятлардир.

Одамзоднинг яшаши, умргузаронлиги, фарзандлари хаёти-
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нинг ижтимоий, ик^исодий, сиёсий, ХУКУКИЙ, маданий, маъ- 
навий ва ахлок,ий сохаларига ^ааллукуш булган умумжамият 
мицёсидаги к,адриятлар бутун инсоният ва жамиятга тегиш- 
ли булганидан, умуминсоний кадриятлар деб аталади. Шун- 
дай кдцриятлар хам мавжудки, улар муайян бир миллат, 
элат ва хал к \аёти, турмуш тарзи, уларнинг утмиши, кела- 
жаги ва яшаётган ижтимоий мухити билан боминдир. Улар- 
ни миллий кддриятлар дейилади. Энг олий кдцрият — ин- 
сон, унинг фаолияти, турмуш тарзи, хагги-харакати, ишонч- 
эътикоди, умр маъноси, хулц-одоби билан бортик, шахсий 
кдцриятдир. Аммо умумбашарий ва умуминсоний цадриятлар 
бошкд кддриятлар учун умумий мезон вазифасини утайди.

Кларнинг мазмун ва тусига к,араб. ижобий ёки салбий 
жихатларга ажратиш мумкин. Кддриятлар мустакдллик ша- 
роитида янгича мазмун касб этиб, покланиб, такомиллашиб 
бормокда. Кадриятлар миллий истиьуюл f o h c h  ва мафкураси 
талаблари билан уйгунлашиб, комил инсонни тарбиялашда 
мухим омил булиб хизмат килишга даъват этилганлар.

К- Назаров

РАЗЗОЛИЙ — мусулмон Шарк,ининг йирик файласуфи. 
Исломнинг маш\ур илохиётчиси Абу Хамид Мухаммад ибн 
Мухаммад ал-Раззолий (1059—1111) Эроннинг Туе шахрида 
косиб оиласида таваллуд топган. F. дастлабки таълим-тарбия- 
ни Тусда олгач, сунфа Журжонда уз илмини давом этгира- 
ди. Уз даврининг машхур олими — Абу Наср кулида ислом 
асослари билан бирга бир к,атор дунёвий илмларни хам 
урганади. Кейинчалик илмини ошириш макрадида Журжон- 
дан Тусга кдйтгач, олдин Нишопурга, сунфа Багдодга бора- 
ди. У ерда F. исломий илмлар билан биргаликда, дунёвий 
илмларни жумладан, мантик,, фикх, фалсафани чукур урга
нади.

F. кейинчалик «Низомия» мадрасасида фикх, мантик,, 
ислом фалсафасидан сабок, берди. Хаётининг сунгги йилла- 
рида мударриеликни ташлаб, зохидликка берилиб, ижод би
лан шугулланди.

F. фикдга оид «Важид», «Косид», «Ал-К,истос ул-муста- 
к,им» каби к,атор асарларини ёзган булса, у ахлок^а оид 
«Кимёи саодат», «Аюхал-валад» («Эй фарзанд») асарларини 
хам ёзади.

F-нинг калом таълимотига оид «Гавхар ул-акрид», «Ар 
рисолат ул-кудсия», «Ицмои ул авом ан илм ул-калом» каби 
асарлари нафакдт уз ватанидагина, балки барча мусулмон 
мамлакатларига кенг ёйилган эди. Бу асарлар мадрасаларда 
ухитилиб келинган. Шуни алохида таъкидлаш лозимки, F-нинг
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бутун мусулмон дунёсига танилишида «калом» йулидан че- 
кинган хайда исломни заифлаштириш йулидан борган муъ- 
тазилийлар, ботинийларга царши ёзган «Фадоик; ал-Боти- 
ния», «Та\офут ул-фалосифа» каби асарлари унга катга шух- 
рат келтирган. Раззолий узининг «Ихиёи улум ад-дин» («Ди- 
ний илмларни тирилтириш») ва боцща асарларида ислом 
таълимотининг яхлит тизимини ишлаб чик^ан ва уни фал- 
сафий жихатдан асослашга уринади. F. билишни инкор этма- 
ган булса-да, Аллохни aigi билан эмас, балки махсус рухий 
жисмоний (психофизик) харакатлар — c h f h h h u i ,  ибодатлар 
оркдли англаш мумкин, деган эди. У узининг «Тахофут ул- 
фалосифа» («Фалсафанинг раддияси») асарида утмишдош 
файласуф атломалар — Форобий ва Ибн Синоларнинг Аф- 
лотун ва Арасту фалсафий таълимотлари таъсирида булган- 
ликлари, уларнинг к,арашларини кабул кдлганликлари учун 
к,аттик, танкдц цилган эди. У узининг мазкур асарида Абу 
Наср Форобий ва Ибн Синоларнинг исломий илмларини, 
хусусан, Куръони Каримни инсон а куш билимлари тарозиси 
билан улчашларни цоралаб, инсонларнинг ацли билимлари- 
ни Куръон таълимоти асосида урганиш керак, деган «Ихиёи 
улум ад-дин» асарида билиш инсоннинг дилида юзага кела- 
ди, у инсоннинг дилида мужассамланади, деган фикрга ке- 
лади.

«Дил, — дейди имом Раззолий, — бу илохий неъмат, 
уни одций жисмий юрак маъносида тушунмаслик лозим. Жон, 
деб давом этади яна — Аллох сингари оламдан ташцарида, 
олам эса — Аллох томонидан яратилган». У ислом акддала- 
рини мистик-неоплатоник гоялар билан цориштирди. Р.нинг 
бу карашларини урта аср даврининг йирик файласуфи Ибн 
Рушд «раддияга к,арши раддия» асарида катти к танцид ости- 
га олди.

F. уз асарларида тасаввуф таълимотига хам катта к,изи- 
к,иш билан к,араган. У узининг «Аюхал-валад», «Ихиёи улум 
ад-дин» каби асарларида тасаввуф илми тутрисида уз цараш- 
ларини баён этган. У тасаввуфни калом таълимоти билан 
бирлаштириш йулидан борди. Бу билан у амалда ислом ило- 
хиётчиси сифатида гоявий кураш майдонига чицди.

FOH (юнон. idea) — борликдаги нарса ва ходисаларни 
фикрда акс этгириш шакли булиб, унда оламни билиш ва 
амалий тарзда узгартириш максадлари, уларга эришиш йулла- 
ри ва воситалари хакида маълумотлар мужассамланган, анг- 
ланган булади. Фалсафада fo h  тушунчаси кддимдан мавжуд. 
Демокрит г.ларни (ам  бгыан билиб олинадиган, булинмас 
шакллар)ни атомлардан иборат деб билган. Платон (Афло- 
тун) эса уларни хиссий олам нарсаларининг акдаа аввалдан
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мавжуд образи, хак,ик,ий борлик, сифатида тасаввур кд-шган. 
Урта асрларда F .ra  нисбатан, улар нарсаларнинг илохий рух- 
га тааллукуш образи, худо буюмларни узида мавжуд булган 
роялар асосида яратади, деган кдраш хукмрон булган. XVII—
XVIII асрларда р.нинг билиш усули эканлиги хакддаги таъ- 
лимотлар пайдо булиб, уларга р.ларнинг келиб чикдши, би- 
лишнинг турли даражалари ва шакллари билан алокдси, би
лиш жараёнида тутган урни, объектив вок,еликка муносаба- 
ти масалалари мухокама к,илинади. Олмон мумтоз фалсафа- 
сида Кант, р.ларни акут тушунчалари сифатида асослаб, х,ис- 
сиётимизда уларга мувофик, келадиган нарса йук деб ук,тир- 
ган. Фихте фикрича, F. «мен»нинг макрадидан иборат булиб, 
оламни у ана шунга мувофик, холла яратади. Гегель фалсафа- 
сида F. объектив \ак,икат, тарацк^ёт жараёнини узида тула 
гавдалантирадиган мохият сифатида талк,ин кдлинади.

F. хак,ида ran кетганда, авваламбор, унинг тажриба нати- 
жаларини умумлаштирувчи, билим шакли эканлигига эъти- 
борни кдратиш зарур. Бу билим, предмет ва \одисаларнинг 
мавжуд хусусиятлари, хозирги холатини акс эттириш билан 
бир каторда уларнинг таракдий этиш тенденцияларини, ке- 
лажакда эришадиган холатларини хам ифода кдлади. F. объек
тив воцеликка янада як,ин турган уни нисбатан туларок,, 
аникрок, ифода кдладиган, турмушга татбик, к,илиш учун тайёр 
булган билимдан иборат. Демак, р.нинг мухим хусусиятлари- 
дан бири — унинг билиш ва амалий фаолият уртасида фаол 
воситачи эканлиги, янги нарсаларни яратишнинг зарурий 
унсури булишидан иборат. Фанда F. мавжуд билимларни син
тез цилиш ва умумлаштириш, тартибга солишда мухим а\ами- 
ятга эга. Хусусан, у яратилаётган илмий назариянинг узаги- 
ни ташкил этгани \олда унинг долган барча унсурларини 
(масалан, бошлангич ва асосий тушунчалар фундаментал — 
асосий крнунлар, гипотезалар, тамойиллар ва шу кабилар- 
ни) уз атрофида бирлаштириб, яхлит тизим холига келтира- 
ди. Шунингдек, F. ходисаларни тушунтириш муаммоларини 
ечишнинг янги усулларини кдщириб топишнинг эвристик 
тамойиллари сифатида илмий билишда мухим ахамият касб 
этади.

М. Шарипов

ХДРАКАТ — моддий, рухий ва маънавий борлицнинг 
мавжудлик шаклларидан бири, унинг мухим атрибути (ички 
хоссаси). Энг умумий тарзда умуман, узгаришдан, объект- 
ларнинг узаро таъсиридан иборат. табиат ва жамиятда юз 
бераётган хамма жараёнларни уз ичига олади. Кдцимги за- 
монларда атом, сув, тупроц, хдво, олов каби моддий унсур- 
лар хар доим узаро муносабатда ва узгаришда булади деб
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тушунилган. Бу эса моддий объектларнинг умумий хосса- 
сидир, деган билимлардан дарак беради. Аристотель х-ни бил- 
масдан туриб, табиатни урганиш мумкин эмаслигини укти- 
риб >тган. Кддимги замон ва урта асрларда дейилганда 
механик тушунилган. Ибн Сино узининг «Донишнома» аса- 
рида умумий х- фазодаги механик хга  Караганда, кенгрок 
тушунилмоги кераклигини айтган. Форобий х- богланишлар- 
ни ифодалайди деб тушунган. Беруний хни нг айланма ва 
тугри чизик, шакллари, \ .  ва хсизлик орасидаги зидциятни 
кенг тадкик, кдлган. X- табиатини урганишга П. Гольбах, Г. 
Лейбниц, Р. Декарт, И. Ньютон, Г. Гегель муайян хисса 
кушганлар. Х н и н г механик, физик, кимёвий, биологик ва 
ижтимоий шаклларда мавжуд эканлиги курсатилди. X- мезон- 
лари хакида Лейбниц ва Декарт тарафдорлари орасидаги тор- 
тишув булиб утди. X- кинетик энергия \амда \аракат микдо- 
ридан иборат мезонга эга эканлиги курсатилди. Бу эса 
йукдан бор булмайди ва бордан йук, булмайди, балки бир 
шаклдан иккинчи шаклга утади.

Х ни нг умумий хусусиятлари ва унинг махсус шакллари 
хак,идаги тасаввурлар, XX аср илмий ютук^пари заминида тез 
ривож топди. Хусусан, х- фазо ва вактда руй беришлиги маъ- 
лум булди. X- мутлакдир, тинч \олат эса нисбий х нинг уткин- 
чи хрлатидир. X. \амма вак;т зиддиятни ифодалайди. Узгарув- 
чанлик ва устуворлик — мухим зиддиятлардан булиб, бир- 
бирисиз булмайди. Лекин улар ривожланишни аник^айдиган 
узгарувчанликлардир. Куйидан юкррига буладиган х- ривож- 
ланиш дейилади, акси — регрессив хдир. Харакат тушунча- 
си дунёвий илмларда хам, илохий илмларда хам мухим маъ- 
нога эга.

Фалсафа тарихида х- турлича, бир-бирига мукрбил тарзда 
талкдн кдпинган. Масалан, илк файласуфлар булмиш—ми- 
летликлар (Фалес, Анаксимен, Анаксимандр) ва пифагор- 
чилар фикрига кура, барча нарсалар доимий харакатда хамда 
узгаришдадир. Элеатлар эса ушбу фикрни инкор кдлганлар. 
Уларга кура, борлик; узгармас ва харакатсиздир. Бундан фа- 
к,атгина фикрланадиган нарсалар мавжуддир ва фикран мав
жуд нарсалар бор, деган хулоса чикариш мумкин. Ушбу гоялар 
юнон файласуфи—элеялик Зеноннинг «Ахиллес ва тошбаца», 
«Ук,-ёй» каби апорияларида уз ифодасини топган. Бу манти- 
кдй мураккабликнинг мохияти харакат тушунчасининг бир- 
бирини истисно этадиган, икки жихатини — узгарувчанлик 
ва узгармасликни бир вактда узига жо этишида намоён була- 
ди. Шу маънода хдракат узгарувчанлик ва узгармасликнинг 
узвий бирлигидан иборатдир. Харакатнинг онтологик макр- 
мини к,айд этган фалсафий таълимотларда уни борлицнинг
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атрибута умумий универсал хусусиятидир деб к,айд этади- 
лар.

Кейинги давр фалсафий ва табиий-илмий билимлари \apa- 
катни фалсафий категория сифатидаги мазмунини конкрет 
тушунишда катта ишларни амалга оширган. Бунда Ш арк му- 
тафаккирлари, хусусан, Форобий, Абу Али ибн Сино фао- 
лияти дикдатга сазовор. Инсон индивидуал мавжудлигидаги 
баркарорлик ва узгарувчанлик нисбати хак,идаги Форобий 
гоялари Абу Али ибн Синонинг инсон тасаввурларидаги узга
рувчанлик ва баркарорлик х,ак,идаги муло\азалари бунга явдол 
мисол була олади.

Энергетизм (В. Оствальд) харакатни ру\ий ходиса (фено
мен), модда-субстрат тизимини шакллантиришга хизмат кдпа- 
диган маънавий сабаб деб билади.

Неотомизм фалсафасида «масса дефекти» хамда зарра- 
ларнинг майдонга айланиши (ва аксинча) холатидан келиб 
чик^ан холда материянинг энергияга айланиши асослана- 
ди.

Материализм харакатни материянинг атрибути, мавжуд- 
лик шакли деб билади (Толанд, Дидро, Гольбах, Энгельс, 
М. Борн, X. Альвен). Лейбниц ва Гегель харакат оддий меха
ник урин алмашиш эмас, у царама-каршиликлар, чизикриз 
тафаккур туфайли юзага келадиган сифат узгариши деб таъ- 
кидлайди.

Демак, XVIII аср Яарб фалсафаси ва табиий-илмий би- 
лимларида харакатни конкрет англашда муайян натижага эри- 
шилди. Лекин бу даврда харакат тушунчаси тор маънода уша 
даврда энг ривож топган фан сохаси — механика крнунлари 
табиатидан келиб чик,к,ан холда талцин кдпинар эди. Шунга 
кура, харакатни асосан, моддий объектларнинг фазода бир 
ердан бошк,а ерга утиши маъносидаги тушунишга ургу бе- 
рилган эди.

Вахоланки фаннинг кейинги ривожи, харакат фак,ат ме
ханик шаклда эмас, балки унинг турли-туман шаклларда 
намоён булишини курсатди.

Харакатнинг хиллари деганда, миьуюрий узгаришлар 
(предмет ва ходисаларнинг янги сифат холатига олиб бор- 
майдиган харакати) ва сифат (айланиш, амал к;илиш) та- 
рацкиёти назарда тутилади. Шунингдек, харакатнинг меха
ник, физик, химик, биологик, ижтимоий шакллари курса- 
тиб утилган. Хозирги даврда турли хил харакат шакллари 
мавжудлигини ва уларни даражаларга таснифлаш бор. Бу холда 
куйи ва юк,ори: биологик химиявийга нисбатан юк,ори, иж- 
тимоийга нисбатан куйи булади. Харакатнинг хар бир юкрри- 
рок, шакли, куйиси асосида пайдо булади ва уни уз ичига 
олади. Харакатни барча турлари манбаи — оламдаги нарса ва
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щцисаларнинг узаро бир-бирига таъсир утказиши \исобла- 
нади. Харакатнинг юк,ори шакли узига хос, янги интегратив 
(умумлашма), куйи шаклларга таъсир курсата оладиган ху- 
сусиятга эга булади. Борликдинг турли-туман куринишлари, 
тамойилларига, ^аракатнинг муайян шакли мувофик, келади. 
Харакат нисбий, чунки у фазонинг бирон-бир нуктасига 
нисбатан олинганда \аракат ^исобланади; худди шунингдек, 
тургунлик \ам  нисбийдир. Харакат узлуклилик билан узлук- 
сизликнинг, мутлак, ва нисбий \олатнинг бирлигидан ибо- 
рат. Умумий тарзда борлицнинг мавжудлик шакли сифатида 
олганда, \аракат абсолют (мутлац), лекин у нисбий шакл- 
ларда намоён булади. Умуман узгариш, тарагуугёт (прогресс 
ва регресс) \аракатнинг йуналишлари \исобланади. Професс- 
объектнинг тизимли тузилиши, мухит билан алокасининг 
мураккаблашуви, регресс — хдракат жараёнида \аракатдаги 
объектда кузатиладиган емирилишдир. Харакат (узгариш) 
осойишталик (сокинлик)ни инкор этмайди. Осойишталик нар- 
саларнинг нисбий баркдрорлиги, мувозанат шаклида намоён 
булади. Осойишталик бутун борлик^а эмас, балки ундаги 
алощца объектларга хос булади. Осойишталик, предмет ва 
\одисалардаги вактинча \олат. Биз осойишта \олатда деб 
царайдиган хар цандай жисм, \акдецатда, цандайдир муайян 
бир жи\атдангина осойишта булиб, бошкд жи\атдан узгариб 
туради. Замонавий фанда вакт ва энергия феноменлари 
контекстида (махсус ва умумий нисбийлик назарияси) ту- 
шунтирилган антик давр фалсафасида шаклланган х,. билан 
боглик, фалсафий апорияларнинг онтологик мавзуси аник,- 
ланган (х,. континуал ва дискретликнинг бирлиги, оддий зар- 
рачаларнинг \аракати фаекторияси ва \оказо).

О. Файзуллаев, С. Комилова, Ш. ^щ орова

ХАК,ИКДТ — объектнинг билувчи субъект томонидан 
адекват акс эттирилиши, унинг уз-узича, мавжу,олигига кура, 
инсон ва унинг онгидан ташцарида мустакдл мавжуд \олда 
иф одаланиш и, \и сси й , эм пирик тажриба, тушунчалар, 
гоялар, хукмлар, назариялар, таълимотлар ва дунёнинг бир 
бутун манзарасининг диалектик ривожланишдаги объектив 
мазмунидир. X- категорияси билиш усулларини \ам  акс этти- 
ради. Хакик,атни билишнинг буюмларга мослиги сифатида 
тушуниш (корреспонденция тамойили) кддимги дунё мута- 
факкирларига, чунончи. Арастуга бориб такдлади. Хак.ик.ат- 
ни тушунишдаги ушбу анъана Янги давр фалсафасида давом 
эттирилди.

Идеалистик тизимларда \. идеал объектларнинг абадий 
узгармас ва мутлак, хоссаси (Платон, Августин), ёки априор
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шаклларга эга (Кант) тафаккурнинг уз-узига мувофик,лиги 
(когеренция назарияси) тарзида тушунилган. Олмон мумтоз 
идеализми Фихтедан бошлаб, \ . тал цини га диалектик туе 
берди. Гегелнинг фикрича, \ . билим ривожланишининг диа
лектик жараёни тушунчалар, хукмлар ва назариялар тизими- 
дир.

Субъектив идеалистик эмпиризм тарафдорларининг нук,- 
таи назари \акик,атни тафаккурнинг субъект сезгиларига мос- 
лиги (Юм, Рассель) ёки гояларнинг шахенинг муваффаци- 
ятга эришишга интилишига мослиги ва ни\оят сезгиларнинг 
оддий узаро мувофицтиги (Мах, Авенариус) тарзида тушу- 
нишдан иборат. Неопозитивистлар ^ацикатни, фан кридала- 
рининг \иссий тажриба билан мослиги сифатида царайдилар. 
Конвенционализм (А. Пуанкаре) \. таърифи ва унинг мазму- 
ни нисбий хусусиятга эгалигидан келиб чикдци. Экзистенци
ализм вакиллари хдк,ик,атни, субъектив-идеалистик равиш- 
да, шахе ру\ий хрлатининг шакли деб талкд-ш этадилар. Хозир- 
ги замон Ёарб фалсафасида х,., ички мувофикдикка эга булган 
когерент тизим сифатида таърифланмокда Лейбницнинг факт 
ва мантик, \ак,ик;атлари хацидаги гоясига аництик киритил- 
мокда. Мантикдш мезон муаммоси, ^ациций дедуктив тизим- 
ларни куриш крнунлари, х;. корреспонденцияси концепция- 
сининг турли жи^атлари ва у билан боглик, ^ак,ик,атнинг се
мантик таърифи ва бошкдлар тазутил этилмокда. Замонавий 
Рарб фалсафасидаги х,ак,икдтга оид турли концепцияларга 
хос, умумий жи\ат — уларда билим (айникра ижтимоий- 
тарихий) мазмунининг объективлиги инкор этилади.

X- — доимий равишда ёлгон-яшик ва янглишувларни ен- 
гиш билан боклик, ички зиддиятли жараёндир. Ф ан—тайёр 
ва тулик, \ак,ик,атлар мажмуи эмас, балки уларга эришиш, 
чекланган, тахминий билимдан борган сайин умумийрок,, 
чуцуррок ва аникрок, билимга томон ^аракатланиш булиб, 
бу жараён чексиз давом этади. X- нисбийдир, чунки тафаккур 
объектни тула ифодаламайди, балки уни — доимий узгариб 
ва ривожланиб турувчи муайян доирада, шароитларда, му- 
носабатларда акс эггиради. Билиш жараёнининг \ар  бир бос- 
кичи жамият \аётининг тарихий шароитлари, амалиёт дара- 
жаси билан чекланган булади. Тарихан аввал келувчи наза- 
рия янги назария таркибида нисбий хдцикдт тарзида ва бу 
билан тулароц \амда аникрок, назариянинг хусусий хрлати 
сифатида талк,ин этилади (мае., Ньютоннинг мумтоз меха- 
никаси ва Эйнштейннинг нисбийлик назарияси).

Хар бир нисбий хдцикдтда унинг объектив эканлиги са- 
бабли, м угла к, билим «зарраси» мавжуд. Мутлак, хдцикдт нар- 
са ва \одисани, предметни гула акс эттирувчи ва билиш- 
нинг кейинги ривожпанишида инкор этилмайдиган билим-
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дир. Инсоният нисбий \акик,атлар йигиндисидан ташкил то- 
падиган мутлак, \.ни  эгаллаш йулидан бормокда.

Билишга диалектик ёндашувнинг асосий тамойиллари- 
дан бири э^акдк;атнинг муайянлиги булиб, у энг аввало би- 
лиш о&ьекти мавжуд булган барча шароитларни аник, з^исоб- 
га олишни, унинг ривожланишидаги асосий, му\им хосса- 
лар, алоцалар ва тамойилларни бир-биридан ажратишни та- 
крзо этади. Хакицатнинг муайянлиги тамойили фактларга 
ум ум ий формулалар ва мавхум схемалар билан эмас, балки 
реал шароитлар ва муайян вазиятларни инобатга олган *олда 
ёндашишни талаб кдлади. Онгимизда, амалиётда бевосита 
ёки билвосита тасдикутнган ёки руёбга чик,иши мумкин 
булган фикргина \ацикдй, объекгивдир. Инсон узининг нар- 
салар тутрисидаги тушунчасини амалда тасдик^анган ботц а 
тушунчалар билан киёсларкан, бу билан у уз тушунчасини 
нарсанинг узи билан билвосита, яъни мантицан циёслайди. 
Шундай цилиб, \.нинг мантикдй мезони унинг амалий ме- 
зонидан келиб чикдци. Тушунчанинг \аётга мослиги фацат 
инсон узи шакллантирган тушунчага мос нарсани амалда 
топа билган, ишлаб чик,ара олган ёки яратган шароитдагина 
тула исботланади.

X- га эришишнинг назарий ва ижтимоий шароитлари би
лан боглик, муаммолари билиш назарияси ва билиш социо- 
логияси со^асида урганилади.

С. Разэоцов

ХИССИЙ КДБУЛЛАШ — борликдаги буюм ва ^одиса- 
ларнинг яхлит образи булиб, улар сезги аъзоларига бевосита 
таъсир этганда содир булади.

Х кн и н г сезгидан фарци шундаки, у буюмдаги айрим 
хусусият ва сифатларнигина акс этгирмай, борликдаги буюм 
ва \одисаларни умумлашган, яхлит хрлда ифодалайди. Маса- 
лан, олдимизда турган столни \и с  этганда буюмнинг рангли 
дорларини. ало^ида шакл ва к,иёфасинигина эмас, балки 
унга тегишли \амма ташк,и хусусиятларини бир бутун \олда 
курамиз. ХЛ-, яхлит образ сифатида унда акс этувчи объект- 
нинг \ар  хил томон ва хусусиятларнинг бирлигини ифода
лайди. Х-К-га шундай хусусият — доимийлик (константлик) 
хосдир. Муайян буюмни биз з̂ ар хил шароитда \ис цилиши- 
миз мумкин. Шунга кдрамасдан, биз буюмларининг шакли- 
ни, улчовини ва бошка хусусиятларини нисбатан доимий, 
узгармасдек \и с  киламиз. Шунга биноан, \ар  бир буюм мис
сий кабулда уз-узига айнандек ифодаланади. Инсоннинг мис
сий кабули унинг бошк,а сезувчанлик крбилияти каби тари- 
хий, ижтимоий-маданий ривожланиш ма\сулидир. У ижти- 
моий-амалий фаолият жараёнида шаклланган ва ривожлан-
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ган. Инсондаги \.к- у ёки бу даражада, онгли равишда инсо- 
ний тушунча ва тасаввурлар тизимини цамраб олади. Бирон- 
бир буюмнинг х,.к- мазмуни, купинча бу буюмнинг амалиёт- 
да кандай а^амиятга эга эканлигига боглик, булади. Биз учун 
кагга а\амиятга эга булган буюм хусусияти ва белгилари 
аник ва равшан кабул килинади, бошкалари эса аксинча, 
сезилмай колади. Билимимизнинг мазмуни ва чукурлигига 
бокпик \олда бизни ураб турган оламни биз бошкача кабул 
киламиз. Х-К-га эса инсоннинг кабул этилувчига муносаба- 
ти, унинг интилиши, хо\иши, сезгиси, талаби, кизикиши 
таъсир этади, ташки дунёни билиш жараёнида ,\.К- катта 
а.\амлят касб этади. Сезиш инъикоснинг бошка шакллари 
билан бир каторда (\ис килиш, тасаввур). бизнинг билиши- 
мизни сезувчи тукимасини ташкил этади. Шу асосда инсон 
ташки дунёни унинг бутун ранг-баранглиги ва турли-туман- 
лигида куради.

Хиссий кабул доимо англанган хрлда мавз^м мантикий 
тафаккур учун тушунчаларнинг шаклланишида сезиш таян- 
чи булиб хизмат килади. Х-К- муаммоси Урта Осиё мутафак- 
кирлари — Абу Райхрн Беруний, Форобий, Ибн Сино каби- 
лар томонидан \ам  чукур ва мукаммал ишлаб чикилган.

Э. Иззетова, И. Хошимова

ХУКМ — тафаккур шакллари орасида ало\ида урин тута- 
ди. У оркали нарса ва \одисаларнинг турли томонлари \акида- 
ги фикрлар ифодаланади. Хукмнинг асосий вазифаси — нар- 
санинг хусусият ва муносабатларини курсатиш, нарсага му- 
айян хусусиятнинг хослигини кайд килишдир. Нарса ва \оди- 
саларнинг хусусиятларини билиш оркали улар х,акида турли 
абстракциялар (умумий тушунчалар) \осил булади. Бу абст- 
ракциялар \укмлар ёрдамида ифодаланади. X- оркали нарса 
ва хрдисалар х.акида билимлар акс эттирилади.

X- нарса ва кодисаларнинг \амма томони ^акидаги фикр- 
ни ифодалайди. У нисбатан тугалланган фикрдир. X- буюм 
ёки \одисалар уртасидаги маълум муносабатларни баён эта
ди. Шунинг учун у чин ёки хато булади. Ташки дунёга мос 
келган, тугри ифодаланган *укм чин булади, акс хрлда, у 
хато булади. Хукмни ифодалаш учун тил воситалари талаб 
килинади ва у ran оркали ифодаланади. X- нарса ва \одиса- 
ларга маълум бир хусусиятнинг хослиги ёки хос эмаслигини 
ифодалайдиган тафаккур шаклидир.

Тузилиши буйича \укмлар оддий ва мураккаб турларга 
булинади. X атамалари (субъект ва предикат) биттадан булса, 
оддий \укм бирдан ортик булса, мураккаб хукм дейилади. 
Субъект (S) фикр килинаётган нарса ва \одисани билдиради.
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Предикат (Р) эса нарсага хос хусусиятни, муносабатни бил- 
диради. У нарса \акддаги янги билимни билдиради. Хукм- 
нинг учинчи зарурий унсури мантикдй богламадир. У субъект 
ва предикатни бир-бири билан бопгайди, натижада \осил 
булади.

Э. Расулев

РОЛИБ МИРЗО — форсий ва урду тилларда ижод кал
ган Хиндистоннинг кузга куринган адиби ва мутафаккири 
Мирзо Асадуллохон Ролибдир. Унинг асл насли-насаби Урта 
Осиёдан булиб, унинг катта буваси куконлик Турсунбекхон, 
отаси Абдуллахон самарк,андлик булиб, кейинчалик отаси 
Самаркандни тарк этиб, Хиндистонда бобурийлар сулоласи 
хукмронлик цилган даврда \арбий кумондон булиб хизмат 
кдлган. Бу \акда М. Р. уз байтларидан бирида шундай ёзади:

«Асл насабимни сурасангиз сиз агар,
Самарканд фукаросиман.
Касб-коримиз деххончиликдир».
М.Р. 1796 йили Хиндистоннинг А фа ша^рида таваллуд 

топади. Кейинчалик усмирлик чогида ота-онаси билан Доути 
ша^рига кучиб келишди. М.Р. болалик чоглариданок,, Ш арк 
санъати-шеъриятини катта х,авас билан ургана бошлади. Ай- 
ник,са унда шеъриятга \авас эрта уйгонган. Гарчанд Ролиб 
зодагонлар оиласидан чикдан булса \ам  онги, вужуди уни 
янги, од) \аётга чорларди. Унинг шеърлари гам-анду\га тулган 
эди. Афсуски, Ролиб янги хур жамиятни куришга муяссар 
була олмай, 1869 йили вафот этди. Хаётбахш инсонпарвар- 
лик, янгиликларни \ормай-толмай таргиб этиш, инсоний 
х,ак-хукук,ка ишонч М.Р. ижодининг узагини ташкил этади. 
Ундан кейин куйидаги асарлари к,олган: форсий тилида назм 
ва наср куллиёти, урду тилида «Девонэ Ролиб», «К,итъалар» 
тупламини, «Панчэ ох,анг», «Достону Бу», «Михре Нимруз», 
«Урду муалла», «Мактублар». Ролибнинг фалсафий-ахлокий 
царашлари мазмунан ислом рух,ида булган. Лекин жамиятда 
дин \укмронлик килишдан катъи назар, у диний догматизм- 
дан, фанатизмдан халос булиш йулини ахтарди. Унинг бу 
фикрини талайгина замондошлари ва тарихчи олимлари хур 
фикр деб аташди. Ролиб дунёк;арашининг марказида идеали- 
стик монизм ётади. Унинг идеалистик монизми икки асосий 
тамойилдан иборат: 1) Таухид-бирлик; 2) Вахдат ал-вужуд- 
борлицнинг бирлиги, яъни Алло\нинг тан^олиги. Бу тамо- 
йиллар Ролибни дин, фалсафа, табиат ва инсонга булган 
муносабатини билдиради. Бу тамойилга биноан, Ролиб барча 
динларнинг мо^ияти бир, деган хулосага келади.

«Мен яккаю ягонага сигинаман. Акддаю удумлардан воз
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кечаман. Динлар уртасидаги фарклар тарк этилди. Унда улар 
айланур \акдк,ий имон заррасига», — деб ёзган М.Р.

Табиат Ролиб ижодида реал \акдонийлик касб этади. 
Унинг реаллиги шундаки, табиат ва худо бир демакдир. Мод- 
дий дунёнинг барча куриниши, бу \акдций илох,ий мо^ият 
куринишидир. Борликнинг бирлиги бу Алло\нинг бирлиги- 
дир. Бу айнан, суфийлар назариясидир. Лекин Ролиб тасав- 
вуф таълимотини тула кабул этмай, аксинча ундан чекина- 
ди. Дунёнинг эманцияси худодан деб билди. Ролиб фикрича 
борлик реаллигининг мезони унинг ру\ий мо\иятни били- 
шидадир. Баъзан у инсоннинг худо билан мистик мулокотда 
булишини рад этиб, актга катга эътибор беради. Ролибнинг 
дунёкараши узига хос тартибга эга. Ролиб борликни дунё
нинг мох,иятини таърифлар экан, уларни сира хувиллаб кол- 
ган \олда курган эмас. Олам доимо узгарищда, карама-кар- 
шилик \одисаларнинг бирлиги ва курашидан иборат, дейди 
Ролиб. Бу бирлик ва карама-каршиликни х,ар ерда, яъни 
табиатда, жамиятда, инсоннинг шахсий дунёсида курди. Яра- 
тилиш ва емирилиш шакллари, яхшилик ва ёвузлик, кара- 
ма-каршиликлар бирлиги Ролибнинг бутун ижодида бирма- 
бир утган. Биздан ташкарида дунё бору, айни вактда дунё 
йук- Чунки у мутлак холининг аксидир—мутлак холининг 
акси майда заррачалардан, яъни атомлардан иборат, дейди 
Ролиб. Гарчанд унинг фикрича, эарралар онгда булса \ам  
уларнинг харакат килиши, буйсуниши, йуналиши мутлак 
ру^га боглик- Ролибнинг дунёкараши, нафакат унинг узи 
яшаган, балки кейинги даврда \ам  катга ах,амият касб этади.

С. Йулдошев
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