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KIRISH

Falsafa — insoniyatning bir necha ming yillik tarixiy taraqqiyoti
davomida yaratilgan madaniyatining ajralmas tarkibiy qismidir. Afsuski,
biz ko‘p yillar mobaynida eski mafkura ta’siri ostida jahon xalqlarining
buyuk ma’naviy boyligi bo‘lgan falsafa fanini uning bittagina shakli,
ya’ni XIX asrning o‘rtasida vujudga kelgan — dialektik va tarixiy mate-
rializm bilan uyg‘unlashtirib, undagi soxtalashgan mavhum g‘oyalarga
sajda qilib keldik. Natijada yosh avlodni xalqimizning ko‘p asrlik
madaniyati, boy falsafiy fikrlaridan mahrum qilib qo‘ydik. Mustagqillik
tufayli bunday salbiy hodisalarga endilikda chek qo‘yildi.

Mustagil davlatimizning erkin va hur fikrlash imkoniyatiga ega
bo‘lgan fuqarolari, ayniqsa, yosh avlod ayni kunlarda mazmunan
yangilangan, hozirgi davr talabiga javob beradigan falsafaga muhtoj
bo‘lmoqdalar. Mazkur darslik ana shunday ehtiyoj asosida yuzaga keldi.

Darslik quyidagi tamoyillarga asoslanib yozilgan:

1. Ma’lumki, dialektik va tarixiy materializm falsafasi ma’muriy-
buyrugbozlik tizimining siyosati bilan chambarchas bog‘ligholda,
o‘zining fan sifatidagi xususiyatini asta-sekin yo‘qotib, mafkuraviy
g'oyalar yig‘indisiga aylanib qolgan edi. Endilikda biz falsafani
siyosiylashmagan mustaqil fan sifatida rivojlantirish imkoniyatiga ega
bo‘ldik. Shuning uchun biz eng avvalo, ko‘p yillar davomida to‘planib
qolgan rasmiylashgan mafkuraviy g‘oyalardan voz kechib, yangi
tafakkur asosida falsafani sinfiy va partiyaviy ta’limot sifatida emas,
balki umuminsoniy qadriyatlarga javob beradigan fan sifatida rivojlan-
tirishimiz kerak.

Shuningdek, falsafa fanining nazariy asoslarini ham gayta ko‘rib
chigib, ulami yangi g‘oyalar bilan boyitishimiz lozim. Har qanday
fanning jamiyatda tutgan o‘rmi, istigboli, uning nazariyasining boyli-
gidadir. Fanning nazariy asoslari qanchalik puxta, mukammal, atroflicha
va chuqur ishlangan bo‘lsa, uning mavqesi ham shu darajada yuksak
bo‘ladi.

Ma’lumki, falsafa fanining asosiy negizini dialektika nazariyasi
tashkil etadi. Shunday ekan, dialektika nazariyasini ijodiy rivojlantirib,
uni hozirgi davr talabalariga muvofiqlashtirib, umuminsoniylik dara-
jasiga ko‘tarish kerak. O‘tmishda dialektika nazariyasi turlicha falsafiy
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ta’limotlarda shakllanib va rivojlanib kelgan. Dialektika hozirgi vaqtda
ham jahon falsafasida markaziy o‘rinni egallab kelmoqda. Shunday
ekan, endilikda biz dialektika nazariyasini ham umuminsoniy gadriyatlar
darajasidagi fan sifatida rivojlantirishimiz darkor.

2. Yangilangan falsafa fani — umuminsoniy qadriyatlar ustuvor-
ligini e’tirof etish bilan bir qatorda buyuk mutafakkirlarimizning
ko‘pgina asarlarida taraqqiy ettirilgan Sharq xalqlarining falsafiy
qarashlarini chuqur va atroflicha ochib bermog‘i kerak. «Asrlar
mobaynida, — deydi O‘zbekiston Prezidenti [.A.Karimov, — xalqimiz-
ning yuksak ma’naviyat, adolatparvarlik, ma’rifatsevarlik kabi ezgu
fazilatlari Sharq falsafasi va islom dini ta’limoti bilan uzviy ravishda
rivojlandi va o‘z navbatida bu falsafiy-axloqiy ta’limotlar ham xalqi-
mizdahosidan bahra olib boyib bordi».!

Dialektika va tarixiy materializm falsafasi G‘arbiy Yevropada
vujudga kelib, keyinchalik Rossiya xalglarining ehtiyojlariga moslash-
tirilgan falsafa ekanligi hammamizga ayon. Unda Markaziy Osiyo
xalglarining boy falsafiy merosi, qarashlari o‘z aksini topmagan edi.
Endilikda bizning asosiy vazifamiz — o‘z xalqimiz tafakkuriga mos,
tushunarli va yaqin bo‘lgan Sharq falsafasidan bekamu ko‘st foyda-
langan fanni bunyod etishdir.

3. Mazmunan yangilangan mazkur falsafaning asosiy vazifasi in-
sonning ichki dunyosini, ma’naviyatini, tafakkurini, dunyoqarashini
shakllantirishga va rivojlantirishga qaratilmog‘i lozim.

Mustaqillikka erishganimizga qadar, biz olimlar dialektik va
tarixiy materializm ta’limotining ta’siri tufayli, falsafaning asosiy vazif-
asi - dunyoni izohlabgina qolmasdan uni qayta qurishdan iborat deb
keldik. Islom ta’limoti esa aksincha, insonning ichki dunyosini, uning
ma’naviy kamolotini takomilashtirishga garatilgan edi. Shuning uchun
ham hanuzgacha u inson qalbiga chuqur ildiz otib kelmoqda.

Endilikda biz falsafa faniga insonning o‘z-o‘ziga, uning fikrlash
madaniyatini, tafakkurini, ma’naviy dunyosini takomilashtirishga qara-
tilgan fan deb qaramog‘imiz lozim. Falsafaga bunday yondashishning
e’tibor markazida inson muammosi turadi deb garashga imkon beradi.
Bundan ko‘rinib turibdiki, falsafaning ham, jamiyatimizda ro‘y bera-
yotgan demokratik o‘zgarishlarning ham asosiy magsadi inson manfa-
atlarini ta’minlashga qaratilganligidan dalolatdir.

! Karimov L. A. O‘zbekistonning siyosiy-ijtimoiy va iqtisodiy istigbolining asosiy tamoyillari. - T.:
«O* zbekiston», 1995, 9-bet.
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4. Ma’lumki, Markaziy Osiyo xalqlarining falsafiy dunyoqarashi —
o‘zining xilma-xilligi va sermazmunligi bilan ajralib turadi. U ko‘p
girrali milliy madaniyat, urf-odat, an’analarimizda, axlog-odob, imon-
e’'tigod va boshqa olijanob fazilatlarimizda mujassamlashgan. Shunday
ekan, yangi davr falsafasida milliy madaniyatimiz, qadriyatimiz, milliy
merosimizda, ayniqsa, islorn ta’limotidan, undagi qimmatbaho falsafiy
fikriardan unumli foydalanmog'imiz lozim.

5. O‘zbekiston Prezidenti I.A.Karimov qayd qilganidek, davr xal-
gimiz dunyoqgarashini milliy ruhda islohgqilishni qat’iy talab qilmoqda.
Yangicha falsafani istiglol g‘oyalari bilan uyg®unlashtirib rivojlan-
tirishimiz darkor. Yangi davr falsafasi — hayotdan ajralib qolgan
mavhum nazariy masalalari bilan chegaralanib qolmasdan, balki
rnustagil davlatimizni mustahkamlashga oid bo‘lgan masalalar bilan
shug‘ullanishi kerak. Har ganday fanning asosiy vazifasi — jamiyatga
xizmat qilishdan, uning oldida turgan muammolarni echishga ko‘mak
berishdan iboratdir.

Mustagillik sharoitida xalqimizning iqtisodiy, ijtimoiy-siyosiy,
madaniy-ma’naviy hayotida ro‘y berayotgan tub o zgarishlar va ulaming
falsafiy jihatlari, milliy va millatlararo munosabatlar, ijtimoiy ziddiyat-
larning kelib chiqishi va ularni bartaraf etish shakllari, insonning huquq
va erkinliklarini ta’mminlash, inson va insoniyat taqdirining mush-
tarakligi, hozirgi davrda butun insoniyatga daxldor bo‘lgan umum-
bashariy muammolar shular jumlasidandir.

Ana shundagina falsafa fani yosh alodni barkamol va fidoyi inson
qilib tarbiyalashda qudratli ma’naviy kuchga aylanadi.

Mazkur darslik olti bo‘limdan iborat bo‘lib, uning birinchi
bo‘limida — falsafa fani, uning predmeti va muammolar doirasi, ikkinchi
bo‘limda — falsafa va uning tarixi; uchinchi bo‘limda — borliq falsafasi;
to‘rtinchi bo‘limda — falsafada ong muammosi, beshinchi bo‘limda —
bilish nazariyasi; oltinchi bo‘limda esa jamiyat falsafasiga oid masalalar
yangicha fikrlash asosida o°rin olgan.

Dasrlik Oliy o“quv yurtali talabalari, magistrlari uchun mo‘ljal-
langan.



BIRINCHI BO‘LIM. FALSAFA FANI, UNING PREDMETI
VA MUAMMOLAR DOIRASI

IMAYVZU: FALSAFA FANI, UNING PREDMETI VA
XUSUSIYATLARI

Reja:

1. Falsafa fanining predmeti, muammolar doirasi va vazifasi.
2. Falsafa va boshqga fanlar.
3. Falsafaning mafkura va siyosat bilan aloqadorligi.

1. Falsafa fanining predmeti, muammolar doirasi va vazifasi

Fan — inson va jamiyat taraqqiyotida katta ahamiyat kasb etadi.
Uning yordamida kishilar vogelikdagi narsa va hodisalaming kelib
chiqishi. rivojlanishi haqida xolisona ma’lumotlar to‘playdilar, o‘z
ehtiyojlarini  gondirish uchun moddiy va ma’'naviy qadriyatiar
yaratadilar. Mavjud fanlar o‘zining xilma-xilligi bilan ifodalanadi.
Shularning ichida eng qadimiysi falsafadir. «Falsafa» atamasi ikkita
yunoncha so‘zdan («fileo» — sevaman va «sofian — donolik) olingan
bo‘lib, «donolikni sevamany», degan ma’noni anglatadi. Mazkur fanga
bunday nom tasodifan berilgan emac. Faleafa pavdo ho'lichi hilan
kishilar fikrini band etgan turli-tuman savollarga javob qidirishga
harakat gilgan. Xususan, bizni qurshab turgan dunyo ganday pavdo
bo‘lgan, u ganday rivojlanadi? Inson ongi, ruhiyatinint materiyaga,
tabiatga munosabati gqanday? Inson dunyoni bilishga godirmi yoki
yo‘qmi? Jamiyat ganday pavdo bo‘lgan va uning harakatlantiruvchi
kuchlari nimalardan iborat? kabi savollar shular jumlasidandir.
Falsafaning e’tibor markazidagi savollarning xilma-xilligi va rang-
barangligini e’tiborga olib, yunonlar uni «donolik fani» yoki
«donishmandlik» deb ataganlar.

Falsafa mavjud narsa va hodisalarning eng umumiy alogadorligi va
rivojlanish qonuniyatlarini, ulaming tub mohiyatini bilishga qaratilgan
fandir. Bu haqda Forobiyning quyidagi so‘zlari alohida e’tiborga
sazovordir: «Mavjudot haqidagi bilim qo‘lga kiritilsa, shu haqidata’lim
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berilsa, mavjudotdan bo‘lgan narsaning zoti bilinsa, narsaning ma’nosi
tushunilsa, ishonchli dalil, hujjatlar asosida shu narsa haqida miyada bir
turli ishonch va tasavvur paydo bo‘lsa, mana shu ma’lumotga doir fanni
falsafa deymiz...»!.

Shuni alohida eslatib o‘tish joizki, vogelikning eng umumiy
tomonlari, aloqalarini aks ettiruvchi qarashlar falsafiy darajaga
ko‘tarilishi uchun ular inson tomonidan mavhum tafakkurlash yo‘li bilan
gayta ishlab, umumlashtirilib, sistemalashtirilgan nazariy g‘oyalar
tizimini tashkil etishi lozim. Shundagina ular falsafiy dunyoqarashni
hosilqiladi.

Falsafaning paydo bo‘lishi qadimgi Yunonistonda eramizda
avvalgi VI asrga to‘g“ri keladi, chunki fanning taraqqiyoti uchun zarur
bo‘lgan ijtimoiy-igtisodiy, ma’naviy zaminlar aynan ana shu davrda
vujudga kelgandi.

Har ganday falsafa o‘z davrining mahsuli sifatida shu davr ijtimoiy
taragqiyoti ehtiyojlarini ifodalaydi. Shuning uchun insoniyat tarixining
turli bosgichlarida turli falsafiy garashlar mavjud bo‘lgan va shunga mos
ravishda uning predmeti va vazifalari ham o‘zgarib borgan.

Dastavval, aniq fanlar mustaqil taraqqiy etmagan paytda, falsafa
barcha bilimlarni umumlashtiruvchi, fanlaming fani, «umumiy tizim»
vazifasini bajarib kelgan edi. Shu davrning buyuk mutafakkir olimlari
Demokrit, Arastu, Xorazmiy, Forobiy, Beruniy, ibn Sino, Ulug‘bek va
boshqalar, ayni vaqtda tabiat fanlarining ham asoschilari bo‘lganlar.
Shuning uchun dastlabki kezlarda falsafa bir butun ta’limot ko‘rinishida
mavjud bo‘lgan edi.

Falsafani maxsus bilimlar bilan birlashtirish qadimgi davrga xos
xususiyat bo‘lgani uchun u tabiat falsafasi, ya’ni «naturfilosofiya» deb
ham hisoblangan. U tabiiy fanlar tushunchalariga asoslangan holda
tabiatni yaxlit tasvirlab berishga qaratilgan bo‘lib, kishilik jamiyatining
ilk bosqichida keng taraqqiy etgan mifologik tasavvurlamni siqib
chiqarishga asos yaratadi.

Qadimgi davr falsafasida olamni yaxlit izohlab berish bilan bir
gatorda narsa va hodisalarning taraqqiyot qonunlarini o‘rganish usullari,
bilish nazariyasi hamda ijtimoiy fikrlar (axlog-odob, davlatni boshqarish
masalalari) ham katta o‘rin olgan.

Tabiat va jamiyat haqidagi bilimlarning rivojlanib borishi alohida
fanlar paydo bo*‘lishiga, mustaqil tadgiqot sohalari ajralib chigishiga olib
keldi. Uyg‘onish davridan, aynigsa, XVII asrdan boshlab tabiat haqidagi

! Abu Nasr Forobiy. Fozil odamiar shahri. — T.: «Xalq merosi», 1993, 183—184- betlar.
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fanlar, jumladan, tajribaga asoslangan tabiatshunoslik, astronomiya,
matematika, fizika, mexanika, kimyo muvaffaqiyatli rivojlana boshladi.
Ijtimoiy tajribaning xo*jalikning, ayniqsa, sanoatning rivojlanishi, savdo
ishlarining o‘sishi va aniq fanlar bilan bir qatorda bir qancha ijtimoiy-
gumanitar fanlarning: tarix, til, adabiyot, san’at, iqtisod, huquq va
hokazolarning ham rivojlanishiga zamin yaratadi.

Endilikda falsafa fani tabiatni yaxlit o‘rganish muammolari
bilangina emas, balki fan taraqgiyotida ilmiy bilishning ahamiyati, bilish
jarayonining asosiy bosqichlari, ilmiy bilishda aniq fanlarda
qo‘llanadigan  uslublarning roli, fan taraqgiyotida mantiqiy
tafakkurlashning qonuniyatlari va shakllari kabi masalalar bilan
shug‘ullanadi. Shuningdek, inson va jamiyat insonning erki va
huqugqlari, axlog-odob, davlat muammolari ham keng o‘rin oladi.

XIX asrdan boshlab boshga fanlar tomonidan hosilqilingan
bilimlarni birlashtirish va umumlashtirishga ehtiyoj kuchaya bordi.
Xususiy fanlaming erishgan muvaffaqiyatidan kelib chiqqan holda
borliq va bilishning falsafiy masalalariga bo‘lgan qizigish yanada
kuchaydi. Faylasuflar orasida falsafiy tizim yaratishga intiluvchilar
ko‘payib ketdi. Bunga misol sifatida nemis klassik falsafasining yirik
vakili Gegel tomonidan yaratilgan falsafiy tizimni ko‘rsatib o‘tishimiz
o‘rinlidir. U o‘zining «Mantigilmi» asarda dialektika qonunlariga
asoslangan yahlit falsafiy tizimni yaratgan edi. Gegelning bu ta’limoti
hanuzgacha falsafa faniga o‘zining ta’sirini ko‘rsatib kelmoqda.

Fan va texnikaning doimiy ravishda taraqgiy etishi hamda
jamiyatning turli sohalarida ro‘y berayotgan jarayonlar falsafa fanining
rivojlanishiga va uning muammolar doirasini kengaytirishga o‘z ta’sirini
ko‘rsatib kelmoqda.

Falsafa yaxliit ilmiy bilim tizimini tashkil etib, muayyan funda-
mental qoidalarning yig‘indisiga asoslanadi. Bu qoidalar bir-biri bilan
uzviy bog‘liq bo‘lgan quyidagi uch turqum, yirik muammolarmni gamrab
oladi.

1. Borliq va uning rivojlanish muammolari. Borliq — mavjudotni
ifodalovchi tushunchadir. U murakkab va ko*p qirralidir. Moddiy borliq,
ideal borliq, inson borlig‘i va boshgalar shular jumlasidandir.

Borliq, uning kelib chigishi va rivojlanish qonuniyatlarini falsafiy
mushohada qilish insonni doimo giziqtirib kelgan va hozirda ham
qiziqtirib kelmoqda. Borligni ilmiy izohlash, anglashga qaratilgan
xilma-xil falsafiy yo‘nalishlar va fikrlar mavjuddir. Ularni atroflicha va



batafsil  o‘rganib chigish insonning falsafiy dunyoqarashini
shakllantirishda katta ah amiyatga ega.

2. Falsafa fani borliq muammnosi bilan bir qatorda voqelikning eng
umumiy alogadorligi va rivojlanish qonuniyatlari, ularni inson ongida
aks ettirish to‘g‘risidagi ta”limotidir. Narsa va hodisalarning bir-biri
bilan aloqadorligi va ulaming doimiy rivojlanib turishi falsafa fanida
uning asosiy qonun va kategoriyalari sistemasida o‘z aksini topadi.
Demak, falsafa fani borligdagi narsa va hodisalarning eng umumiy
aloqadorligi va rivojlanishini aks ettirish uchun gqonun va kategoriya
tizimini yaratadi va uning yordami bilan inson atrofini qurshab turgan
vogelikni aks ettiradi. Inson tafak kurining shakli bo‘lgan falsafiy qonun
va kategoriyalar yordamida borligni o‘rganish katta falsafiy
muammodir.

Falsafa — nazariy fikrlarning shakli va qonuniyatlarini ham
o‘rganuvchi ta’limot bo “lib hisoblanadi. Tafakkur shakllari va qonunlari
formal mantiq va falsafa fanlarida o‘rganiladi.

Formal mantignarsa va hodisalamni harakatsiz, barqaror, ziddiyat-
sizliqda tahlil etishni talab etadi. Unga muvofiq, bir faktda, bir jihatdan
olingan ikkita qarama-qarshi fikrlar haqgiqat bo‘lishi mumkin emas.
Bundanfargli o‘laroq, falsafiy tafakkurlash narsa va hodisalarni hara-
katda, hamma tomonlarini, ziyadditlar birligida tahlil etishni talab etadi.
Ziddiyatlamni hisobga olgan tafakkurlash mazmun va shakl, mohiyat va
hodisa, ziddiyat vatasodif va boshgqa kategoriyalar (tushunchalar) hamda
falsafiy qonunlar yordamida tahlil etilayotgan narsaning barcha
tomonlarini chuqur va atrofl icha bilib olish imkoniyatini yaratadi.

Empirik bilish formal mantiq qonun-qoidalari asosida fikrlash
bilan kifoyalansa, nazariy bi lish falsafiy (dialektik) fikrlashni talab etadi.

3. Vogelikni bilish nazariyasi. Borligni inson ongida aks ettirish -
murakkab dialektik jarayondir. Uni atroflicha va chuqur bilish uchun
falsafa fani — in’ikos nazariyasini ishlab chiqdi. Falsafaning in’ikos
nazariyasi bilish jarayonida subyekt bilan obyektning aloqadorligi,
bilishning asosiy bosgichlari va shakllari, hagiqatga erishish dialektikasi
va shunga o‘xshash ko‘pgina murakkab masalalarni atroflicha anglab
olishga yordam beradi. Ilmiy bilish va inson amaliyoti uchun bu katta
ahamiyat kasb etadi.

Yuqorida ko‘rsatilgari muammolar falsafasining barcha tarixiy
tiplari va yo‘nalishlari markazida turgan muammolardir. Antik davr,
o‘rta asr, yangi davr va hozirgi zamon faylasuflarining barchasi o‘z
asarlarida borliq, uning kelib chiqishi va rivojlanishi qonuniyatlari
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to‘‘risida, inson-ning borligga munosabati, voqelikning rivojlanish
manbalari, uni bilish qoidalari va shu kabi murakkab fzlsafiy masalalar
to‘e ‘risida turlicha fikrlar aytganlar va aytib kelmogdalar. Bu esa,
falsafaning fundamental muammolari davomiyligi va ularning
umuminsoniy qadriyatlar ahamiyatiga ega ekanligidan dalolat beradi.

4. Insonning dunyoqarashini, uning ongini falsafa qoidalariga
muwvofiq lashtirib shakllantirishda jamiyat taraqqiyoti va rivojlanishi
qonuniyatlarini anglab olish katta ahamiyatga ega. Jamiyatda ro‘y
berayotgan iqtisodiy, siyosiy, ijtimoily va ma’naviy hodisalar, ulaming
kelib chiqishi, rivojlanish yo‘nalishlarini falsafiy anglash mazkur
jarayonlami atroflicha va chuqur mushohadaetish bilan bir qatorda,
insonnineg ularga ganday munosabatda bo‘lishini aniglab olish
imk oniy atini tug‘diradi. Shuning uchun bu masalalar ham falsafiy tahlil
qilishni taqozo etadigan muammolar qatoriga kiradi.

Hozirgi davrda inson va insoniyat, ular taqdirining mushtarakligi,
insonning istigboli, fan va texnika yutuqlaridan barcha insoniyat
manfaati yo‘lida oqilona foydalanish har ganday urushning oldini olish,
tabiatni muhofaza etish, ocharchilikning oldini olish, insoniyatni, uning
madaniy atini saqlab qolish, jamiyat taraqqiyotini oldindan ko‘ra bilish
va s hu kabi masalalar ham falsafaning dolzarb muammolari hisoblanadi.

Falsafa doirasidagi masalalar hayotdan ajralgan mavhum masalalar
emas, balki, ular inson va uning hayotidan kelib chiqadigan dolzarb,
umuminsoniy xususiyatga ega muammolardir. Gegel ta’biri bilan
aytganda, falsafa — inson tafakkurida aks etgan davrdir. Falsafa fani
vujudga kelgandan boshlab to hozirgi kungacha ham hayot yuzaga
keltirgan turli-tuman masalalar, insonni avvaldan qiziqtirib kelayotgan
muammolar doimo uning diggat markazidadir.

Yugqorida aytilgan fikrlardan ko‘rinib turibdiki, falsafa fanining
predmet #, muammolari doimo o‘zgarib, yangilanib turadi.

Falsafaning vazifasi xilma-xil bo‘lib, uning eng muhim xususivati
- kishilarda olam haqida bir butun dunyoqarashni shakllantirishga
qaratilgandir. Shuningdek, falsafa aniq fanlar vakillarini ilmiy bilishning
asosiy shakllari, uslublari va tamoiyllari bilan gurollantiradi.

Falsafa gnoseologik vazifani ham bajaradi, ya’'ni tevarak-atrofdagi
narsa va hodisalarni bilishning qonuniyatlarini, bilish jarayonida obyekt
va subyekt dialektikasini atroflicha ochib beradi.

Falsafa shaxsning ijtimoiy-siyosiy dunyoqarashini shakilantiradi.
Shu bilan birga, u shaxsda jamiyat oldidagi ijtimoiy mas’uliyat hissini
uyg ‘otadi.
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Ma’naviy qadriyatlarning ajralmas qismini tashkil etuvchi falsafa
fani, o‘z navbatida madaniyat, qadriyatlarining mobhiyati, rivojlanish
gonuniyatlari, jamiyat taraqqiyotidagi o‘rni, shuningdek, ma’naviy etuk
komil insonlarni tarbiyalashdagi ahamiyatini atroflicha asoslab beradi.
Bu uning tarbiyaviy vazifasini yanada kuchaytiradi.

2. Falsafa va boshqa fanlar

Falsafani o‘rganish chog‘ida asosiy e’tiborni ikki narsaga qaratish
lozim. Birinchidan, falsafa — bu eng avvalo, fan. Barcha boshqa fanlar
singari u ham o‘zining predmetiga ega bo‘lib, doimo rivojlanishdadir.
Ikkinchidan, falsafa, ayni paytda mafkura hamdir, u mafkuraviy
vazifalarni ham bajaradi. Shuni ochig-oydin aytish kerakki, uzoq yillar
davomida falsafaning mafkuraviy xususiyatiga birinchi darajali
ahamiyat berildi-yu, ammo uning mustaqil fan ekanligiga unchalik
e’tibor berilmadi.

Bu esa, 0z navbatida, ayrim olimlar tomonidan falsafa fan emas, u
mafkura degan fikrni olg‘a surishga turtki bo‘lmoqda. Lekin bunday
xulosa gilishga hech qanday asos yo‘q.

Falsafa fanga xos bo‘lgan barcha xususiyatlarga ega. Ma’lumki,
har bir fanning o‘ziga xos obyekti va predmeti mavjuddir. Bu falsafa
faniga harn daxldordir.

Bizni gamrab olgan, cheksiz va doim rivojlanishda bo‘lgan olamni,
uning qonuniyatlarini bilish aniq fanlar bilan bir qatorda falsafaning ham
vazifasini tashkil etadi. Falsafaning ham, aniq fanlarning ham obyekti
bitta, u ham bo‘lsa bizni qurshab olgan olamdir. Ammo ularning
tadqiqot predmetlari turlichadir. Rang-barang dunyo va undagi
hodisalarda bir vaqtning o‘zida umumiy va xususiy qonunlar namoyon
bo*ladi.

Dunyoning alohida olingan va cheklangan sohalarida amal
giluvchi xususiy qonunlarni aniq, fanlar o‘rganadi. Ular orasida amal
qgiladigan eng umumiy qonunlar falsafaning o‘rganish sohasiga kiradi.
Masalan, miqdoriy munosabat va fazoviy o‘rinlarni — matematika,
issiqlik, nurlanish, elektromagnit va yadro jarayonlarini — fizika,
o'simlik va hayvonot olamini — biologiya fanlari, ishlab chiqaruvchi
kuchlar va ishlab chiqarish munosabatlarini, ishlab chiqarish usuli va
tagsimlash kabilarni — igtisod fani o‘rganadi. Falsafa alohida fanlar
singari dunyoning u yoki bu tomonini emas, balki uni bir butunligicha
o‘rganadi. Tabiat, jamiyat va inson tafakkurining eng umumiy qonu-
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niyatlarini tadqiq qilib, kishilarning dunyoqarashini hosil gilib ulaming
nazariy va amaliy faoliyatini to‘g‘ri yo‘lga soladi.

Fan tizimlashtirilgan bilimlar yig‘indisi bo‘lib, u o‘z navbatida
fanning nazariya, qonun, tushunchalar turqumida ifodalanadi, aniq fanlar
kabi falsafa fani ham o‘zining nazariyasiga, qonun va kategoriyalariga
(umumiy tushunchalariga) ega. Ularning yordamida kishilar ongida
vogeliqdagi narsa va hodisalarning eng umumiy aloqadorligi va
taraqqiyot qonuniyatlari aks ettiriladi.

Fanning yana bir muhim xususiyati shundan iboratki, u tadrijiy
ravishda taraqqiy etib, o‘z mazmunida ilgari to‘plangan ma’lumotlarni
saqlab qolib, unga doir yangi bilimlarni qo‘shib turadi. Falsafa fani ham,
shuningdek,o‘tgan avlodlar tomonidan to‘plangan g‘oyalarni uloqtirib
tashlamasdan, ulari saglab qolib, doimo mazmunan boyib, rivojlanib
turadi. Eski va yangi falsafiy g‘oyalar o‘rtasida vorisiy bog‘liglik
mavjud. Buni biz falsafa tarixidan yaqqol ko ‘rishimiz mumkin.

Fanning barcha qoidalari bir-birini to‘ldirib, bir-biridan mantiqiy
jihatdan kelib chiqish imkoniyatiga egadir. Falsafa fanining nazariyalari,
gonun va kategoriyalari ham bir-biridan kelib chiqadigan, bir-birini
mantiqiy to‘ldiradigan yaxlit ilmiy tizimdir.

Fan o‘z qoidalarini asoslab berish imkoniyatiga ega. Bu falsafa
faniga ham tegishlidir. Ammo agar aniq fanlar o‘z qoidalarini kundalik
amaliy tajriba yordamida asoslab bersa, falsafa mantiq yo‘li bilan
asoslab beradi. Forobiy ta’kidlaganidek, «odamlar falsafa yo‘li bilan
isbot etilgan mavjud narsa haqgida to‘la ishonch va qanoatga ega
bo‘ladilar»l.

Har bir fan olamning aniq bir tomonini o‘rganadigan ekan, demak.
bu fanning yolg‘iz o‘zi olam hagida bir butun ilmiy tasavvur hosil gilish
uchun etarli bo‘la olmaydi. Olam haqidagi yaxlit ilmiy tasavvurni
tabiatshunoslik  fanlarining barchasi ham hosil qila olmaydi.
Tabiatshunoslik fanlari tabiat va uning rivojlanish qonunlarini o‘rganadi.
Olam haqidagi yagona ilmiy tasavvur esa, jamiyat va inson
tafakkuridagi bilimlarini ham o‘z ichiga oladi. Demak, olam haqidagi
eng umumiy bilim barcha fanlar o‘rganadigan muammolarni
sistemalashtirish, bir-biriga bog‘lash va umumlashtirish natijasida hosil
bo‘ladi. Ana shu vazifani falsafa fani bajaradi. Bu fan barcha fanlaming
amaliy faoliyati jarayonida to‘plangan dalillami bir tizimga solish, uni
bilish va unga amaliy ta’sir qo‘rsatish yo‘llarini ochadi.

!Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. - T.: «Xalq merosi», 1993, 189-bet.
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Falsafa — aniq fanlarning yutuqglariga befarq qaramaydi, balki eng
yangi kashfiyotlarni chuqur o‘rganish, nazariy umumlashtirish zaminida
o‘sib, ijodiy rivojlanib boradi. Shu ma’noda falsafaning ijodiy boyishi
va rivojlanishi bu fanlaxrning taraqgqiyoti bilan bevosita bog‘liq.

Falsafa tabiatshunoslik uchun vogelikni o‘rganishda eng umumiy
ilmiy usul bo‘lib xizmat giladi, o‘z navbatida, tabiat ilmi yutuglari ham
falsafaning qonun-qoid alari ni tasdiglashda katta rol o‘ynaydi.

Ko‘rinib turganidek, falsafiy ta’limotga asoslanish aniq fanlar
mohiyatini bilishga, ulaming kashfiyotlarini to‘g‘ri umumlashtirishga
imkon beradi. Ilmiy falsafiy nazariya bilan qurollangan olim
boshgalarga nisbatan o°z fanining istigbolini, mohiyatini chuqurroq bila
oladi. Agar har bir fan o‘zicharivojlana borsa, kashfiyotlar bir-biri bilan
bog‘lanmasa va umumlashtirilmasa u vaqtda olam haqida yagona bilim
hosil qilish, uning mohiyatini qonun va qonuniyatlarini chuqur bilish
mumkin bo‘lmay qoladi. Shuning uchun ham aniq fanlar bilan

falsafaning o‘zaro aloqadorligiga bo‘lgan zaruriyat doim saqlanib va
kuchayib boraveradi.

3. Falsafanin g mafkura va siyosat bilan alogadorligi

Falsafa — insoniyatning buyuk ma’naviy boyligidir. U ajdodlar
tomonidan yaratilgan smadaniy, tarixiy merosning barcha durdonalaridan
bekamu-ko'st foydalanish, tabiiy, texnikaviy, ijtimoiy-gumanitar fanlar
erishgan ulkan muvaffaqiyatlarga suyanish asosida shakllanib va
rivojlanib borish bilan birga, kishilarda olam haqgida bir butun, yaxlit
dunyoqarash shakllanishida nazariy poydevor vazifasini o‘taydi.
Shuning uchun barcha ijtimoiy tuzumlarda hokimiyat egalari, ijtimoiy
guruhlar, siyosiy partiyalar falsafa fanidan o‘zlarining manfatlarini
ta’minlash magqgsadida mafkuraviy qurol sifatida faol foydalanib
kelganlar. Aynigsa, sho‘rolar davrida 70 yildan ortiq vaqt mobaynida
falsafa ma’'muriy-buyrugbozlik tizimining siyosati bilan chambarchas
bog‘liq holda, o‘zining fan xususiyatini asta-sekin yo‘qotib, asosan
siyosiylashgan mafkuraviy g‘oyalar yig‘indisiga aylanib qolgan edi.

Falsafa fani turli-tuman oqimlarning, yo‘nalishlarning, xilma-xil
g‘oyalaming tizimlashtirilgan yig‘indisidan iboratdir. Shuni e’tiborga
olgan holda, siyosiy tashkilotlar, partiyalar, o‘zlarining maqsadlarga
javob beradigan falsa fiy fikr va g‘oyalarni nazariy qurol qilib oladilar.

Falsafa bilan siyyosatning yana bir bog‘liq tomoni bor. Falsafa fani
sifatida nisbiy mustaqil likka ega, chunki falsafiy muammolarning
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doiras i, ulaming kelib chigishi, turli falsafiy maktablarda, yo‘nalish va
oqimlarda xilma-xil hal etilishi, ilmiy va amaliy ahamiyati va shu kabi
masalalar siyosatdan kelib chiqib emas, balki bu fanning o‘ziga xos
bo‘lgan qonuniyatlar asosida belgilanadi. Lekin siyosat boshga fanlar
kabi falsafa fanining rivojlanishiga ham faol ta’sir etadi.

Falsafa fanining rivojlanishi uchun zarur bo‘lgan mablag®, uning
hajmi, ilmiy-texnikaviy uskunalar, moddiy negiz, ishchilar soni va
ularga beriladigan maosh hajmi, ijtimoiy sharoitlar va shu kabi
masalalarning hal bo‘lishi, u yoki bu jamiyatni boshqarib turuvchi
hokimiyat, ijtimoiy partiyalaming siyosati bilan uzviy bog*liqdir.

Bundan yaqqol ko‘rinib turibdiki, falsafa bilan siyosat bir-biri
bilan aloqgadorligdadir. Bularo‘rtasidagi aloqadorlik shakllari va
darajalari har bir jamiyatga bo‘lgan iqtisodiy, siyosiy va ma’naviy
munos abatlarning xususiyatlari bilan belgilanadi. Shu tufayli turli
jamiyatlarda falsafaga bo‘lgan munosabat va uning siyosati bilan
alogadorlik darajasi turlichadir. Buni biz o‘z tariximizdan yaqqol
ko ‘rishiimiz mumkin.

Ma’lamki, o‘tmishda jamiyatimizda bitta partiya, bitta mafkura,
bitta dunyogqarash yakka hokimlik qilib keldi. Davlat, partiya va
hukmron guruhlarning manfaatlari inson manfaatlaridan ustun qo‘yildi.
Natijada inson huquqlari va erkinliklari, derokratiya, ijtimoiy adolat
gqoidalari qo‘pol ravishda buzildi va yo‘qqa chiqarildi. Davlatimizning
moddiy asosini tashkil etuvchi mulkni yaratuvchi kishilar o‘z mehnati
bilan ishlab chiqargan mahsulotlardan begonalashtirib qo‘yildi.
Ma’'muriy-buyrugbozlik davlat tizimi joylarda o‘z hukmini o‘tkazib,
hamma narsani oldindan belgilab, mahalliy hokimiyatlaming
huquklarini cheklab qo*ydi.

M adaniy sohada ham ko‘pgina ma’naviy yo‘qotishlar sodir bo‘ldi.
Xalgimizning milliy madaniyati, tili, urf-odatlari, an’analari oyoq osti
qilindi, fugarolar vijdon va din erkinliklaridan mahrum bo‘ldilar. Fan va
madanivatga, jumladan, ijtimoiy fanlarga ham marksizm-leninizm
qoidalarini poydevor gilib singdirish uchun salbiy ishlar amalga
oshirildi. Rasmiy mafkuraga zid fikr yuritgan olimlarni partiyaviy
jazolash, ularni partiyaviylikdan, g'oyaviylikdan chekinishda, sinfiy
xushyorlikni yo‘qotishda va boshga kamchiliklarda ayblash odatga
aylanib qolgan edi. Bunday vaziyat, albatta ijtimoiy fanlarming, shu
jumladan, falsafa fanining rivojlanishiga salbiy ta’sir ko‘rsatdi va ijodiy
fikrlashga imkoniyat bermadi. ljtimoiy fanlar hayotidan kelib chiqadigan
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dolzarb muammolar bilan shug‘ullanish o‘rniga sobiq ijtimoiy-siyosiy
tizimning qo‘lidagi mafkuraviy qurolga aylanib qoldi.

Mustaqillik tufayli jamiyatimizning hamma sohalarida, shu
jumladan, madaniy-ma’naviy sohada ham ro‘y berayotgan tub
o‘zgarishlar ijtimoiy fanlaming rivojlanishi uchun ham qulay
imkoniyatlarni tug‘dirdi.

Takrorlash uchun savollar

1. Falsafa atamasining lug‘aviy ma’nosi nima? Bu haqda Forobiy
fikrlarini ayting.

2. Falsafaning asosiy muammolari tarkibiga nimalar kiradi?

3. Falsafa bilan xususiy fanlarning o‘zaro munosabati qanday?

4. Falsafaning sobiq ijtimoiy-siyosiy tuzumning mafkuraviy
quroliga aylanib qolganligi va uning salbiy oqibatlari nimalardan
iboratligini ganday izohlaysiz?

Tayanch tushunchalar

Falsafa — (yunoncha «fileo» — sevaman va «sofia» — donolik)
donolikni sevaman.

Dunyoqarash — olam haqidagi umumiy qarashlar, maslaklarning
majmui.

Gnoseologiya — bilish nazariyasi.

Mafkura — (arabcha «mafkura») — nuqtai nazar, e’tiqodlar tizimi,
majmui.

Adabiyotlar

1. Karimov [.A. Milliy istiglol mafkurasi — xalq e’tiqodi va buyuk
kelajakka ishonchdir. — T'.: «O*‘zbekiston», 2000, 34—36-betlar.

2. Forobiy Abu Nasr. Fozil odamlar shahri. ~ T.: «Xalq merosi»,
1993, 184-283-betlar.

3. Tulenov J. Hayot falsafasi. — T.: «O‘zbekiston», 1993, 5-58-
betlar.
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II MAVZU: DUNYOQARASH VA UNING TARIXIY TURLARI
Reja:

1. Dunyoqarash tushunchasi va uning xususiyatlari.
2. Mifologik dunyoqarash.

3. Diniy dunyoqarash.

4. Falsafiy dunyoqarash.

1. Dunyoqarash tushunchasi va uning xususiyatlari

Falsafa insonning tafakkur madaniyatini, dunyoqarashini shakilan-
tiruvchi fan. Dunyogarash esa, kishilarning olam va uning o‘zgarishi,
rivojlanishi hagidagi ilmiy, falsafiy, siyosiy, huqugqiy, axloqiy, estetik,
diniy va hokazo garashlari va tasavvurlari majmuasidan iborat. Demak,
dunyoqarash — olam hagidagi yaxlit umumiylashtirilgan bilimlar to‘p-
lamidir. Kishilar tevarak atrofdagi narsa va hodisalar to‘g‘risida gancha
ma’lumotlarga, bilimga ega bo‘lsa, ularning dunyo-qarashi ham shu
darajada mukammal va puxta bo‘ladi.

Dunyogqarashning yana bir muhim tomoni shundan iboratki, u
insonni qurshab turgan vogelikni anglash, tushunish bilan bir qatorda uni
baholashi hamdir.

[lmiy bilimlar dunyoqarash tarkibiga qo‘shilib baholangach,
insonning tevarak-atrofdagi ijtimoiy va tabiiy reallikda bevosita amaliy
yo‘l tutish magsadiga xizmat qiladi. Bundan ko‘rinib turibdiki,
dunyoqarash insonning dunyodagi 0‘z o‘rni va rolini belgilab beradigan,
ongli ravishda to‘plangan, izohlangan va baholangan bilimlar
majmuidir,

Dunyoqarash tarkibiga kishilarning olamni bilish va baholashga
oid bo‘lgan ishonch va e’tiqodlari, maqsadlari, ideallari, orzu-umidlari,
ular faoliyatiga ma’lum yo‘nalish beruvchi barcha qadriyatlar ham
kiradi.

Dunyoqarashning subyektini ayrim kishilar, ijtimoiy guruhlar,
sinflar, siyosiy partiyalar, jamiyatni harakatlantiruvchi turli ommaviy
kuchlar, davlatlar tashkil etadi. Ular o‘z manfaatlaridan kelib chiqib,
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vogelikdagi jarayonlarga turlicha yondashadi, baholaydi va ta’sir
ko‘rsatadi.

Shunday qilib, dunyoqarash kishilarda olam haqidayaxlit umum-
lashtirilgan bilimlar, g‘oyalar turqumini hosilgiladigan, ularni o‘z orzu-
umidlari, ideallari maqgsadidan kelib chiqib baholaydigan va shunga
qarab hayotdagi o‘z o‘rnini, amaliy faoliyat yo‘nalishlarini, magsadlarini
aniqlab olishga imkoniyat beradigan ko‘p qirrali va sermazmun tushun-
chadir.

Dunyoqarash tushunchasi, «dunyoni his qilish», «dunyoni tushu-
nish» iboralari bilan uzviy bog‘liqdir. Bu bejiz emas, albatta. Olamdagi
narsa va hodisalar bizning hissiy organlarimiz orqali kishilarda turli-
tuman hissiyotlarni, kayfiyatlami yuzaga keltiradi. Ular bizning
tafakkurimiz yordamida mujassarnlashtiriladi va nihoyatda ma’lum
fikrlar, tasavvurlar, tushunchalar, garashlar hosil bo‘ladi.

Demak, dunyoqarash o‘z ichiga dunyoni his qilish, dunyoni
tushunish jarayonlarida hosil bo‘ladigan idrok, kayfiyatlarni ham
gamrab oladigan tushunchadir.

Dunyoqarashning ikkita darajasi mavjuddir. Uning birinchisini,
kishilarning kundalik hayoti amaliy tajribasi hamda kasbiy faoliyati
asosida to‘plangan bilimlar, tasavvurlar, qarashlar tashkil qilsa,
ikkinchisini esa ilm-fan tufayli to‘plangan nazariy bilimlar, g‘oyalar
yig‘indisi tashkil etadi. Ularning ikkalasi bir-biri bilan uzviy bog‘langan
bo‘lib, bir-birini to*ldiradi.

Barcha ijtimoiy hodisalar kabi dunyoqarash ham, ijtimoiy shart-
sharoitlar, ijtimoiy munosabatlar majmui bilan bevosita bog‘liqdir. Turli
ijtimoiy tuzumlarga har xil dunyoqarash shakllari mos keladi. [jtimoiy
mulkka asoslangan ibtidoiy jamoa tuzumining oddiy ishlab chiqarish
usuli rivojlanmagan mistik, kollektiv dunyoqarashini tug‘dirdi, u orqali
ibtidoiy odamning o‘rab olgan muhitidagi hodisalarni in’ikos etishi va
fikrlab olishi amalga oshadi. Fransuz olimi L.Levi-Bryul, ibtidoiy
odamlar tafakkuri o‘z asosiga ko‘ra mistiqdir «ilohiydir», degan edi.

Xususiy mulkning kelib chiqishi va jamiyatdagi manfaatlari
turlicha bo‘lgan kishilarning katta guruhlarga bo‘linishi atrofdagi
mavjud narsa va hodisalarni aks ettirish va fikrlab olish ibtidoiy
jamiyatdagidek mistik, kollektiv tasavvurlar orqali emas, balki muayyan
mafkura shaklida gavdalangan tasavvurlar, dunyogarashlar orqali
amalga oshishiga olib keladi.

Olam mohiyati va uning asosida yotgan qonuniyatlami bilish
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Ular insonga olamni va uning rivojlanish qonuniyatlarini nazariy va
amaliy jihatdan o‘zlashtirib olishga xizmat qgiladilar.

Eski tuzumning emirilib, mustaqil davlatning vujudga kelishi oz
navbatida, yangi tasavvurlar, yangi dunyoqarashning shakllanishiga olib
keladi. Ko‘rinib turibdiki, u yoki bu dunyoqarashning vujudga kelishi va
hukmronlik gilishi ijtimoiy shart-sharoitlar bilan uzviy bog‘langan.

Dunyogarash qotib qolgan, hech qachon o‘zgarmaydigan o‘lik
g'oyalar yig‘indisi emas. Jamiyatning o‘zgarishi bilan bir qatorda u ham
doimo rivojlanib, mazmunan o‘zgarib turadi. Buni biz o‘z jamiyatimiz
hayotidan yaqqol ko‘rib turibmiz. Mustagqillik tufayli endilikda umum-
insoniy va milliy gadriyatlarimizga asoslangan, hozirgi davr talabiga
javob beradigan yangi mafkura yaratilmogda va uning asosida kishilarda
yangicha tafakkur, dunyoqarash shakllanib rivojlanmogda. Dunyoqa-
rashning doimo o‘zgarib rivojlanib turishi esa uning tarixiy turlarining
almashuvda yaqqol namoyon bo‘ladi.

2. Mifologik dunyoqgarash

Mifologik dunyogarash (yunoncha — mifos — naql, rivoyat -
tushuncha, ta’limot) ~ ijtimoiy taraqqiyotning eng boshlang‘ich davriga
x0s bo‘lgan xalq og‘zaki ijodi - naql va afsonalarda gavdalantirilgan
ijtimo1iy ongning asosty shaklidir.

Mifologik dunyogarash ilm-fan taraqqiy etmagan vaziyatda keng
tarqalagan ijtimoiy ongning shakli bo‘lib, uning kelib chigish
sababining asosini insonning o‘zini qurshab turgan olamdan ajralib
gqarashgz ojizligi tashkil etadi. Shuning wvchun ham mifologik
dunyoqarashda jamiyat bilan tabiat, jonli bilan jonsiz narsalar- bir xil
tarzda ifodalanadi.

Rivoyat, afsonalar tashqgi olamni izohlashga garatilgan bo‘lib, unda
dunyo qanday paydo bo‘ldi, uning asosini nima tashkil giladi, narsa va
hodisalarning bir-biri bilan alogadorligi va bir-biriga aylanishi haqida
so‘z yuritiladi. Buni biz bushmenlarning oyni paydo bo'lishi haqidagi
mifologiyasidan yaqqol ko‘rishimiz mumkin. Rivoyat gqilishlaricha,
«yomg'irdan keyin sehrgar gulxan yoqib, oyog‘idagi namlangan
sandalni quritishga qo‘yadi. Ko‘p o‘tmasdan qarasa, bitta sandali
batamom quyib kulga aylanib golibdi, ikkinchisining esa yarmi quyib
bitibdi. Sehrgar zarda bilan yarim kuygan sandalini osmonga ulogtirib
yuboradi. U esa, fazoga parvoz etib osmonda oy bo‘lib osilib qolgan
emish».
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Qadimgi Misr mifologiyasida Ra, Shu, Geb, Osiris nomli Xudolar
nur, havo, er, suvni ifodalaydi. Marhumning qabriga bitilgan
yodgorlikda shunday so‘zlarni o‘qiymiz: «Ra senga nur beradi. Shu
senga havo beradi. Geb senga yashash uchun zarur bo‘lgan har xil
mahsulotlarni beradi. Osiris senga hayot kechirishing uchun Nilni
baxshida etadi».

Miflarda inson va tabiat masalalari katta o‘rin tutadi. Ularga ko‘ra,
inson tabiat bilan munosabatda bo‘lar ekan, u ayni paytda tabiatni sevadi
ham, undan qo‘rgadi ham, tabiatni sevishning boisi shundaki, inson
tabiat beshigidan chiqqan, undan qo‘rqishning sababi, inson tabiat
sirlarini bilib olishga ojizdir.

Mifologik dunyogarashda qarama-qarshiliklaming birligi va
kurashi, boshga sivilizatsiyalar va ularda hayotning mavjudligi haqida
fikr yuritiladi. Qadimgi Xitoydagi mifologik afsonalarga muvofiq dunyo
taraqqiyoti ikkita kosmik qarama-qarshiliklaming In va Yan kurashlari
bilan belgilanadi. In qorong‘ulik, sovuqlik, namlik, o‘lim manbai, Yan
esa yorug'lik, issiglik, olov manbai. In ayollik, Yan erkaklik ramzi.
Ulaming bir-biri bilan birlashishi tufayli koinot vujudga kelgan. In va
Yannning uyg‘unligi koinot, davlat, oiladagi jismoniy va ruhiy
muvozanatni tashkil etadi.

Bularning hammasi mifologik dunyoqarashda falsafiy fikrlaming
mavjudligi, boshqacha qilib aytganda, mifologik dunyoqarash falsafiy
dunyoqarashning dastlabki shakli ekanligidan dalolat beradi.
Arastuning fikricha, kimki afsonalarni sevsa, u muayyan darajada
faylasufdir, chunki afsonalar hayoliy fikrlash asosida tashkil topadi.

Mifologik dunyoqarashning dastlabki ko‘rinishlarida narsa va
ularning joni, ruhi, bir-biridan ajralmagan yaxlit holda aks ettirilsa,
keyinchalik ular bir-biridan ajratilib, alohida tasvirlanadigan bo‘ladi.
Kishilarning olam hagidagi tasavvurlarining tobora kengayib borishi
vogeliqdagi narsa va hodisalar shuningdek, ularning obrazlari
(xudolari) barcha insonga xos bo‘lgan hissiyot, kayfiyatlar bilan bir
qatorda aql-idrok va boshqa insoniy fazilatlarga mansub deb
tasvirlanish odatga aylanib qoladi.

Mifologik dunyoqarashning xususiyati shuki, unda fazo, tabiat
va jamiyatdagi barcha jonli va jonsiz narsalar va hodisalar biri
ikkinchisida ishtirokchi sifatida idrok etiladi. Buning natijasida tabiat
kuchlari jonlantiriladi, ularga insondagi xususiyatlar tarqatiladi.
Shuning uchun ham u hayolga keng maydon ochib beradi va bu
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maydonda mifologik tarza fikr giluvchi kishi har ganday o‘zgarishlar
va jasoratlar ko‘rsatishi mumkin bo‘ladi.

Mifologik dunyoqarashda tabiat va jamiyatning, olam va odam-
ning, bir butun borligning umumiy birligi, ichki va tashqi aloqadorligi,
inson ichki dunyosining manzarasi o‘zining dastlabki ifodasini topadi.

Miifologik dunyoqarashda badiiy dunyoqarashning kurtaklarini
ko‘rishimiz mumkin, chunki, undagi wvogqealar badiiy obrazlar
yordamida tasvirlangan.

Har bir xalqda o‘zining o‘tmishiga, boy tarixiga, an’analariga,
madaniyatiga xos rivoyat va afsonalari mavjud. Ularda shu xalglarning
dastlabki dunyoqarashlari, ma’naviy dunyosi o‘z aksini topgan. Bunga
misol sifatida yunon afsonalari «lliada», «Odisseya», hindlarning
«Rama-yana», Kkarelo-finlarning «Kalevala», Eron va O‘rta Osiyo
xalglarning «Avesto» kabilarini ko‘rsatib o‘tishimiz joyizdir.

Mazkur afsonalarda dunyoning kelib chiqishi, uning taraqqiy
etish qonuniyatlari, fazo, tabiat, jamiyatdagi narsa va hodisalarning
uyg‘unligi, bir-biri bilan bog‘ligligi, ularning abadiyligi haqida so‘z
yuritiladi. Ularda olamning kelib chiqishi tajribiy yo‘l bilan noma’lum
kuch tufayli yaratilgan, degan g‘oya olg‘a suriladi. Ayrim afsonalarda
dunyoning o‘tkinchi, u muayyan vaqtda yo'q bo‘lib ketishi va
qaytadan tiklanishi bayon etiladi.

Shuningdek, barcha xalglarning mifologiyasida jamiyat, inson,
ularning kelib chigqishi, qiyinchiliklar haqida hikoya qilinadi.

A fsonalarda yana bir asosiy mavzusi insonning ma’naviy
yutuglari, jasoratiga bag‘ishlangan bo‘lib, olov-otashni qo‘lga
kiritishi, hunarmandchilik, dehqonchilik ishlari tasvirlanadi. Odatda,
afsunalarda o‘tmish bilan hozirning hamda kelajakning bog lanishi
haqida, ular o‘rtasidagi uzviy aloqa qayd qilingan bo‘ladi.

A fsonalarda ifodalangan vogealar kishilar tomonidan aniq vogea
tarzda qabul qilingan, chunki ibtidoiy jamoa kishilarning
tushunchalariga ko‘ra, ulardan oldingi avlodlar tomonidan dunyoni his
qilish va bilish jarayonida to‘plangan tajribalar, ma’lumotiar
mujassamlashtirilgan. Ularga shubha bilan gqaramasdan mutlaq haqigat
sifatida qabul gilish uqtirilgan.

Mifologik dunyogarashning yana bir xususiyati shundan iboratki,
undagi vogqealar, turli hodisalar, afsonaviy xudolar, qahramonlar obraz-
lari jozibali va jonli turda kishilarning hissiy azolari va tasavvurlariga
qattiq ta’sir ko‘rsatadigan shakilda berilgan. Yunon mifologiyasidagi
xudolarning xudosi Zevs, barcha dengiz, daryolarning xudosi Poseydon,
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uning o‘g‘li Antey, hosildorlik va dehqonchilik xudosi Demetra, muhab-
bat va go‘zallik xudosi Afrodita, donishmandlik, ilm-fan, san’atning
xudosi Minerva va boshqalaming obrazlari shular jumlasidandir.

Afsonalarda ki shilarning voqealikka bo‘lgan qarashlarida tashqari
ulaming turli hatti-harakatlari, ragsi, urf-odat, an’analari ham
tasvirlangan. Ma’lumnki, urf-odat, udumlar, afsonalar bilan bir qatorda
kishilik jamiyatning ma’naviy qadriyatlarining tarkibiy qismini tashkil
etadi. Dastlabki vaqtlarda afsonalar diniy an’analar, udumlar bilan uzviy
bog'liq bo‘lib diniy dunyoqarashni rivojlantirishga asos solgan.
Keyinchalik mifologik dunyoqarashlarda kishilamming falsafiy, siyosiy,
huquqiy, badiy va boshqa qarashlar kurtaglari ildiz otadi va rivojlanadi.
Bu esa mifologik, diniy, falsafiy, siyosiy, badiiy qarashlarning o‘zaro
tutashib ketganligidan dalolat beradi. Aynigsa, badiiy obrazlarda
mifologik qarashlar ko‘proq oz aksini topgan. Shuning uchun ham
og‘zaki ijodning mahsuli bo‘lgan o‘rta asr xalqlarining «Alpomish»,
«Manas», «Go‘ro‘g‘li» kabi eposlarda badiiy obrazlar afsonaviy
obrazlar bilan tutashib ketgan. Mifologik dunyoqarashning ko‘rinishlari
hozirgi davrda ham turli badiiy asarlarda uchrab turadi.

Afsonalar bu xalglarning dastlabki ma’naviy madaniyatining shakli
bo‘lib, ularda dastlabki bilimlarning kurtaqlari, falsafly, diniy, siyosiy,
badiy qarashlar o‘z aksini topgan. Afsonalar ijtimoiy ongning yaxlit va
umumiy shakli sifatida namoyon bo‘lgan. Unda xalqlarning o‘z davriga
mos keladigan dunyoni his gilishi, bilishi, qarashlari mujassamlangan.
Miflarda barcha xalqlarning madaniy boyligi, tafakkuri, donoligi,
hayotiy tajribalari o“ z ak sini topgan.

Mifologik dunyoqarashda diniy dunyoqarashning ham ko‘rinishlari
mavjud. Buni shundan ko‘rishimiz mumkinki, mifologiya ham, diniy
ta’limotlar harn, dunyoning yaratilishini afsonaviy xudolar bilan bog‘lab
ko‘rsatadi, lekin ularning o‘rtasida farq ham mavjud. Mifologiyada narsa
va uning obrazi, moddiylik va manaviylik bir-biridan ajralmagan yaxlit
holatda tavsiflansa, diniyy dunyoqarash bulami bir-biridan ajratib tavsif-
laydi. Din yagona dunyoni tabiiy va g‘ayri-tabiiy turlarga ajratib qarasa,
mifologiyada haqiqiy va g‘ayri-tabiiy olam bir-biri bilan qo‘shilib ketgan.

3. Diniy dunyoqarash
Diniy dunyogarash mifologiya (afsona) negizida shakllangan va
rivojlangan, vogelikning kelib chiqgishi, rivojlanishi, istigbolini hayoliy

obrazlar, tasavvurlar va tushunchalarda aks ettiruvchi dunyoqarashdir.
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Diniy dunyoqarashning o‘ziga xos xususiyati, shundaki, u tabiiy va
jjtimoiy hodisalar mohiyatini xudoning qudrati bilan tushuntiradi. U
hamma narsada va har qaerda ilohiy kuchlaming ta’siri, mo‘jizaviy
kuchi bor deb uqtiradi.

Diniy dunyoqarashning mohiyati dindorlar uchun muqaddas bo‘lib
hisoblangan adabiyotlarda o'z aksini topgan.

Diniy dunyoqarashning shakllanishi tadrijiy va jiddiy jarayon
bo‘lib, u o0z ichiga fetishizm, sehrgarlik, totemizm, animizm kabilarni
gqamrab oladi. Jamiyat taraqqiyotida politeizm (ko‘pxudolik) wva
monoteizm (yakkaxudolik) dinlari paydo bo‘ladi: buddizm (mil.avv.VI-
V asrlarda Hindistonda); xristianlik (mil. 1 asrda Rim imperiyasida),
islom (mil. VIl asrida G‘arbiy Arabistonda) kelib chigadi.

Diniy dunyoqarashning asosini dinily e’tigod tashkil giladi. Diniy
e’tigod bu ilohiy mavjudodlarga sig‘inishdir. Diniy e’tiqod dinga isho-
nuvchi kishiilar ruhiyatining tarkibiy qismi sifatida intellektual, hissiy va
iroda tomomnlarini o‘z ichiga qamrab olgan murakkab hodisalar. Diniy
e'tigodning ma’naviy ko‘rinishi bu — dinga ishonuvchi kishilar ongida
mavjud bo ‘lgan dinly tasavvurlar, obrazlardan tashkil topadi va ular
dinga ishoruvchi kishilar tomonidan hayotiv zarur narsa sifatida qabul
qgilinadi.

Diniy e’tiqodda hissiyot tushunchalari katta rol o‘ynaydi. Kishi-
ning turli hissiyotlari (emotsiyasi) qo'rqish, muhabbat, zavqlanish,
eqtirorn, quvonch, umid va hakozolar diniy tasavvurlar bilan qo‘shilib
ketib, tegishli yo‘nalish, ma'no, mazmun kasb etishi mumkin, ana
shunday hollarda ular «xudoga muhabbat», «gunohkorlik, itoatkorlik»,
«bandaliktuayg‘usi», «xudo bilan muloqotda bo‘lish quvonchi», «narigi
dunyodagi ajrga umid» vahokazolar kechinmalariga aylanadi. Hissiyot
tushunnchasini ilohiyotchilar inson ongining oliy darajadagi ko‘rinishi,
oliy axloqiy qadriyat, bilishring ishonchli shakli deb uqtiradi.

Dinly dunyoqarashning asosiy yo‘nalishlarini ifodalovchi diniy
aqidalar dindorlar uchun majburiy hisoblangan, muhokama yuritmasdan
ishonish lozim bo‘lgan diniy e’tiqod talablarida o‘z aksini topgan. Islom
dinining agqidalariga muvofig, suniylikda shakllangan wva diniy
an’analarda e’tirof etiladigan aqidalar yoki imon talablari 7 ta:
Allohning wyagonaligiga, farishtalarga, muqaddas kitoblarga, payg‘am-
barlarga, oxiratga, taqdiming ilohiyligiga va inson o‘lgandan keyin
gayta tirilishiga ishonish. Shia yo‘nalishidagi musulmonlar 5 ta agidaga:
yakka xudo, payg‘ambarlik, taqdir, oxirat va imomatga ishonadilar.
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Har bir dinning, shu jumladan, xristian dinining ham o‘ziga xos
agidalari mavjuddir. Aqida qaysi dinda, qanday ko‘rinishda bo‘Imasin,
olam hodisalarini mutlaq ilohiy kuch irodasi va ixtiyori bilan bog‘lab
ko‘rsatadi.

Diniy dunyoqarashning yana bir tarkibiy qismni diniy sig‘inish
tashkil etadi. Sig‘inish bu odamlaming kundalik hayotda ular ustidan
hukmronlik qiluvchi diniy obrazlar shaklidagi ilohiy kuchlarga toat-
ibodat qilishdir. Sig‘inish kishilar tomonidan yakka jamoa bo‘lib
bajariladigan ramziy xatti-harakatlarda namoyon bo‘ladi. Qurbonlik
qilish, xudoyi qilish, Qur’on o‘qitish, diniy bayramlami nishonlash
kabilar islom dinida keng tarqalgan marosimlardir. Sig‘inish tufayli
kishilarning diniy ehtiyoj-lari qondiriladi.

Diniy e’tiqod diniy ongning umumiy belgisi, mezoni bo‘lib, u
diniy g‘oyalar, tasavvarlar, tushunchalar, afsonalarni haqiqiy deb
hisoblash hamda ilohiy kuchning mavjudligiga ishonishni o‘z ichiga
oladi.

Diniy dunyoqarashning shakllanishi va rivojlanishida diniy dastur-
larning ishlab chiqilishi, shuningdek, turlicha diniy bayramlar, marosim-
larning o‘tkazilishi katta ahamiyat kasb etadi. Din o‘zining tantanali
bayramlari, har turli marosimlari bilan kishilar ko‘nglida kayfiyat,
xursandchilik, xushfe’llik, rahmshafqat, sabr-toqat, qanoatlilik,
hamkorlik, vijdon, burch, poklik, odamiylik va shu kabi insoniy
fazilatlarni shakllantiradi, ma’naviy kamol toptiradi.

Diniy dunyoqarashning tarkibiy qismida «Mugaddas joylar»ni
ziyorat qilish katta o‘rin tutadi. Masalan, islom dinida Makka, Madinaga
borib u erdagi «Muqaddas joylar»ni ziyorat qilib, turli diniy urf-odat va
marosimlarni bajarish hamda qurbonlik qilish, barcha musulmonlarga
farzdir. Shuningdek, islom dinida payg‘ambarlar va ularning sahobalari,
diniy ulamolar, so‘fiylik, shayxlar kabi mugaddas zotlarni, ulaming
mozorlari, qadamjolarini ziyorat gilish ham keng tarqalgan. O‘rta Osiyo
hududida bunday joylar ko‘p. Samarqanddagi Shohizinda, Go‘ri Amir,
Ismoil Buxoriy, Buxorodagi Qiz bibi, Xoja Bahovuddin, Toshkent
viloyatidagi Zangi ota, Turkistondagi Ahmad Yassaviy, Sayramdagi
(Chimkent viloyati) Ibrohim ota, Qorasoch bibi magbaralari shular
jumlasidandir.

Bunday muqaddas joylar, qadamjolar, magqbaralar xristian,
buddizm va boshqa dinlarda ham mavjud. Ular hanuzgacha kishilar
ongiga o'z ta’sirini ko‘rsatib, diniy dunyoqarashning, diniy e’tiqodning
taraqqiy etishiga sabab bo‘lib kelmoqda.
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Diniy dunyoqarashning yana bir afzallik tomoni shundaki, unda
har bir inson tomonidan amal qilinishi lozim bo‘lgan axlogiy me’yor va
ko‘rsatmalar ishlab chiqgilgan. Ularning aksariyati hanuzgacha o‘z aha-
miyatini yo‘qotgani yo‘q, chunki islom va shariat talablari mavjud
shaxsiy hayotdagi va umuminsoniy eng zarur va go‘zal fazilatlami
o‘zida aks ettirgan.

Diniy dunyogarashning xalq ongiga singib, uning qalbida chuqur
ildiz otib ketishining boisi shundan iboratki, ular oddiy kishilamming
ruhiyatiga moslashtirilib, ulaming hissiyoti, tafakkuriga katta ta’sir
etadigan va ko‘p vaqtgacha esda saqlanib qoladigan yorqin obrazlar,
afsona va rivoyatlar shaklida izhor qilinishidadir. Islom ta’limotidagi har
bir afsona va rivoyatlarda katta xikmat, falsafiy fikr, ma’no mavjuddir.

Shuning uchun ham ular barhayot bo‘lib, avloddan-aviodga o‘tib
ketavergan va bizning davrimizgacha etib kelgan. Bunday katta ma’na-
viy boylikka biz albatta zo‘r ehtiyotkorlik bilan qarashimiz kerak.

Din kishilarning ongiga o‘z ta’sirini o‘tkazish bilan bir qatorda
Jamiyatning ijtimoiy-siyosiy hayotida ham doimo katta rol o‘ynab
kelgan. Hozirgi davrda, ham u katta siyosiy kuchni tashkil qiladi.

Dinlarning orasida keng tarqalgan islom dinidir. Hozirgi kunda 30
dan ziyod Osiyo va Afrika mamlakatlarida isiom davlat dini sifatida
rasmiy ravishda qabul qilingan bo‘lsa, yana gariyb 30 mamliakatning
siyosiy hayotida u muhim rol o‘ynamoqda. Ularning ichida Turkiya,
Misr, Afg‘oniston, Eron, Iroq, Suriya, Saudiya Arabiston, Jazoir va
boshqa mamlakatlarni alohida tilga olish joiz. Xristianlik va boshga
dinlar ham turli mamlakatlarning ijtimoiy-siyosiy hayotida muhim rol
o‘ynamoqda.

Bugungi kunda dinning tanga, uning yutuqiariga bo'lgan
munosabati haqida ham yangicha fikr hosil bo‘lmogqda. O‘tmishda biz
din bilan fan bir-biriga zid bo‘lgan, bir-birini tubdan istisno qgiluvchi
ijtimoiy ongning shakli, insoniyat madaniyatining tarixi din bilan fan
o‘rtasidagi kurashdan iborat deb kelgan edik. Ammo hayot shuni
ko‘rsatadiki, fanning din bilan 0‘zaro munosabati hamma vagtda bir xil
va bir tekis bo‘lgan emas.

«Uyg‘onish davrinda yashagan G‘arbiy Yevropa olimliari,
jumladan, Jordano Bruno, Galileo Galiley, Kopemnik, XVIII asr fransuz
olimlari Pol Golbax, Klod Gelvetsiy, Deni Didro va boshqalar xristian
diniga ochiq oydin garshi chigib, uning ta’limotini inkor etgan bo‘lsalar,
O‘rta Osiyo mutafakkirlari fan bilan islom ta’limotini bir-biriga qarama-
qarshi qo‘ymasdan ikkalasidan ham bahramand bo‘lib kelganlar.
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Forobiy, Xorazmiy, Beruniy, Ibn Sinolar dunyoni yaratgan Allohni
e’tirof qilsa, Mirzo Ulug*bek o‘zining «To‘rt ulus tarixi» asarida
dunyoni Tangri Taolo bino gilgan, odamni ham u yaratgan degan fikrni
olg‘a surgan'.

Hozirgi vaqtda ham G “arbiy Yevropa mamiakatlarida diniy e’tiqod
bilan fanni muvofiglashtirib rivojlantirishga da’vat etib kelayotgan
olimlar bor. Masalan, katolik cherkovning rasmiy falsafasi deb e’tirof
etilgan neotomizm ta’limotining namoyondalari Mariten, Jelson
(Frantsiya), Vetter (Avstraliya), de Remekr (Belgiya) va boshqalar diniy
e’tigod va fan haqiqatga erishishning ikki manbai, shuning uchun ular
bir-birini istisno etmaydi, aksincha, to‘ldiradi degan g‘oyani ilgari surib
kelmoqdalar. Ularning fikricha, diniy e’tigod va bilim o‘rtasida to‘la
uyg‘unlik mavjud.

Neotomistlar bilim bo‘lmagan joydagina e’tiqod kerak deb tan
oladi, ularni ko‘r-ko‘rona irratsional e’tiqod qoniqtirmaydi.

Din va diniy dunyoqarash xususida so‘z borganda shuni aytish
kerakki, o‘tmishda biz dinga bir tomonlama yondashib, uning inson
manfaati sohasida, kishilarning axloqiy munosabatlarini takomillash-
tirishdagi jjodiy rolni to‘g‘ri tushunmay keldik. Dinga qarshi kurashish
nigobi ostida xalqimiz asrlar mobaynida amal qilib kelgan marosim va
urf-odatlar ta’qiqlanadi, ganchad an-qancha masjid va madrasalar asossiz
ravishda buzib tashlandi. Necha minglab jildlarni tashkil etadigan nodir
kitoblar shaxsga sig‘inish va qatag‘on avj olgan yillarda kuydirib
tashlandi.

Hozirgi paytda o‘tmishda ro‘y bergan haddan oshishlar tuzatil-
moqda, ijtimoiy adolat tiklanmoqda. O‘zbekiston fugarolarining vijdon
erkinligini kafolatlash wva armlda ro‘yobga chiqarish magsadida
marnlakatimizda diniy maskanlar ochilib, ularda diniy bilimlarni
o‘zlashtirish imkoniyati paydo bo‘ldi, yopib qo‘yilgan masjidlar ochildi,
ko'plab yangi masjidlar qurilmoqda, diniy adabiyotlarni nashr etish
ijobiy hal etildi.

Ma’lumki, mamlakatimizda o‘n oltita diniy konfessiya erkin
faoliyat ko‘rsatmoqda. Diniy arboblar odamlami tinchlikni saqlashga,
urushning oldini olishga insoniyat va uning tili, qadimiy tarixi va
madaniyatini, madaniy mmnerosi va ijobiy urf-odat va an’analarini
avaylab-asrashga va qadrlashga, ekologik va demografik muammolarni
ijobiy hal etishga da’vat etrmogd alar.

! Mirzo Ulug‘bek. To‘rt ulus tarixi. — T., 1 994, 15-22- betlar.
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YOshlarda sharqona axloq-odob madaniyatini tarbiyalashda islom
dini alohida o‘rin tutadi. «Islom dini, — deydi I.A Karimov, — bu ota-
bobolarimiz dini, u biz uchun ham iymon, ham axloq, ham diyonat, ham
ma’rifat ekanligini unutmaylik. U quruq aqidalar yig‘indisi emas. Ana
shu ma’rifatni kishilarimiz jon-jon deb qabul qiladilar va yaxshi
o‘gitlarga amal qiladilar. Mehr-oqibatli, nomusli, oriyatli bo‘lishga,
izzat-ehtirom tushunchalarigarioya etishga harakat qiladilar»'.

Asrlar davomida din odamlarmi eng ulug® magqgsadlar yo‘lida
birlashtirishga, hamjihat bo‘lishga undagan. U har doim kishilarni o‘z-
o‘zini zdora etishga, yaxshi hislatlarini ko‘paytirib, yomonlaridan xalos
bo‘lishga chorlagan, har bir alohida insonga, oila, jamoa, mintaqa,
umumxalqqa rahnamo bo‘lgan, uni og‘ir-og‘ir sinovlarga bardosh
berishga, yorug‘ kunlarga intilib yashashga da’vat gilgan, ishontirgan.

«Demak, din xalg ma’naviyatining, ma’rifatining yuksalishiga
katta hissa qo‘shib kelgan ekan, bugungi davlatchiligimiz haqida so‘z
yuritganda, rejalar tuzganda dinni, eng avvalo, ham milliy, ham
umuminsoniy gadriyat sifatida e’tiborda tushunishimiz lozim»?.

Islom madaniyati jahon madaniyatining ajralmas bir tarkibiy
qgismidir. Uni o‘rganishga va oqilona, tanqidiy, ilmiy, ijodiy foydala-
nishga arziydigan juda ko‘p ijobiy tomonlari bor.

O‘zbekiston Konstitutsiyasining 31-moddasida belgilanganidek.
respublikamizda «hamma uchun vijdon erkinligi kafolatlanadi. Har bir
inson xohlagan dinga e’'tiqod qilish yoki hech qgaysi dinga e’tiqod
gilmaslik huqugqiga ega. Diniy qarashlarni majburan singdirishga vo°l
go‘yilmaydi»’.

Din iymon, e’tiqod erkinligini unutmagan holda, diniy qadri-
yatlarm hurmat qilgan holda, fugarolaini, aysigsa, yosh avledni
zamonaviy, dunyoviy fanlar asosida tarbivalash mutiago zamon talabi
ekanligini unutmaslik kerak. I.A.Karimov ta’kidlaganidek, «biz bundan
buyon ham aholini eng oliy ruhiy, axloqiy va ma’naviy qadriyatlardan,
tarixiy va madaniy merosdan bahramand qilish tarafdorimiz. Lekin biz
hech gqachon diniy davlatlar hokimiyat uchun kurashga, siyosat,
igtisodiyot va qonunshunoslikka aralashish uchun bayroq bo‘lishga yo'l

! Karimov LA. O‘zbekistonning siyosiy-ijtimoiy va igtisodiy istigbolininz asosiy tamoyillari. — T.:
«O*zbekiston», 1995, 54-bet.

2 (O“sha asar, 55-bet.

2 O“zbekiston Respublikasi Konstitutsiyasi. — T.: «O“zbekiston», 2014, 8-bet

26



qo‘ymaymiz. Chunki bu holni davlatimizning xavfsizligi, barqarorligi
uchun jiddiy xavfxatar deb hisoblaymiz»*.

4. Falsafiy dunyoqarash

Diniy dunyoqarash falsafiy dunyoqarash bilan chambarchas
bog‘ligdir. Chunki tabiat, jamiyat, dunyoni bilish, insoniyat istigboli
kabi masalalar dinning ham, falsafaning ham diqqat markazida turgan
muammolar bo‘lib hisoblanadi. Lekin bularning o‘rtasida farq ham
mavjud. Agar diniy dunyoqarash o‘zining asosiy e’tiborini inson e’ti-
qodiga, insoniy tashwvishlarga, inson wva uning umidlariga qaratsa,
falsafiy dunyoqarash esa, dunyoni aql va bilim asosida tushuntiruvchi
ma’naviy tomonlariga ko‘proq e’tibor beradi. Bundan, falsafiy
dunyogarash mavhum qoidalardan iborat degan xulosa kelib chiqmaydi,
albatta. Falsafiy dunyoqarash hayotiy muammolar bilan bevosita bog‘liq
bo‘lgan, fan va texnika yutuqlariga asoslangan bilimlar turqumidan
iborat. Bunday dunyoqarash o‘zining mazmuni, mohiyatiga ko‘ra aslida
ilmiy-falsafiy dunyogarashdir.

Mifologik va diniy dunyoqarashlardan fargli ravishda, falsafiy
dunyoqarash tabiiy qonuniyatlarni ilmiy asosda tushuntirib beradi.
Falsafiy dunyoqarashga muvofiq butun, organik va noorganik dunyo
doimo ofish, o‘zgarish va rivojlanishdadir. Falsafiy dunyogarash
asosida kishilar mavjud olamdagi hamma narsa va hodisalar, jarayonlar
o‘zidan boshga narsalar bilan ichki, zaruriy, muhim va asosiy
aloqadorlikda, ta’sir va aks ta’sirida ekanligini chuqur anglab oladilar.

Falsafiy fikrlash mavjud dunyoning narsa va hodisalarni faqat
o‘zaro alogada va bir-birini taqozo qilishda olib qolmasdan, balki doimo
harakatda, o‘zgarishida va rivojlanishida deb qarashni ham talab qiladi.
Dunyoni inson ongida bir yaxlit, uzviy aloqadorlik va rivojlanish tarzida
in’ikos etish falsafiy dunyoqarashning asosiy xususiyatlaridan birini
tashkil etadi. emas.

Falsafiy dunyoqarash narsa va hodisalarni inson ongida yaxlit aks
ettirish bilan bir qatorda, u kishilarning tafakkurlash madaniyatini, ichki
ma’naviy dunyosini shakllantiradi va boyitadi. Shuningdek, falsafiy
dunyoqarash kishilarga xos bo‘lgan rostgo‘ylik, poklik, insonparvarlik
va boshqa olijjanob fazilatlarni, axloqgiy me’yorlar, qadriyatlarni
mujassamlashtiradi.

{ Karimov |.A. O'zbekistonning siyosiy-ijtimoiy va iqtisodiy istigbolining asosiy tamoyillari. — T.:
«Orzbekistony, 1995, 55-bet.
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Falsafiy dunyogarash asosida kishilar jamiyatining tabiat bilan
uzviy birligi, inson va insoniyat taqdirlarining mushtarakligi, turli-turnan
xalglar madaniyatining xilma-xilligi va birligi hagida ishonch hosil
giladi.

O‘rta Osiyo mutafakkirlarining fikricha, barcha insonlarda xos
bo‘lgan olijanob fazilatlar eng avvalo, faylasuflarda o‘z aksini topmog‘i
lozim. Forobiyning fikricha, «faylasufning xulg-atvori, axlogi ham o‘z
kasbiga loyiq bo‘lishi kerak. Shuningdek, o‘z xalqining ra’yini va o‘z
xalgida bo‘lgan eng yaxshi urf-odatlarni gattiq tutgan bo‘lishi kerak».

Faylasuf bo‘lmoqchi bo‘lgan odam o°z axloqi va hislatlari
bilanaytilgan bu shartlarga javob bera olsa, shundan keyin u falsafa
bilimini o‘rganishgava uniboshqarishga, ishlashga kiritishuvi mumkin.

Falsafa tomonidan insonlarda hosil qilinadigan barcha axlogiy
fazilatlar ularning o‘z oldiga magsad qilibqo‘ygan intilishlarining ilmiy
asosini tashkil etishi lozim. Inson o‘z oldiga qo‘ygan magqsadlarini eng
avvalo, axloqiy me’yorlaridan kelib chigib baholashi kerak.

Yirik nemis faylasufi [.Kant ta’kidlaganidek, insonning o‘z
faoliyatida axloqiy qadriyatlarni asosiy mezon qilib olishi, falsafaning
qimmatini yanada oshiradi.

Falsafiy dunyoqarash o‘zining xilma-xilligi bilan ifodalanadi. Har
bir davrda va turli mamlakatlarda u yoki bu muammo falsafaning
markazida turadi. Falsafa o‘z mavzusining xilma-xilligi bilan turli
falsafiy g‘oyalarning rivojlanishiga sabab bo‘lmogda. Bu o°z navbatida,
olam hagqgida rang-barang manzaralarni yaratishga olib kelmoqda.
Dunyoni ilmiy bilish va ilmiy boshqarishda falsafa fanining roli tobora
oshib bormoqda.

Hozirgi zamon ilmiy-texnika inqgilobi natijasida fan mavjud
olamning eng murakkab sohalariga tobora chuqur kirib bormoqda.
Shuning uchun ham xususiy fan vakillari oldida falsafiy dunyoqarashni
ijjodiy egallash vazifasi ko‘ndalang bo‘lib turibdi.

Falsafiy dunyoqarashni mukammal egallab olish ijtimoiy fanlar
uchun ham muhim ahamiyatga ega. Tabiat taraqqiyot qonunlari inson
ongida to‘g‘ri aks etishi favqulodda murakkab va qiyin jarayon bo‘lib,
ijtimoiy hodisalarning unda aks etishi esa undan ham qiyindir.

[jtimoiy hayotdagi murakkab hodisalarni chalkashtirib yubor-
maslik uchun ijtimoiy fan vakillari falsafiy dunyoqarash bilan
qurollanishlari lozim. Har bir olim o‘z sohasidagi to‘g‘ri yo‘ldan
bormog‘i, ilmiy tadqiqotning o‘ziga xo0s yo‘li va metodlarini
belgilamog‘i uchun uning o‘z falsafiy dunyoqarashi bo‘lishi kerak.
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Chunki falsafa taraqqgiyotining eng umumiy qonunlari haqidagi fan
bo‘libgina qolmasdan, balki tafakkur taraqqiyoti haqidagi, insonni
qurshab turgan bu dunyoni bilish qonunlari hagidagi fan hamdir.

Falsafiy dunyoqarash faqat nazariy bilish jihatidangina emas, balki
amaliy jihatdan ham katta ahamiyatga egadir. Dunyoqarash amaliyot
uchun qo‘llanmadir. Falsafiy dunyoqarash tabiat va ijtimoiy hayot
hodisalarini tushunish wuchun yordam beradi. Kishining amaliy
faoliyatida tutgan yo “li, uning dunyoqarashi qanday ekanligiga bog'liq.

Dunyoqarash kishilarming amaliy faoliyat yo‘nalishini belgilab
beradigan qudratli ma’naviy kuchdir. Shuning uchunham hozirgi vaqtda
jamiyat a’zolari, birinchi nawvbatda yoshlar qalbini egallash, uning
dunyoqarashiga muayyan magqsadlarki ko‘zlab ta’sir etish avj olib
bormogda.

[.A.Karimov ta’kidlaganidek, «insoniyat yangi asr bo‘sag‘asida
turgan bugungi kunda turli xil eski va yangi mafkuralarning o‘zaro
kurashi har qachongidan ham ko‘ra shiddatli tus olmoqda. Rang-barang,
ba’'zan bir-biriga mutlaqo zid dunyoqarashlar, siyosiy, milliy, diniy
ogimlar, mazhab va sektalar o‘rtasidagi fikr talashuvlari goho bahs-
munozara doirasidan chiqib qonli to‘qnashuvlar, ommaviy qirg‘inlarga
sabab bo‘'lmoqda, odamlar boshiga behisob qayg‘u-kulfatlar
solmoqda»'.

Ana shunday wvaziyatda aholini, birinchi navbatda yosh aviodni
kamol toptirish, ularning dunyoqarashini rivojlantirish, qalbida milliy
g‘oya, milliy mafkura, o‘z Vataniga mehr-sadoqat tuyg‘usini uyg‘otish,
o‘zligini anglash, milliy wva umumbashariy qadriyatlar asosida
tarbiyalash katta ahamiyat kasb etadi. «Biz, — deydi .A.Karimov, —
kishilar dunyoqarashini boshgarish fikridan yirogmiz, balki biz
odamlarning tafakkurini boyitish, uni yangi ma’no va mazmun bilan
to‘ldirish tarafdorimiz»2.

Shunday ekan, biz farzandlarimizning barkamol ruhiy dunyosini,
zamonaviy dunyoqarashi, ma”naviy kamoloti uchun doimo qayg‘uri-
shimiz, kurashmog‘imiz zarur.

Inson o‘z amaliy faoliyati va ilmiy bilish jarayonida falsafa
fanining rang-barangligini, barcha tomon va xususiyatlarini hisobga
olishi, ularni aniqlashi va anglashi lozim. Tabiat va ijtimoiy fanlaming
eng keyingi yutuqlari mavjud, olamdagi o‘zaro alogalar, ular asosida

! Karimov [A. Biz kelajagimizni o'z go“limiz bilan quramiz. 7-Jild. — T.: «O‘zbekiston», 1999, 85-
bet.
: O'sha asr, 298-bet.
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yotuvchi qonunlar va juda murakkab va ko'p qirrali ekanligi,
shuningdek, bu jarayonlar to‘g‘risidagi bilimlarimiz nisbiy o‘zgaruvchan
ekanligidan dalolat bermogda. Moddiy olamdagi bu umumiy aloqa va
gonuniy atlarning murakkab shakllari falsafaning qoidalarida mumkin
gadar to‘la va chuqurroq aks etishini hisobga olish lozim. Bu ilmiy
bilishning yagona, to‘g‘ri va zaruriy shartidir.

Falsafiy dunyoqarash qotib qolgan aqida emas, balki doimiy
ravishda o‘zgarib, boyib va takomilashib boradigan dunyoqarashdir.
Tabiatda, jarmiyatda bo‘ladigan o‘zgarishlar tufayli, birinchi navbatda,
tabiiy, texnik va ijtimoly fanlardagi kashfiyotlar, ijtimoiy hayotda
to“xtovsiz ravishda ro‘y berib turadigan muhim o‘zgarishlar natijasida
kishilarning mavjud olam hagidagi ilmiy bilim va tasavvurlar, xususan
falsafiy dunyoqarashlari oldingiga nisbatan ancha rivojlanadi, boyiydi va
chuqurlashadi. Hozirgi zamon ilmiy-texnika inglobitufayli inson
bilimlari doirasining behad kengayib, mazmuni chuqurlashib va
murakk ablashib borayotganligi bunga yaqqol misoldir.

Falsafiy dunyoqarashning to‘g‘ri va ilmiyvligini insoniyatning
butun amaliy tajribasi, moddiy, ijtimoiy-siyosiy faoliyati ochiq-oydin
ko“rsatib va isbotlab turibdi.

Takrorlash uchun savollar

1. Insonning tafakkurlash madaniyati, dunyoqarashini shakllanti-
rishda falsafaning ahamiyati nimalardan iborat?

2. Dunyogarash va uning asosiy xususiyatlari haqgida fikr-muloha-
zalaringizni bayon eting.

3. Dunyoqarashning asosiy turlari va ularning o ziga sus ausii-
siyatlari nimalardan iborat? Mifologik dunyogarash te‘g'risida nimalamni
bilasiz?

4. Diniy dunyoqarashning mohivati, asosiy elementlari nimalar-
dan iboratligini ayting.

S. Diniy e’tigod erkinligi, din va siyosat nisbati hagida nimalarni
bilasiz?

6 . Falsafiy dunyogarash va uning xususiyatlari nimalardan iborat?

Tayanch tushunchalar

MIif — afsona, rivoyat.
INeotomizm — katolik cherkovining rasmiy falsafasi.
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Irratsionalizma — g‘ayri aqliy.

Diniy agidalar — dindorlar uchun majburan hisoblangan diniy e’ti-
qod talablari.

Tafakkur — wvogelikni tushunchalar, muhokamalar, nazariyalar

asosida inson ongida in’ikos etish jarayoni.
Adabiyotlar

1. Karimov [. A. Biz kelajagimizni o‘z qo‘limiz bilan quramiz.
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IKKINCHI BO‘LIM. FALSAFIY FIKRLAR TARIXI

I MAVZU: QADIMGI SHARQ VA ANTIK DUNYODAGI ILK
FALSAFIY FIKRLAR

Reja;

1. Sharq xalqlarining ilk falsafly fikrlari.
2. Markaziy Osiyodagi dastlabki falsafiy fikrlar.
3. Antik dunyo falsafasi.

1.  Sharq xalqglarining ilk falsafiy fikrlari

Jahon madaniyatining tarkibiy qismi hisoblangan falsafa fani turli
davr va sharoitlarda yashagan, yashab kelayotgan barcha xalqlarning,
butun insoniyatining ma'naviy boyligi, umumiy yutug‘i, bashariyatining
asrlar jarayonida shug‘ullangan, rivojlanib, sayqal topib kelgan aql-idrok
va tafakkurlari mahsulidir. Falsafa fani rivojlanishiga dunyodagi barcha
xalqlar kabi Sharq xalqlari ham o‘zlarining bebaho ulushlarini qo‘sh-
ganlar.

Qadimgi Sharq xalglarining tarixi va madaniyati, ik siyosiy,
huquqiy, diniy, badiiy, falsafiy qarash va tasavvurlari, ularning mazmun
va mohiyaii hagida aniitik zamon mualliflarining asarlarida arxeologik
manbalarda, xalq og‘zaki ijodiyoti, afsona, miflar, dostonlar va
rivoyatlarda aks etgan.

Dastlabki falsafiy tasavvurlar Shargning Bobil (Vaviloniya)da
eramizdan avvalgi to‘rtinchi ming yillik boshlarida paydo bo‘lgan. Bu
davrda odamlarning dunyoda ro‘y berib turadigan xilma-xil hodisa va
jarayonlariga bo‘lgan munosabatlari va qizigishlarini garchi sodda,
yuzaki, ibtidoiy shaklda bo‘lsada, o*zida aks ettirgan falsafiy qarashlari
namoyon bo‘la boshlagan.

Qadimgi Bobil adabiyotining ko‘zga ko‘ringan mashhur asar-
laridan biri «Gilgamesh hagidagi doston» bo‘lib, unda tuproq, suv, havo,
issiqlik inson hayoti va tiriklikning adabiy manbai ekanligi,
Gilgameshning obihayot qidirib, boshidan kechirgan sargo‘zashtlari va
chekkan azob-uqubatlari, odamlarning tabiiy qonunlari asosida yashashi
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zarurligi, hayot va o‘simlik sirlarini bilishga azaldan intilib kelganligi
hikoya qilingan.

Gilgemesh haqidagi Bobil afsonasida qadimgi kishilaming‘ baxtli
hayot va farovonlik, salomatlik va bardamlik, o‘limni engib, mangu
hayot kechirishga intilis hi, abadiy umr ato giluvchi «obihayot», o‘simlik
va turli xil meva va ma” danlarni izlab topishi hagidagi orzu-niyatlari o‘z
ifodasini topgan.

«Adapa hagqgidagi doston»da esa, insoniyatning adabiy hayot
to‘grisidagi fikrlari, abadiy yashashga bo‘lgan intilishlari o‘z ifodasini
topgan. Unda «o‘lgan va qayta tirilgan» xudolarga, jumladan, Bobil
xudosi Marduqqa nisbat berilgan.

Inson o‘zini qurshab olgan tabiiy muhit bilan o‘zaro alogador. U
shu muhit, koinot hagida o‘ylaydi, fikr yuritadi, yer yuzidagi hodisa va
jarayonlami koinot bilan bog<“lashga intiladi, samoviy «sir-asrorlar»
hagida hayol suradi, faraz giladi, har xil ertaklar, rivoyatlar, afsonalar
to‘qiydi. Bobilliklaming «Etapa haqidagi afsonarlari ana shu zaminda
paydo bo‘lgan.

«Etapa haqidagi afsona» ham yuqorida aytib o‘tilgan dostonlarda
bo‘lgani kabi odamlarning Quyosh bilan, Oy va sayoralar bilan qizig-
ganligi, samoviy hodisalamning sir va asror sabablarini bilishga
qizigishlarini, Bobil xalqining tabiiy hodisalar mohiyatini, yilning
fasllarga bo‘linib, o‘zgarib turishini, yil davomida tabiatda bo‘ladigan
o‘zgarishlar boisi nimadan iborat ekanligini tushunib olishga bo‘lgan
intilishlarini, shuningdek, ularning din va axloqqa doir falsafiy
garashlarini ilgari surgan asardir.

Qadimgi bobilliklaming yaxshilik bilan yomonlik, ezgulik bilan
yovuzlik, boylik bilan qashshogqlik, hurlik bilan xo‘rlikning bir-biriga
tubdan zid, qarama-qarshi va murosasizligi hagidagi falsafiy g‘oyalar
«Jafokash avliyo hagida doston» va «Xo‘jayinning qul bilan suhbati>»
degan asarlarda oz aksini topgan.

[shlab chiqarishning rivojlanishi o‘rtaga qo‘ygan talablar va inson
amaliy faoliyati ehtiyojlari asosida Bobilda tabiat hodisalari mazmunini
tushunib olish va ulardan turmushda foydalanish zaruriyati tobora
kuchayib borgan. Mahsulot va mollarning miqdorini, og'irligini
o‘lchash, ishchi kuchlari sonini aniqlash, binolar hajmini belgilash,
dalalarning er sathini hisoblab chiqish zaruriyati eng qadimgi matematik
hisoblarning paydo bo“lishiga va bu sohada tegishli bilimlar to‘planishi
hamda dastlabki arifmetika va geometriya fanining paydo bo‘lishiga olib
kelgan, vaqini hisoblash zaruriyati taqvim paydo bo‘lishiga sabab
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bo‘lgan. Bu esa odamlardan astronomiya sohasida ma’lum bilimlarni
talab gilgan. Bobilliklar Quyosh soatini, Quyosh ko‘rsatkichini va
kunning 12 bo‘lakka bo‘linishini azaldan bilishgan. Antik davr
ma’lumotlariga ko‘ra, Bobilda matematika, arifmetika, geometriya,
astronomiiya bilan bir qatorda, tibbiyot, tarix va filologiya, musiqa,
tasvirly san’at, astrologiya ham sekin-asta kurtak ota boshlagan.

Qadimgi Sharq xalglarining madaniyatlari singari Bobil xalqi
madaniyati, falsafasi, axlogi, urf-odatlari, dunyoqarashi ham asosan
diniy g‘oyalar bilan sug‘orilgan. Odamlarda diniy e’tigod kuchli
bo‘lgan. Quyosh, Oy, yulduzlar xudo hisoblangan, ibodatxonalarda
ularga topinganlar. Xalglarning, davlatlarming, hukmdorlar va odam-
laming kelgusidagi tagdirini yulduz va sayyoralarning vaziyatiga qarab
«oldindan aytib berish»nqadimgi Mesopotamiya va Bobilda astrologiya
nomini.

Bobilliklaming gadimgi madaniyati, diniy e’tiqodlari, falsafiy
qarashlari, adabiy asarlari, afsona va rivoyatlari ajdodiardan avlodlarga
o‘tib Sharqdagi ko‘pgina xalglarning madaniy ma’'naviy taraqqiyotiga,
ijtimoiy-falsafiy fikrlari rivojiga o‘zining ijobiy ta’sirini ko‘rsatgan.

Misr madaniyatijahon madaniyatining eng qadimgilaridan bo‘lib
hisoblanadi, Qadimgi Misrda ilk madaniy yodgorliklar eramizdan to‘rt
ming yil ilgari vujudga kelgan. Qadimgi Sharq madaniyatining boshqa
namunalari singari Misr madaniy yodgorliklarining ertak. rivoyat, gimn,
duo, didaktik asarlar, masal, epos, ishqiy lirika, xullas, xalq donish-
rnandchiligining boshqa turlarida ham o‘sha davrdagi ijtimoiy muhit,
iqtisodiy” hayot, tabobat, urf-odatlar, tabiat hodisalari, diniy, axlogiy,
huquqiy. falsafiy garashlar garchi yuzaki tarzda bo‘lsada, o'z ifodasini
“topgan.

Qadimgi Misr mifologiyasida hamma narsa suvdan paydo bo‘lgan
va hamma narsada havo bor, deyiladi. Shuning uchun ham misrliklar
suvni odamga ozig-ovqat beruvchi dastlabki ulug” ne*mat, deb bilganlar.
Suv ularga butun tabiatning asosi bo‘lib ko‘ringan. Misrliklar, hayot
suvdan boshlanadi deb bilib, suvsiz hech ganday hayot bo‘lmasligini
ko‘rib, suvni ulug‘lovchi qanchadan-qancha rivoyat va afsonalar to‘qi-
ganlar. Ular Nil daryosini ilohiylashtirganlar, uni «odamlarga hayot
baxsh etish uchun toshib turadigan Nil», deb ulug‘laganlar. Shuning
uchun misrliklar marhumlar ruhiga afsunlar o‘qib, uning abadiy
yashashini ta’minlamoqchi bo‘lganlarida xudoga quyidagicha nola
qilganlar; «Sen ulug' xudoga — Ozirisga marhamat aylaganingda unga
Nil keladigan bo‘ldi, uning uchun yaylovlarda paydo bo‘ldi va papirus
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o‘sadigan bo‘ladi. Xuddi shu singari unga—marhumga ham marhamat
aylaganki, u sening suvingdan bahramand bo‘lsin, u sening oqar
suvlaringdan icha olsin»!.

Misrliklar o‘zlarining dunyoviy va diniy-falsafiy poeziyalarida
odamlarni bu dunyoning butun noz-ne’matlaridan to‘la bahramand
bo‘lib yashashga, quvonch, shodu-hurram hayot kechirishga, o‘lim,
oxirat haqida hadeb o‘ylayvermaslikka chaqirgan.

Misrliklarning ilk falsafiy tasavvurlari hagida birmuncha ma’lumot
beradigan gadimiy manbalardan biri — «Nasihatnoma»nda bilimning
xosiyati hagida, bilimdon kishining qgadr-gimmati to‘g‘risida aytib
o‘tilgan. «Agar sen bilimdon odam bo‘lsang, aytganing-aytgan, dega-
ning-degan bo‘ladi. Yozish-o‘qishni chuqur egallab, ko‘nglingga
mahkam jo qilib ol, ana shunda har bir aytgan gaping hammaga manzur
bo‘ladi. Mirzoni qanday lavozimga quymasin, u hamma vagqt kitob bilan
ish ko‘radi»?.

Qadimgi misrliklarning xalq og‘zaki ijodiyotida, ayniqsa, diniy—
mifologik asarlarida tabiat hodisalari va tabiat kuchlari ilohiy-
lashtirilgan. O‘simlik va daraxtlarga topinish Misrda eng qadimgi
davrlardayoq mavjud bo‘lgan.

«Hayot osmoni daraxti» to‘g‘risidagi qadimgi afsonada o‘simliklar
ramzi bo‘lgan daraxt insonning er yuzidagi hayoti uchun zarurdir, degan
fikr ilgari surilgan. Misrliklarmning tabiatni, dunyoni uning o‘ziga
asoslanib turib tushuntirish uchun qilgan urinishlari, har holda sodda
bo‘lsada, o‘z davri uchun katta ahamiyatga egadir.

Qadimgi Misrda falsafly fikr kurtaklarining shakllanishi va
rivojida tabiatshunoslik fanlarining paydo bo‘lishi ham sabab bo‘lgan.
Bundan bir necha ming yillar ilgari qadimgi misrliklar falaqqgiyot
sohasida ba’zi bir bilimlarga ega bo‘lganlar. Osmondagi yulduzlarni
doim kuzatish natijasida sayyoralamni yulduzlardan ajrata bilganlar va
hatto, ular yulduzlar xaritasini ham tuzganlar.

Misrliklar o‘zlarining falaqqiyotiga oid bilimlari asosida alohida
taqvim tuzganlar. Taqvim yili 12 oyga bo‘lingan, har bir oy 30 kundan
iborat bo‘lgan, yil oxiriga esa yana 5 ta bayram kuni qo‘shilgan.
Shunday qilib, bir yil jami 365 kun bo‘lgan.

Kasalliklarni keltirib chigargan, avj oldirib, kuchaytirib yuborgan
sabablarini aniqlash, ularning oldini olish, inson salomatligini tiklash va
mustahkamlashga bo‘lgan zaruriyat qadimgi Misrda tibbiyot fanini

' Avdiev V1. Qadimgi Sharq tarixi. — T., 1964, 329-330- betlar.
? O'sha asar, 367-bet.
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yuzaga keltirdi. Qadimgi misrliklar kasalliklarning juda ko‘p turlaridan,
masalan, bosh og'‘rig‘i, dizenteriya, sariq kasali, yo‘tal, ziqnafas, qon
ketish, bod, moxov, suvli temiratki va boshga har xil kasalliklardan
xabardor bo‘lganlar. Misr tabiblari miyaga, umurtga pog‘onasiga va
ko* krak qafasiga alohida e’tibor berganlar va ularni kasalliklar uyasi deb
bilib, tabib bu erdagi kasalliklarni topib yo‘qotishi kerak, deb
hisoblanganlar. Misrliklar diagnostika — tashhis sohasida katta tajriba
to‘plaganiar.

Misrda jarrohlik va ko‘z kasalliklarini davolash ancha rivojlangan.
Ular insondagi ko‘pgina kasalliklar yurak qon aylanish tizimining
qandayligiga bog‘'liq ekanligini alohida ta’kidlashgan. Misrda
tabiblikning siri yurak harakatini bilishdan boshlanadi, tomirlar butun
a’zoyi badanga shundan tarqaladi, deb hisoblashgan.

Bashariyat tarixida sivilizatsiya beshigi hisoblangan Hindiston ham
o‘zining juda gqadimiy va boy tarixiga ega. Eramizdan uch ming yil
avval bu erda erni sun’ly sug‘orish taraqqiy etgan, anhorlar gazilgan,
qulolchilik yog‘ochsozlik, to‘gimachilik, zargarlik rivojlangan, yog‘och
va metalldan jang aravalari yasashgan, pishiq g‘ishtdan ko‘p qavatli
binolar qurishgan, yung va zig'ir tolasidan matolar tayyorlashgan, mis
va temirdan, qalay va qo‘rg‘oshindan qurol-aslahalar yasashgan.

Abu Rayhon Beruniyning «Hindiston» nomli asarida aytilishicha,
Hindistonda eramizning birinchi asrlaridayoq, tib, riyozat, ilmi nujum,
din, kimyo, musiqa, poeziya, tarix, san’at, falsafa kabi ilmlar
rivojlangan.

Aynigsa, noyob tabiatga, saxiy zaminga, ajoyib hayvonot va
tabobat olamiga boy bo‘lgan qadimiy Hindistonda falsafa, badiiv
adabiyot o‘tmish davrlaridan boshlab vujudga kelgan va rivojlangan.
«Ramayanay», «Mahobhorat», «Kalila va Dimna» kabi mashhur asarlar
shular jumlasidandir.

Yuksak nafosat va mangu hikmat xazinasi bo‘lgan ana shu
asarlarda hind xalqining urf-odatlari va an’analari, odob-axlogi va
madaniyati, dini va tarixi, milliy qadriyatlari, ijtimoiy-siyosiy, huquqiy,
badiiy, falsafiy, diniy qarashlari o‘zining yorgin ifodasini topgan.

Hind madaniyati va falsafasining ana shu bebaho yodgorliklarining
har birida aql-idrok, insof-diyonat, halollik, poklik, mehnatsevarlik,
milliy totuvlik, to‘g‘riso‘zlilik, va’daga vafo qilish to‘g‘risida, zulm va
zo‘ravonlikka, xiyonat va riyokorlikka, nafsi buzuqlik va ochko‘zlikka,
fitnachilik va qalloblikka, xudbinlik va munofiglikka garshi kurashish
zarurligi hagida juda muhim va foydali falsafiy g‘oyalar, hikmatlar,
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rivoyatlar, maqol va naqllar bayon etilganki, ular shak-shubhasiz, ham
milliy, ham umuminsoniy, ahamiyatga molikdir.

Hindistonning eramizdan oldingi birinchi ming yilliklaridagi
dastlabki falsafasini o‘rganishda qadimgi hindlaming «Veda» deb
ataladigan diniy to‘plamlari va ikkita katta epik dostoni — «Ramayana»
va «Mahobhorat» hamda Abu Rayhon Beruniyning «Hindiston» asari
muhim ahamiyatga egadir.

Hindistonning «Veda» deb ataladigan muqaddas kitobining
«ma’nosi bilmagan narsani bilishdir. Hindlar «Veda» kitobini, oliy
tangrining Barohim og‘zidan aytil gan so‘zi, deydilar»'.

«Veda» kitobi Rigveda, Samaveda, Yajurveda va Atharvaveda deb
ataladigan to‘rt katta bo‘limndan iborat. To‘rt bo‘limdan har birining
o‘ziga xos o‘qish yo‘li bor. Mazkur bo‘limlaminghar birida muayyan bir
falsafiy g'oya ilgari surilgan.

«Vedanda borliq, fazo, vaqt, dunyoning paydo bo‘lishi,
insonhayotining tabiiy asoslari, tabiat va jamiyat o‘rtasidagi alogadorlik,
ilohiy kuchlar haqida fikr yuritiladi. «Veda» kitobi yaxshi ishlarga
targ‘ib qilish, yomon ishlardan qaytarish, amallarming chegarasini aniq
ko‘rsatib qgiziqtirish, yaxshi mukofot va yomon jazolarni bayon qiladi.
«Vedarning ko‘p qismi turli duolar va olov uchun gilinadigan turli
qurbonliklar ustidagi so‘zlardan iboratdir. U qurbonlik turlari sinab
bo‘lmaydigan darajada ko‘p va (qoidalari) qiyindir»®.

«Veda» kitobini tashkil etgan bo‘limlarning eng qadimiysi
Rigvedada hindiaming xudolari bo‘lgan parilar to‘g‘risidagi afsonalar
bilan bir qatorda dunyodagi har bir narsa va tabiiy ravishda paydo
bo‘lgan, degan g‘oyalar bor. «Rigvedandagi dunyo suvdan yaratilgan,
degan fikr e’tiborga sazowvordir.

Qadimgi Hindiston dini va falsafasida suvning muqaddas-
lashtirilishi, uni dunyoni tashkil etgan unsurlardan biri ekanligi
asoslangan. Bu 'haqda «Veda» va «Rigvedanda alohida e’tibor
berilganligi bejiz emas, albatta. «Hindlar fikricha, — deyiladi Abu Ray-
hon Beruniyning «Hindiston» asarida, — «yaratilgan narsalaming oldin-
gisi suvdir: chunki ular to‘zonga aylangan hamma narsa suv bilan
birikadi, hamma undagi narsa suv bilan unib chigadi va hamma jon egasi
suv bilan tirik turadli, suv san’at egasi, biron moddadan ma’lum bir narsa
ishlatmoqchi bo‘lganida unga suwv vosita bo‘ladi»’.

' Abu Rayhon Beruniy. Tanlangan asariar. 11-jild. — T.: «Fan», 1965, 106-bet.
20'sh joyda.
3 (O*sha asar, 77-bet.
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«Veda»da borligning bosh manbai, moddiy ibtidesi deb
hisoblangan suv, olov, havo, yorug'lik, tuproq hamda ozig-oveat, fazo,
vaqt haqidagi, shuningdek, olamning tuzilishi va uni boshjaruvchi
qonunlar, inson bilimlarining manbalari va turlari, insonning ijtimoiy
majburiyatlari kabi gator falsafiy masalalar yoritilgan Unda
ta’kidlanishicha, tana jonning qobig'i bo‘lib, jon esa — dunyoviy ruhning
bir bo“lagidir. «Vedanlar shu tariga butun gadimiy Hind fals:fasining
keyingi taraqgiyoti uchun zamin bo‘lib xizmat qilganligi vz sharoit
yaratib berganligi tufayli alohida ahamiyat va ilmiy qimmatga egadir.

MilodgachaVIII-VII asrlarda Hindistonda Lokayati (figqat shu
lokani tan oluvchi kishilaming garashlari) falsafiy ta’limoti shakllana
boshlaydi. Bu ta’limot asoschisi Brixaspati va uning izdoshliri erdan
boshqa tarzda gastning bo‘lishi mumkin emas, degan fikmi olg‘a
suradilar.

Charvaka nomi bilan ataladigan qadimiy Hind falsaly oqimi
tarafdorlari, dunyoni, tabiat hodisalarini qganday bo‘lsa shunday
tushuntirmoq kerak, degan talabni ilgari surgan edilar. Ular nuqtai
nazaricha, butun olam olov, suv, havo, tuproq yig‘indisidan itorat, inson
ham ana shu to‘rt unsur birikmasidan tashkil topgan.

Charvagqlar dunyoni hech kim yaratgan emas, balki uning zaminida
moddiy elementlar birikishi yotadi, deb hisoblaydilar. Ular «o‘tni kim
issiq haroratli qildi, suvni kim sovuq qildi?» — degan savol berib,
«bularning hammasini shu hodisalarning o‘zidan qidirish kerak», deb
javob beradilar.

Xitoydagi dastlabki falsafiy ta’limotlarda dunyo abadiy va u besh
unsur— olov, suv, er, daraxt va metaldan tashkil topgan, deb uqtiriladi.

Eramizdan oldingi VII-VI asrlarda Xitoyda «dao» qonuniga
binoan harakat qgiluvchi «tsi» elementining mavjudlizi haqida fikr
yuritilgan. Xitoy mutafakkirlari fikricha, tabiat hodisalari «tsi» moddiy
zarralardan tarkib topib «dao» obyektiv tabily gonunivitga bo‘ysunadi.
Xitoyliklaring tabiat hodisalari gonuniyatli asosda taragqiy qiladi,
degan tasavvurlari, dunyo moddiydir, degan ta'limotga bog'liqdir.
«Dao» haqidagi ta'limot falsafadagi qonun tusiunchasini hosil
qilishd agi dastlabki o‘rinishdir.

«Daosizm» so‘zining o‘zi «dao» so‘zidan keliz chigqan bo‘lib,
«yo“l», «taraqqiyot», «dunyo negizi» degan ma’noni bildiradi. Daoc-
sizmning asoschisi Lao-tszi bo‘lib, u dunyo abidiy harakat va
o‘zgarishda bo‘ladi, deb hisoblangan. Masalan, Lio-tszi bu haqda
bunday degan: «Ulug’ dao hamma yoqqa qarab oqadi. U o‘nga ham
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so‘lge ham yoyilgan. U tufayli jami mavjudot tug‘iladi, bu mavjudot
hamisha o‘zgarishda bo‘lib bir joyda to‘xtab qolmaydi».

Daosizmda dunyoda garama-qarshiliklaming bir-biriga bog‘liqligi
amal giladi, tabiathodisalari 0°z-o0‘ziga zid holatda, aylanib rivojlanadi,
degan fikr yuritiladi. Ta’kidlanishicha, go‘zallik va xunuklik, balandlik
va pastlik, yaxshilik va yomonlik, borliq va yo‘qlik, o‘zun bilan gisqalik
bir-birini tug'diradi, birin-ketin keladi, bir-biriga bog‘liq bo‘ladi,
tabiatdagi barcha mavjudot, barcha hodisalar qarama-qarshiliklami o‘z
ichiga oladi.

Daosizm vakillari bilishda hissiy va mantiqiy jihatlarning
mavjudligi masalasini o‘rtaga qo‘yib, bilishda hissiyot va amaliyotning
ahamiyatini kamsitib, aglni bo ‘rttirib yuborganlar.

Miloddan avvalgi V-II1 asrlarda vujudga kelgan konfutsiychilik
gqadimgi Xitoyda keng tarqalgan faisafiy ta’limotlardan bo°lib
hisoblanadi. Uning asoschisi Xitoy mutaffakiri Konfutsiy miloddan
oldingi 551-479-yillarda yashagan. Konfutsiy ta’limotiga ko°ra,
odamlaming hammasi tug®ma xususiyatlarga ko‘ra bir-birlariga
yaqindir. Tug‘ilgandan keyin hosil qilgan xususiyatlarga ko‘ra, ular bir-
biridan farq giladilar.

Konfutsiy, agar podsho osmon va dengiz kabi ulug‘vor bo‘lsa, xalq
uni hurmatlaydi, uning aytganlariga quloq soladi va uning ishlariga
xayrixohlik giladi, deb podshohni ilohiylashtiradi. U to‘g‘ridan-to‘ g‘ri,
imperator — Osmon o‘g‘li, uning erdagi ko‘rinishi — osmonning jonli
timsolidir. Yer sharidagi quruglikning markazi Osmon o‘g‘lidir. Har
qaysi xalq o‘z chegarasida bir knyazga itoat giladi. Osmon o‘g‘li ammi
osmondan oladi, tobe knyazlar esa, buyrugni Osmon o°‘g‘lidan oiadilar,
deydi. :

Konfutsiyning ta’limoticha, har bir kishi o'z zimmasidagi vazifani
halol ado etmog'i lozim. Hukmdor davlatni boshqgaradi, hunarmand o‘z
hunari bilan band bo‘ladi, ota o‘zining otalik burchini ado etadi. Agar
hayotning mana shunday oddiy qonunlari buzilsa, davlat ichichidan irib-
chirib ketadi. Tartib-intizom, o‘zaro hurmat yo‘qoladi. Mamlakatda
urush janjal, fitna avj oladi. Misli ko‘rilmagan yong‘in ham kichik
uchqundan chiqadi.

Aytib o‘tilganlaming hammasi Bobil, Misr, Hindiston, Xitoy sin-
gari qadimgi Sharq mamlakatlari va boshqa davlatlarda paydo bo‘lgan
va rivojlana boshlagan, dastlabki falsafiy bilim va tasavvurlarning
ildizlari, boshlang‘ich asoslari jahon xalqlari tarixi va madaniyatining
0°‘zoq o‘tmishiga borib taqalishini ko‘rsatib va isbotlab turibdi.
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2. Markaziy Osiyodagi dastlabki falsafiy fikrlar

O‘rta Osiyo jahonning' ilm-fan, falsafa, din, adabiyot va san’ati
qadimdan rivojlangan, tarixi nihoyatda boy mintaqalardan biridir.
Ko*plab hujjatlar, muhim og‘zaki va yozma manbalar, turli asori-atiqa
obidalaridan ma’lum bo‘lishicha, Dneprdan Oltoygacha bo‘lgan, jum-
ladan, O‘rta Osiyoda skiflar, Kaspiy orti tekisligida massagetlar, ulardan
sharqda esa saqlar, so‘g‘dlar, baktriyaliklar, xorazmiylar, parkanaliklar
yashaganlar. Ular bir necha ming yillar ilgari sug'orishga asoslangan
dehqonchilik hamda chorvachilik, ovchilik-baliqchilik bilan shug‘ul-
langanlar.

Hozirgi tojik, o‘zbek, turkman ajdodlarining sug‘orma dehqon-
chilik madaniyati shu qadar rivoj topganki, hatto birgina Araks (hozirgi
Amudaryo) havzalarida juda ko‘plab sun’iy sug‘orish inshootlari gazilib,
cho*l va sahrolarga suv chiqarilgan. Shu tariga moddiy va ma’'naviy
qadriyatlar yaratilgan. Ajdodlarimiz yashagan hududlarda qadimdan
xilma-xil madaniyat o‘choqlari tarkib topgan va rivojlangan.

Miloddan avval III ming yillikda mintagamizning markaziy va
shimoliy hududlarida gishloq xo‘jaligi bilan birga hunarmandchilik,
konchilik, mis va temir eritish, metallardan har xil harbiy va mehnat
qurollari yasash, kemasozlik, tikuvchilik, binokorlik, zargarlik ham
taraqqiy eta boshlagan. Sug'diyona, Baqtriya, Xorazm kabi davlatlar,
Toshkent, Xiva, Marokand (Samarkand), Kiropol (hozirgi O‘rtatepa) va
boshga shaharlar paydo bo‘lgan. O‘rta Osiyo xalglarining buyuk
madaniy muvaffagiyvatlaridan biri yozuvning ixtiro qilganligi bo‘ldi.
YOzuvning ixtiro qilinishi, inson bilim doirasi va dunyoqarashining
kengayishi va chuqurlasha borishiga xizmat qilgan.

Avlodu ajdodlarimizning hayoti, urf-odatlari va an’analari, mada-
niyati, tili va tarixini badiiy-falsafiy jihatdan o‘ziga xos tarzda aks
ettiradigan og‘zaki jjodiyoti nihoyatda boy va rang-barangdir. Miflar,
afsonalar, qahramonlar to‘g‘risidagi dostonlar, to‘y-sayillar, xalq
yig‘inlari, bayramlar, safarlarda aytilgan qo‘shiq va laparlar, lirik
she’rlar, maqol va matallar, masal va topishmogqlar xalq og‘zaki ijodiyoti
madaniyatining 0‘zoq tarixga ega bo‘lgan sohalaridir. Ularning ijodkori—
barcha moddiy va ma’naviy boyliklarni yaratgan xalq ommasidir.

O‘rta Osiyo xalglari og‘zaki ijodiyotining eng qadimgi tur va
janrlaridan biri — asotir-mifdir. Yaxshilik bilan yomonlik, nur bilan
zulmat, baxt bilan baxtsizlik o‘rtasidagi kurash va bu kurashda
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ezgulikning yovuzlik ustidan g‘alaba qozonishi haqgidagi g‘oyalar O‘rta
Osiyoda vujudga kelgan miflar uchun ham xosdir.

Qayd etilishicha, yaxshilik olamiga Axuramazda yomonlik
olamiga esa Axriman boshchilik qiladi. Ezgulik miflarida Mitra
kishilarga nur, issiqlik, baxt-saodat baxt etadigan, dushmanlarga dahshat
soladigan, kishilarni ofatdan qutqaradigan Quyosh xudosi sifatida,
Anaxita esa er, suv va unum ma’ budasi, qahramonlarga kuch-quvvat va
muvaffagiyat baxsh etuvchi tarzda tasvirlanadi. Sharq xalqlaridagi
yovuzlik, zulmat kuchlari miflarda ko‘pincha dev, ajdar, jinlar
giyofasida tasvirlanadi. Bular ofat va zulmat, qabohat va razolat, o‘lim
va qo‘lfat, baxtsizlik, xonavayronagarchilik, ochlik-qahatchilik
timsolidir.

O‘rta Osiyoda bir necha asrlar osha yuzaga kelgan mif va afsonalar
insoniyat ma’naviy madaniyati taraqqgiyotiga, xususan, qahramonlik
haqidagi dostonlar paydo bo‘lishiga zamin bo‘lib xizmat qiladi.
«To‘'maris», «Shiroq», «Zariadr va Odatida», «Zarina va Striangiya»,
«Uch og‘a-ini botirlar», «Manas», «Qaxramon», «Malikai Husnobod»
kabi qissalar, «Alpomish», «Qirqqiz», «Go‘ro‘g‘lin, «Avazxony,
«Chambil qamali», «Oysuluv» singari dostonlarda ham milliy, ham
umuminsoniy ahamiyatga ega bo ‘lgan falsafiy g‘oyalar ilgari surilgan.

Qahramonlik haqidagi dostonlar, ertaklar, rivoyat va afsonalarning
falsafiy mohiyatini belgilaydigan, ularning asosiy negizini tashkil
etadigan umumiy g‘oya — inson uchun jondan aziz hisoblangan
mugqaddas dargoh — Vatanning istigloli, erki va mustaqilligi uchun
ajnabiy dushmanlarga qarshi murosasiz kurashish jamiyat har bir
a’zosining oliy insoniy burchi ekanligi haqidagi fikr-mulohazalardir.
O‘rta Osiyo xalqlarining Eron ahmoniylari bosqiniga qarshi kurashini
badiiy aks ettiruvchi To‘maris va Shiroq to‘g‘risidagi rivoyatlar aytib
o‘tgan fikrimizga misol bo‘ladi.

To‘maris haqidagi qissada massagetlar malikasi To‘maris timso-
lida Eron bosqinchilariga qarshi kurashdagi mardligi, dovyuraqligi,
jasorati, donishmandligi, Vatanga sadoqati, dushmanlarga nisbatan
ziyrak va xushyorligi chuqur bayon etilgan. Vatanini himoya qilish,
erksevarlik, vatanparvarlik ajdodlarimizning qon-qoniga singib
ketganligi Shiroq to‘g‘risidagi tarixiy rivoyatda ham chuqur va har
taraflama ochib berilgan-ligini e slatib o‘tish mumkin.

O‘rta Osiyoda yashagan avlod-ajdodlarimizning falsafiy fikrlari
hagida gimmatli ma’lumotlarga ega bo‘lishimizda «Avesto», «Behis-
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tun», «Bundaxishn», «Denkard» singari yozma yodgorliklar muhim
tarixiy hujjat sifatida alohida ahamiyatga ega.

Ko‘xna Xorazm zaminida bundan qariyb uch ming yil ilgari
yaratilgan eng mo‘tabar, qadimgi nodir qo‘lyozma — «Avesto» Amu va
Sirdaryo oralig‘ida yashagan ajdodlarimizning biz avlodlarga qoldirgan
ma’naviy, tarixiy, falsafiy, huquqgiy merosidir». «Avesto» ayni zamonda
bu qadim o‘lkada buyuk davlat, buyuk ma’naviyat, buyuk madaniyat
bo‘lganidan guvohlik beruvchi tarixiy hujjatdirkim, uni hech kim inkor
etaolmaydi»'.

«Avestonda aks etgan asosiy falsafiy g‘oyalar, diniy e’tiqodning
etakchi tushunchalari tarixiy shaxs Zardusht (Zardust) nomi bilan
bog‘liq. Uning nomiga nisbatan din ham shunday nom bilan, ya’ni
zardushtiylik deb ataladi. Zardusht, manbalarning ko‘rsatishicha,
taxminan miloddan avvalgi 570-yillarda tug‘ilgan bo°lib, etmish eti
yoshida ibodat gilayotgan chog‘ida dushman xoinlaridan biri tomoni-
dan orqasidan xanjar sanchib o‘ldirilgan. Zardushtga gadar ajdod-larimiz
turli xil diniy odatlarga e’tiqod qilib yashaganlar.

Diniy e’tiqodlaming turli-tumanligi ibtidoiy munosabatlar o‘rnint
sinfiy jarmiyat, qadimgi quldorchilik jamiyati paydo bo‘la boshlagan
paytda barcha qabilalarning yagona mafkura asosida uyushishlariga
allaqachonoq yagona bo‘lib qolgan edi. O‘lkaning turli qabilalarini
birlashtirish, ularni ilk buyuk davlatchilik g¢oyasi atrofida uyushtirish
zaruriyati tug‘ilib qolgan edi. Ana shunday zaruriyatni tushunib etgan
il g‘or kishilardan biri sifatida Zardusht tarix saxnasida paydo bo*ldi.

Zardusht ko p xudolilik tasavvurlari, tabiat hodisalariga sig‘inishga
garshi chigib. vakka xudolik g‘ovasinitarg‘ib gildi. Zardushtiviik
dinining qonun-qoidalari «Avestorda bayon etilgan. «Avesto» kitobi
eramizdan bir necha asrlar ilgari yuzaga kelgan. Manbalarning
ko‘rsatishicha, «Avesto» o‘n ikki ming oshlangan mo! terisiga oltin
harflar bilan bitilgan ekan.

Abu Rayxon Beruniyning «O‘tmish xalglaridan qolgan yodgor-
liklar» asarida bu hagida shunday deyilgan: «Doro ibn Doro xazinasida
o“n ikki ming qoramol terisiga tillo bilan bitilgan bir nushasi bor edi.
Iskandar otashxonalami vayron gilib, ularda xizmat etuvchilarmi hamda
uni kuydirib yubordi. Shuning uchun «Avesto»ning beshdan uch gismi
yo'q bo‘lib ketdi. «Avesto» o‘ttiz nask (qism) edi. Majusiylar qo‘lida
0°n ikki nask chamasi goldi».

"Karimov LA. Tarixiy xotirasiz kelajak yo'q. — T.. «O*zbekision», 1998, 10-bet.
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«Avestonda o‘tmish ajdodlarimizning diniy tasavvurlari, koinot va
erdagi dunyoning yaratilishi bilan bog‘lig, afsona va rivoyatlar, O‘rta
Osiyo, Eron va Ozorbayjonning tarixi, ijtimoiy-siyosiy, iqtisodiy hayoti,
geografiyasi, tabiati, nabototi, ilm-fani o‘z aksini topgan. Unda gadimgi
Turon o‘lkasining iglimi, suvi, hayvonot dunyosi, er tuzilishi, sahrolari,
tog‘lari haqidagi qimmatli ma’lumotlar berilgan.

G‘arazguylik, hasad, manmanlik, fitna-fasod «Avestonda qattiq
qoralansa, va’daga vafo qilish, ahdga sadoqat, samimiyat, xolislik,
o‘zaro izzat-ikrom kabi odamlar o‘rtasidagi ustuvor bo‘ladigan axloqiy
qoidalar ulug‘lanadi. «Avesto» dunyoni inson uchun sinov maydoni deb
tushuntiradi.

«Avestonda odamlarni iymonli bo‘lishga, doimo pok, toza
yurishga, tanani ozoda tutishga, har ganday yomon niyat va so‘zlardan
tiyilishiga, yomon amallardan voz kechishga, nojuya ishlardan yuz
o‘girishga da’vat etadigan axloqiy qoidalar, diniy o‘gitlar, falsafiy
g‘oyalar nihoyatda ko‘p.

«Avestonda qayd etilgan eng muhim falsafiy fikrlardan biri—
insonlarni mehnat qilishga, o‘z qo‘llari bilan moddiy boyliklar yaratib
tuk, farovon hayot kechirishga da’vat etilganligidadir. Zardushtiylikda
chorvaning ko‘payishiga, yaylovlarning gullab-yashnashiga yordam
bergan taqdirda, tinmay mehnat gilgandagina xudoning inoyatiga noil
bo‘ladi, deyiladi. Zardusht xudo Axuramazdadan er yuzidagi eng yaxshi
joy qaerda, deb so‘raganda u, inson qaerdaki o‘ziga uy tiklab, oilasi
(xotini va farzandlari)ga, podalariga o‘rin ajratib bersa, em-xashagi ko‘p
bo‘lib, chorvasi va itlari to‘q, yashasa, uyda noz-ne’'matlar muhayyo
bo‘lib, xotini va farzandlari faravon yashasa, uyda e’tiqodi sobit, olovi
alangali, boshqa narsalari ham mo‘l-ko‘l bo‘lsa, o‘sha manzil, o‘sha
go‘sha unlug‘ dir, muhtaramdir, deb javob beradi.

«Avesto» mehnat gilib, boylik yaratib, yangi joylarni obod qilib,
go‘riq va bo‘z erlarni haydab, sug‘orib o‘zlashtirgan, sut go‘sht,yog‘,
don-dun etishtirib jamiyat taraqqiyotiga yo‘l ochib bergan, farovonlikni
ta'minlagan dehqonlar, chorvadorlar, ovchilarni ulug‘laydi. Unda,
masalan, erga mehr qo‘yib mehnat gilish zarurligi hagidaaytilgan.
Kimda-kim, ham o‘ng qo‘li bilan, ham chap qo‘li bilan erga ishlov
bersa, erga foyda keltiradi. Er ham undan o‘zining har xil noz-
ne’matlarni, ziroatlarini, mo‘l-ko‘l hosilini ayamaydi, deyiladi kitobda.

Kimki erga vaqtida ham o‘ng qo‘li, ham chap go‘li bilan ishlov
bermagan, mehnat qilmagan bo‘lsa, unday kimsalarga zamin: «O sen,
odam, menga topilmaydigan, mehnat gilmaydigan odam! Sen hagiqatan
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ham tilanchilar qatorida, yot eshiklarga ta’zim qilib, abadul-abad bosh
egib turajaksan! Hagiqatan ham sening yoningdan xilma-xilziroatlarni
olib o‘tadilar, bu noz-ne’matlarning barchasi mehnat gilayotgan: to‘q va
faravon yashayotgan xonadonga nasib qiladi. Abadulabad shunday
bo‘lajak!» — deb mehnatga da’vat qgiladi.

Zardushtiylik dini va uning «Avesto» kitobida dunyoning moddiy
asosi deb hisoblangan er, tuproq, havo, mugaddaslashtiriladi. Er va havo
shunday e’zozlanganki, havoni bo‘g‘ish, ifloslashtirish, hayvonlar o‘ligi
u yoqda tursin, odamlar jasadini ham erga ko‘mish, suvni oqizish,
olovda yoqish gunohi azim hisoblangan. Marxumlar erni, suvda, havoni
zaharlab qo‘ymasliklari uchun ularning jasadlarini maxsus sopol
idishlarda ko‘mish rasm bo‘lgan.

Zardushtiylik diniga amal gilgan O‘rta Osiyodagi kabilalar suvga
va olovga sajda gilganlar, quyoshni ilohiy mavjudot darajasiga
ko‘targanlar. Xorazmda, Samarqandda olib borilgan arxeologik
qazilmalar guvohlik berishicha O‘rta Osiyo xalglari Quyosh xudosi
hisoblangan Mitraga, er, suv, unumdorlik xudosi Anaxitaga sig‘in-
ganlar.

«Avestonda dehqonchilik bilan shug‘ullanish o‘n ming marotaba
ibodat qilish va yuzlab jonivorlarni qurbonlikka keltirishdan afzal
hisoblangan. Unda aytilishicha, ekin ekish-erdagi yovuzliklarga barham
berish demagqlir. G*alla erdan unib chiqqanda, — deyiladi «Avestonda, —
devlar larzaga keladi, g‘alla o‘rib olinayotganda devlar nola-faryod
qiladi, g‘alla yanchib un qilinayotganda, ular qocha boshlaydi, hamir
gilinayotganda esa devlar mahv bo‘ladi. G‘allaning mo‘l-ko‘l bo‘lishi,
go‘vo devlarning labiga qizitilgan temir bosgandav ulami tumtaragay
qiladi.

Islomgacha O‘rta Osiyoda buddizmning, hatto nasroniylik dinining
ma’lum darajada tarqalganiga qaramay, diniy e’tigod bobida
zardushtiylik dini asosiy o‘rin tutgan. Jahon dinlari keyingi 2-2,5 ming
yil ichida qanchalik takomillashgan, ularning marosimlari, urf-odatlari
nechog'li xilma-xillashgan, boyigan bo‘lmasin, ular barchasi zardush-
tiylik dinining vorislari hisoblanadi.

Avval qayd etganimizdek, «Avesto» va boshqa yozma yodgorliklar
qadimgi O°‘rta Osiyo xalqlarining tarixi, ijtimeiy-igtisodiy hayoti,
madaniyati, tili, gadriyatlari, falsafiy, axlogiy, diniy qarashlarini
o‘rganishda muhim manba bo‘lib xizmat giladi. Yozma yodgorliklar
fagat o‘tmishni tushunish uchungina emas, balki bizning bugungi
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kunimizning ma’naviy masalalarini hal etish, milliy istiglol mafkurasini
ishlab chigish uchun ham foydalidir.

Miloddan avwvalgi | minginchi asr hamda eramizning I-1I asrlarida
manixeyl.k harakati va ta’limoti vujudga kelgan. Uning asoschisi Moniy
(216-217-yy.) hisoblanadi. Moniylik zardushtiylik va xristianlikning
sintezidir. Mazkur ta’limotga ko‘ra, borligning ikkita substansiya asosini
— yorug‘lk, yaxshilik, ruh olami va zulmat, yovuzlik, materiya olamini
tashkil giladi. Moniylik ta’limoti hukmron ruhoniy zodagonlar
ta’limotidan farqli ularoq, muhim ma’naviy gadriyatlar — boshlang‘ich
adolat, erkinlik, mehnatga intilish kabilami targ*ib qildi.

litimoiy-falsafiy fikrlarning paydo bo‘lishi, rivojlanishi va
namoyon bo‘lishi xususida yuqorida qayd etib o‘tilganlarning hammasi
ayrim tadqiqotchilarning, falsafiy tafakkur Sharq xalqglarida bo‘lgan
emas, falsafiy ta’limot ular uchun mutlaqo yot, falsafa to‘la ma’nosi
bilan G‘arbda boshlangan, degan da’volarning puch va tarixiy haqiqatga
tamomila zid ekanligini ko‘rsatib va isbotlab turibdi.

3. A ntik d unyo falsafasi

Falsafa fanining taraqqiyotiga Sharq mutafakkirlari bilan bir
qatorda, G‘arbiy Yevropa olimlari ham katta hissa qo‘shganlar. Sharq
bilan G‘apb xalqlarini bog‘lovchi «Ipak yo‘li» markazida joylashgan
«O'rta Osiyo mintaqasi Hindiston, Xitoy, Mesopotamiya, Yunon, Rim
davlatlari bilan savdo-sotiq aloqalarini rivojlantirib kelgan. Shuning
natijasida o‘lkamizga boshqa mamlakatlaming, jumladan Yunoniston
xalglarining madaniyati ham ma’lum darajada kirib kelgan va aksincha,
O‘rta Osiyoning madaniyati qadiingi yunon xalglari madaniyatiga o‘z
ta’sirini ko‘rsatgan. Masalan, Aleksandr Makedonskiy, Kliment Alek-
sandrskiy Ksenofont, Sgrabon, Ptolomey, Gerodot esdaliklari asarlarida
O‘rta Osiyo xalqlariga xos madaniyat, urf-odat va an’analar, afsonalar
keltiriladi.

Sharq va G‘arb mamilakatlari o‘rtasidagi bunday o‘zaro aloqa-
dorlikni falsafa fani sohasida ham kuzatishimiz mumkin. Ayniqsa, Sharq
mutafakkirlari, allomalari tomonidan IX-XII asrlarda rivojlangan boy va
rang-barang madaniy, ilmiy, falsafiy meros G ‘arb mamlakatlarida XV—
XVII asrlarda Yevropa Renessans ining vujudga kelishiga zamin yaratib
beradi.

G‘arbda falsafa mustaqil fan sifatida eramizdan oldingi VI asrda
Y unonistonda ibtidoiy jamoa quldorlik jamiyati bilan almashgan davrda
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shakllanadi. Ishlab chiqaruvchi kuchlar, savdo, hunarmandchilik, san’at,
fizika, matematika, astronomiya, geografiya, adabiyot, falsafa va boshqa
fanlarning rivojlanishiga zamin yaratadi.

Qadimgi Yunonistonning dastlabki faylasuflari Yer, Quyosh,
yulduzlar, hayvonlar va odamning kelib chigishini bir butun, yaxlit
tasavvur etishga harakat gilgan mutafakkir edilar. Shuning uchun ham
ularni fiziklar - tabiatshunoslar (yunoncha, pxisys - tabiat) deb
ataganlar. Ular mifologik va diniy dunyoqarashlarga qarshi kurash olib
bordilar. Ma’lumki, yunon mifologiyasida asosiy e’tibor dunyoning
kelib chiqishini izohlab berishga qgaratilgan bo‘lib, unda asosiy o‘rinni
dunyoni kim yaratgan degan savol egallab kelgan edi. Yunon
faylasuflari esa asosiy e’tiborni dunyo nimadan yaratilgan degan savolga
javob berishga qaratganlar,

Qadimgi Yunonistonda yirik savdo va madaniyat markazi bo‘lib
kelgan Milet shahrining vakillari taniqli mutafakkir Fales (mil. avv.
640—545-yy.) hamma narsa suvdan kelib chiqgan va suvga aylanadi, deb
hisoblangan bo‘lsa, Anaksimandr fikricha, (mil. avv. 610-546 yy.)
duny o noanig materiya — apeyrondan tashkil topgan. Narsalar, uning
fikriga ko‘ra apeyron harakati hamda sovuqlik va issiglik, namlik va
quruglik kabi qarama-qarshiliklarning natijasida paydo bo‘ladi.
Anaksimenning (mil. avv. 588—-525-yy.) fikricha, hamma narsa havodan
hosil bo‘lgan va havoga aylanadi. Efes shahrining vakili Geraklit (mil.
avv. 544-480-vy.) olamidagi barcha narsa va hodisalaming asosi
olovdan deb hisoblangan.

«Dunyoni xudolar ham, odamiar ham, hech kim yaratmagan, u
quununiyatll tarzda alanglanadigan va gonunivatli tarzda uchraydigan
abad iy barhayot olov bo‘lib kelgan, hozir ham shunday va bundan keyin
ham shunday bo‘ladi», deb ta’kidlaydi Geraklit. Tabiat olovdan hosil
bo‘lgan, doimo o‘zgarib, rivojlanib turuvchi abadiy jaravondir. Olamda
mavjud bo‘lgan barcha narsa va hodisalar olovdan paydo bo‘ladi va yo‘q
bo‘lib, yana qayta olovga aylanadi. Geraklit fikricha, olovning yo‘q
bo‘lishi havoning tug‘ilishidir, havoning yo‘q bo‘lishi, suvning
tug®ilishidir, suvning yo‘q bo‘lishi havoning tug‘ilishidir, havoning yo‘q
bo‘lishi — olovning tug‘ilishidir va aksincha.

Geraklit ta’limotining ahamiyati shundaki, u o‘zining dunyoning
moddiyligi hagidagi fikrini narsa va hodisalarning o‘zgarishi va
rivojlanishi kabi qonuniy jarayon, deb e’tirof etishdadir. Mazkur abadiy
va eng umumiy qonuniyatni ulogos deb tasvirlaydi. Geraklitning logos
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haqidagi fikii Xitoy falsafasidagi Dao g‘oyasining yangicha tavsifi
desak hagiqatga xilof bo‘lmaydi.

Geraklit falsafasining yana bir muhim tomoni voqgelikdagi narsa va
hodisalarga dialektika nuqtai nazaridan yondashuvidadir. Uning fikricha,
narsa va hodisalar doimiy o‘zgarishda, o‘zaro alogadorlikda,
bog‘liglikda, bir-biriga o‘tib turadi. Olamda o‘zgarmaydigan, doimiy
bo‘lgan biron-bir narsani toptsh mumkin emas. «Oqib turgan daryo-ning
suvi doim yangilanib turadi, shuning uchun bir daryoning suvi o‘ziga
ikki marotaba tushishi mumkin emas».

Narsa va hodisalarning doimiy o‘zgarib, rivojlanib turishining
manbai qarama-qarshiliklarning birligi va ularning o‘zaro kurashidadir.
Geraklitning fikricha, qarama-qarshiliklar o‘zaro o‘rin almashib turadi,
hamma narsa muvjuddir va ayni zamonda mavjud emasdir, chunki
hamma narsa ogib turadi, hamma narsa doimo o‘zgarib turadi, hamma
narsa doimo paydo bo‘lish va yo‘qolish jarayonidadir. Sovuqlik isiydi,
issiglik soviydi, namlik quriydi, quruqlik namlanadi va h.k. Shuning
uchun har bir mavjud narsaga ma’lum tomondan yondashish zarur.
Dengizning suvi toza ham, iflos ham, baliqlarga u toza va foydali,
odamlarga esa u iflos va zararli.

Geraklit ong (jon, ruh) bilan materiya (tana) bir-biri bilan cham-
barchas bog'langan deb hisoblab, uni olovning ko‘rinishidan biri degan
edi. Anglash tufayli inson dunyoni bilishga qodir. Bilish hissiy
organlaridan boshlanib tafakkur bilan yakunlanadi. Hissiy organlaming
yordamida biz narsa va hodisalarni bir-biridan ajratib turadigan
tomonlarini bilamiz, ularning mohiyati va taraqgiyot qonuniyatlarini
bilishga tafakkur orqali erishamiz.

Milet va Efes mutafakkirlarining mazkur fikrlari falsafaning
keyingi rivojlanishiga katta ijobiy ta’sir ko‘rsatadi. Samos orolining
vakili Pifagorning (mil. avv. 580-500-yy.) fikricha, butun olam
raqamlarining uyg‘unligidan va o‘zaro munosabatlaridan iborat. U
ragamlarga jon bag‘ishlab, turli xossalar, adolat, aql, idrok,
muvaffaqiyat va hokazolar ragamlarga tegishli deb hisobiangan. Sonlar
koinotdagi tartibning ifodasidir. Dunyoni bilish uni boshqaruvchi
sonlarni bilishdir.

Pifagorchilar sonni materiyadan ajratib uni ilohiylashtirgan
bo‘lsalarda, matematika fanining rivojlantirishlari, mashhur Pifagor
teoremasining yaratilishi bilan fan taraqqiyotiga katta hissa qo‘shdilar.

Eley faylasufi Parmenid (mil. avv. VI asrning oxiri V asrning
boshi) dialektik tasavvurga zid keiuvchi g‘oyalarni olg‘a surib, qo‘zg‘a-
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tolmaydigan umumiy yagona borliq haqigiy mavjudlikdir, deb
hisoblangan. Bu haqiqiy, mavjudlik, uningcha, fikr bilan ayniydir.
Tabiatda o‘zgarib turadigan, turli-tuman ko‘rinishdagi hodisalar,
Parmenidning ta’limotiga ko‘ra, yolg‘on fikrlarning mahsulidir, bilim
esa faqatgina aql yordamida hosil gilinishi mumkin.

Zenon (mil. avv. V asrning o‘rtalari) ham Parmenid singari «hagqi-
qiy borlig» harakatsiz bo‘ladi va uni aq! bilan bilish mumkin, deb
hisoblaydi. Eramizdan oldingi V asrda pifagorchilar va eleatlaming
falsafiy qarashi kuchaygan faylasuflar orasida Empedokl, Anaksagor,
Levkipplaming alohida o‘rni bor.

Anaksagor (tax. mil. avv. 500—428-yy.) Klazomen shahri vakili
dunyoning asosini kichik zarrachalar — gomeomeriylar tashkil qiladi,
ular sifat jihatidan bir-biridan farq qilib, doimiy harakatda to‘ladi, deb
aytgan.

Empedokl (tax. mil. avv. 490—430-yy., Sitsiliya orolidan). U o‘zi-
ning «Tabiat to‘g‘risida» nomli asarida voqelikdagi barcha narsalarming
asosini to‘rtta unsur, ya'ni tuprog, suv, havo, olov tashkil giladi degan
g‘oyani olg‘a surgan. Mazkur unsurlaming bir-biri bilan qo‘shilishi va
ajralishining sababi ularning ofzaro tortilish va itarilishlaridadir deb
hisoblaydi.

Levkipp (tax. mil. avv. 500—440-yy.) dunyoning asosini mutlaq
bo‘shliq, atom va sababiyat tashkil etadi deb hisoblagan. Uning fikricha
olamda barcha narsa va sababiy bog‘liklikda yashaydi. Hech narsa
sababsiz paydo bo‘lmaydi, hamma narsa ma’lum bir asosga muvofiq,
gonuniy ravishda vujudga keladi.

Yugqorida keltirilgan ma’lumotlardan ko‘rinib turibciki, Anak-
sagor, Empedokl| va Levkipplar dunyuni wmaterialistik nugtai nazardan
izohlab berish bilan bir qatorda narsa va hodisalaming kelit chiqishi va
rivojlanishiga dialektika nuqtai-nazaridan yondashganlar.

Qadimgi Yunonistonning eng mashhur faylasuflaridan biri
Demokritdir (mil. avv. 460-370-yy.). Uning asosiy asari «Buyuk
diakosmos» bizgacha saglanib qolmagan. Demokritning nuqtai naza-
richa, dunyo moddiy bo‘lib, ruh, ong materiyaning mahsulidir. U
Levkippning qarashlarini rivojlantirib, dunyoning asosi atomlar va
bo‘shliglaridan iborat, narsa va hodisalarning rang-barangligi atomlar
birikish usullarining turli-tumanligidan kelib chiqadi, deb hisoblaydi.

Demokrit materiya va harakatning ajralmasligi, harakat, fazoning
ham huddi materiya singari obyektiv mavjud ekanligini tan olish lozim
deydi. Lekin u harakatni atomlarning bo‘shliqdagi oddiy o‘rin alma-
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shishi deb qaraydi. Harakatning o‘zini esa atomlaming fazoda to‘qna-
shuvi natijasida hosil bo“ladi deb hisoblaydi. Demokrit atomistik va
determinizm tamoyilini o°zining kosmogonik nazariyasiga ham tatbiq
etadi. Atomlar o‘zlarining fazodagi tartibsiz harakatlari jarayonida bir
tomondan, o‘zaro to‘qnashib, bir-birini parchalab boradi, ikkinchi
tomondan, bir-biriga qo‘shilib, tuproq, suv, havo, olov va ulardan quyun
shaklida harakatlantiruvch1i ko‘p dunyolarni vujudga keltiradi.

Demokrit tabiatdagi hammna vokea, hodisalarning doimo o‘zgarib
turishini zaruriyat hisoblab, tabiatdagi tasodifni tan olmas edi. Uning
fikricha, narsa va hodisalar o‘rtasidagi sababiyatni bilmaslik tasodifini
tan olishga olib keladi. Sababiy bog‘lanishlarni tekshirishni u fanlarning
asosiy vazifasi deb hisoblar edi.

Demokrit ong va ruh ham atomdan iborat deb hisoblagan.
Demokrit olamni bilish mumkinligini ta’kidlab, uni qorong‘i va haqiqiy
bilimlardan iborat deydi. U bilish jarayonida hissiyot va tafakkurning
rolini ham ko‘rsatib o‘tadi.

Hissiy bilish orqali biz narsalarning (atomlarining qo‘shilishi
tufayli mavjud bo‘lgan) sifat va xususiyatlarini bilsak, aqliy bilish orqali
sezgilarimiz bilan bevosita sezib bo‘lmaydigan hodisalarni bila olamiz.
Aql yordami bilan atomlar(narsalar)ning mohiyati belgilanadi. Demokrit
falsafa tarixida birinchi bo‘lib bilish jarayoni in’ikos jarayoni ekanligi
hagida fikmi asoslaydi. Uningcha, kishilaming besh turli sezgilari va
tushunchalar narsalarning obrazidir.

Demokrit qadimgi Y unonistonning qomusiy olimi edi. U fanning
turli sohalari: falsafa, fizika, matematika, biologiya, tibbiyot,
pedagogika, ruhshunoslik, filologiya, etika, san’at, siyosat, mantiq,
ijjtimoiy hayot masalalariga doir fikrlarni bayon etgan edi. Demok-
ritning merosida insonni har tomonlama kamol toptirish, unda inson-
parvarlik, vatanparvarlik tuyg‘wulari shakllantirish, odob-axloq, e’tiqod,
vi[don va boshga olijanobinsoniy fazilatlarni shakllantirishga oid
qimmatbaho fikrlar mavjuddir. Ular hozirgi kunda ham oz ahamiyatini
yo‘qotgani yo‘q.

Qadimgi yunon faylasuflarining bir qismi diniy ta’limotga zid
bo‘lgan fikrlami ilgari surgan bo‘lsalar, ikkinchisi esa uni qo‘llab-
quvvatlashadi. Quldorchilik jamiyati davri vakili Aflotun (mil. avv. 427-
347-yy.) edi. U o‘z asarida yunon faylasuflarining, ayniqgsa, Geraklit va
Demokrit fikrlarini qattiq tanqid qiladi. Aflotun olamda «g‘oyalar
dunyosi» birlamchi bo‘lib, moddiy dunyo esa ikkilamchi, «g‘oya
dunyosi»ning mahsuli, soyasidir, deb hisoblaydi. Uningcha, «g‘oyalar
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dunyosi» fazo va vaqtga bog‘liq bo‘lmaydi, u abadiy, harakatsiz va
o‘ zgarmasdir, u «haqiqiy dunyon»dir.

A flotunning bilish nazariyasiga ko‘ra, bilish obyekti «g‘oyalar
dunyosin»dir, moddiy dunyo va undagi narsa va hodisalar hissiy
bilishning manbaidir. Hissiy bilish haqiqat emas, chunki u orgali kishtlar
g°oyani emas, balki moddiy buyumlarni sezadilar, ular to‘g‘risidagi
tasavvurga ega bo‘ladilar. Moddiy buyumlarning asosi va mohiyati
bo‘lgann «g'oyalar dunyosi»ni fagat sof tafakkur yordamida bilish
mumkin.

A flotun Yunonistondagi quldorlar aristokratiyasi davlatini eng
adolatli va ideal deb hisobladi. U jamiyatni uch tabagaga bo‘ladi.
1. Davlat arboblari — faylasuflar; 2. Soqchilar (harbiylar); 3. Dehqonlar
va hunarmmandlar;, Uning fikricha, davlat faylasuf-aristokratlar qo‘lida
bo'‘lishi lozim, harbiylar esa aristokratiya davlatini mustahkamlash
uchun xizmat qilishlari kerak, davlat zurlik va zulm majmuidan iborat
bo'‘lib, quldor uchun zarur sharoitni yaratishdan iborat.

O¢z navbatida Aflotunning g‘oya haqidagi ta’limoti qadimgi
dunyoning eng buyuk mutafakkiri Arastu (mil. avv. 384—322-yy.) tomo-
nidan tanqid ostiga olinadi. Uning ko‘rsatishicha, moddiy olam abadiy
va obyektiv xususiyatga ega bo‘lib, u hech qanday «g‘oyanlarga muhtoj
ernas. Tabiat moddiy asosga ega bo‘lgan narsa va hodisalar yig‘in-
disidann iborat, u har doim harakat va o‘zgarishdadir. Arastu ham
Demokrit singari moddiy dunyoni, tabiami bilishning predmeti va
sezgilarimizning obyektiv manbai, kishi ongidan tashqaridagi moddiy
olam sezgilarni vujudga keltiradi, deb ta’kidlaydi.

Asrastu o°z asarlarida hamma narsaning asosida materiya yotadi,
deb nioddiy dunyoning obyektiv mavjudligini e’tirof etadi. Narsalat
materiya va shakldan paydo bo‘ladi. Har bir narsa shakllangan
miateriyadir va shakl borligning mohiyatidir. Materiyaning o‘zida
rivojlanishning fagat imkoniyati bor xolos, u shakllantirishga muhtojdir.
Shakl tufayligina materiya imkoniyatdan voqelikka aylanadi. Hagiqiy
borlig, uning fikricha, materiya va shaklning birligidir. Bular bir-biriga
o‘tib turadi, shaklsiz materiya yo'q. Demak, shakl va materiya
tushunchaiari nisbiy xarakterga ega.

Arastu fikricha, dunyoda to‘rt xil sabab bordir: 1. Moddiy sabab
y oki materiya (masalan, uy bunyod etish uchun zarur bo‘lgan qurilish
materiallari); 2. Shakliy sabab yoki shakl (uy tarxi); 3. Vujudga kelti-
ruvchi sabab (uy quruvchi binokorlik san’ati); 4. So‘nggi sabab yoki
magsad (bitkazilgan bino).
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Arastu qadimgi dunyodagi sodda dialektik fikrni eng yorqin
ifodalangan mutafakkirlardan biri edi. Qadimgi yunon faylasuflaming
hammasi olamning umumiy manzarasini to‘g‘ri izohlab bergan sodda
materialistik hamda tug‘ma stixiyali dialektik edilar. Ular orasida Arastu
dialektikasi alohida ajralib turar edi.

Arastu tabiatni ongli o‘zgarishda, rivojlanishda ekanligini ko*rsa-
tadi: buni u materiyaning shaklga ega bo‘lish jarayoni, imkoniyatni
voqelikka aylana borishi deb tushunadi. Biroq uning ta’limotida
dialektikaga zid fikrlar, qarashlar ham mavjud. Arastu materiya passiv,
shaklsiz narsa, shakl esa aktiv bo‘lib, narsani narsa qiluvchidir, deb
hisoblaydi.

Arastu shaklning aktivligi haqidagi qarashni davom ettirib, harmnma
shakllarning shakli - xudoning, dunyoviy ruhning, «dastlabki
turtkiningy ijodiy rolini ta’kidlaydi. Bu masalada u Platonga yaqin edi.

Bilish nazariyasida Arastu Demokritning tarafdori edi. Uningcha,
moddiy dunyo bilishning, sezgilarning, tajribaning asosidir. Sezgilar
bizga ayrim aniq narsalar hagida ma’lumot bersa, aglimiz umum-
lashtirilgan ma’lumotlar berishga qodir degan edi.

Arastu mantiq fanining barcha muhim masalalarini ishlab chiqdi.
U mantiq bilish uchun zarur bo‘lgan tafakkur shakllari va isbotlash
to‘grisidagi fandir, deb yozgandi. Fikrlar bog‘ligligi Arastu nuqtai
nazaricha, mavjud obyektiv olam hodisalalri bog‘lanishlarining in’i-
kosidir.

Arastu kategoriyalar, tushunchalar, mulohaza va xulosalar
to‘g‘risidagi ta’limotlarni kashf etdi, falsafa tarizida birinchi bo‘lib
kategoriyalar tizimini ishlab chigdi. Shu bilan birga, u kategoriya-
jarning bir-biri bilan aloqlarligi, bir-biriga o‘tishini isbotlab berdi.

Arastu gadimgi yunon faylasuflari orasidagi eng etuk olim sifatida
siyosat, davlat, jamiyat hayotiga oid masalalarni o‘rganib chiqdi.

Qadimgi Yunonistonning mashhur faylasufi Epikur (mil. avv.
341-270-yy.) Demokritning atomistik nazariyasini rivojlantirdi.
Demokrit atomlarning asosan shakl va miqdor jihatdan farqini ta’kid-
lagan bo'lsa, Epikur esa ularning hajmi va og‘irligi jihatidan fargini
ko‘rsatadi. Epikur fikricha, atomlar doimo bo‘shliqda harakat qgiladi,
harakat esa mangudir

Atomlar og‘irlikka ega bo‘lgani sababali hamma vaqt pastga garab
to‘g‘ri harakat giladi. Bundan tashqari ular o‘zaro to‘qnashuv oqibatida
to‘g‘ri yo‘ldan chekinib, yon tomonga ham harakat gilishi mumkin.
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Epikur olam cheksiz, son-sanogsiz dunyolardan iborat bo‘lib,
ularning ba’zilari biz yashayotgan dunyoga o‘xshaydi. U dinning
ashaddiy dushmani bo‘lib, Xudo haqgidagi turli fikrlarni qoralagan.

Qadimgi yunon o°z siyosiy mustaqilligini go‘ldan bergach, falsafa
ilmining rivojlanishi jarayonlari Rimda kuzatila boshladi. Rimdagi ilg‘or
faylasuflardan Lukretsiy Kar (mil. avv. 95-55-yy.) Demokrit va
Epikurning atomistik nazariyasini qo‘liab-quvvatladi va ko‘p jihatdan
uni to‘ldirdi.

Lukretsiyning fikricha, hamma narsa abadiy mavjud bo‘lgan
materiyadan paydo bo‘ladi. Materiya bo‘shliqda harakat giluvchi
atomlardir. U bir holatdan ikkinchi holatga o‘tib turadi. Lukretsiy
materiyaning saqlanish qonuni hagida faraz gilgan edi. Materiyaning
miqdori o‘zgarmaydi, v hamma vagqt bir xildir. Hech nimadan hech nima
paydo bo‘la olmaydi.

Lukretsiy ong va sezgini moddiy hisoblab, jon mayda harakatchan
atomlardan iborat, jon tashqi ta’simni qabul qilib, kishi tanasiga ta’sir
o‘tkazadi, jon bilan tana doim birgadir deydi. Jon, ruh kishi tanasi bilan
birga o‘lib, yo‘q bo‘lib ketadi. U Aflotunning «o‘lmas jon» haqgidagi
ta’limotini rad etadi.

Lukretsiy diniy g‘oyalarning asosini tabiat qonuniyatlarini bilma-
ganlikda deb hisoblab, tabiat abadiy, o‘z qonuniyatlari bilan rivojlanadi.
Xudo haqidagi gaplar uydirmadan bo‘lak narsa emas degan edi.

Lukretsiy ta’limotiga zid keluvchi goyalarni tanqid gilib Plotin
(mil. avv. 270-204-yy.) Rimda o‘zining falsafiy maktabini yaratadi.
Plotin butun borligning asosi va manbai deb yagona ilohiy kuch -
Xudoni hisablaydi, qolgan narsalar shi ilohiy knchning hirin-ketin
oqishining (emanatsiyasining) natijasidir. Plotinning fikricha, Quyosh
o‘zidan nur chiqargani kabi ilohiy kuch (Xudo) ham o‘zidan koinotning
butun borligini chigarib yuboradi, bunga ruh ham, materiya ham kiradi.
Inson jon va tana birligidan iborat. Inson hayotining olly magsadi —o‘z
jonining ilohiy kuch (Xudo) bilan kushilishiga erishuvidir. Kishi bunga
ekstaz holatida erishadi, bu holatda kishining joni, ruhi hissiy dunyodan
va tanadan xolos bo‘ladi.

Qadimgi yunon faylasuflarining xilma-xil fikrlari G*arbiv Yevropa
va Sharq mammlakatlarining ma'naviy hayotiga o‘z ta’sirini o‘tkazgan.
Masalan, Arastu falsafasi Forobiy uchun katta ma’naviy ozuq neopla-
tonizm islom dinidagi tasavvuf (sufizm) uchun manbalardan biri
bo‘lgan.
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Takrorlash uchun savollar

1. Sharqning eng gadimiy mamlakatlaridan biri Vaviloniyada dast-
labki falsafiy fikrlarming paydo bo*® lishi hagida so‘zlang.

2. Qadimgi Misrdagi falsafiy g‘oyalar haqgida so‘zlang.

3. Hindistondagi dastlabki falsafiy fikrlar, lokayata va charvaka
falsafasidagi asosiy g‘oyalar nimalardan iborat?

4. Eramizdan oldingi IX-VII asrlarda Xitoydagi falsafiy ta’li-
motlar, daosizm, konfutsiychilik haqida fikr-mulohazalaringizni bayon
eting.

5. Mintagamizdagi dastlabki falsafiy fikrlaming miflar, rivoyatlar,
To‘maris va Shiroq haqidagi dostonlarda ifodalanishi haqida so‘zlang.

6. Zardushtiylik falsafasi, «Avesto» kitobida ilgari surilgan g‘oya-
lar nimalardan iborat? Ulaming tarixiy ahamiyati hagida nimalar bilasiz?

7. Falsafaning fan sifatida mil.avv. VI asrda Yunonistonda
shakllanishi va unda dunyoning asosi nimalardan iborat?

8. Demokrit, Aflotun, Arastu falsafiy qarashlari haqida bayon
eting.

Tayanch tushunchalar

Veda - gadimgi hind xalqgining mugaddas kitobi.

Charvaka - hindcha so‘z bo ‘lib olamning asosini to‘rt unsur
(tuprok, suv, havo va olov) dan iborat deb qarovchi qadimgi falsafty
ta’limot.

Dao - Xitoy falsafasida «yo* I» taraqqiyot ma’nosida ishlatiladigan
tushuncha.

Konfutsiychilik — qadimgi Xitoyda keng tarqalgan ta’limot.

Avesto — Zard ushtiylik dinining qonun-qoidalari bayon etilgan
kitob.

Logos — yunoncha - fikr, aql, so‘z.

Dialektika — yunoncha bahs yuritish, muhokama qilish usuli.

Ada biyotlar
1. Karimov [. A. Tarixiy xotirasiz kelajak yo‘q. —T.: «O¢zbekis-

tony», 1998.
2. Yuldashev S.A. Antik falsafa. - T., 1999.
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IVMAVZU: O‘RTA OSIYODA FALSAFIY FIKRLARNING

RIVOJLANISHI
Reja:
1. O‘rta Osiyoda o‘rta asr davridagi falsafiy ta’limotlar.
2. Tasavvuf falsafasi.
3. XVI—XX asrlarda O zbekistan hududidagi ijtimoiy falsafiy fikr-

lar.

o

. Hozirgi davr Ozbekiston falsafasi.
1. O¢rta Osiyoda O'rta asr davridagi falsafiy ta’limotlar

V-VI asrlarga kelib hukimron ruhoniylarga, zardushtiylikka qarshi
qaratilgan Mdazdak (770-529-yy.) boshlab bergan Mazdak ta’limoti
shakllandi. Eronda keng tarqalgan Mazdakiylik ta’limotiga binoan,
olanda bo‘ladigan jarayonlar ongli va biror magsadni ko‘zlab harakat
giluvchr ezgulik, yorug‘lik manbai bilan ko‘r-ko‘rona va tasodifiy
harakatlanuvchi gorong‘ulik (johillik) manbai o‘rtasidagi kurashdan
iborat. Bu kurash «yaxshilik»ning ustidan muqarrar g'alabasi bilan
tugallanadi. Mazdakizm dehqonlar, ularning huquglarini himoya etib,
tenglik, adolat o*rnatishga xizmat qildi.

Tarixdan ma’lumki, VI-VIl asrlarda shimolda Turk xoqonligi
vujudga kelib, u Erondagi sosoniylar bilan o‘zoq, kurash olib bordi va
O'rta Osiyo «xalglrini o‘ziga qaratdi. Bu erda qadimgi turk tili targaia
boshladi. VIII asrga kelib mintagamizni arablar istilo qiladilar va ular
o‘zlari bilan Islom dinini olib keladilar va bosib olgan xalglar orasida
turli yo‘llar bilan uni tarqata boshladilar. Arab bosqinchiligiga qarshi
Abu Muslim, Muqganna, Hamza as Xorij, Rafi ibn Leylar boshchiligida
qator xalq go‘zg‘alonlari bo‘lib o‘tdi. [X asrning oxiriga kelib O‘rta
Osiyo mustagillikka erishdi va bu yerda somoniylar hukmronligi
shakllandi. So‘ng buhududda Xorazmshohlar, G ‘aznaviylar, Saljukiylar,
Qoraxoniylar davlatlari faollik ko‘rsatadi. Buxoro, Samargand, Marv,
Ko“xna Urganch, Xiva kabi shaharlar o'z davrining madaniyat
markazlari sifatida dunyoga tanildi.

IX-XV asrlarda Sharq mamlakatlari, birinchi navbatda, O‘rta
Osiyo xalglarining madaniy-ma'naviy taraqqiyotida, ijtimoiy-siyosiy,
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axlogiy, diniy, falsafiy ta’limotlar rivojlanishida keskin o‘zgarish, tub
burilish davri bo‘ladi. Bu madaniy jonlanish va yuksalish jamiyat
hayotining barcha sohalariga kirib bordi, ma’naviy hayotni gamrab oldi.
Ijtimoily taraqqiyotning ana shu davrlarda Markaziy Osiyo xalqlari
dunyo madaniyati taraqqiyotining yirik va markaziy o‘choqlaridan
biriga aylanishi xuddi shu davrga to‘g‘ri keladi.

Shu davrlarda O‘rta Osiyo xalglari safidan o‘zining agl-idroki va
tafakkuri, qomusiyligi bilan insoniyatni lol qoldirgan fan va mada-
niyatning so‘nmas yulduzlari, jahonga mashhur bo‘lgan matematik,
astronom, kimyoshunos, mineorolog va tibbiyotchilar, shoir, yozuvchi
va san’atshunoslar, faylasuf va tarixchi olimlar, adabiyotchi va
tilshunoslar, g‘azal mulkining sultonlari, «muallimi soniy» va «Shayxur
raisnlar saf-saf bo‘lib etishdilar.

Buyuk tafakkur egalarining butun bir avlodi etishib chiqgan, olam
uzra dovrug® taratgan, jahonni ilm, ma’rifat va ma’naviyat nuri bilan
yoritgan davr, adolat talabiga ko‘ra, Sharq tarixida oltin asr yoki
uyg‘onishdavri deb ataladi.

Uyg‘onish davri mutafakkirlari ayni vaqtda ham faylasuf,
musiqashunos, mantiqgshunos, jamiyatshunos va tarixchi ham shoir,
adabiyotchi, matematik, xullas, ilmning hamma sohasidan xabar-
dorliklari, jjodning bir necha sohalarida o‘zlarining ahamiyatli fikrlarini
bildirishga muvaffaq bo‘lganliklari bilan ajralib turadilar. Sharq ulug’
siymolarining kishini lol qoldiradigan jihatlaridan biri ularning bir necha
tillarda bemalol so‘zlashlari, o‘sha tillardagi ilmiy manbalar, asarlardan
foydalana olganliklaridir.

Donishimand bobolarimizning ilmiy-falsafiy ta’limotlari umumba-
shariy ahamiyatga ega bo‘lgan ta’limotlardir. Shunisi e’tiborga sazo-
vorki, Sharq mutafakkirlari o‘z davri dolzarb hayotining markazida
bo‘ldilar, xalq va Vatan manfaatini himoya qildilar. Bu ularning hagqiqiy
barkamol inson, otashin wvatanparvar, xalgparvar va buyuk alloma
ekanliklarining belgisi va bosh sababidir. Ushbu buyuk zotlar, gomusiy
aql egalari yashagan va ijod qilgan davrlardai boshlab Sharq, xususan
O‘rta Osiyoda, ilm-fan va madaniyat, falsafa yanada rivojlana boshladi.
Bu rivojlanish, to‘xtovsiz takomillashib borishi bir necha yuz yillarni o‘z
ichiga qamrab oldi.

O‘rta Osiyoning jahonga mashhur olimlaridan biri Muhammad
ibn Muso al-Xorazmiy bo‘lib, u taxminan 783-yilda Xorazmda tug‘ilgan
va IX asrning ikkinchi yarmida, aniqrog‘i 850-yilda Bog‘dodda vafot
etgan. Xorazmiy ilmiy-ijjodiy faoliyatining alohida davri arab

55



xalifaligining poytaxti Bog‘dod shahri bilan uzviy bog‘liqdir. Xorazmiy
xalifa Ma’mun rahnamoligida islom Sharqning Fanlar akademiyasi —
«Baytulhikma» («Donishmandlar uyi»)da ishladi. Bu ilm dargohida u
ko‘plab astronomik ko‘zatishlar olib bordi, matematik va astronom-
larning katta bir ilmiy jamoasiga ustozlik gildi hamda o‘zining ko‘pgina
shoh asarlarini yozdi. Xorazmiyning Bag‘dodda yashab ijod etgan
zamondoshlari orasida Ahmad Farg‘oniy, Ahmad ibn Abdulloh Marva-
ziy kabi allomalar, O‘rta Osiyolik olimlar O°rta asr ilm-fan rivoji va
ijjtimoiy-falsafiy fikr taraqqiyotiga katta hissa qo‘shgan edilar. «Baytul-
hikmanda xizmat qilgan ushbu yirik olimlar gadimda hisoblab chiqgilgan
er aylanasi o‘z unligini tekshirish magsadida Er meridiani bir gradusi-
ning o‘z unligini oflchashgan. Barcha tadgiqotlarni o‘tkazishda
Xorazmiy bevosita ishtirok etgan.

Muhammad ibn Muso al-Xorazmiyning ko‘p girrali ilmiy qizigish-
lari rmatematika, nazariy va amaliy astronomiya, geografiya, tarix va
boshqga ko‘plab fanlarga oiddir. Uning nomi-ni tarixda abadiy qoldirgan
asarlaridan biri — «Al-jabr va al-mugqobala»dir. Bu esa, G*apb va Sharq,
olimlariga algebra fani bo‘yicha dasturi amal bo‘lib xizmatgiladi.
«Algoritm» va «Algebra» degan atamalar al-Xorazmiy nomi bilan
borliqgdir.

Allomaning algebra, arifmetika, matematika, geometriyaga oid
asarlari asrlar davomida avlodlar qo‘lida merosni tagsimlashda,
vasiyatnomalar tuzishda, mol-mulkni bo‘lib olishda, sud ishiari, savdo-
sotiq muammolarida, shuningdek, erlami o‘lchashda, kanallar qazishda,
bino qurishda katta xizmat giladi.

Xorazmiy avtib o‘tilgan asarlaridan tashqari «Kitob sur’at al arz»
(«Er sur’ati») degan risola ham yozadi. Asarda u Ptolemeyning
«Geografiya» nomli kitobini butunlay gqayta ishlab chigdi, Sharq
mamilakatlari va xalglari to‘g‘risida ko‘pgina qimmatli ma’lumotlar
berdi. Unda mamlakatlar, shaharlar, ularning nomiari ko‘rsatilgan va bir
necha izohlar berilgan, xaritalar mavjud. Bu kitobda Orol dengizining
tasviri hamberilgan. Asarda bundan tashqari 637ta muhim-joylar, 209ta
tog‘ning geografik tafsiloti, dengizlar va okeanlar havzasining shakli,
ularda joylashgan orollarning muhim koordinatalari bayon etilgan.
Olimningbu kitobi Sharq mamlakatlarida geografiya fani rivojlanishiga
katta hissa qo‘shdi.

«Astronomik jadvallary, «Quyosh soati to‘g‘risida risola», «Hind
kitobi hagida risola», «Usturlab qurish haqgida kitoby, «Zij» («Astrono-
mik jadval»), «Musiqa bo‘yicha risola», «Tarix bo‘yicha risola»n va
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boshqa ko‘plab nodir asarlar ham Muso Xorazmiy qalamiga mansubdir.
Ana shu asarlar nomining o‘zidayoq Xorazmiyning ilmiy tafakkuri
benihoya kengligi, qomusiy alloma ekanligini, nafaqat o‘z davrining,
balki hamma zamonlarning eng buyuk matematik va tabiatshunos olimi
ekanligini ko‘rsatadi.

«Muhammad Muso al-Xorazmiyning o‘nlik sanoq sistemasini, —
deb ta’kidlaydi Prezident I.A..Karimov, — algoritm va algerbra
tushunchalarini dunyoda birinchi bo‘lib ilm-fan sohasiga joriy etgani va
shu asosda aniq fanlar rivoji uchun o‘z vaqtida mustahkam asos
yaratgani umuminsoniy taraqqiyot rivojida qanday katta ahmiyatga ega
bo‘lganini barchamiz yaxshi bilamiz. Bugungi kunda odamzotning ilm-
fan va zamonaviy texnologiyalar borasida erishayotgan ulkan
yutuglarini ko‘z oldimizga keltirar ekanmiz, beixtiyor ana shu buyuk
bobomiz misolida bunday yuksak marralarga erishishda o‘zbek
xalgining ham munosib hissasi borligidan qalbimiz iftixorga to‘ladi»’.

Muhammad Muso al-Xorazmiy ilm-fan va madaniyat olamida
nafaqat buyuk matematik va tabiatshunos olim, balki mashhur faylasuf
sifatida ham ma’lum. Xorazmiy maxsus falsafiy asar yozgan bulma-
sada, lekin uning matematika, geometriya, astronomiya, geografiya,
tarix va musiqa ilmiga oid barcha kitoblarida ilgari surilgan, ilmiy
isbotlangan falsafiy fikr-mulohazalar, nazariya va ta’limotlar son-
sanogsizdir. Uning matematika va boshqa tabiatshunoslik fanlari ilmiy
yutuglariga asoslanib yozishicha, tabiiy qonuniy jarayonlar Alloh
tomonidan tinimsiz o‘sish, o‘zgarish va rivojlanishdadir. Unda nimalar
yangidan paydo bo‘ladi, ma’lum vaqt mobaynida yashaydi, keyinchalik
borib esa u ham eskira boshlaydi va pirovard-ogibatda o‘z o‘mnini
boshga narsaga qonuniy ravishda bo‘shatib beradi. Eski narsa o‘rnini
yangi, o‘layotgan narsa o‘rnini o‘sayotgan narsa egallashi Xorazmiy
falsafiy ta’limotida gayd etilishicha, tabiiy-qonuniy jarayondir. Bu
jarayon cheksiz-chegarasizdir.

Xorazmiy dunyodagi har bir narsa va hodisa mohiyatida bir-birini
inkor etibgina qolmay ayni paytda bir-birini o‘zaro taqozo etadigan, bir-
birisiz yashay olmaydigan ikki qutb, ikki qarama-qarshi tomon
mavjuddir, taraqqiyot ular o‘rtasidagi ana shu birlik va kurash asosida
amalga oshadi, deb ko‘rsatadi va o‘zining bu falsafiy ta’limotini
mateatika fani dalillari asosida ilmiy isbotlaydi.

' Karimov 1. A. Yuksak ma'na viyat — engilmas kuch. — T.: «<Ma’naviyat», 2008, 41-bet
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Xorazmiyning fikricha, dunyo to‘rt unsur-tuproq, suv, havo,
olovdan tashkil topgan. Dunyodagi barcha narsa va hodisalar ana shu
unsurlarning birikishi, o‘zaro ta’siri ostida hosil bo‘ladi va yashaydi.

Xorazmiy chuqur ilmiy dalillar asosida mazmun bilan shaklni,
sabab bilan oqibatni, imkoniyat bilan voqelikni, mikdor bilan sifatni,
Jamiyat bilan tabiatni ajratib bo‘lmasligini, ular o‘zaro aloqadorligini
isbotlagan edi.

Muhammad Muso Xorazmiyning bilish masalasiga oid fikrlari
ham muhim ahamiyatga ega. U olamni inson sezgisi va bilimining
manbai deb biladi. Uning aytishicha, olamdagi narsa va hodisalar
mohiyatini bilish nihoyatda murakkab, ziddiyatli jarayondir. Lekin inson
bu masalada ham bitmas-tuganmas imkoniyatlarga egadir. Inson
o‘zining tirishqogqligi, mehnati va amaliy faoliyati, Alloh ato etgan aql-
idrok, qobiliyat va iste’dod bilan, dunyoni asta-sekin bila boradi, deydi
Xorazmiy.

Xorazmiy hissiy va agliv bilishning o‘ziga xos xususiyatlarini,
mohiyatini, o‘zaro alogadorligini alohida ta’kidlaydi. Uning aytishicha,
aqliy bilish hissiy bilishsiz vujudga kelmaydi. Hissiy bilish borliqning
tashqi tomonlari haqgida bilim berish manbaidir. Aqliy bilish yordamida
<sa inson narsa va hodisalarning murakkab ichki tuzili-shini, mohiyatini,
qonuniyatini bilib oladi. Aqliy bilish inson bilish rivojining yuqori
bosqichidir. Bunda biz Xorazmiyning aqliy bilish masalalariga alohida
e’tibor berganligini ko‘rib turibmiz. Bilishda inson agli va amaliyotining
ahamiyatini ko‘rsatganligi buvuk wvatan-doshimizning ajoyib xizmat-
laridan bo‘lib hisoblanadi.

Muiso  al-Xorazmiy dunyvoqarashida ijtimoiy-falsafiv masalalar
xususan, jamiyat va uning istigboli haqidagi fikr-mulohazalari alohida
o‘rin egallaydi. Jamiyat taraqqiyotida ilm-fan va madaniyatning, odob-
axlogning, islom dini, shariat qonunlarining katta o‘rin tutishi haqida
alloma tomonidan bayon etilgan fikrlar hozirgi davr uchun muhim
ahamiyat kasb etadi. Odamlarning aql-idroki, imon-e’tiqodini mustah-
kamlash, ruhan poklash va kishilar o‘rtasidagi insoniy munosabatlamni
mustahkamlashda fan va madaniyatning, diniy qadriyatiaming muhim-
ligi xususidagi fikrlari tahsinga sazovordir.

Buyuk vatandoshimiz Muhammad Muso Xorazmivning nodir
asarlari, yaratgan ta'limoti, ijtimoiy-falsafiy qarashlari hozirgi avlod
uchun bitmas-tuganmas hazina, mustaqilligimiz uchun xizmat giladigan
bebaho mma’naviy boylikdir. Jahon ilm ahlining 1983-vili Muhammad
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Muso Xorazmiyning 1200 yilligini zo‘r tantana bilan nishonlaganligi
buyuk vatandoshimizga ko‘rsatilgan cheksiz hurmat va ehtiromdir.

Abu Nasr Forobiy (870-950-yy.) nafaqat O‘rta Osiyo va Sharg-
ning, balki butun dunyoning asrlar osha e’tirof etilgan va benihoya katta
hurmatiga sazovor bo‘lib kelayotgan buyuk mutafakkiri, qomusiy olimi,
mashhur faylasuflaridan sanaladi.

Ofrta asr fan va madaniyatiga bebaho hissa qo‘shgan, Sharq
Uyg‘onish davrining donishmandi hisoblangan Forobiy milodiy 870-
yilda Aris daryosi Sirdaryoga quyiladigan Forob degan joyda tug‘ilgan.
U dastlabki bilimni Forobda olgan. Uning ilm-fanga bo‘lgan kuchli
qizigishi va intilishiga o‘zi tug‘ilib o‘sgan yurtda olgan bilim kifoya
qilmagan. Toshkentda, Samarkand va Buxoroda, O‘rta Osiyoning
boshqa o‘lkalarida olgan tahsili uning ilm-ma’rifatga bo‘lgan tashnali-
gini qondira olmagan. Ilmga juda katta hayotiy ehtiyoj sezgan Forobiy
jahon ilm markazlaridan biri — Bog‘dodda qo‘nim topgan. Bu erda u
tinmay o‘qib-o‘rganadi, arab tili va adabiyotini mukammal bilib oladi.
Keyinchalik Forobiy Shom, Misro‘lkalariga borib, o'z ustida tinmay
ishlab, mudarrislik qilib, yirik faylasuf sifatida taniladi, shogirdlar
orttiradi.

Forobiy yirik faylasuf, tilshunos, mantiqgshunos, riyozat-chigina
emas, shu bilan birga jamiyatshunos, filolog, tibbiyotchi, ruhshunos,
musiqa ilmining nazariyotchisi va amaliyotchisi hamdir. Forobiy
«Falsafani o‘rganishda nimalarni bilish kerak», «Falsafiy savollar va
ularga javoblar», «Mantiqqa kirish», «She’r san’ati», «Shoirlarning she’r
yozish san’ati qonunlari haqida», «Illmlarning kelib chiqishi to‘g‘risida»,
«Musiqa haqida so‘z»», «Ohanglar tasnifi haqida kitob», «Masalalar
bulog‘in, «Aql to‘g‘risida», «Inson a’zolari haqida risola», «Fozil
odamlar shahri», «Davlat haqida» kabi va boshqa 360 dan ortiq xilma-
xil qimmatli asarlar yozdi.

Forobiy shug‘ullangan har bir soha, u yozgan har bir asar o‘rta asr,
yangi davr va hozirgi zamon olimlari tahsini va e’tiboriga sazovor
bo‘lgan. Forobiy yozgan asarlar o‘rta asr ilmining qariyb barcha
sohalarini o‘z ichiga qamrab olgan. Uning asarlarini shuning uchun ham
0‘z davrining ko‘zgusi, qomusi deyish mumkin.

Forobiy qadimgi yunon mutafakkirlari va tabiatshunoslari yirik
asarlarining umumiy mazmuni va yo‘nalishini ilmiy tahlil qilib maxsus
asarlar yaratdi. Arastuning «Metafizika», «Ritorika», «Poetika», «Kate-
goriyalar», «Analitika», «Etika» va boshqa ko‘plab asarlarni izohlab
bergan.
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Forobiy O‘rta asr falsafasi rivojiga katta hissa qo‘shdi, birinchi
bo‘lib oz davridagi ilmlarni tasnif qildi, ya'ni turlarga bo‘ldi. O‘zining
ona tiliturk tilidan tashqari fors, yunon, suriya, arab va boshqatillarni
mukammal bilgan. Sharqning mashhur tarixchi olimi Ibn Xallikon
(1211-1282-yy.) fikricha, til bilishda hech kim Forobiy erishgan
darajaga erisha olmagan. Uning so‘zi bilan aytsak, Forobiy etmishdan
ortiq til bilgan. Forobiy o‘z bilimi, ma’rifati, fikr doirasining kengligi,
qomusiyligi, jahon fani taraqqgiyotiga qo‘shgan bebaho hissasi bilan shu
darajada katta shuhratga erishdiki, oqibatda uni hayotligidanoq,
Arastudan keyingi yirik mutafakkir, «Al-Muallim as-Soniy» — «Ikkinchi
ruallim», «Sharq Arastusi» nomlari bilan ulug‘langan.

Uyg “onish davrining mashhur faylasufi Forobiy xudoni «birinchi
sabab», «birinchi mohiyat», deb izohlaydi. Forobiy barcha mavjudotni,
olamni, birinchi sabab — xudodan keltirib chiqaradi. Uning ta’kidla-
shicha, dunyoning moddiy asosi tuproq, suv, havo, olov va osmondan
iborat bo*lib, Forobiy ta’limoticha, osmon jismlari ham, erdagi jismlar
ham ana shu unsurlaming birikuvidan vujudga keladi. Forobiy, hamma
narsaning umumiy jinsi olamdir, olamdan tashqari hech nima yo‘qdir,
deydi.

Forobiy olamdagi har bir narsa materiya va shakldan iboratligiga,
materiya va shakl biri ikkinchisiga sabab bo‘lishi mumkin emasligi,
aksincha, har ikkalasi o‘zaro birlikda mavjudligi xususida ham o‘z
fikrini bayon etadi. Allomaning ugqtirishicha, harakat materiyaning
obyektiv  xususiyati, moddiy olamdagi =ziddiyat esa, harakatning
manbaidir, olamdagi narsa va hodisalar to‘xtovsiz harakat va o‘zgarish-
da. Harakat, o‘sish-o‘zgarishining sababi esa boshlang‘ich moddiy
unsurlarning turlicha qo'shilishidadir.

Forobiyning bilish haqidagi fikrlari ham e’tiborga loyiq bilish
masalasiga u inson mohiyatini tushuntirib berishning tarkibi sifatida
qaraydi. Uningcha, inson taraqgiyot mahsuli bo‘lib, u hayvonot
olamidan farq giladi, inson — bilish subyektiv, tabiat esa uning obyekti
deb biladi. Tabiatning odamdan tashqarida, unga bog‘liq bo‘Imagan
holda mawvjudligiga Forobiy shubha gimaydi. Obyekt subyektga gadar
mavjud bo‘ladi. Seziluvchi narsa sezgilarga qadar mavjud bo‘lgani kabi
bilinuvchi narsa bilishga gadar mavjuddir, deydi. «llm va san’atning
fazilatlari» risolasida tabiatni bilishning cheksizligini, bilishning
bilmaslikdan bilishga, sababiyat bilishdan oqibatni bilishga qarab
borishini ta’kidlaydi.
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Forobiy bilishda ikki bosqichni — hissiy va aqliy bilishni farqlaydi:
hissiy bilishga borligning tashqi hossalari haqida bilim berish manbai
deb gqaraydi. Shu bilan birga, u aqliy bilish hissiy bilishsiz vujudga kela
olmasligini ugtiradi.

Forobiy tomonidan ta’kidlanganidek, moddiy olam inson, uning
sezgisi, agldan oldin mavjud bo‘lgan. Seziluvchi narsa, Forobiy fikri-
cha, sezgilarga qadar mavjud bo“lganidek, bilinuvchi narsa ham unga
oid bo‘lgan bilimga qadar mavjuddir. Inson o‘zini qurshab turgan
moddiy olamni, materiyani sezgi a’zolari, aql-idroki orgali bila boradi.
Inson va uning aqli moddiy olam rivojlanishining oliy mahsulidir.

Forobiy asarlarida insonning bilish, ruhiy qobiliyatlarini miya
boshqaradi, yurak esa barcha a’zolarni hayot uchun zarur bo‘lgan qon
bilan ta’minlaydi, bu quvvatlardan birortasi ham materiyadan ajralgan
holda yashay olmaydi, degan g‘oya ilgari surilgan.

Forobiy e’tiqodicha, narsalar bizdan, hislatlarimizdan tashqarida
turib bizning sezgi a’zolarimizga ta’sir etadi, ta’sir etadigan narsalar esa
son-sonogsizdir. Inson o‘zining aqlini, xayolini ishga soladi va shular
vositasida bilmagan narsasini bilib oladi, ularga asoslanib bilish manbai
bo‘lgan olam va uning mohiyati hagida chuqurroq, atrofliroq bilim va
ma’lumotga ega bo‘ladi.

Forobiy bilishda inson aqglining roliga katta baho bergan. Inson aql
va tafakkur yordamida tabiatni, borligni, materiyani, jjtimoiy hodisa va
jarayonlar mohiyatini, ma’nosini biladi, deb hisoblagan.

Forobiy ijtimoiy hayot, jamiyat masalasida ham muhim falsafiy
fikrlami o‘rtaga tashlagan. U o‘zining «Fozil odamlar shahri» kitobida
har bir inson o‘z tabiati bilan shunday tuzilganki, u yashash va oliy
darajadagi etuklikka erishmoq uchun ko‘p narsalarga muhtoj bo‘ladi, u
bir o‘zi bunday narsalami qo‘lga kirita olmaydi, ularga ega bo‘lish
uchun insonlar jamoasiga ehtivoj tug‘iladi, deydi. Bunday jamoa
a’zolarining faoliyati bir butun holda ulaming har biriga yashash va
etuklikka erishuv uchun zarur bo‘ Igan narsalarni etkazib beradi.

Forobiy insonlarni o¢ zaro hamkorlikka chagiradi, dunyoda yagona
bir butun inson jamoasini tuzish haqgida orzu giladi. «Baxt-saodatga
erishuv hagida» risolasida kamolotga bir kishining yolg‘iz o‘zi
(birovning yoki ko‘pchilikning yordamisiz) erishuvi mumkin emas.
«Har bir inson o‘z tabiati bilan shunday tuzilganki, — deydi Forobiy, — u
yashash va oliy darajadagi etuklikka erishmoq uchun ko‘p narsalarga
muhtoj bo‘ladi, u bir o‘zi bunday narsalami qo*lga kirita olmaydi, ularga
erishish uchun insonlar jamoasiga ehtiyoj tug‘iladi... Shu sababli
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yashash uchun zarur bo‘lgan, kishilami bir-biriga etkazib beruvchi va
o‘zaro yordamlashuvchi ko‘p kishilaming birlashuvi orqaligina odam
0‘z tabiati bo‘yicha intilgan etuklikka erishuvi mumkin. Bunday jamoa
a’zolarining faoliyati bir butun holda ulaming har biriga yashash va
etuklikka erishuv uchun zarur bo‘lgan narsalarni etkazib beradi»'.

Forobiy davlatni har tomonlama etuk, o‘zida eng yaxshi insoniy
fazilatlami jo qilgan kishilar yordamida idora etish zarurligini gayd
etadi. Shuningdek, u har tomonlama etuk aholini ilm-ma’rifatga olib
boruvchi ideal jamoa hagidagi hayolotini olg‘a suradi. «Fozil odamlar
shahri» kitobida Forobiy davlatni boshqaruvchi Allohdan boshqa hech
kimga buysunmasligi kerak, u tabiatan un ikkita hislat-fazilatni o‘zida
birlashtirgan bo‘lishi zarur, deydi va ularni birma-bir sanab ko‘rsatadi.

Forobiyning «Fozil odamlar shahri» kitobidan keltiril-gan yugori-
dagi dono fikrlar hozirgi mustaqillik sharoitida yashab faoliyat
ko‘rsatayotgan shahar, tuman, viloyat rahbarlariga, olimlariga, ziyolila-
riga, kattayu-kichik barcha kishiga bevosita taaluglidir. Forobiyning
ilmiy-falsafiy ta’limoti insoniyatning mislsiz ma’naviy boyligi va
madaniy-ma’naviy kamoloti yo‘lidagi dasturi-amalidir.

Insoniyat Abu Ali ibn Sinoni (980-1037-yy.) jahon fani va
madaniyatining yirik arboblaridan biri sifatida biladi va e’zozlaydi.

Buyuk alloma bor-yo“g'i ellik etti yil umr ko‘rdi, bu umrdan o*n
sakkiz yili ilm tahsiliga sarf bo‘ldi. Umrning ko‘p vaqti zindonda, talon-
taroj bo‘lish va o‘lim xavfi ostida o‘tdi. Ammo shu yillar davomida
benihoya ko‘p ilmiy ishlar yozdi. [bn Sinoning to‘rt yuzdan ortiq asarlari
ilm-fanning barcha sohalariga talluglidir. Shundan 242 tasi bizga etib
kelgarn Alloma asarlaridan 80 tasi falsafa, ilohiyot. tasavvufga, 43 tasi
tabobat, 19 tasi mantiq, 26 tasi esa ruhshunoslikka bag‘ishlangan.

Ibn Sino o‘z asarlari bilan O‘rta Osiyo xalqlari madaniyatini dunyo
madaniyatining oldingi gatoriga olib chiqdi. Shuning uchun ham uni
«Shayxur-raisi» — «Olim boshlig‘i» deb atalishi bejiz emas. Olimning
asosiy safly asari «Kitob at shifo» («Davolash kitobi»), «Donishnoma,
«Najot», «Kitob ul insof» («Adolat kitobi), «Kitob al-qonun fit tiby,
(«Tib qonunlari») kitobidan iborat.

Tbn Sinoning «Donishnoma» nomli falsafiy kitobi besh xil ilmni -
mantiq, tibbiyot, ilmi hay’at (astronomiya), musiga, ilohiyotni oz ichiga
oladi. Ibn Sino o‘tmishdoshlari va zamondoshlari singari xudoni e’tirof
etadi, uni borligning birinchi sababi va manbai deb tushunadi.

! Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. - T.: «Xalg merosi», 1993, 186-bet.
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Ibn Sinoning aytishicha, falsafa borliq haqidagi fandir. Borliq esa
abadiydir, u shaklini o‘zgartirish, ko‘rinishdan ikkinchi ko‘rinishga
o‘tishi mumkin, lekin uning o°zi, materiya yo‘qolmaydi. Materiya
doimo vujudga kelishi mumkin bo‘lgan narsalardan oldin mavjud bo‘lib,
bu narsalar ularni tashkil etuv chi materiyaga muhtojdir deb ko‘rsatadi.

Ibn Sino jismlar to‘rt unsurdan tashkil topgan, deydi. Bu to‘rt
unsur — havo, suv, olov, tuproq — o‘zaro bog'lig, bir-biriga ta’sir etadi.
Shundan u yoki bu narsa paydo bo‘ladi yoki yo‘qoladi. Lekin ularning
asosi — to‘rt unsur o ‘zgarmaydi, yo‘qolib ketmaydi.

Ibn Sino to‘rt unsurdan ikkitasi engil va ikkitasi og‘ir, deydi.
Engillari olov va havodan iborat bo‘lsa, og‘ir-suv va er — tuproqdir. Er
oddiy jism bo‘lib, uning tabiiy o‘rni hamma jismlarning o‘rtasidir.
Erning tabiati sovuq va quruqdir. Suv oddiy bir jism bo‘lib, tabiiy o‘rni
bilan, er va havo o‘z tabily o‘rinlarida, bo‘lganlarida emi o‘raydi va
havoga o‘ralib turadi. Suv sovuq va ho‘ldir. Suv tashqi ta’sirlar tufayli
zarralanib tarqalishi, birikishi, turli shakllarga kira olishi mumkin. Oddiy
bir jism bo‘lgan havo, — olimning ta’kidlashicha, tabiatga ko‘ra issiq va
ho‘ldir. Uning o‘mi suvning wsti, olovning tagidir.

Ibn Sino hamma narsaning mohiyatini materiya tashkil etadi,
materiya turli-tuman shakllarda namoyon bo‘ladi, degan falsafiy
qarashni rivojlantiradi. Jism materiyasiz bo‘lmaganidek, materiya ham
shaklsiz bo‘lmaydi. Demak, jism va uning shakli bir-biridan ajralmas
bo‘lganidek, materiya va shakl ham of‘zaro ajralmasdir. Materiya
harakat, fazo, zamon bilan bog‘liqdir.

«Har bir narsani bilish, — deydi alloma, — u narsalarning sabablari
bo‘lsa, shu sabablarni bilish orgali hosil bo‘ladi va tugallanadi. Shuning
uchun tibbiyotda sog‘liq va kasallikning sabablarini bilish kerak bo‘ladi.
Sog‘lig, kasallik va ularning sabablari goho ochiq, goho maxfiy bo‘lib,
unga his bilan emas, balki belgilarga asoslanib fikr yuritish bilan
etishiladi»'.

Ibn Sino inson bilimlari olamni bilish asosida paydo bo‘ladi va
rivojlanadi, deydi. Shu bilan birga, u hissiy bilish inson bilimi
rivojlanishining dastlabki bosqichi bo‘lib unda narsalaming sirtqi, tashqi
tomonlari aniglashini ta’kidlagandi. Narsalarning ichki tomonlarini,
mohiyatini bilib olishda inson aqli va tafakkuriga alohida ahamiyat
berdi. Uning ta’limoticha, agl-faol ijodiy kuch va bilish qurolidir. U, aql
ikki turlidir — o‘zi bilan birinchi sabab orasida hech ganday vosita

' Abu Ali ibn Sino. Tib qonunlari. i-kitob. - T «Fan», 1992, 12-bet
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bo‘lmagan aq! va o‘zi bilan birinchi sabab orasida biror vosita boigan
aql, deb yozgan edi.

Abu Ali ibn Sino inson aqglining har tomonlama rivojlanishiga,
tabiat sirlari va haqgiqatni bilish mumkinligiga qattiq ishongan edi.
Shuning uchun ham olim odamlarni bir-biri bilan do‘st-inoq bo‘lib
yashashga chagqiradi. Odamlar sofdil, samimiy do‘st bo‘lib yashasa, bir
yoqadan bosh chiqarsa har qanday mushqul ish oson bo!lishiga qattiq
ishondi. «..bu benazir allomaning butun ilmiy faoliyati, — deb yozadi
Prezident I.A Karimov, — dunyo taraqqiyotini insonparvarlik ruhida,
ya’ni, ma’naviy negizida rivojlan-tirishga ulkan ta’sir o‘tkazdi, deb
aytishga barcha asoslar bor».!

Buyuk mutafakkir «Qush risolasinda, baxt o‘z do‘stlaring yoning-
da yashagan, sen har kuni ko'rishib turadigan, birga ishlaydigan va o‘z
vaqtini xushchaqchaq o‘tkazib turadigan do‘stlaring bilan birga
yashaydigan joydadir, deb ta’kidlaydi.

Xorazmlik olim Abu Rayhon Beruniy (973—1048-yy.) nafagat
O‘rta Osiyo va umuman Sharqda, balki jahon fani va madaniyati tarixida
ham eng ulug‘ va buyuk mutafakkirlaridan hisoblanadi.

Beruniy - ilmiy merosi boy, ilmiy faoliyati ko‘p qirrali qomusiy
olimdir. Beruniy 160 ga yaiin asar yozgan. Uning asarlari astronomiya,
matematika, geografiva va geodeziyaga, kartografiyaga, ob-havo
mas alalariga, fizika, dorishunoslik, tarix va etnografiya, falsafa, din,
ritorika va musiga, adabiyotga, ya'ni ilmning deyarli barcha sohalariga
bag*ishlangan. Beruniyning «Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklary,
«Hindiston», «Mineralogiya», «Geodeziya», «Qonuni Mas’udiy» kabi
yirik asarlari shular jumlasidandir.

Beruny tabiat, unda cheksiz ravishda ro'y berid turadigan wabily
hodisalar, jarayonlar xususida muhim ilmiy-falsafiy g‘oyalarni ilgari
suradi. Olamda bo‘lib turadigan o‘zgarishlar, ya'ni tuzilish va buzilish-
larning, paydo bo‘lishi va yo'qolishiarning o‘ziga xos sabablari borligi
haqida tabiiy-ilmiy va falsafiy mulohazalarni maydonga tashlaydi.
Tabiiy jarayonlarda bo‘ladigan imkoniyat va vogelik, mohiyat va hodisa,
sabab va oqibat, shuningdek, irsiyat va o‘zgaruvchanlik masalalariga
katta e’tibor beradi. Odamlarning rang, sur’at, fe’l-atvori va axloqda
turlicha bo‘lishlarining asosiy sababi, olimning ta’kidlashicha, faqat
nasb-nasablarining turlichaligida emas, balki tabiiy-iqlimiy muhitlarning
— tuproq, suv, havo va joylarning turlichaligi hamdir.

! Karimov LA. Yuksak ma’naviyat — engilmas kuch. — T.: «Ma’naviyat», 2008, 41-bet
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Borligning abadiyligi, umni doirniy ravishda o‘zgarib turishi haqida
ham Beruniy o‘z fikrini mukarmmal bayon etadi. «Qadimgi xalqlardan
qolgan yodgorliklar» asarida, «Olamn azaliy... falak cheksiz bo‘shliqqa
joylashgan», — deydi. Allomaniing fikricha, er, tabiat azaldan hozirgi
holatida bo‘lgan emas, bundan keyin ham shunday holatda qoimaydi.
Uzoq yillar mobaynida, tadrijiy o° zgarishlar tufayli erimizning tashqi
qiyofasi, hayvonot dunyosi, nabototi, ob-havosi, iglimi bir necha bor
o‘zgaradi, daryolarning oqish yo“llari, oldingidan boshqacha bo‘lib
qoldi, quruglikda bir vaqtlar bo‘lmagan ko‘llar, dengizlar hosil bo‘ldi,
ba’zilari esa yo*q bo‘lib ketdi, tog‘lar emirildi. Ana shu tabiiy sabablar
tufayli o‘sha joylardagi sharoatlar o° zgarib ketdi.

Beruniy erdagi iqlimning, mavsumlarning o°‘zgarib turishi
Quyoshning harakatiga bog‘'liq ekanligiga ham e’tibor bergan. «Astro-
nomiya kaliti» asarida Berumiy Erning aylanmasligi hagidagi eskicha
tasavvurlarga shubha qilib, Exr aylanadi, uning harakati qonuniy ravishda
va astronomik hodisalarga muv ofiqdir, deydi.

Mutafakkirning «Qadimmdagi xalqlardan qolgan yodgorliklar»
asarida nur va zamon, nurning tezligi, nur harakati va tovush harakati,
nur va issiglik, nur va qorong‘ulik, Oy nuri va Quyosh nuri singari
masalalar ham bayon etilgan.

Beruniy materiya doimo o‘zgarib, harakat qilib, yangilanib, turli
shaklga kirib turishi, moddiy narsalar va ulaming harakati abadiy
ekanligini alohida gqayd giladi. Uning fikricha, olamda narsalar va
hodisalar doimo rivojlanib va o ‘zgarib turadi.

Beruniy koinotida Erdan, bizning sayyoramizdan tashqari yana
boshga dunyolar mavjudligi to‘gc‘risidagi hamda harakat ziddiyatga
asoslanishi haqgidagi ilmiy farazlarini ham ilgari suradi. Uningcha,
tabiatda ma’lum qonuniyat bor, tabiat hodisalarni o‘sha qonuniyatlarga,
tabiatning o‘ziga asoslanib izohlash, tushunish kerak.

Buyuk mutafakkirning dunyoni bilish mumkinligini, uning o‘ziga
xos xususiyatlari, tabiatni bilishning tajriba usullari haqidagi falsafiy
ta’limoti ham juda katta ilmiy-amal iy ahamiyatiga ega.

Beruniy ta’limotiga ko°ra, tabiatni bilish jarayoni sezgilaridan
boshlanib tafakkurga ko‘tari ladi; mna’lum narsalardan noma’lum narsa-
lar va hodisalarni bilishga toxmon rivojlanib boradi. Bilish jarayonida
hissiy bilish — sezgi, idrok, xotira kabilarga Beruniy katta e’tibor beradi
va ularsiz tabiat hodisalari haqgida tasavvur hosil qilish mumkin
emasligini ta’kidlaydi.
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Bilish jarayonida kuzatish, taqqoslash muhim ahamiyat kasb
etishini, bu masalada inson xotirasining ahamiyati kattaligini Beruniy bir
necha bor gayd etgan. Uning ta’kidlashicha, xotirasi yaxshi odam
hamma narsalarni yaxshiroq, tezroq va oson eslab qoladi.

Beruniy tarixiy hodisa va jarayonlami bilishda inson yolgon-
yashiklarga, noto‘g'ri ma’lumotlarga, yuzaki xabarlarga asoslanmasligi,
mas alalarni har taraflama, mukammal qilish. o‘rganish zarurligini aytib
o“tgan. «Hindiston» nomli asarining muqgaddimasida bu hagida
quyidagilami ta’kidlagan: «Xabar ko‘z bilan ko‘rgandek bo‘lmaydi.
degan kishining so‘zi juda to‘g'ridir. Chunki ko‘rish ko‘ringan narsa-
ning o‘zi bor paytda va o‘z joyida turganida qarovchi ko‘zining uni
uchratishdan iboratdir. Xabarga yolg‘on-yashiriglar qo‘shilmaganda, u
ko‘rishga nisbatan ortigrogo‘rinda turgan bo‘lar edi. Chunki ko‘rish va
garash vaqti narsa bor vaqtning bir bo‘lagi bilan cheklanadi... YOzish
xabar turlarining biri bo'lib, uni boshqa turlardan ko‘ra sharafliroqg
sanash mumkin, qalamning abadiy izlari bo‘lmaganda, xalglaming
xabarlarini qanday bilar edik»’.

Beruniyning jamiyat, uning istigboli, kelajak sari rivojlanib
borishida mehnatning, ilm-fan, madaniyat va ma’naviyatning, inson
ormillarining roli va ahamiyati borasida bildirgan fikr-mulohazalari ham
bebahodir. Faylasuf olim inson o‘zidan boshqalarning ham baxt-
saodatini o‘ylash zarurligi haqida gapirib «Mineralogiya» asarida
bunday degan: «Insonning qadr-qimmati o'z vazifasini a’lo darajada
bajarishdan iborat. Shuning uchun ham insonning eng asosiy vazifasi va
o‘rmni mehnat bilan belgilanadi. Inson 0‘z xohishiga mehnat bilan
erishadi» .

Beruniy jamiyat taraqqiyotini fan taraqgiyotida ko‘radi, ilm diniy
va hududiy chegaralarga garamay inson va insoniyatga, mamlakat
xalglariga xizmat qilishi kerak. deb hisoblaydi. «Mening butun fikri-
yodim, galbim, bilimlami targ‘ib qilishga qaratilgan, chunki men bilim
orttirish lazzatidan bahramand bo‘ldim, buni men o‘zim uchun katta
baxt deb hisoblayman», — deb yozgan edi olim.

X1V-XV asrlarda O'rta Osiyoda yuzaga kelgan Uyg‘onish davri
soxibqiron Amir Temurning (1336—1405-yy.) hayoti va faoliyati bilan
bewvosita bog‘liqdir. Uning Movarounnahrda markaziy hokimiyatni
qo° 1ga kiritish, feodal tarqoglikka barham berish, markazlashgan davlat
tuzishdagi xizmatlari O‘rta Osiyo xalglari tarixidagi dunyo ahamiyatiga
ega bo‘lgan voqeadir.

' Abu Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar. - T.: «Fan», 1965, 25-bet.
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Amir Temur katta imperiya barpo etdi. U davlatni mustahkam-
lashda savdogarlarga, hunarmandlarga, shayxlarga tayandi, ilm-fan,
adabiyot, san’at taraqqgiyoti uchun qulay sharoitlar yaratdi, xorijiy
mamlakatlardan olimu fuzalolarni, ilohiyotchilarni, san’at namoyonda-
larini Samarqandga olib keldi. Natijada me’morchilik, rassomchilik,
naqqoshlik madaniyat, ilm-fan taraqqgiyoti yuksak chuqgilarga ko‘ta-
rildi.

Amir Temurning hayoti, faoliyati uning «Temur tuzuklari»' nomli
asarida batafsil yoritib berilgan. Temuriylar sulolasidan nomi Sharq,
musulmon olamidagina emas, G‘arbdagi xristian dunyosida ham bir
necha asrlar mobaynida yod etilib va e’zozlanib kelinayotgan buyuk
zotlardan biri sohibgiron Amir Temurning suyukli nabirasi, Shohruh
Mirzoning o‘g‘li — Muhammad Tarag‘ay Mirzo Ulug ‘bekdir (1394—
1449-yy.).

Hazrat Alisher Navoiy ta’birlari bilan aytadigan bo‘lsak, Amir
Temur naslidan chiqgan Ulug‘bekdek sultonni olam hali ko‘rgan emas.

Jahonda Ulug‘bek nomi bilan shuhrat qozongan Muhammad
Tarag‘ay 1394-yil 22-martda tug‘ildi. Bobosi Amir Temurning katta
xotini Saroymulk-Bibixonim tarbiyasini olib ulug‘aydi. Amir Temur
unga alohida e’tibor bilan qaragan. Saroyda bo‘ladigan maslahatlar,
olimlar bilan bo‘ladigan uchrashuvlar va suhbatlarda, chet ellardan
kelganlami qabul gqilish, shuningdek, harbiy mashq va yurishlarda
Ulug‘bek ishtirok etgan. Amir Temur o'z nabirasi Ulug‘bekni qilichboz
sarkarda emas, balki buyuk olim bo‘lib etishishini orzu gilgan va shu
yo‘lda unga rahnamolik qilgan.

Mirzo Ulug‘bek yoshlik paytlaridanoq qaerda bo‘lmasin, olimlar,
shoirlar, san’atkorlar, diniy ulamolar, shayxlar, dunyoga tanigli
allomalar davrasida bo‘lgan, ilmiy bahslardan ma’'naviy baxra olgan,
ilhomlangan, ulardan ko‘p narsa o‘rgangan, asta-sekin ko‘zi pishib, aqli
teranlashib, fikran boyib, dunyoqarashi kengayib va chuqurlashib
borgan.

O‘ta murakkab, alg‘ov-dalg‘ovli va ziddiyatli bir sharoitda yasha-
gan va shakllangan. Ulug‘bek mamlakatning siyosiy va iqtisodiy
hayotini boshqarish bilan bir qatorda, ilmiy ishlar bilan ham
shug‘ullandi, olimlarga rahnamolik qildi, o‘z ustida tinimsiz ishlab,
o‘tmish ilmiy bilim hazinalarini tinmay o‘rgandi, mutolaa qildi, ilmiy-
falsafiy tafakkurni muttasil kengaytirdi va chuqurlashtirdi. Ulug‘bek
Ahmad Farg‘oniy, Muso Xorazmiy, Abu Nasr Forobiy, Abu Ali ibn

! Temur tuzuklari. — T.: «Cho'lpons, 1991,
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Sino, Abu Rayhon Beruniy singari allomalarining falsafa, mantiq, tarix,
matematika, astronomiya, tabiatshunoslik va fighga oid asarlarini katta
qiziqish bilan o‘rgandi. Yunon olimlaridan Aflotun, Arasty,
Ptolomeyning klassik asarlari bilan tanishtirdi. IIm-fan va madani-
yatining, tarix va falsafaning Ulug‘bek e’tiboridan chetda qoldirgan
biron-bir sohasi golmadi.

O‘tmish ajdodlardan, xususan, O‘rta Osiyo qomusiy agl egalaridan
qolgan madaniy meros, umuminsoniy mazmundagi ma’naviy qadriyat-
dir Ulug‘bek ilmiy-falsafiy dunyoqarashi rivojida manba bo‘lib xizmat
qildi. Ulug‘bekning bilimi va tafakkuri zamondoshlaridan bir necha bor
o‘zib ketgan edi.

Ulug‘bek boshga ko‘pgina hokimlardan fargli ularoq, ham davlat
arbobi, ham asil olim sifatida faoliyat ko‘rsatdi, olimlikni arboblik,
arboblikni olimlik bilan qo‘shib olib bordi ilmu amal yo‘lini o'z faoli-
yatida birlashtirdi.

Davlat arbobi sifatida qurilish ishlarini haddan tashqari rivoj-
lantirdi, poytaxtni me’morchilik san’ati bilan bezadi, ulkan binolar bilan
obod qildi, o‘zigacha boshlangan qurilishlarni nihoyasiga etkazdi.

Ulug‘bek zamonida Samarqandda «Shohizinda», «Go‘ri Amir»
magbarasi singari yirik me’moriy ansambllari, Registonda katta xonaqo,
bir gancha shifoxona, hammom wva kutubxonalar qurildi. Hunar-
mandchilik ishlab chiqarishi, savdo rivojlandi. Uning farmoniga binoan
1420-yilda Buxoro va Samarkandda, 1432—1438-yillarda G*ijdu-vonda
madrasalar qurildi.

Mirzo Ulug'bek hukmronligi davrida adabiyot, san’at, tarix,
falsafa. tibbiyot, she’rivat bilan bir qatorda matematika. astronomiva
singari aniq fanlar ham tez rivojlandi. O‘zi allomai jahon hisoblangan
Mirzo Ulug‘bek fan va madaniyat taraqqiyotiga alohida ahamiyat berib,
atrofiga o‘z zamonasining eng buyuk olimlarini to‘plab, ular bilan yaqin
ilmiy muloqatda bo‘lib, ilmiy yo‘nalish va yo‘l-yo‘riglar berib turdi.

Ulug‘bek davrida «Zubdat tavorix» («Salnomalar qaymog‘i»)
nomli ajoyib asar yozgan tarixchi Lutfulla Hofizi Abru (1431-yilda qazo
gilgan), «At-tarifati Jurjoniy» nomli falsafiy risola muallifi Ali ibn
Muhammad Jurjoniy (vafoti 1413-yil), mashhur tibbiyot olimi Mavlono
Nafis, lirik shoirlardan Sirojiddin Bastoyi Samargandiy (1412-vilda
vafot etgan), Hayoliv Buxoriy (1449-yilda vafot etgan), 1409-1410-
yillarda yozilgan «Yusuf va Zulayxo» dostoni muallifi Badaxshiy
Durbek, qasida janrida ijod gilgan Sakkokiy (1465-yoki 1468-yilda
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vafot etgan) va boshqa ko‘plab taniqli olim va san’atkorlar yashab ijod
etishgan.

Matematika va astronomiya ilmida g‘oyat bilimli bo‘lgan, «Aflotu-
ni zamon» tahallusiga sazovor bo‘lgan Salohidddin Muso Qozizoda
Rumiy, tanigli matematik va astronorm Riyosiddin Jamshid ibn Mas’ud,
uning ug'li Mansur Koshiy, o‘z davrining «Ptolomeyi» deb nom olgan
Ali Qushchi, Miram Chalabiy singari yirik olimlar ham Ulug‘bekning
ilmiy rahbarligi ostida samarali ilmiy tadqiqot ishlarini olib borganlar.

Ulug‘bek fan va mmadaniyatda, ayniqsa, matematika va astrono-
miya ilmida mavjud bo°‘lgan imkoniyatlarni, ilmning hamma sohalari
bo‘yicha o‘ta qobiliyatli va iste’dodli olimlarning borligini e’tiborga olib
yangi maktab — ilmi tafakkur markazini yaratishga qaror qildi. Ana shu
mafgsadda, aytib o‘tilganidek, ko‘plab madrasalar qurildi. Qurilgan
madrasalar ichida eng muhtashami va mashhuri — Samarqand madrasa-
sidir. 1420-yilda Madrasa ochilgan kuni birinchi bo‘lib ma’ruzani
Mavlono Shamsiddin Muhammad Havofiy mudarris sifatida o‘qigan.
Muhammad Havofiyning olimlardan 90 kishi ishtirokida o‘qigan ma’ru-
zasini o‘ta chuqur ma’noli, juda murakkab, ilm-fanning barcha
sohalarini gamrab olganligi hamda muammoli tarzda bo*lganligi sababli
uning nozik qirralarini Ulug‘bek bilan Qozizoda Rumiydan boshqa hech
kim tushunmagan.

Zamonasining dorilfununi hisoblangan Samarkand madrasasi
hamda boshqa madrasalarda Qur’on, hadis, tafsir, figh (din va shariat
qonun-goidalari) bilan bir qatorda riyozat, handasa (geometriya), ilmi
hay’at (astronomiya), tibbiyot, tarix, geografiya, ilmi aro‘z (poetika),
arab tili va uning morfologiyasi kabi dunyoviy ilmlar ham o‘qitilgan.
Madrasa o‘z davrining yirik ilmiy mnarkaziga aylangan. Ulug‘bek yirik
olimlar va ko‘pchilik shogirdlari bilan birga muntazam ilmiy ishlar olib
borilgan.

Ulug‘bek 1424-1428-yillarda Samarqand yaqinidagi Obirahmat
anhori yonida rasadxona qurdirdi. Olimlarning e’tiroflaricha, Samar-
qandda barpo etilgan Ulug‘bek rasadxonasiga o‘zining jihozi, ilmiy
yutuqlari bilan tenglasha oladigan rasadxona na undan oldin, na undan
keyin ham yaratilgan emas. U aholi o‘rtasida «Nagshi jahon» degan nom
bilan shuhrat qozongan. Rasadxonada olib borilgan kuzatish va tadqi-
qotlar tufayli 1018 qo‘zg‘almas yulduzlaming o‘rni va holati aniglanib,
ularning astronomik jadvallari tuzilgan. Ulug‘bekning astronomik
jadvali va uning rahbarligida bino qilingan rasadxona o‘sha davr
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astronomiya fani yutuqlarining cho‘qqisi bo‘lib, fan taraqqgiyotiga
chuqur iz qoldirdi.

Qomusiy bilim egasi bo‘lgan Mirzo Ulugbek riyozat, falakiyot,
musigashunoslik, figh, tarix ilmlari sohasida ijod qilgan. Mirzo
Ulug‘bek hazratlari «Bir darajaning sinusini, aniqlash hagida risolay,
«Risoladar ilmi musiqa», «Risolai Ulug‘bek» nomli asaridan tashqari
«Tarixi arab’ usul» degan yirik tarixiy kitobning ham muallifidir.
Ulug‘bek nomini butun dunyoga yoygan, unga shon-shuhrat keltirgan
bebaho asar «Ziji jadidi Ko‘ragoniy»dir. Bu asar Ulug‘bekning yigirma
yil davomida olib borilgan astronomik kuzatishlarining natijasi bo‘lib,
uning asosiy gismi yulduzlar jadvalidan iboratdir. Ulug‘bek o‘limidan
keyin ikki yuz yil davomida bu jadval o‘zining aniqligi va ilmiyligi bilan
tengi yo‘q hisoblanib kelingan. Bu haqda so‘z yuritar ekanmiz, beihtiyor
1996-yili Parijda YuNESKOning o‘sha paytdagi Bosh kotibi Federiko
Mayor janoblari Ulug‘bekning ilmiy merosini yuksak baholab, uning
yulduzlar  harakatiga oid hisob-kitoblari bugungi kunda kompyuter
yordamida tekshirib ko‘rilganda atigi bir necha daqiqaga farq qilinishi
aniglanganligini aytdi'.

Mirzo Ulug‘bek hayoti, amaliy faoliyati ilm-fan taraqqiyotiga
bag‘ishlangan edi. U ilm yordamida kelajakni oldindan qurdi.
Ulug‘bekning astronomiva va boshqa fanlar sohasidagi kashfiyotlari va
ilmiy ta’limotlari insoniyatning keyingi ilmiy tafakkuri rivojiga
favqulotda muhim zamin tayyorlab berdi.

«Mirzo Ulug‘bekning, — deydi . A Karimov, — umumbashariy qad-
riyatlarga qo‘shgan hissasi beqiyos bo‘lib, u bugungi kunda ham
hayotimizda ulkan ahamiyat kasb etmoqda va O‘zbekistonning xalqgaro
obrusini ashirish yo‘lida katta xizmat qilmoqdan?

Jahon madaniyati tarixida o‘chmas iz qoldirgan buyuk muta-
fakkirlar orasida fahrli o‘rin sohibi Alisher Navoiy(1441-1501-yy.)dir.
Turkiy zabon shoir, olim va mutafakkir Alisher Navoiyning ilmiy
dunyoqarashi, falsafiy ta’limoti u yashagan va ijod etgan ijtimoiy-
igtisodiy, siyosiy, madaniy-ma’naviy muhit va sharoitlar ta’sirida
shakllanadi va rivojlanadi. «Agar bu ulug® zotni avliyo desak, — deb
yozadi [.Karimov, — u avliyolarning avliyosi, mutafakkir desak. muta-
fakkirlarn ing mutafakkiri, shoir desak, shoirlarning sultonidir»?.

! Karimowv LA. Yuksak ma naviyat — engilmas kuch. - T.: «Ma’naviyat», 2008, 46—47-betlar.
2 Karimov LA. Istiglol va ma'naviyat. - T.: «Q‘zbekiston», 1994, 98-bet.
*Karimov [.A. Yuksak ma naviyat - engilmas kuch. - T.: «Ma’naviyat», 2008, 47-bet.
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Navoiy butun olam, borlig, koinot xudo tomonidan yaratilganini
e’tirof etadi. Butun dunyo, shu jumladan, tabiat va jamiyat hamn,
allomaning fikricha, Allohning namoyon bo‘lishi, zuxr etilishidir. Uning
bu fikri tasavvuf falsafasidagi, xudo butun mavjudotning, borligning
yaratuvchisi, qolgan hamma narsa, jumladan, inson ham uning
zarralaridir, degan qoidaga to‘la asoslangandir. Tasavvuf falsafasi
qoidasiga ko‘ra inson xudo tomonidan yaratilgan bo‘lib, boshqa
ma’lumotlardan farqli ularoq ilohiy aqlga egadir.

Olamning yaratilishidann bosh magsad, olimning ta’kidlashicha,
insondir. Inson butun borligning ko‘rki va sharofatidir. Olam ko‘rki
bo‘lgan inson vujudi tabiatdagi boshqa narsalardan o‘tgan, suvdan,
havodan, tuproqdan tashkil topgandir. Navoiyning ta’kidlashicha,
insonda his, ruh, aql bordirki, uning bu — ruhiy hayoti o‘shato‘rt unsur-
dan tarkib topgan jism a’zolari tomonidan harakatga keltirib turadi. Jon
va ruhni tana va jismdan ajratib bo‘lmaydi, ular o‘zaro bir bo‘lganliklari
uchun tirikdir.

Alisher Navoiy insonga biologik hodisa sifatida emas, balki
ijjtimoiy mavjudot tariqasida qaraydi va baho beradi. [jtimoiy mavjudod
hisoblangan insonning xulg-atvori, dunyoqarashi, odob-axloqi, ma’'na-
viy giyofasi, ijtimoiy muhitga bog‘liq. Inson ijtimoiy muhit hosili
sifatida shakllanib, kamolotga erisha boradi.

Alisher Navoiy asarlari markazida turgan belgilovchi va yo‘nalti-
ruvchi bosh masala — inson, xalq, Vatan, uning gullab-yashashi, istiq-
boli hagidagi muammolardir. Navoiy inson va uning taqdiri, xalq va
uning manfaatlari yo “ lida g‘amxo‘rlik qiladigan kishilarni ulug‘laydi.

Alisher Navoiy insonni butun koinotning markaziy siymosi, butun
mavjudotning toji, deb biladi. Butun mavjudotning toji, oliy nuqtasi
bo‘lgan insonni bezaydigan go‘zal hislat va fazilatlar sifatida odob-
axloqi, kamtar, muruvvatli, rostguy, mehnatsevar, saxiy bo‘lishini
alohida ta’kidlaydi. Navoiy mehnatsevarlikni tekinxo‘rlikka garshi
qo‘yadi, tekinxo‘rlikdan nafratlanadi.

Alisher Navoiy bilishning mazmun va mohiyati, asosiy bosgich-
lari, o‘ziga xos xususiyatlari va murakkabliklari borasida ham o‘zining
fikrlarini bayon etgan.

Navoiy inson o‘zining beshta sezgi a’zolari orqali tashqi moddiy
dunyo bilan aloga bog‘laydi va u to‘g‘rida aniq ma’lumotga ega bo‘ladi,
ularni miyasida tafakkur yordamida umumlashtiradi, qayta ishlaydi,
so‘ngra muayyan xul osa chiqaradi, deydi.
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Navoiyning asarlarida mazmun bilan shakl, ularning bir-biriga
bo*lgan munosabati hagidaham gimmatbaho fikrlar bayon etilgan. Uning
fikriga ko‘ra mazmun hech gachon shaklsiz bo‘lmaydi. Shakl ma’no
uchun xizmat qiladigan, uning muvaffaqiyatini, taqdirini hal etishda
vaqindan ishtirok etadigan bamisoli libosdir. Navoiy shu tariga
mazmunni bir go‘zalning tanasiga, shakini esa kiygan kiyimga, libosiga,
unga beriladiigan bezakka giyoslaydi.

Alisher Navoiyning igtisodiy omillar, mehnat va ishlab chiqarish,
moddiy boyliklarni yaratish, fan va madaniyat, ta’lim-tarbiya, ijtimoiy
adolat, odob-axlog hagida bayon etgan falsafiy fikrlari ham e’tiborga
sazovordir.

O°z davrining murakkab va ziddiyatli ijtimoiy-siyosiy hayotida
muhim o‘rin tutgan yirik siymolardan biri Zahiriddin Muhammad
Boburdir (1483-1530-yy.). Bobur juda murakkab hayot, kurash va
ijjodiy faoliyat yo‘lini bosib o‘tdi. Tarixiy sharoit tufayli o‘z yurti
Movarounnahmi tark etib ketishga majbur bo‘ldi. Bobur va boburiy-
larning tarixiy harakatlari tufayli Afg‘oniston va Hindistonning siyosiy,
iqtisodiy, madaniy hayotida katta o‘zgarishlar ro‘y berdi, ilm-fan,
adabiyot va san’at yuksaldi, ravnaq topdi.

Bobur hartomonlama keng va chuqur bilimga ega bo‘lgan buyuk
stymodir. Buyuk mutafakkir bobomizning asarlari, lirik she’rlari va
ruboiylarida inson uchun Vatandan aziz, Vatandek muqaddas, Vatan-
dek oliy ne’mat yo‘qligi, odam uchun neki muqaddas bo‘lsa, barchasi
Vatan bilan bog‘ligligi aytib otiladi.

Boburni dunyoga tanitgan muhim asari «Boburnomandir. U
qomusiy asardir. Unda murakkab ijtimoiy-tarixiy voqealar bilan birga
ilm-fan, madaniyat va ma’naviyatning, xalq ommasi hayotining turii
sohalariga taallugli juda gimmatli falsafiy fikr-mulohazalar, hayotiy
taf¥silotlar, ma’lumotlar berilgan.

IX-XV asrlarda islom ta'limoti rivojiga ulkan hissa qo‘shgan
Ismoil al-Buxoriy, al-Marvaziy, ash-Shoshiy, as-Samarqandiy, Jamo-
liddin an-Nasafim, Imom at-Termiziy, Xo‘ja Ahmad Yassaviy,
Abdulxoliq Gijduvoniy, Bahovuddin Naqshband, Xoja Ahror Vali
singari buyuk allomalar ijod etdilar.

Bular orasida Muhammad ibn Ismoil al-Buxoriy (810-870-yy.)
yoshlik dawvrlaridayoq aql-idrokli, o‘tkir zehnli va kuchli xotiraga ega
bo‘lib, barcha ilohly va dunyoviy bilimlarni chuqur of‘rganishga
kirishganlar. U buyuk zot o‘zlarining asosiy e’tiborlarini hadis ilmini
zo‘r ishtiyoq va hafsala bilan o‘rganishga qaratadilar. Ismoil Buxoriy
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islom diniga oid yigirmadan ortiq asar yozganlar. Ul zoti sharifning «Al-
Jomi’ as-sahih» («Ishonarli to‘plam») deb nomlangan to‘rt jilddan iborat
hadislar to‘plami Sharqda qariyb o‘n ikki asr davomida Islom
ta’limotida Qur'oni Karimdan keyin asosiy manba sifatida yuqori
baholanib kelinmoqda.

Sharq ilk uyg* onishdavrining Ahmad Yugnakiy, Yusuf Xos Hojib,
Mahmud Qashg‘ariy singari zabardast mutafakkirlarining «Hibatul
haqoyig», «Qutadg‘u bilign, «Devonu lug‘otit turk» nomli mashhur
adabiy-falsafiy asarlarida dunyoning turlanib-tuslanib, bir ko‘rinishdan
ikkinchi ko‘rinishga o‘tib turishi, yangining eskirishi, vaqti kelib inkor
etilishi, tabiat kabi jamiyat ham o‘tmishdan kelajakka tomon yuksalib
borishi singari falsafiy masalalar o‘zining chuqur ilmiy ifodasini topgan.
Shuningdek, ulaming falsafiy ta’limotlarida man-manlik, kibru-havo,
mol-dunyoga hirs qo‘yish, baxillik, ochko‘zlik, tekinxo‘rlik, yalqovlik,
goralangan, saxovat, ijtimoiy adolat ulug‘-langan, saxiylik, baxillikka
qarama-qarshi qo‘yilgan.

Oc‘rta Osiyoda falsafiy va ijtimoiy-siyosiy qarashlar taraqqiyotida
beqiyos katta o‘rin tutgan mutafakkirlardan biri Mizro Abdulqodir
Bedildir (1644-1721-yy.). O‘z davrining atogli faylasufi va shoiri
hisoblangan Bedil O‘rta Osiyo xalqlari madaniyati va falsafasi rivojiga
ulkan hissa qo‘shgan buyuk alloma sifatida yuksak ehtiromga sazovor
bo‘ldi. Bedil adabiyot va falsafa sohasida o‘zidan qimmatbaho ilmiy
meros qoldirdi.

Mirzo Bedil falsafiy fikri negizini obyektiv olam mavjudligini
e’tirof etish tashkil etadi. Uning ta’limotiga ko‘ra tabiat abadiy, undagi
narsa va hodisalar o‘zaro bog‘liq hamda dunyo hamisha o‘zgarish,
rivojlanish holatida turadi. U o‘zining «Chor unsur» («To‘rt unsurm)
kitobida tabiat abadiy haqiqatdir, ya’ni abadiy bordir, uning navlari,
shakllari, ko‘rinishi xilma-xilliga ham o‘zidandir. Bizlar — insonlar esa
bu olamga kelib-ketuvchi, yo‘q bo‘luvchilarmiz, deydi.

«Olam, — deb ta’kidlaydi Bedil, — sifat jihatdan ham, son jihatdan
ham bir lahza bo‘lsada bir holatda turmaydi. Bedil abadiy mavjud
bo‘lgan materiyani shakl bilan birgalikda olib qaraydi. Buni uning
shakllarisiz materiya mazmuni ko‘rinmaydi, materiya pardani ochmasa,
shakllar ifodalanmaydi, materiya shakllar jihatida yashirindir, shakllar
materiyada imkoniyat holatidadir», degan so‘zlardan bilib olishimiz
mumkin.

Bedilning tushuntirishicha, jism — narsalar tarkibida (mavjudot
birligi) degan ta’limotda chuqur ifodalangan. Unda aytilishicha, modda
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bilan ruh, tan bilan jonbir-biriga bog‘liq. Jismlar olamini ruhlarsiz
tushunish ham to‘g‘ri emas. Tan quvvati tan salomatligidadir. Agar tan
quvvatiga zarar etsa, ruhning quvvati ham zarar ko‘radi.

Bedil inson o‘z vaqtida ovqatlanib turmasa quvvatdan ketadi,
mehnat qobiliyatini albatta,yo‘qotadi, degan edi. U, o‘z fikrini davom
ettirib, tarki dunyo gilganlar, gadoylar o‘zlarini azob-uqubat chekishga
majbur qiladilar, o‘ztanalarini murdaga aylantirib, bu dunyodagi hamma
noz-ne’matlardan voz kechadilar, natijada ulaming ruhlari so‘nadi,
bunday kishilar ko‘z oldilarida parilar, jinlar gavdalanadi, natijada ular
agldan ozib, jinni bo‘lib qoladilar, xuddi yog'i ozayib borib, birdan yalt
etib, so‘ngra o‘chib goluvchi sham singari o‘ladilar, deb ogohlan-
tirgandi.

Bedil nuqtai nazari bilan qaraganda, to‘rt unsurning turli
birikmalaridan noorganik dunyo paydo bo‘lgan, keyin undan organik
dunyo — o‘sirnliklar, hayvonlar va odamzod vujudga kelgan.

Bedilning tushuntirishicha, jism narsalar tarkibida zarrachalar
o‘zgarib turadi, natijada yangi narsalar kelib chigadi, bu hayratga soluv-
chi sirli hodisa zaruriyat hukmi bilan bo‘ladi, bu zaruriyat narsalamning
o‘zida va ulaming o‘zaro munosabatlarida mavjuddir. Yog*, pilik va
olov birlashib, zaruriyat hukmi bilan yorug‘lik beradi. Uzoq vaqt
Yyashash va ovqatlanish natijasida hayvonlar qomida toshchalar
to‘planadi. Bu ham zaruriyat orqasidandir.

Bedil «lIrfonnda hamma mavjud narsalaming ilk zamini, barcha
mavjudotlar ijodkori havodir, deb yozadi. Bedil havoni tabiatning
o‘zidan paydo bo‘lishini, o‘simliklar, hayvonlar, odamzod uchun suv,
havo, yorurlik zarurligini ta’kidlagan edi. Bedilning, dunyodagi har bir
narsa va hodisa o‘zidan boshqa narsalar bilan zaruriy aloqadorlikdadir,
degan fikrlari ham muhim ahamiyatga ega.

Bedilning ta’limoticha, inson sezgi organlariga tashqi olam ta’sir
etadi, inson narsalar mohiyatini aql-zakovati yordamida bilib oladi.
Omma bilish manbai ekanligini u har doim ta’kidlagan. Odam his qilish
organlari yordamida (bilish) tashqi dunyo ta’sirini idrok qiladi, tafakkuri
bilan esa buyumlaming mohiyatini bilib oladi.

Inson atrofidagi narsa va hodisalarni, moddiy dunyoni fan yorda-
mi bilan biladi, degan g‘oya Bedil falsafiy ta’limotining asosini tashkil
etadi. U fanni rivojlantirish zarurligini yoqglab, umr shamlarini fan bilan
yoritgan kimsaning umri bogqiydir, deydi. Fanni ishlab chiqarish hayot
bilan bog‘lab olib borish masalasiga ham Bedil katta e’tibor bergan edi.
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Amaliyot bilan, tajriba bilan bog‘lab, olib borilmaydi ilm-fan, faylasuf
olimning fikricha, insonninggal bi, yuragiga etib bormay-di.

Bedil odamlarning olam sir-asrorlarini bilib olishda bilim hayotida
ko‘makdosh bo‘lishini ta’kidlab, kimki, hayot shamin ilmga yoqdi,
hayoti asrlar so‘nmadi, balki, degan edi. Uning so‘zi bilan aytganda, ilm
insoniyat gavharidir.

Mirzo Bedilning ijtimoiy-siyosiy qarashlari ham muhim ahamiyat
kasb etadi. Bedil ijodiyotida insonga hurmat va ehtirom bilan garash,
uning kelajagini o‘ylash ustuvorlik qiladi. O‘zining asarlari va she’r-
larida halol eb, halol yashashga, tamagirlik qilmaslikka da’vat etadi. U
odamlarga qarata, mehnat qilib ter to‘kib, rahmat buluti bo‘lib tuproqqa
yoqqil, deydi. Ish gilmasdan mukofot istash, uningcha uyatdir.

Bedil dangasalik, yolg‘onchilik, kekkayish, ochko‘zlik, makr va
xiyonatni tanqid qilib, kamtarlik, saxiylik, mehnatsevarlik, odob-axloq,
iymon-e’tiqodga yuksak darajada qaraydi. Bu haqida uning «yaxshi-
lardan begona bo‘lmayman, ajralmayman desang, yomon so‘zlov-chilar,
g'iybatchilar bilan oshnolik qilma, o‘zingga to‘g‘ri bo‘lsang, oynaning
orqasiga boqma», degan falsafiy-axloqiy fikrlari hozirgi davr uchun
katta ahamiyatga ega.

2. Tasavvuf falsafasi

Tasavvuf X-XII asrlarda O‘rta Osiyoda keng tarqalgan diniy,
axlogiy, falsafiy ta’limotdir. Islom ta’limotida odamlami xushyor
bo‘lishga, harom yo‘llardan yurmaslikka, mehr-oqibatli, nomusii,
oriyatli, iymon-¢’tiqodli, odob-axloqli, diyonatli, madaniyatli-ma’rifat-li
bo‘lishga, hayotda yaxshi iz qoldirishga da’vat etadigan umumba-shariy
qoidalar, g‘oyalar, o‘gitlar behisob. Ana shu ta’limotlar o‘ziga xos
tarzda tasavvuf falsafasida ham o‘z ifodasini topgan.

Tasavvuf — insonning kamolotga etish, ilohiy hislatlariga
yaqinlashish yo‘lidir. Tasavvufning boshlanishi — ilm, o‘rtasi — ish, oxiri
~ Allohning berganidir.

Oflkamizda tasavvufning paydo bo‘lishi va yoyilishi juda ham
uzoqdan boshlanadi. «Hujjatul islom» («Islomning hujjati») laqabini
olgan musulmon kalom falsafasining yirik namoyondalaridan biri
Muhammad Fazzoliy (1058-1112-yy.) o°z asarlarida tasavvufni targ‘ib
gilgan. Imom G‘azzoliyning asarlari, mana to‘qqiz asrdirki, qo‘ldan
tushmay, qayta-qayta o‘gilmogda. Uning diniy-falsafiy g‘oyalari Sharq
mamlakatlarida, jumladan, O‘rta Osiyoda g‘oyat katta ta’sir ko‘rsatadi.
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Olimlarning aytishlaricha, tasavvuf oqimi Movarounnahrda XiI
asrning yirik olimlaridan biri Yusuf Hamadoniy maktabidan boshlangan.
U Buxoro va Samargandni dushman hujumidan himoya qilishda
qatnashgan. Uning maktabidan turli tariqatlar paydo bo‘lgan. Yusuf
Hamadoniy o°‘z izdoshlarini mehnatga, kasb-hunar egallashga undagan.
Uning ta’limoti kishining har bir nafasida ong, aql-idrok bo‘lmog‘i,
bosgan har bir qadamida digqat-e’tibor sezmog‘i, o‘z Vatani ishqi bilan
band bo‘lmog‘i, ya’ni uni bilmog‘i, xalq bilan alogada bo'lib, birga
hayot kechirmog'i kerak, degan g‘oyadan iboratdir.

Tasavvuf falsafasining negizida insonning ruhiy, ma’naviy,
axlogiy kamolotiga yordam beruvchi g'oyalar ustunlik giladi. Bu bejiz
emas, albatta. Chunki insonning ruhini tarbiyalash, parvarish etish orqali
uni go‘zal xulg-atvorli. fazilatli qilib etishtirish mumkin.

Tasavvuf futuvvat bilan uzviy bog‘liq. Futuvvat tasavvuf tarigati-
ning bir bo‘lagidir. Chunki, futuvvat asoslari bilan tasavvuf, tariqat
g° oyalari o‘zaro muvofig, hamohangdir.

Tasavvuf singari futuvvat ham Husayn Voiz Koshifiyning «Futuv-
vatnomai sultoniy yohud javonmardlik tariqati» asarida aytilishicha,
inson axloqini poklash, mehrushafgat, himmat va mardlik ko‘rsatishni,
bor narsani hech kimdan qizg‘anmaslikni, galbni kibru havo gina-gidrat,
gasdg‘azabdan pokiza tutishni, hamma vaqt xalq xizmatida bo‘lishni,
barchaga muruvvat ko‘rsatish va evaziga hech narsa talab gilmaslikni
targ‘ib etadi. Tasavvuf ham, futuvvat ham yaxshilik yo‘lida jondan
kechishga tayyor, fidoiy qalb egasi bo‘lishga, do‘stlarga naf etkazish,
do‘stlami dushman zararidan himoya qilishga da’vat etadi. Ularning
muhim talabalari qatoriga yolg‘on, bo‘hton va behuda so‘zlardan tilni
tiyish, nojo‘ya, nomaqgbul so‘zlardan, g‘iybatdan qulogni berkitish,
ko‘rish nojoiz hisoblangan narsalardan ko‘zni yumish, harom
narsalardan qo‘lni tortish ham kiradi. Man etilgan joylarga borish,
haqorat va gunohga sabab bo‘ladigan ishlami qilish, harom ovqgatlarni
eyish, zinoga yo‘l qo‘yish, oqibatini o‘ylmasadan ish tutish, boshqa-
lardan o‘zini ustun deb hisoblash, kamtarlikni unutib, manmanlik yo‘li-
ga kirib ketish tasavvuf singari futuvvatda ham qoralanadi.

Xalq va beva-bechoralarga shafqat, muruvvat ko‘rsatish, kishilar
gunohini kechish, ganchalik katta, ulug® ish qilgan bo‘lishiga qaramas-
dan hech qachon g'ururlanib ketmaslik ular har ikkalasining asosiy
g‘oyalaridan bo‘lib hisoblanadi. Iymon-e’tiqod, aql, ilm, parhez,
muruvvat, shafqat, shijoat, xayr-ehson, vafo, sabr-togat, nafsni tiyish,
oliyhimmatlik, sirni berkitish, rahmdillik, ota-ona hurmatini bajo
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keltirish, ustoz xizmatida bo‘lish, hamsoya haqini ado etish va boshqa
shunga o‘xshashlar tasavvuf va futuvvat falsafasining shartlari jumlasiga
kiradi.

Tasavvuf va futuvvatning aytib o‘tilgan ustunlari va shartlaridan
tashqari man etadigan, ta’ qiqlaydigan narsalari ham bor. Bular yaxshi-
larning orgasidan gapirish, birovlarni mazah qilish, gaptashish, ko‘p
qo‘lish, va’daga xilof ish gqilish, hasad qilish, zulm o‘tkazish, aldash,
odamlardan ayb qidirish, betga choparlik, yolg‘on qgasam ichish,
ta’magarlik, xiyonat qilish, noto‘g‘ri guvohlik berishdan iboratdir.

Ma’lumki, tasavvufda Alloh rahmatiga etishning, inson ma’naviy
kamolot yo'lining to°rt bosqichi mavjudligi tasdiq etiladi. Bular shariat,
tariqat, shuningdek, ma’rifat va hagiqatdan iborat.

Shariat — diniy gonun-qoidalar va marosimlarni, Qur’oni Karim va
Hadisi sharifdagi axlogiy, ilohiy ko‘rsatmalami puhta o‘zlashtirish,
aynan, izchil sur’atda bajarish, xudoga ibodat qilishdir. Shariat xudoni
idrok bilan tanishni ko‘zda to‘tadi. Shariat talablari, qoidalarini bajar-
masdan tariqatga o‘tish mumkin ernas. Tariqat — er yuzidagi lazzat-
lardan voz kechib, mnafsni tiyib, xilvatda yashab, fagat xudo haqida
uylash, hayol surish, eslash, uni qalbdan sevishdir. Ma’rifat — hamma
narsaning, butun borligning asosi xudo ekanini bilish, aniqlash va shu
tariga xudoga etish demakdir. Ma’ri fatda olam, yulduzlar, Oy, Quyosh,
odamlar, hayvonlar, qushlar, kaptarlar, boshqa jamiki narsalar xudo-ning
zuxurotidan iborat, odam Alloh quyoshning zarrasi deyiladi. Hagiqat -
o‘zini xudoning dargohiga erishgan, vasliga etgan, hatto u bilan
qo‘shilib ketgan deb bilishdir.

Tasavvufning oqimlari, asosiy yo‘nalishlari nihoyatda ko‘p va
xilma-xil bo‘lib, turli dawvrlarda dunyodagi ko‘pchilik mamlakatlarda
uning har xil yo‘nalishlari paydo bo“lgan va yoyilgan. Bizning yurtimiz
— Turon zaminida va musulmon Shargida tasavvufning bir necha buyuk
tarigati — ta’limotlari paydo bo‘ldi. Bular XII asrda Turkistonda
maydonga kelgan yassaviy va suxravardiya, XII asr oxirida Xorazmda
vujudga kelgan kubroviya, XVI asrda Buxoroda yuzaga kelgan
nagshbandiya va boshqa tariqatlardir.

Xoja Ahmad Yassaviy (1041—1167-yy.) tasavvuf falsafasining
yirik namoyondalaridan hisoblanadi?. Yassaviy tariqatining birinchi va
asosiy fazilati - uning xalq chilligidir. Unda ham Alloh, ham inson
madh etiladi. Yassaviy o‘zining «Hikmat»larida insonni qadrlaydi, uni
adolatsizlikdan, zulmdan himoya etishga chaqiradi.

'Qarang: Xoja Ahmad Yassaviy. — Chimkent, 1992, 11-bet.
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Buyuk mutafakkiming asosiy magsadi odamlarni Allohni tanishga,
uning yaqini bo‘lishga da’vat etish, insonni xudoning eng aziz bandasi
sifatida e’zozlash, adolatsizlikni qoralash, bu dunyoning dog‘larini
insonga yuqtirmaslikdan iboratdir.

Ahmad Yassaviy inson o‘z azaliy pokligini saqlashi, gunoh
orttirmasligi uchun nima ish qilishi kerak, degan savolga ham o‘zicha
javob beradi. Yassaviy inson o‘zining azaliy pokligini saglashi uchun bu
dunyodan ywuz of‘girishi, umrini odamlardan uzoqda, yolg‘izlikda,
uzlatda toat-ibodat bilan o‘tkazishi lozim, deb hisoblaydi. Buni u
Allohga yaqin bo‘lishining, o‘ziga foniy bo‘lishi uchun shariat, tariqat,
ma’rifat, haqiqat kabi u dunyoda saodat ta'minlashning shartlaridan biri
deb biladi.

Yassaviyning fikricha, insonning xudo vasliga etishi, unda
bosginchilarni birma-bir bosib o‘tishi, dunyodan, o‘zligidan voz
kechishi, o‘zini xilvatga tortib, ham fikrini, ham zikrini xudoga berishi
kerak. Agar odam jonini kiyin bo‘lsada, ibodat qilish, nafsini o‘ldirib
ganoat qilishga odatlansa, hurlash va malomatlarga bardosh bersa,
o‘shanda xudoning diydoriga etadi, deydi.

Abdulholiq G‘ijduvoniy yassaviya tarigatining ko'zga ko‘ringan
vakillaridan biridir. U ustodi Xoja Yusuf Hamadoniy va birgalikda
ta’lim olgan zamondoshi shayx Ahmad Yassaviyning ishini davom
ettiribgina qgolmay, ular varatgan tariqatini mustaqil, yangi yuqori
bosqichiga ham ko‘taradi. Buni uning farzandi uchun mahsus yozilgan
«Vasiyamomansida bayon etilgan falsafiy goyalardan ko‘rish mumkin.
«Vasiyatnormas»ning butun mazmuni, mohiyati odob-axloq masalalariga
qaratilgandir. Tariqat ahdining bosh vazifasini Yassaviy Allohga
yaqinlashish uchun jamiyatdan uzoqlashishni, uning tashvishlaridan yuz
o‘girish, uzlatga ketish, tarki dunyo etish deb tayinlagan bolsa,
Abdulxoliq Gijduvoniy «Vasiyamomanrsida jamoatga mulozim bo‘lish,
jamiyatga xizmat etishni muqaddas vazifa — Allohga yaqinlashishning
muhimy yo“li deb hisoblaydi. Shu bilan birga u odamlarni hadeb
o‘ldiravermasdan, Allohga toat-ibodatni haddan tashgari oshirib yubora
bermasdan mmehnat qilish va halol yashashga da’vat etadi. Halol egil va
shubhadan parhez etgil, ya’ni halolligi shubhali ovqatdan qo‘l tortgil,
deydi. Bu dunyoda odamlar hayotida faol ishtirok etish, ularni himoya
qilish Abdulxolig G‘ijduvoniy tomonidan ta’kidlaganidek, — Allohga
yaginlashishning asosiy yo'lidir.

Tasavwvuf falsafasining yirik siymolaridan yana biri xorazmlik
Najmiddin Kubrodir (1145-1221-yy.). U «Favoix al-jamol va favotix
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al-jalol» («Jamolining muattarlari va kamolotining egalari»), «Al-usul
al-ashara» («O‘nta qonun va qoidalar») nomli asar va risolalar yozgan.

Najmiddin Kubroning vatanparvarlik, xalqparvarlik hagqidagi
falsafiy ta’limoti shunchaki quruq so‘z, shior, g‘oya bo*lib qolmasdan
uning shaxsiy hayotida harn o‘zining to‘la tasdig‘ini topgan. YOshi
etmish oltiga chiqqan bo‘lishiga qaramay Najmiddin Kubro Xorazm
himoyasi uchun mo‘g‘ullarga qarshi jangga kiradi va shahid bo‘ladi.
O‘lar paytida u bir mo‘g‘il askarining kokili (sochi)ni shunday mahkam
ushlab oladiki, vafotidan keyin o‘n kishi ham uning qo‘lidan kokilni
ayirib ololmaydilar. Oxiri o‘sha kokilni kesishib, qo‘ldan ajratadilar.

Tasavvuf falsafasi XI'V asrda nagshbandiya ta’limotida yanada
rivojlanadi. Unga Bahouddin WNagqgshband asos solganligi uchun
nagshbandiya deb ataladi. Nagshband so‘zi u buyuk zotning lagablari
bo‘lib, matoga gul — naqsh solishni bildiradi.

Hazrat Bahouddin Nagshband kishilar hayotida go‘shanishinlik,
xilvatchilik — tarkidunyochilikda hayot kechirsin degan xulosa chiqar-
maydi, balki shu dunyoda, tabiatda shod va hurram yashash kerak deydi.
Bu narsa uning fikricha, xudoni, kelajakni unutib qo‘yishga olib
kelmasligi lozim. U jamiyatdan, insonlardan ajralgan holda yashash,
yakkalikda kuch kechirish, xilvatxonalarda maskan qilib olib hayot
kechirish inson uchun nomagbul deb biladi, hurram hayot kechirishga
da’vat etadi. Undan tashqari Bahouddin «kishi zohirida odamlar bilan,
botinadi (ichdan) esa xudo bilan bo‘lishi kerak», — deydi. Oz qo‘l kuchi
bilan, o‘z mehnati bilan, 0‘z mehnatidan olinadigan daromad bilan kun
kechirish, tirikchilik o‘tkazish targ‘ib va tashviqot qilgan.

Shunday qilib, islom dini singari tasavvuf falsafasi ham odamlarni
iymon, odob-axloq, diyonat, madaniyat, ma’naviyat va ma’rifatga da’vat
etgan. Odamzodni hech qachon yomon yo‘lga boshlamagan. Odam
bolasini har doim xushyor bo‘lishga, harom yo‘llardan uzoq, yurishga,
insofli-tavfigli bo‘lishga, o‘zidan yaxshi iz qoldirishga undagan.

«Ko‘hna tariximizning qaysi davrini eslamaylik, din har doim
odamlamni o‘z-o‘zini idora etishga, yaxshi hislatlarini ko‘paytirib,
yomonlaridan xalos bo‘lishga chorlagan. Har bir insonga, oila, jamoa,
mintaqa, bir so‘z bilan aytganda, umumxalqqa rahnamo bo‘lgan. Uni
sinovlarga bardosh berishga, yopyg* kunlarga intilib yashashga da’vat
gilgan, ishontirgan. Bunday da’vat o‘z navbatida odamlarga kuch-
quvvat bag‘ishlagan, irodasini mustahkam qilgan, bir-biriga mehru
oqibatini oshirgany».
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«Ma’lumki, insonparvarlik g‘oyalari bilan oziglangan Xoja Ahmad
Yassaviy, Xoja Bahovuddin Nagshband, Najmiddin Kubro kabi zotlar
asos soigan mugaddas g‘oya va tariqatlarning Vatani ham Turkiston
zaminidir»!.

Sharq mutafakkirlarining, islom va tasavvuf falsafasi alloma-
larining, buyuk mubhandislarining asrlar davomida odamlarni eng ulug’
maqsadlar yo‘lida birlashishga, hamjihat bo‘lishga chaqirgan g‘oya va
o‘gitlari mustaqil O‘zbekiston Respublikasi taraqqiyoti uchun ijobiy
ta’sir etmoqda.

3. XVII-XX asrlarda O‘zbekiston hududidagi
ijtimoiy-falsafiy fikriar

lim-fan, aql-zakovat va ilmiy tafakkuming, ma’daniyat va
ma’'naviyat-ma’rifatning qadr-qimmati, jamiyat taraqqiyoti, xalq va
millat kamoloti, Vatan istigboli uchun benihoya kasb etishini targ'ib-
tashviqot etish Ofrta Osiyoning barcha mutafakkirlari falsafiy
ta’limotlarida azal-azaldan etakchi o‘rin tutib kelgan.

O‘rta Osiyoning buyuk mutafakkirlari tomonidan ilgari surilgan
ma’rifat hagidagi ajoyib g'oya va ta’limotlar XVII-XI1X asrlarda adiblar,
tarixchilar, faylasuflar, ziyolilar tomonidan o‘ziga xos tarzda ijodiy
rivojlantirildi, yangicha ma’no va mazmun bilan boyitildi.

Turdi Farg‘oniy, Boborahim Mashrab, Mujrim Obid, Shermuham-
mad Munis, Muhammad Sharif Gulxaniy, Muhammad Rizo Ogahiy va
boshqalar o‘sha murakkab tarixiy davming el-yurt nazariga tushgan fan
arboblari, atoqli shoir va yozuvchi-olimlardir.

Xalqimizning tub manfaailarini, ozodiik, muswayillikka Lu‘lgau
intilishlari, orzu-niyatlarini o‘zida aks ettirgan yangi ijtimoiy-falsafiy
tafakkur - ma'rifatparvarlik Turkistonda XIX asming ohirlaridan
boshlab paydo bo‘la boshladi. Ularning yirik namoyondalari Ahmad
Donish (1827-1897-yy.), Furqat (1858—1909-yy.), Zavqiy (1853-1921-
yy.), Avaz O‘tar (1884—1914-yvy.) hisoblanadi.

Tariximizda ma’rifatparvarlar deb ataladigan ahli donishlarning
barchasiga xos bo‘lgan umumiy tomonlar mavjud. Mamlakatni
mustamlakachilik qulligidan abadiy qutilib, ozod, hur, mustaqil
bo‘lishini ko‘rish — xalgimiz asl farzandlari, adiblari, ilm-fan, mada-
niyat arboblarining hammasiga xos bo‘lgan umumiy tomonlaridan bo‘lib
hisoblanadi.

' Karimov [.A. Vatan sajdagoh kabi muqaddasdir. 3-Jild. - T.: «O"zbekiston», 1995, 40—4]-betiar.
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O‘zining butun hayoti va borlig‘i, agl-idroki va tafakkuri qudratini
xalgi va Vatani istigboli yo‘liga tikkan olimu - fuzalolarning diqqat
markazida turgan, ularning hammasiga bir xilda darhldor bo*lgan
umumiy tomon va asosiy maqsadalardan yana biri — xalgni ilmlj,
madaniyatli kimni, milliy ong wva g‘ururini o‘stirish asosida el-ywurtni
yakdil, yaktan qilib birlashtirish, odamlar ko‘zini g‘aflat uyqusidan
ochish yo'li bilan Vatanimiz mustaqilligi, millatimiz erkinligi va
ozodligini ta’minlashdan iborat edi.

Chor amaldorlari ming bir makr-xiyla ishlatib, zo‘rlik-zo‘ravonlik
qilib, odamlami aldab, qo‘rqitib, masjidu-madrasalarni berkitib, milliy
madaniy-ma’naviy, boyliklari-mizni talab xalqni jaholat sari sudrab,
ilm-ma’rifat yo‘liga to“g‘anoq bo‘lib turgan bir paytda xalqimizning
ma’'rifatparvar fidoiy fazilatlari bunga qarshi xalgni bilimli, ongli
bo‘lishiga, jaholatdan yiroq turishga da’vat etdilar. Ma’rifatparvarlami
o'z davrining jasur, xalqgparvar, millatparvar, vatanparvarlari deb atash
mumkin.

Elim, yurtim deb yashashni o‘zlari uchun yuksak maqsad deb
bilmaganlarida, boshlaridan kechgan azob-uqubatlarga, tazyiqlarga,
kamsitishlarga, quvg‘inlaru darbadarliklarga, o‘z Vatanlarida begona-
lardek bo'lib yashashlariga chiday olmagan bo‘lar edilar. Xalqqa,
Vatanga qo‘lidan kelgancha, ozmi-ko‘pmi xizmat qilishni o‘zlari uchun
shon-sharaf, buyuk magqgsad deb bildilar. Ana shu niyatda ulardan biri
o‘zining o‘tkir satirik asari bilan, boshqasi chuqur ma’noli she’rlari,
g‘azallari, o‘ta ta’sirchan publitsistik maqolalari, falsafiy asarlari bilan
yurt qayg‘usi, xalqning dardu-hasratini imkoni boricha bayon etdilar.
Kelajak orzu-umidlari yo‘lida ijod qildilar. Yuksak saviyali ilmiy-
falsafiy, badiiy, tarixiy asarlar yozdilar.

Ma’rifatparvarlarning, xalqimiz asl farzandlarining asarlari, ilmiy-
falsafiy, madaniy meroslari ular yashab ijod etgan murakkab davming
mazmunini, mohiyatini, murakkabliklari va ziddiyatlarini o‘zida chuqur
va tinik aks ettirgan bamisoli tarixiy ko‘zgudir. Ulardan bizlarga ilmiy,
madaniy meros bo‘lib kelayotgan, milliy ma’naviy boyligimizning
tarkibiy gismi hisoblarngan badiiy, falsafiy asarlar, hikoyalar, odob-axloq
majmualari, ruboiylari, nazmiy va nasriy maktublar, dostonlar,
xotirotlarni o‘qib, mazmuni bilan tanishib, xalgimizning dardu hasratini,
orzu-armonlarini, kechhmish tarixini ko‘ramiz.

XIX asr oxiri va XX asr boshlarida Turkistonda jadidlar harakati
vujudga keldi. G‘oyaviy-siyosiy jihatdan etuk, kelajakni oldindan
ko‘radigan, el-yurt gayg‘usi bilan kuyib-yonib yashaydigan, milliy
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istiglol wchun kurashga hamisha shay turgan olimlar, adiblar,
tfaylasuflar, fan va madaniyat arboblari ko‘rina boshlaydilar.

Xalqgimizning zukko farzandlari Madmudxo‘ja Behbudiy, Munav-
var Qori, Abdurauf Fitrat, Abdulla Avioniy, Cho‘lpon, Usmon Nosir,
Abdulla Qodiriy shular jumlasiga kiradilar. Ular xalgni ma’rifatli gilish,
bilim sawviyasini ko‘tarish, fikr doirasini o‘stirish, milliy istiqlolga
erishishning zarur shartlaridan biri deb tushundilar va ana shu olijanob
niyatlarini amalga oshirish uchun tinmay harakat qildilar. Turkistonning
kelajak taqdiri to‘g'risida, millatning istigboli haqidatinmay qayg‘ur-
dilar, izlandilar, milliy istiglolimizga zamin yaratdilar.

«Mustaqillik poydevoriga xalqimizning boshiga tushgan og'‘ir
kunlarda qatag‘onga uchrab, gunchsiz qurbon bo‘lgan minglab
zabardast, unutilmas farzandlari tamal toshini qo‘yganlar. Shuning
uchun ham mustabidlik zamonida xalqimiz xotirasidan ataylab
o°chirilgan mo‘tabar insonlarning nomlari birin-ketin tiklanyapti.
Abdulla Qodiriy va Abdulhamid Cho'lpon, Abdurauf Fitrat va Usmon
Nosir kabi Vatanimiz, millatimiz ozodligi yo‘lida shahid ketgan o‘nlab
sivmolaming ma’naviy meroslari bugun xalqimiz bisotiga qaytmogda»',
— deydi I. A . Karimov.

Malrmudxuja Behbudiy (1875-1919-yy.) asrimizning birinchi
choragida Turkistonning eng mashhur kishilaridan edi.

Behbudiy Turkistondagi jadidlar harakatining yirik namoyondasi,
uning nazariy asoschilaridan biri, taniqli yozuvchi, jurnalist va jamoat
arbobidir.Behbudiy o'z davrining buyuk donishmandidir. Im-fan va
madaniyatning hamma sohalari, aynigsa, Sharq falsafasi va Yevropa
adabiyotidan chuqur bilim va ma’'lumotga ega bo‘lgan. «Siyosiy.
iitimoiy faolivati va bilimining kengligi jihatidar Turkistonning o‘sha
vagqtlardagi jadidlaridan unga teng kela oladigan kishi bo‘lmasa kerak»?.
— deb yozgan edi F.Xo‘jaev.

Umuman olganda, Behbudivning Turkistonda yangi usuldagi
maktablarni tashkil etishdagi va jadidchilik g‘oyalarini matbuot orgal
targ'ib qilishdagi xizmatlari g‘oyat katta.

Behbudiy 1903-1904-yillarda o°zbek va tojik tillarida «Qisqacha
urmumiy geografiya» asarini, yangi usuldagi maktablar uchun darslik va
qo‘lllanmalarni yozdi. «Behbudiy» nomli nashriyotni tashkil etib, unda

' Karimov 1.A. O‘zbekiston: milliy istiglol, iqtisod, siyosat, mafkura. — T.: «O‘zbekiston», 1993, 85-
bet.
? Fayzulla ™Xo‘jaev. Tanlangan asarfar. -jild. - T.: «Fan», 1976, 84-bet.
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o‘zbek tilida darsliklar bosib chiqardi. Samarqandda mahalliy aholi
uchun qiroatxona ochishga boshchilik gildi.

Behbudiy 1913-yilning aprelida «Samarqand» gazetasini, o‘sha
yilning avgust oyidan boshlab esa «Oyna» gazetasini chiqarishga
kirishdi.

Mahalliy xalgdan birinchi bo‘lib xarita tuzgan, o‘z uyida kutub-
xona ochgan, tarixga, islom huquqiga oid asarlar, o‘quv kitoblari yozgan
ham Behbudiydir. Behbudiy Turkistonni chor mustamlakachiligi zulmi-
dan qutqarish g‘oyasini o‘z asarlarida ilgari surdi. Xalgni milliy istiglol
uchun kurashga chorladi. Millat taraqqiyoti va istigboli, Turkistonning
kelajagi hagida o‘ylar ekan, xalqni jaholat va nodonlik, erksizlik va
qashshoglik botqog‘idan qutqarib olishning birdan-bir yo‘li ilm-
ma’rifatli bo‘lishdir, degan xulosaga keldi. Xalq hozirda hukm surib
turgan bid’at, hurofotdan xalos bo‘lsa, kelajakka umid ko‘zi bilan qarab,
ilm-fan eshiklarini ochsa, yaxshilik tomon yuz tutsa, bolalarini Ovro‘pa
dorilfununlariga yuborsa, ulardan advokat va hunarmand, savdogar va
muhandislar chigsa — naqadar oliy va go‘zal ish bo‘lur edi, deb
ko‘nglidan o‘tkazardi. Behbudiy fikricha, xalqdan mablag‘’ yig‘ib
o‘qishga, ilmga rag‘batli bo‘lgan, ammo ota-onasining qurbi ettnaydigan
Turkiston yoshlarini chet el dorilfununlariga yuborib o‘qitib, millatning
rivoji va istigboli uchun zarur bo‘lgan muhandis va muallimlarga,
Ovro‘pa bozorlarida savdo-sotiq giladigan, xorijliklar tilini biladigan
zamonaviy ilmiy xodimlarga ega bo‘lish kerak. Allomaning yuqoridagi
fikrlari oz ahamiyatini hozirgi davrda to‘laligicha saglab turibdi.

Xalqg ommasini ilm-ma’rifatli gilishning millatimiz va Turkiston
istigboli uchun ganchalik muhim ahamiyat kasb etishi Behbudiyning
1911-yilda  yozilgan «Padarqush» dramasida har tomonlama
ko‘rsatilgan. Behbudiy tomonidan ta’kidlanganidek, o‘qimoq-o‘rgan-
mogq, bilimli, ma’rifatli bo‘lmoq barcha musulmonlarga, erkak yo xotin
bo*lsin farzdir.

Mahmudxo‘ja Behbudiy haloyigni diniy va axloqiy jihatdan
tarbiyalashda islomiy ilmlarning ahamiyati xususida o‘zining fikr-
mulohazalarini bayon etgandan so‘ng dunyoviy ilmlarning muhim va
zarurligini ham alohida ugqtiradi. Behbudiy «Padarkush» asarida chor
mustamlakachilik siyosati tufayli mahalliy aholi va aynigsa, yoshlar
o‘rtasida ichkilikbozlik, maishiy buzuqlik, qimorbozlik, o‘grilik,
poraxo‘rlik, tovlamachilik, bezorilik singari mutlago zararli rasm va
odatlar tarqala boshlaganligini, natijada odamlar o‘rtasida mehr-ogibat
so‘na boshlab, aka bilan uka, ota bilan bola bir-biriga yov-dushman
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bo‘la boshlaganini, padarqushlar ko‘payib borayotganligini gahr-g‘azab
va nafrat bilan tasvirlaydi.

Behbudiy o‘zining 1914-yili yozgan «Ikki emas, to‘rt til kerak»
magqolasida Turkiston xalqlarining turkiy, forsiy, arabiy va rusiy tillarni
o‘rganishga targ‘ib etish uchun tarixiy manbalarga murojaat etib,
Muhammad payg‘ambarimiz hamn o‘zlariga g‘oyaviy dushman bo‘lgan
yahudiy tilini o‘rganishga amr etganliklarini eslatib o‘tgan.

Mahmudxo‘ja Behbudiy milliy istiglol yo‘lida shahid ketgan
buyuk siymodir. Uning muborak nomi, milliy istiqlolimiz yo‘lida gilgan
bebaho xizmatlari xalqlarimiz qalbida abadiy saqlanadi.

XX asr o‘zbek adabiyoti, san’ati, madaniyati, ijtimoiy-falsafiy fikr
taraqqiyotining yirik olimi va nazariyotchisi, tanigli jamoat arbobi
Abdurauf Fitraming (1886-1938-yy.) serqirra ijodi va ijtimoiy-siyosiy
faoliyatida hozirgi zamon va kelajagimiz hagidagi g'oyalar bayon
qilingan. Fitrat o‘zbek xalgi ilm-fani va madaniyati tarixida samarali iz
goldirgan siymolardan, istiglolimizni oldindan ko‘ra olgan fidoiylardan
bo‘lib hisoblanadi.

Abdurauf Fitrat asarlarida chor Rossiyasi tomonidan Turkiston
zo‘rlab bosib olinib mustamlakaga aylantirilganligi keskin qoralangan.
U bu haqgida o‘zining «Yurt gaygusi» she’riy to‘plamida «Ko‘rdim,
yozdim, eshitdim, o‘qidim. Mamlakatlar orasida Turkistonimiz kabi
baxtsiz bir mamlakat yo‘qdir»!, — deb yozgan edi.

Xalqimiz o‘zining donishmand farzandi, faylasuf olimi Abdurauf
Fitratni mustaqillik poydevoriga tamal toshini qo‘ygan, elim, yurtim deb
kuyib-yonib yashagan fidoyi farzandi sifatida qalbida mangu saqlaydi.
Mustaqillik tufayli uning mustabidlik zamonida xalqimiz ataylab
o‘chirilgan muborak nomi tiklanadi, ilmiy-falsafiy merosi xalgimiz
bisotiga aylandi. Abdurauf Fitrat — Vatanimiz, millatimiz ozodligi
yo‘lida shahid ketgan o‘nlab siymolardan biridir.

Oz jonini, aqlu zakovatini, iste’dodini Vatanimiz erkinligi va
mustaqilligi, xalgimizning baxt-saodati yo‘lida fido qilgan ulug’
zotlardan biri -~ o‘zbek xalqning asl farzandi Abdulhamid
Cho‘lpon(1897-1937-yy.)dir. Abdulhamid Cho‘lpon yoshligidanog
arab, fors, tojik, turk tillarini mukammal egallaydi, Sharq falsafasi,
Sharq adabiyoti va tarixini sevib qoladi, Forobiy, ibn Sino, Beruniy,
Firdavsiy, Hofiz, Sa’diy, Umar Hayyom, Jaloliddin Rumiy, Bedil,
Navoiy singari buyuk mutafakkirlar asarlari, ilmiy-falsafiy meroslarini
katta qiziqish bilan o‘rganadi. Yevropa ilm-fani, madaniyati, adabiyoti

!'Boltaboev H. Yurt gayg‘usi. //«Sharg yulduzi», 1992, 4-son, 182-bet.
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va san’atiga bo‘lgan qizigish unda aynigsa kuchli bo‘lgan. Ham
sharqona, ham evropacha puxta va har tomonlama bilim va ma’lumot
olgan Abdulhamid o°n olti-o‘n etti yoshlaridanoq ilg‘or fikrli ziyoli
bo‘lib etishadi'.

Abdulhamid Cho‘lpon mashhur tarixchi, etuk faylasuf,
sharqshunos olim, adabiyot, san’at va madaniyat ilmining buyuk
donishmandi sifatida roman va dramatik asarlar, qator risolalar, esdalik
va xotiralar, adabiy va tanqidiy san’atga oid ilmiy-nazariy maqolalar,
ko‘plab hikoyalar, ikki yuzga yaqin she’rlar, bir qancha tarjimalarning
muallifidir. Uning «Kecha va kunduz» nomli romani, «YOrginoy» deb
atalmish dramatik asari, «Adabiyot nadur?», «Mirzo Ulug‘bek»,
«Tilimizning ishlanishi» nomli maqolalari, «Sharqnuri», «Sharqqizi»,
«O‘zbegim», «Turkistonlik qardoshlarimizga», «Odam va qush»,
«Xalq», «Buzilgan o‘lkaga», «Qilich va qon», «Kishan», «Erkinlik
istagin, «Yana o‘t» nomli she’rlari ijtimoiy-falsafiy fanlarimiz
taraqqiyoti uchun ham muhim ahamiyatta egadir.

Milliy uyg‘onish, milliy mustagqillik, erkinlik g‘oyalari, tabiiyki,
Cho‘lpon ijodida katta o‘rin egalladi. Cho‘lpon o‘z asarlarida millatni
ravnaq toptirish, mustamlaka asoratidan xolos etish uchun xalq o‘z-
o‘zini tanigan, o‘zaro birlashgan, milliy hamjihatlikka erishgan, milliy
iftixor tuyg‘usiga ega bo‘lgan, o‘z yurtining otashin vatanparvariga
aylangan bo‘lmog‘i lozim va zarur, degan falsafiy g‘oyani dadillik bilan
ilgari suradi. Uning buyukligi, o‘z xalqi va Vatanining fidoyi farzandi
ekanligi ham ana shundandir.

Cho‘lpon Turkistonning taqdiri, millatining istigboli hagida chuqur
gayg‘urdi, elim deb yashadi, Vatanimni Ka’ba sanab, unga toabad sajda
qildi, erkinlik, hurriyat, mustaqillik yo‘lida jonini fido etdi.

Cho‘lpon — o'z xalqi kuch-qudrati va imkoniyatiga astoydil
ishongan, xalgining buyuk aql-idroki va tafakkuriga ixlos bilan qaragan,
mustamlakachilik kishilami yo'q qiladigan, Vatan mustagqilligini
ta’minlab milliy istiglol va istigbol yo‘lini ochadigan hal qiluvchi kuch
xalq ommasi ekanligiga butun vujudi ila ishonch bilan qaragan ajoyib
insondir. Uning buyuk xalgparvar adib, etuk faylasuf olimligi eng
avvalo, «Xalg» deb atalgan faylasufona she’rida yaqgqol ko‘rinadi.
Cho‘lpon xalqqa buyuk e’tiqod bilan sig‘inadi, xalqqa astoydil ishonadi,
«xalq dengizdir, xalg olovdir, xalq kuchdir», deb ta’riflaydi. Agar xalq
qo‘zg‘alsa, g‘alaba oyoqqa tursa uni to‘xtatib qoladigan, xalq istagin
yo‘q etadigan quvvat dunyoda topilmaydi, deb ko‘rsatadi.

! Qarang: Sharafiddinov ©. Cho'lpon.—T.: «Cho" Ipon», 1991, 7-8 betlar.
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Erkinlik, hurriyat har bir insonning, aynigsa, o‘z erkidan mahrum
etilgan, bo‘yniga mustamlakachilik kishanlari kiydirilgan xalq uchun
buyuk orzu-armondir. Cho‘lpon she’riyatida odamlarning qo‘l va
oyoqlaridagi, yurak va tillaridagi kishan zanjirlarini parchalab tashlash,
hur yashash, mustaqillikda hayot kechirish hagidagi falsafiy g‘oyalar
etakchi o ‘rin tutadi.

Abdulhamid Cho‘lpon tomonidan qayta-qayta ta’kidlanganidek,
erkin bo*lib yashash inson uchun hamma narsadan aziz va mo‘tabardir,
lekin inson erkinlikka oppa-oson erisha olmaydi, erkinlik qurbonsiz,
katta va qonli kurashlarsiz bo‘Imasligini ham o‘z asarlarida bayon etadi.

Turkiston xalgiarining sevimli adibi, faylasufi, ozodlik va istiqlol
kuychisi hisoblangan Abdulhamid Cho‘lpon nazmiy va nasriy merosida
jahon fotixlari changalida ezilib yotgan Sharq o‘lkalari mavzui etakchi
o‘rin tutadi. Cho‘lpon Sharq va sharqgliklar taqdirida o‘zini va o‘zligini
ko‘radi. «Sharqg nuri» she’rida dunyo tarixini yozgan muharrirlar yo‘gsul
Sharq tarixini aqalli bir bet bo‘lsada yozmadilar, uni nazar-pisand
gilmadilar deb qattiq o‘ksinadi. Sharq haqida gap ketganda fagatgina
«yo‘qlik,zulm, qarg‘ish eslanadi», deb afsuslanadi. Ta’kidlanganidek,
bir zamonlar er yuzida ulug® madaniyat va ma’naviyatni yaratgan ul
go‘zal Sharq keyinchalik chet ellik bosqinchilar iskanjasiga tushib
goladi. Alloma adib faxr-iftixor bilan «Kun ham Sharqdan, Oy ham
Sharqdan chigadir deb yozadi.

Sharq taqdirini o'z taqdiri deb bilgan Abdulhamid Cho‘lpon bir
kunmas, bir kun Sharqning uyg‘onishiga, milliy ozodlik harakatlarining
kuchayishi va alangalanishiga, mustamlakachilik zanjirlarining tilkapora
qilinishiga astoydil ishonadi, bir umr ana shu orzu-umid bilan yashaydi.

Ming afsus bo'lsinkim, Abdulhamid Cho‘lpon orzu-armonlari
ro‘yobga chiggan, O‘zbekiston davlat mustaqilligiga erishgan tarixiy
kunlarni ko‘rolmadi. O‘zbek adabiyoti, madaniyati va san’atining ulkan
arboblari — Mahmudxo‘ja Behbudiy, Abdulla Qodiriy, Abdurauf Fitrat,
Usmon Nosir, Elbek, Botular qatorida Abdulhamid Cho‘lpon ham
adolatsizlik qurboni bo‘ldi.

Vatanimiz, millatimiz ozodligi va mustaqilligi yo‘lida qurbon bo‘l-
gan xalqimiz aziz farzandlarining bebaho asarlari, nazmiy va nasriy meros-
lari, ijtimoiy-falsafiy g‘oyalari o‘zbek xalqining ma’naviyat va ma’rifatini,
milliy qadriyatlari va ongini yuksaltirish yo‘lida xizmat qilib avlodlar
galbida Vatanga muhabbat va sadoqat tuyg‘ularini tarbiyalab kelmoqda.

Muborak nomlari faxr-iftixor ila eslatib o‘tilgan fozilu fuzalolar
fagat o‘zbeklarning emas, balki Turkiston xalglarining ham sevimli
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adiblari, ozodlik va istiqlol kuychilari hamdir. Mustagqillik tufayli ul
mo‘tabar insonlarning nomlari tiklanib, tavallud topgan kunlari tantanali
nishonlanayapti, asarlari qayta-qayta chop etilayapti.

Yuqorida nomlari eslatib o‘tilgan ma'’rifatparvar, xalqparvar,
vatanparvarlarning asarlarida bayon etilgan falsafiy fikrlar xalqimizning
madaniy-ma’naviy qadriyatlari sifatida hanuzgacha saqlanib kelmoqda.

4. Hozirgi davr O‘zbekiston falsafasi

Insoniyat madaniyati tarkibiy gismi hisoblangan falsafa sho‘ro
davrida o‘zining fan xususiyatini asta-sekin yo‘qotib siyosiylashgan
mafkuraviy g'oyalar yig‘indisiga aylanib qolgan edi. Bu davrda falsafani
fanga anig, mavjud voqelikni qay darajada haqqoniy, ilmiy va xolis aks
ettirganligiga qarab emas, balki hokimiyat tepasida turgan kuchlar va
«birinchi darajali oliy rahbarlarning magqgsaddari», manfaatlariga
muvofiqligiga qarab baho berilgan.

O‘tgan asrning 70-yil mobaynida marksizm qoidalari, aqidalari
barcha ijtimoiy fanlarga, jumladan, falsafaga asosiy poydevor qilib
olingandi. U belgilab bergan «ilmiy yo‘ldan» chigishga, boshqacha
o‘ylash va fikrlashga na biron-bir olim va ziyolining, na biron-bir
faylasufning haqqi yo‘q edi. Rasmiy tafakkurdan, ta’limotdan chetga
chiqish, ularga zid yo‘ldan borib, erkin fikr yuritmoqchi bo‘lgan olim va
ziyolilarni  partiyaviy  jazolash, partiyaviylik, g‘oyaviylikdan
chekinishda, sinfiy xususiyatlarni yo‘qotishda va boshqa kamchilik-
larda ayblash odatga aylanib qolgan edi. Bunday vaziyat, albatta,
ijtimoiy fanlarning, birinchi navbatda falsafa fanining rivojlanishiga
salbiy ta’sir ko‘rsatdi va ijodiy fikrlashga imkoniyat bermadi.

O‘rta Osiyo mutafakkirlarining falsafiy ta’limotlari kommunistik
mafkura tomonidan kamsitilib, g‘ayri-ilmiy deb baholandi, Sharq
falsafasiga etarli e’tibor berilmadi. Ahvol shu darajaga borib etdiki,
[slom dini bilan bog‘liq bo‘lgan mukammal falsafiy asarlar va
ta’limotlar o‘qib-o‘rganilmay yaroqsiz bir meros sifatida qoralandi. Shu
sababli O‘rta Osiyo xalqglarining falsafiy merosini chuqur o‘rganish
imkoniyatlari ham deyarli yo‘qqa chiqarildi. Bahouddin Nagshband,
imom Ismoil Buxoriy, Ahmad Yassaviy, [so Termiziy, Xoja Ahror va
shunga o‘xshash allomalar keskin tanqid qilindi.

O'sha zamonlarda Navoiy, Bobur, Mashrabdan va qator shoiru
adiblardan zo‘r berib dahriylik, ateistik g‘oyalar izlana boshladi. Agar
«topilgudek» bo‘lsa, uni yolg‘on-yashiriglarga o‘rab bo‘rttirib va
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ko‘paytirib xalqqa etkazildi. Qaysi bir shoiru adibdan dahriylikni
topishmasa, ularni tarkidunyochi, ezuvchi sinf himoyachisi, deb
hagqoratlandi. Eng achinarlisi shundan iborat bo‘ldiki, Qur’oni Karim va
Hadisi sharif, So‘fi Ollayor, Sulaymon Bogirg‘oniy, Nasruddin
Rag‘bo‘ziy, Huvaydo, Yusuf Saryomiy, Cho‘lpon, Fitrat, Behbudiy,
Usmon Nosir singari buyuk alloma va adiblaming asarlari «diniy
g°oyalar bilan sug‘orilganligi», «millatchilik ruhida bo‘lganligi» uchun
foydalanishga ruhsat etilmadi.

Shuni ta’kidlash kerakki, mafkuraviy tazyiq va cheklab qo‘yish-
lariga qaramay, O‘zbekiston Respublikasi Fanlar Akademiyasi, uning
gator institutlari, bo‘limlari tashkil etildi, ko‘plab universitet va
institutlarda esa falsafa kafedralari ochildi. [jtimoiy-falsafiy tafakkurni
rivojlantirish, ilmiy kadrlarni o‘stirish, respublikamizda ijtimoiy fanlarni
yanada taraqqiy ettirishda katta e’tibor berilmoqda. Respublikamizda
falsafa fanini rivojlantirish, yoshlaming falsafly bilimlari, falsafiy
tafakkurlash madaniyatlari va dunyoqarashlarini o‘stirishda olimlarimiz
tomonidan yaratilgan darsliklar, o‘quv qo‘llanmalar, ilmiy-uslubiy
asarlar muhim ahamiyat kasb etadi.

Respublika faylasuf olimlarining dialektika va bilish nazariyasi,
tabiat fanlarining falsafiy masalalari, madaniyat, ma’naviyat va gadriyat,
madaniy meros muammolari bo‘yicha olib borilgan chuqur ilmiy
tadqiqot asarlari e’tiborga sazovordir.

Respublikamizda ijtimoiy falsafa va sotsiologiya, axloq, nafosat,
tabiatshunoslikning, fan tarixi va tarixshunoslikning falsafiy muammo-
lari, madaniyat, milliy munosabatlar, urf-odatlar, axloqiy tarbiyaga doir
va boshqa sohalarda ham katta ishlar amalga oshirildi.

O‘rta Osiyo, Sharq va xususan O‘zbekiston xalglarining tabiiy-
ilmiy, ijtimoiy, falsafiy fikrlari tarixi va ma’naviyati merosi bo‘yicha
ham ibratli ishlar gilindi.

O‘zbekiston faylasuflarining uzoq yillar davomida olib borgan
samarali mehnatlari natijasi sifatida Forobiy, ibn Sino, Muhammad
G*“azzoliy, Bahouddin Nagshband, Mahmud az-Zamaxshariy, Beruniy,
Mahmud Qoshg‘ariy, Yusuf Xos Xojib, Ulug‘bek, Navoiy, Bedil,
Najmiddin Kubro kabi mutafakkirlarning dunyoqarashi, ijtimoiy-falsa-
fiy, diniy-axloqiy ta’limotlari, Ahmad Donish, Muqgimiy, Furqgat, Zav-
qiy, Behbudiy singari mashhur olim va adiblarning tabiiy-ilmiy, falsafiy
fikrlari tadgiqoti bo‘yicha ajoyib qo‘llanmalar, risolalar yaratildi.

Respublikamiz faylasuflari O‘rta Osiyo va Sharq xalglarining
o‘tmishda yaratgan boy ilmiy-falsafiy, diniy-axlogiy merosini va

88



madaniy-ma’naviy yodgorliklari hamda qadriyatlarini har tomonlama
o‘rganish va xalqimizga etkazish borasida ham juda katta kuch sarf-
ladilar. Ular Abu ALli ibn Sinoning besh tomlik «Tib qonunlari»ni, buyuk
faylasuf olim Abu Nasr Forobiyning «Ilmlarning kelib chiqishi to‘g ri-
sida», «Fozil odamlar shahri», Abu Rayhon Beruniyning «O‘tmish
avlodlardan qolgan yodgorliklar», «Hindiston», «Geodeziya», «Qonun
Mas’udiy» asarlari, Narshaxiy, Bayhaqiy va boshqa mutafakkirlaming
asarlarini o‘rganish, o‘zbek tiliga tarjima qilishda faol ishtirok etdilar.

Hullas, o‘zbekistonlik faylasuf olimlarning taz’yiqu — dash-
nomlarga qaramay, olib borgan chuqur ilmiy-tadqiqotlar natijasida
Sharqda, xususan, O°‘rta Osiyoda ijtimoiy-falsafiy fikr o‘zining uzoq
tarixiga ega ekanligi, donishimand bobomiz Amir Temur va temuriylar
davrida olkamizda ilm-fan, falsafa, diniy, axlogiy qadriyatlar,
madaniyat, ma’naviyat, ma’rifat gullab-yashnaganligi, Sharq G‘arbdagi
uyg‘onish davri uchun ilmiy zamin yaratib berganligini inkor etib
bo‘lmaydigan dalillar asosida isbot qilindi.

Tobelik va garamlikka asoslangan totalitar-buyruqbozlik tuzumi
tugab, O‘zbekistonda davlat mustaqilligiga erishilgandan keyin, falsafa
fani taraqqiyoti uchun ilgari bo‘lmagan yangi imkoniyat va shart-sharoitlar
yuzaga keldi. Falsafa fanini siyosiy mafkuralardan xoli fan sifatida
o‘rganish, falsafiy muammolami hagqiqiy, xolis va odilona tadqiq etish,
sinfiylik va partiyaviylik illatlaridan batamom qutilib umuminsoniy
qadriyatlar ustuvorligiga asoslanib rivojlantirish imkoniyatlari tug‘ildi.

Yang tarixiy sharoitda falsafa fanining nazariy asoslarini
yangilash, yangi g€oyalar bilan boyitish zaruriyati kun tartibida paydo
bo‘ldi. Prezidentimiz asarlarida ijtimoiy fanlar vakillari, faylasuf olimlar
oldida turgan ulkan vazifalar belgilab berildi. Boy ma’naviy merosimiz,
xalgimizning tarixiy, axloqiy, falsafiy qadriyatlarini, dono fikrlarini
o‘rganish, asrash, ulardan ijodiy, oqilona foydalanish buyuk aql sohib-
larining merosily asarlarini sinchiklab o‘rganish, nashrga tayyorlash,
yosh avlodlar ongiga singdirish olimlar, birinchi navbatda faylasuflar-
ning vazifasidir.

Falsafa faniga hozirgi sharoitda yangicha mezonlar asosida
yondashish, mamlakatimiz mustaqilligi, uning rivojlanish qonuniyatlari,
mustaqillikning qonuniy o‘sish, rivojlanish jarayoni ekanligi, uning
o‘ziga xos muammolari, qiyinchiliklari, harakatlantiruvchi kuchlari
mavjudligini ko‘rsatib beradigan il miy tadqiqotlar olib borishga alohida
e’tibor berish lozim. Insonni falsafiy-axloqiy tahlil etish, madaniyat,
ma’'naviyal, qadriyatlar, ularni tiklash va rivojlantirishning nazariy-
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falsafiy muammolarini falsafiy tadqiq etish, milliy istiglol mafkurasini
yaratish va hayotga joriy etish zarurligini har bir inson ongiga etkazish.
O‘zbekiston kelajagi buyuk davlat ekanligi asosiy shart-sharoitlari va
imkoniyatlarini ko‘rsatib berish, shular asosida ulug® xalgimiz va
davlatimizning istigboli porlog ekanligini bayon etish respublikamiz
faylasuflarining olijanob vazifalaridir.

Respublikamiz faylasuf olimlari Prezidentimiz Islom Karimov-
ning asarlarida ko‘rsatilgan vazifalarni bajarish bo‘yicha dastlabki
natijalami qo‘lga kiritdilar. «Hayot falsafasi», Istiglol va taragqiyot
mafkurasi», «Mustaqillikning ma’naviy zaminlari», «Mustagqillik va
millty manfaatlar», «Mustaqillik va millly tiklanish», «Mustaqgillik
ma’suliyatin,  «O‘zbekistonda ijtimoiy-falsafiy fikrlar tarixidan
lavhalar», «Buyuk siymolar», «Allomalarn, «Qadriyatlar falsafasi»
singari va boshqa yirik monografiya va risolalar nashr etildi.

Vatanimiz faylasuflari tomonidan chop etilayotgan asarlar yosh
avlodni ma’naviy kamol toptirishda, jamiyatimizning ma'naviy
tiklanishida katta ahamiyat kasb etishi shak-shubhasizdir.

Taqrorlash uchun savollar

1. O‘rta asr davrida O‘rta Osiyo mutafakkirlarining jahon falsafasi
taraqgiyotiga qo‘shganbuyuk hissalari nimalardan iborat?

2. Al-Xorazmiy, Forobiy, ibn Sino, Berunivning ilmiyv-falsafiy
qarashlari haqida nimalar bilasiz?

3. Temuriylar davri madaniyatining namoyondalari Ulug'bek.
Navoly, Bobur, ilmiy-flalsally qarasliari hagida sv‘clab Leilng.

4. Tasavvuf falsafasining xususiyatlari nimalardan iborat?

5. Temuriylar davridan keyin ijod qilgan Mirzo Bedil, Mashrab,
Ogahiy, Ahmad Donish va boshqalarming ijtimoiy-falsafiy qarashlari
hagidaso‘zlang.

6. XIX asr va XX asr boshlarida shakllangan jadidchilik harakati
va falsafasining namoyondalari haqgida fikr-mulohazalaringizni bayon
eting.

7. Behbudiy, Munavvar Qori, Fitrat, Cho‘lpon, Abdulla Qodiriy,
Abdulla Avloniy asarlaridagi milliy ozodlik, mustaqillik g'oyvalari va
ularming ahamiyati hagida so‘zlang.

8. Hozirgt zamon Vatanimiz falsafasidagi yangilanish nimalardan
iborat?
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9. Prezidentimiz I.A.Karimov asarlarining falsafa fanini mustaqil-
lik, milliy g‘oya asosida yangilash va rivojlantirishdagi ahamiyati hagida
so‘zlab bering.

10. O‘zbekiston Respublikasi faylasuf olimlarining ijodi, ular
nashr etgan asarlar hagida bayon eting.

Tayanch tushunchalar

Tasavvuf — islomdagi diniy falsafiy ogim.

Futuvvat — tasavvuf tarigatining bir bo‘lagi.

Shariat — (arabcha — to‘g‘ri yo‘l, ilohiy yo‘l, gonunchilik) — islorn
diniy huquq sistemasi.

Tariqat — so‘fiylik yo‘li, tarmog‘i, bosqichlari.

Ma’rifatparvarlar — ilm-fan, bilim, madaniyat, ta’lim-tarbiyani
taraqqiy ettirishning tarafdorlari.

Jadidlar — (arabcha «usuli jadid») yangi zamonaviy usulda ta’lim-
tarbiya madaniy-ma’rifiy ishlarni isloh qilish tarafdorlari.
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V MAVZU: G‘'ARBIY YEVROPA VA RUS FALSAFASI
Reja:

1. O‘rta asr Yevropa madaniyati va falsafasi.
2. XVII-XVIII asr G‘arbiy Yevropa falsafasi.
3. XVIII-XIX asr nemis klassik falsafasi.

4. Rus falsafasi.

5. XX asr falsafasi.

1. Ofrta asr Yevropa madannyati va falsafasi

Quldorlik ishlab chiqarish usulidan feodalizmga oftish bilan
jamiyatning ijtimoiy, igtisodiy, siyosiy, mafkuraviy va ma’'naviy hayoti
to‘liq feodallarning qo‘liga o‘tdi. Shu davrda, qadimgi sivilizatsiya,
qadimgi falsafa, siyosat va huqugshunoslik yer bilan yakson qilindi.
Ma’naviy bilim ixtiyori poplar (ruhoniylar) go‘liga o‘tdi. Diniy rasm-
rusumlar va qoidalar har qanday tafakkuming boshlang‘ich nuqtasi va
asosi bo‘lib qoldi.

Xristian dogmalarining asoslarini ifodalovehi — «patristika», uning
yirik vakillari Ter Tulian (150-222-vy.), Avgustin (354-430-yy.) va
xristian falsafasi shakllanib, G*arb maktablarning majburiy darsligiga
aylangan sholastika (yunoncha shola — maktab) bir necha yillar davo-
mida hukmron maitkura bo-iib qoigan edi. Faisafu w'ia ravishda dinga
bo‘ysundirib qo‘yilgan edi. Tabiatni o‘rganish, hur fikrlash gunoh
hisoblanib, inkvizitsiya (cherkov sudi) buyrug‘i bilan jazoga tortiladi,
quvg‘in gilinadi.

Ammo fan taraqgiyoti dinning har gancha to‘sqginlik qilishiga
qaramay feodalizm davrida madaniy-ma’naviy taraqqgiyot rivojlanishi
to‘xtamadi.

Feodalizm sholastik falsafasida, X-XIV asrlar davomida ikki
asosiy ogim — nominalizm va realizm o‘rtasida keskin kurash davom
etdi. Bu ikki oqim o‘rtasidagi kurashning asosiy masalasi umumiy
tushunchalar mohiyati masalasi edi.

Nominalistlar Joann Rostselin (tax. 1265-1308-yy.), Ioan Duns
Skott (tax. 1265-1308-yy.) va Uilyam Okkam(tax. 1300-1350-yy.)
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alohida predmetlargina real mavjuddir, umumiy tushunchalar
(universaliyalar) esa normlarni ifodalaydi va ular ikkilamchidir, deb
hisoblagan bo‘lsalar, realizm vakillari Ansedm Kanterberiyskiy (1033~
1109-yy.) va boshqalar umumiy tushunchalar obyektiv mavjud bo‘lib,
aniq narsalar ularning ifodalanish shakllaridir, deb hisoblaganlar.
Tabiatdagi narsa va hodisalarning obyektiv mavjudligi hagqgidagi
nominalistlar ta’limoti cherkov obro‘yining pasayishiga, dunyoning
xudo tomonidan yaratilganligi, ruhning birlamchiligi va moddiy
hodisalaming ikkilamchil igi haqidagi diniy aqidalarga putur etkazishga
olib kelar edi.

XIIY asrda italiyalik xudojo‘y faylasuf Foma Akvinskiy (1225-
1274-yy.) realizmning mo‘tadil namoyondasi sifatida maydonga chiqdi
va Xudoning birlamchiligi, ruhning o‘lmasligi kabi g‘oyalami targ'ib
giluvchi tomizm falsafasiga asos soldi.

XIX asming 70-yillarida Foma Akvinskiyning bu falsafiy ta’1imoti
katolik cherkovning rasmiy nazariyasi deb e’lon qilindi, uni bilish har
bir dindor uchun majburiy bo‘lib qoldi.

XV asr oxiri va XVI asr boshlarida G‘arbiy Yevropa mamla-
katlarida feodalizm emirilib, kapitalistik ishlab chiqarish munosabatlari
shakllana boshladi. Yangi geografik yo“llarning ochilishi ishlab
chiqarishni yanada rivojlantirdi, hunarmandchilikdan manufakturaga
o‘tishni ta’minladi, bu esa mashina texnikasining rivojlanishiga olib
keldi.

Ma’naviy hayotda bu davr tabiatni o‘rganishning kuchayishi,
cherkov, din ta’siriga qarshi kurashning avj olishi, falsafa va boshqa
gumanitar fanlaming ravnaqi bilan tavsiflanadi. Bu davrni odatda,
Renessans — Uyg‘onish dawvri deb ataydilar. Uyg‘onish davridan boshlab
fan g‘oyat tez sur’atlar bilan rivojlana boshladi. Yer va osmon jismlari
mexanikasi, shu bilan birga, unga xizmat giluvchi matematik usullarni
kashf etish va takomilashtirish sohasida buyuk ishlar qilindi. Analitik
geometriya, logarifmlar, differensial va integral hisob joriy qilindi.
Sayyoralamming harakat qonuni ochildi. Suyuq va gazsimon jismlar
mexanikasi «Uyg‘onish davri» oxirida to‘la ishlab chiqildi. Shuningdek,
bu davrda materializmning yangi ko ‘rinishi, falsafaning sholastikaga zid
yo‘nalishi shakllana boshlagan, tabiatning eksperimental matematik
tadqiqot usullari vujudga k elgan edi.

Polyak astronomi Nikolay Kopernik (1473-1543-yy.) olamning
geliotsentrik sistemasini yaratdi. Bu nazariyada aytilishicha, olamning
markazi Quyosh bo‘lib, uning atrofida boshqa sayyoralar bilan bir
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qatorda Yer ham aylanib turadi. Uning bu ta’limoti Ptolomeyning
geotsentrik sistemasi bilan aloqaning o‘zilishini bildirar edi. Bu
nazariya, shuningdek, olamni Xudo yaratganligi haqidagi diniy afsonaga
ham zarba berdi. Kopernikning geleotsentrik nazariyasi materialistik
dunyoqarash umumiy rivojining tabiiy-ilmiy zamini bo‘ldi.

Nemis astronomi Jogann Kepler (1571-1630-yy.} geleotsentrizm
nazariyasidan kelib chiqib, sayyoralar holatini kuzatish asosida
sayyoralar harakatining uch qonunini kashf qiladi. Bu Kopernikning
Quyosh sistemasi tuzilishi manzarasini aniqlashtirishga va butun
olamning tortilish qonunini ochishga imkon beradi. Shu bilan bir qatorda
Keplerning kashfiyotlari dunyoga diniy nuqtai nazardan qarashga putur
etkazadi. Lekin shuni ham esdan chiqarmaslik kerakki, Keplerning
dunyoqarashi diniy idealistik tushunchalardan ham holi emasdi.

Italiya olimi Jordanoe Bruno (1548-1600-yy.) ham Uyg‘onish
davrining yirik vakillaridan bo‘lib, sholastik falsafaga va Rim katolik
cherkowviga qarshi kurash olib bordi. Bruno, Kepleming kashfiyotidan
foydalanib, mazkur falsafiy qoidalarining fizik va astronomik mazmu-
nini anigqlashtirdi. U tuproq, havo, suv, olov va efirdan iborat Yer bilan
osmon olamning fizikaviy yakka jinsligini tasdiqlaydi, deb uqtiradi.

Bruno ta’limoticha, moddiv olam birlamchi bo'lib, ong esa
ikkilamchidir: moddiy olam mangu, u hech ganday xudo tomonidan
yaratilgan emas: bordan yo'q, yo‘qdan bor bo‘lmaydi: u cheksizdir:
moddiy olam cheksiz turlarda ifoda etiladi, lekin bu cheksiz narsa va
hodisalar bir-biri bilan o‘zaro alogada, birlikdadir. Quvosh sistemasidan
tashqari yana sanoqsiz dunyolar, quyoshlar, yerlar mavjud. dunyo —
bepo yron, moddiy elam wning kichik bir gismidir, yer esa bepoyon
olamning zarrachasidir.

Brunoning ta’limoti, uning hatti-harakatlari cherkov tomonidan
qattiq tanqid ostiga olinib, cherkov sudining hukmi bilan u 1600-yil |7-
fevralda Rimdagi Gullar maydonida gulxanda yondirilgan.

Ttalyan olimi Galileo Galiley (1564—1642-yy.) ham «Uyg onish
davri»»ning, buyuk olimlaridan biridir. U olamdagi barcha narsa va
hodisalar moddiy asosga ega, olam benihoya, materiya abadiy, tabiat
yagona bo‘lib, mexanika qonunlariga bo‘ysunadi, deb tushungan.

Galiley qadimgi yunon mutafakkiri Demokritni ustoz deb tan olib,
olamdagi narsa va hodisalarning moddiy asosini atom tashkil qiladi
degan g‘oyani qo‘llab-quvvatlagan.

Galiley inson tabiat gonuniyatlarini bilishga qodir, kuzatish,
tajriba, tabiatni bilishning boshlang'ich nuqtasidir, hodisalarning ichki
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mohiyatini bilish esa bilishning oliy bosqichidir, bilish jarayoni — hissiy
va agliy bilimdan iborat, deb hisoblaydi.

Ilmiy tajribaga asoslangan matematik usulning asoschilaridan biri
bo‘lgan Galiley mexanika va astronomiya sohalarida muhim dunyo-
qarash ahamiyatiga ega bo‘lgan bir necha ilmiy kashfiyotlar gilgan.
Uning kashfiyotlari geliotsentrizm nazariyasining to‘g‘riligini, olam-
ning cheksizligi g‘oyasini, er va inson jismlarining moddiy jihatdan bir-
biriga o‘xshashligini, tabiatning mavjud qonunlari va ularni bo‘lish
mumkinligini isbotlab bergan. Galiley 1632-yili «Olam tuzilishining ikki
asosi — Ptolomey va Kopemnik sistemasi haqida dialog» nomli asarini
nashr qildi. Uning asari nashrdan chiqqandan keyin Galiley cherkov
sudiga berilgan.

2. XVII-XVIII asr G‘arbiy Yevropa falsafasi

XVII va XVIII asr G‘arbiy Yevropa taraqqiyotida yangi davr
hisoblanadi. Bu asrlarda Angliya, Frantsiya va boshqa Evropa mamla-
katlarida kapitalistik munosabatlar tez sur’atlar bilan rivojlana
boshlaydi. Kapitalistik ishlab chiqarish usuli yangi ishlab chiqaruvchi
kuchlar ehtiyojiga muvofiq tabiatni ilmiy bilish jarayonini tezlashtiradi.
Dengizda savdo munosabatlarining rivoji, kemasozlikning taraqqiyoti,
yangi shaharlar qurilishi, astronomiyaga, matematika va mexanikaga
bo‘lgan ehtiyojini kuchaytiradi.

Mazkur fanlaming taraqqgiyoti tabiat hodisalariga analitik qarash
kerakligini talab etar edi. Bu paytda tabiat hodisalarini o‘rganishning
asosiy usuli dalillar to‘plash ularni har tomonlama tahlil etish, tajriba
o‘tkazishdan iborat edi. Qadimgi davrdan boshlab yig‘ilgan tabiat
to‘g risidagi bilimlar umumiy mazmunga ega bo‘lib, u yangi davrning
tajribasi va fan talabiga javob bera olmaydi. Shuning uchun yangi davr
tabiatshunoslari tabiatdagi hodisalar, dalillarni yig‘ish va o‘rganish,
chuqurroq bilish maqgsadida ularni bir-biridan ajratib o‘rganadilar. Bu xil
tekshirish usuli tabiatshunoslik taraqqiyotida ijobiy xizmat qilgan
bo‘lsada, lekin u olimlar digqatini dunyoning umumiy ko‘rinishidan,
uning bir butunligidan, narsa va hodisalar o‘rtasidagi ichki aloga va
bog‘lanishlar borligidan, ularming bir-biriga o‘tib turishidan chetga
tortdi, olam qotib qolgan, bir-biriga bog‘liq bo‘lmagan tasodifiy
hodisalar yig‘indisidan iborat bo‘lib ko‘rindi. Shunday qilib, metafizik
usul vujudga keldi. Tabiat hodisalarini metafizik holatda tekshirish
falsafaning metafizik shaklini vujudga keltirdi.
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Yangi davr falsafasining yana bir xususiyati shundan iboratki, u
asosan mexanika va matematika fanlari yutuqlaridan kelib chiqib ularni
falsafiy jihatdan umumlashtirib mexanistik xarakteriga ega bo‘ladi.
Shuning uchun ham bu davrning olimlari mexanika qonuniyatlarini,
jumladan, LNyutonning mexanik sababiyat nazariyasini tabiatdagi
barcha sirlarni ochib beruvchi kalit deb hisobladilar.

Metafizik mexanistik materializmning yirik vakillaridan biri ingliz
olimi Frensis Bekon(1561-1626-yy.)dir. Bekon ingliz materializmining
asoschisi bo‘lib falsafa tarixiga kirgan. U o‘rta asr sholastik falsafasiga
va din ta’limotiga qarshi faol kurash olib bordi. Haqiqiy falsafa, Bekon
fikricha, amaliyot bilan mustahkam aloqada bo‘lish, kishilar mehnati
bilan chambarchas bog‘liq bo*lishi fozim.

Bekon o‘zining «Yangi organon», «Yangi Atlantida» nomli
asarlarida o‘rta asr sholastikasini tangid qildi va tabiatni materialistik
tushunishni asosladi. Bilishning birdan-bir to'g‘ri yo‘li uning fikricha,
tajriba, (eksperiment) tahlilidir. Shuningdek, bilish alohidaliklardan,
ya'ni xususiy dalillardan umumiy ilmiy nazariyalar tomon yo‘nalish
asosida bo‘lishini uqtirdi. Demak, Bekon ta’limoticha, bilishda asosiy
usul induktiv usuldir. U mavjud bo‘lgan barcha narsa va hodisalarga
induktiv usul asosida yondashish g‘oyasini ilgari surdi. Biroq induktiv
usulning rolini ulug‘lagan Bekon, deduktiv usulning ahamiyatini to‘liq
tushuna olmadi. U empirik usulga ortigcha e’tibor berib, ratsional
usulning rolini pasaytirib yubordi.

Metafizik materialist bo‘lgan Bekon bilish jarayonida hissiy bilish
bilan agqliy bilishning o‘rtasidagi alogadorlik dialektikasini to‘g‘ri ochib
bera olmadi

Bekonning fikricha, moddiy dunyoning asosini materiya tashkil
qiladi. Uning ta’biricha, materiya xilma-xil sifatga ega bo‘lib, uning
miqdori o‘zgarmasdir, hech narsadan hech narsa vujudga kelmaydi, hech
narsa yo‘q bo‘lib ketmaydi. Materiyaning umumiy miqdori hech gachon
o‘zgarmaydi, u kamaymaydi ham, ko‘paymaydi ham.

Bekon materializmning yana bir xususiyati shundaki, u materiyani
to‘xtovsiz harakatda, bir holatdan ikkinchi holatga o‘tib turadi, deb
hisoblab, harakatning 19 shaklini atroflicha ta’rifladi. Lekin u materiya
harakati turlarini harakatning mexanik shakli bilan ayniylashtirib
qo‘yadi.

Tomas Gobbs (1588-1679-yy.) Bekon materializimini bir tizimga
solib, uning ta’limotini rivojlantirgan mexanistik usulga asoslanuvchi
faylasufdir. Materiyani birlamchi, ongni esa ikkilamchi, deb hisoblagan
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Gobbs faqatgina bor jismlar mavjud, qolganlari esa to‘qib chiqarilgan
tasavvurlardir, deb hisoblaydi. U «Tafakkurni fikr giluvchi materiyadan
ajratish mumkin emas» degan g‘oyat muhim fikrni ilgari suradi.

Materiya abadiy, ayrim jismlar esa vaqtinchalik ko‘rinishga ega,
ular vujudga keladi va yo‘q bo‘ladi. Gobbsning fikricha, olim mexanik
harakat qonunlariga bo'‘ysundirilgan jismlar majmuidir. Gobbs din
insonlarga ta’sir etishning alohida uslubidir, deb hisoblaydi. U matema-
tik edi, shuning uchun ham har qanday to‘g‘ri chiziq nuqtalardan iborat
deb, materiyaning rang-barangligini hisobga olmay, tabiatdagi barcha
narsalami geometriya fani nugqtai-nazaridan tushuntirar edi.

Bilim to‘g‘risidagi ta’limotida Gobbs Dekartning «tug‘ma g‘oya-
lar» nazariyasini tanqid ostiga olib, barcha bilimlarni sezgilardan keltirib
chigaradi. «Kishi aqlida bironta tushuncha yo‘qki, dastavval u sezgi
a’zolarimizda gisman yoki to‘la vujudga kelgan bo‘lmasin», deydi
Gobbs.

Gobbs jamiyat hayotini tahlil gilishga o‘rinib, davlatning kelib
chiqishi va uning mohiyatini tushuntirishga harakat giladi. Uning
fikricha, davlat paydo bo‘lishining asosiy sababi xususiy mulkchilikning
kelib chigishi oqibatida kishilar o‘rtasidagi kurashning keskinlashib
ketishidadir. Jamiyat kishilar bir-birini o‘ldirib yubormasliklari,
talamasliklari uchun ijtimoiy shartnoma asosida davlatni barpo etadi va
o'z huquqlarini himoya gilish uchun unga o‘tkazib beradi. Gobbs mutlaq
monarxiyani davlatning eng yaxshi shakli deb hisoblaydi.

XV asrning eng yirik mutafakkirlaridan yana biri fransiyalik
Rene Dekart (1596—1650-yy.) edi. Dekart ikki xil substansiya: materiya
va ruh o‘zaro yonma-yon ravishda mavjud bo‘lib, ular xudoga
bo‘ysunadilar, deb tushuntirgan holda dualistik nugtai nazarda turdi. U
cheksiz va abadiy bo‘lgan tabiat inson tafakkuriga bog‘'liq bo‘lmagan
holda rivojlanadi va mavjud, deb hisoblaydi.

Dekart o‘zining «Usul haqgida mulohazalar» nomli asarida
matematika, mexanika va geometriyaga asoslanib bilishning deduktiv
usulini ishlab chigishga harakat gildi. U ratsionalizm usulining asoschisi
hisoblanadi. Uningcha, bizning sezgi a’zolarimiz hamma narsaga shubha
qilishi mumkin, biroq mening fikr gilayotganimga shubha gqilish
mumkin emas, deb hisoblab, «Men fikr qilayapman, demak men
mavjudman», deb xulosa chigaradi. Dekart tomonidan yaratilgan
deduktiv usulning talablari quyidagilardan iborat:

I. Bilish aniq, shubha o‘rin qoldirmaydigan darajada bo‘lishi ke-
rak.
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2. Tekshiriladigan muammolarni imkoni boricha mayda gismlarga
bo‘lib o‘rganish lozim.

3. Fikr yuritganda eng oldin oddiy narsadan boshlab so‘nggi
murakkabiga o‘tishi kerak.

4. Bilish jarayonida tadqiqotlarning sharhini to‘la olib borish
kerak, hech narsani qoldirish mumkin emas.

Dekartning bu fikrlari fanni sholastikadan tozalash davrida ijobiy
rol o‘ynadi.

Dekart fikricha, tashqi olamdan ajralgan tug‘ma g‘oyalar bor
(xudo, ruhiy va jismiy g‘oyalar). Ular orqali umumiy qoidalar, qarashlar
kashf etiladi, deb o‘ylar edi. Uning bu qarashlari Gobbs, Lokk va
Spinoza kabi mutafakkirlar tomonidan qattiq tanqgid ostiga olgan edi.

Dekartning falsafiy garashlari uning materialistik kosmologiyasi va
fizikasi bilan bog‘liqdir. Matematikada u analitk geometriyani
yaratuvchilardan biridir. Mexanikada u harakat va osoyishtalikning
nisbiyligini ko‘rsatadi va boshqa kashfiyotlar qgildi. Kosmologiyada u
fan uchun yangilik bo‘lgan Quyosh sistemasining tabiiy rivojlanishi
g‘oyasini olg‘a surgan.

Uningcha, koinot eng avvalo, materiyaning olovsimon, havo-
simon va tuprogsimon elementlarining qo‘shilmasidan paydo bo‘lgan.
Sekinasta birinchi elementdan Quyosh, ikkinchisidan Havo va uchin-
chisidan — Er va Quyosh sistemasining boshga elementlari vujudga
kel gan.

Goll andiyalik Bernedikt Spinoza (1631-1677-yy.) o°z falsafasining
mazmuni va qonun-qoidalarini geometrik aksioma va teoremalar
shaklida bayon gqilgan. Uning dunyoqarashida substansiya haqidagi
ta’limot asosiy o'rin egallaydi. Substantsiva. tabiat bitta bo‘lib, u
o‘zining ajralmas xususiyatlari orqali namoyon bo‘ladi. Substantsiya,
moduslar(o‘tkinchi narsalar)ga ega bo‘lib, moduslar tabiatning, substan-
siyaning holatini tavsiflaydigan, paydo bo‘lib va yo‘q bo‘lib ketadigan
narsalarning hossava xususiyatlaridan iborat.

Spinozaning fikricha, tabiat o‘z-o‘zining sababchisidir (sausasuy)
boshga kuch muhtoj emas. Olam abadiy bo‘lib, hech narsaga bo‘y-
sunmaydi. Dekarning «tug‘'ma gfoyalarinni tanqgid qilib, Spinoza
substansiya, tabiat bittadir, ikki substansiyaning bo‘lishi mumkin emas
deydi. U substansiyani tabiat yoki Xudo deb atadi.

Spinoza falsafasi metafizik usulga asoslangan edi. Uningcha,
substansiya harakat qilmaydi va rivojlanmaydi.
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Spinoza materiya va ongning munosabatini tahlil qilar ekan,
tafakkur butun materiyaning xususiyati, u materiyadan tashqarida unga
bog‘lig bo‘lmagan holda yashashi mumkin emas deydi. Inson olamni
faqatgina tafakkur orqali, aql orqali bilishi mumkin, deb hisoblaydi.
Spinoza Dekart singari bilishda sezgilarning o‘rniga etarli baho bera
olmaydi. Uningcha, «Haqiqiy bilish», o‘rganish tafakkur orqali, aql
orqali vujudga keladi.

Spinoza barcha hodisalar tabiiy sabablarga ega, deb hisoblab,
erkinlik — bilib olingan zaruriyat ekanligini birinchi bor aytgan edi.
Uning fikricha, olamda tasodifiy narsalar yo‘q, barcha narsa va qodisalar
zaruriyatdan kelib chiqadi va rivojlanadi, boshqasiga aylanadi.

Spinoza o‘z asarlarida dinni keskin tanqgid qilib, uning mohiyatini
ilmiy asoslashga urindi.

Spinoza dinning vujudga kelishi asosiy sababini odamlaming
nodonligi deb hisoblar edi va ma’rifat tarqalishi bilan din barham topadi
deb bildi, ammo dinning gnoseologik va ijtimoiy ildizlarini tushuna
olmadi.Ingliz olimi Jon Lokk (1632-1704-yy.) ham kishilar bilimining
asosiy manbai tajribadir, deb hisoblaydi. Tajriba, uning fikricha, ikkiga
bo‘linadi: ichki va tashqi tajriba. Tashqi tajriba 0‘z mazmuniga ko‘ra
mavjud xususiyatiga ega bo‘lsa, ichki tajriba esa bizning ruhiy
kechinmalarimizdan iborat. Lokk kishi ruhiy kechinmasini mustaqil deb
e'lon giladi.

Lokk 1690-yilda yozgan «Inson aqli haqidatajriba» nomli asarida
Dekartga qarshi chiqib, hech qanday «tug‘ma g‘oyalar» yo‘q, deb
hisoblaydi. Uning ta’limotiga ko‘ra, bilish inson bilan tabiat orasidagi
munosabat jarayonidan iborat bo‘lib, kishi g‘oyalarining, tushuncha-
larining moddiy olam predmetiga mos kelishi hagiqatdir. Lokk
birlamchi va ikkilamchi sifatlar mavjud, deb tushuntiradi. Birlamchi
sifatlar predmetlarning hajmi, shakli, holati, harakati kabilardir. Rang,
hid, ta’m kabilar ikkilamchi sifatlardir. U birlamchi sifatlar insonga,
uning xohishiga bog‘liq emas, ikkilamchi sifatlar esa insonning
subyektiv kechinmalariga bog‘ligdeb noto‘gri fikr yuritadi.

Lokk o‘zining ijtimoiy~siyosiy qarashiarida tabiiy holatdan fuga-
roltk holatiga va davlatni boshqarish shakllariga o‘tish g‘oyalarini
rivojlantiradi. Lokkning fikricha, davlatning magsadi — erkinlikni hamda
mehnat vositasi bilan orttirilgan mulkni saqlashdir. Shuning uchun ham
davlat hokimiyati o‘zboshimcha bo‘lishi mumkin emas. Bu hokimiyat
Lokkning fikricha: 1. Qonun chigaruvchi; 2. Ijro etuvchi; 3. Ittifog—

99



Federativ hokimiyatga bo‘linadi. Lokkning mazkur g‘oyalari oz
ahamiyatini hanuzgacha yo‘qotgani yo‘q.

Lokkning, agar mavjud ijtimoiy tartib sharoitida shaxs lozim
darajada tarbiya va kamolotga ega bo‘la olmasa, u vagtda kishilarning
o‘zlari mavjud tartibni o‘zgartirishlari kerak, degan g‘oyalari katta
ahamiyatga ega edi.

Nemis faylasufi Gotfrid Vilgelm Leybnits (1646-1716-yy.)
Spinozaning fikriga qarshi chiqib, materiya substansiya bo‘la olmaydi,
chunki materiya ko‘lamlidir va shu sababli bo‘linuvchidir, substantsiya
esa mulogot vositasi bo‘lmog'i lozim. Uning fikricha, dunyoning asosini
monadalar — bo‘linmas ruhiy substantsiyalar tashkil ailadi, butun koinot
ana shulardan tarkib topgan.

Monadalar soni cheksizdir, ulardan har biri idrok va intilishga
egadir, bu esa, Leybnitsning fikricha, substansiyaning harakat-
chanligini, faol harakatini ta’'minlaydi. Uning ta’limotining dialektikasi
ana shundan iboratdir, bu idealistik dialektika edi. Chunki uning
fikricha, monadalar bir-biri bilan jismoniy sur’astda o‘zaro ta’sir
ko‘rsatishmaydi, lekin bu bilan birga ular yagona rivojlanuvchi va
harakatlanuvchi olamni tashkil etadi va bu olam oliy monadaga
(mutlagqa, Xudoga) bog'liq bo‘lgan oldindan belgilangan uyg‘unlik
bilan tartibga solinadi.

Bilish nazariyasida Leybnits Lokkning materialistik sensualizmiga
qarshi chigib, o‘zining «Inson agli to‘g‘risida yangi tajribalar», degan
asarida bilimning‘ yakkayu-yagona manbasini hissiyot emas, faqat aqg!
tashkil etadi, deb da’vo giladi.

Haqiqatga erishish uchun Leybnitsning fikricha, mantiq qoida-
lariga amal gilinsa bas. Uning ilmiy merosida mantiqqa oid asarlar katta
o‘rin to‘tadi. U matematika, geologiya, biologiya va boshqa fanlarning
rivojiga katta hissa qo‘shgan.

Subyektiv idealizmning yirik vakili Jorj Berkli (1685-1753-yy.)
Lokkning ikkilamchi sifatlar hagidagi ta’limotidan o‘zining idealistik
qarashlarini asoslashda foydalanadi. U o‘zining «Kishi bilishining
asoslari haqida risola» asarida subyektni birlamch: deb hisoblab, barcha
narsalar ongining holatidan, sezgilar majmuidan iborat deb ta’lim beradi.
Berkli materiyani, obyektiv reallikni butunlay tan olmas edi. U olamda
«Men» va mening sezgilarimdan boshga hech narsa yo‘q, olamdagi
narsalar mening sezgilarimdagina mavjud, agar men sezmasam, ularning
mavjudligi hagida gap bo‘lishi mumkin emas, deb hisoblaydi.
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Berkli solipsizmdan qochishga, o‘rinib, ruhiy substantsiyalarning
ko‘pligi hamda «nihoyasiz ruhning», xudoning mavjudligini e’tirof
etadi.

Berkli materiyani, obyektiv reallikni butunlay tan olmay, men
gabul etadigas butun hissiy tasavvurlarni menda moddiy predmetlar
emas, balki ruh paydo qilad1i, shu ruh esa Xudolar degan edi. U materiya
tushunchasini ichki tomondan ziddiyatli va bilish uchun befoyda deb
tanqid qiladi.

Berkli Lokkning birlamchi va ikkilamchi sifatlar to‘g‘risidag‘i
g'oyasini rad qilib, barcha sifatlarni subyektiv, deb e’lon qiladi. U
fanning dunyoqarashidagi ahamiyatini inkor qilib, olamning vazifasi
«hamma narsani, faqatgina jismoniy sabablar bilan izohlashni da’vo
qilmasdan, balki yaratuvchining tilini o‘rganib olishdan iborat», deb
hisoblardi.

Subyektiv idealizmning yana bir yirik vakili David Yum (1711-
1776-yy.)dir. U obyektiv reallikning mavjudligiga shubha bilan qarovchi
skeptitsizmning asoschilaridan biri bo‘lib hisoblanadi. Uning nugqtai-
nazaricha, dunyo qonunlari subyektiv xususiyatga ega bo‘lib, bizning
odatlarimizga bog‘liq, sababiyat wva zaruriyat sezgilarimizning tarti-
bidan, ketma-ketlikdan boshqa narsa emas. Shunday qilib, Yum
skeptitsizmni agnostitsizmning turlaridan biri sifatida moddiy dunyo
qonunlarini bilishni imkor qiladi va fan taraqqiyotini cheklashga harakat
qgiladi.

Yum obyektiv olamning mavjudligi yoki mavjud emasligi degan
masalani hal qilmaydigan masala, deb hisoblardi. Bilimning vazifasini
Yum borligni payqashda deb emas, balki amaliy hayot uchun qo‘llanma
bo‘lish qobiliyatida deb bilardi. Uning fikricha, ishonchli bilimning
yagona predmeti matematika obyektlaridir; tadgiqotning boshqa hamma
predmetlari mantiqly jihatdan isbotlab bo‘lmaydigan asoslarga
taalluglidir, ular faqat tajribadan xulosa qilib chiqariladi, ammo Yum
tajribani idealistlarcha tushunib, voqgelik faqat «tasav-vurlar» oqimidir,
ularning sabablari noma’lum va ularni payqab bo‘lmaydi der edi.

Etika masalasida Yum utilitarizm nazariyasini rivojlantirdi, foyda-
lilikni agl-odob mezoni deb e’lon qildi. Din falsafasida u, koinotdagi
tartibot sabablarining aqd bilan bir qadar o‘xshashligi bor degan faraz
bilan cheklandi, lekini shu bilan birga xudo haqidagi har ganday diniy va
falsafiy ta’limotni rad gildi, u tarixiy tajribaga asoslanib, dinning axlog-
odobga va fugarolik hayotiga ta’sirini zararli deb e’tirof qildi.
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XV1II asr materializmi o‘rtaga qo‘ygan barcha falsafiy fikrlar
XVIIl asr fransuz mutafakkirlari tomonidan yanada rivojlantirildi.
Larmametri (1709-1751-yy.), Gelvetsiy (1715-1771-yy.), Didro (1713-
1784-yy.), Golbax (1723-1784-yy.) va Robine (1735—1820-yy.) hamma
jjodiy jismlar o‘zgarmaydigan va bo‘linmaydigan atomlardan (Golbax)
yoki molekulalardan (Didro) tashkil topgan, deb hisoblaydilar. Ulaming
ayrimlari, masalan, Golbax materiyani obyektiv reallik sifatida falsafiy
izohlashga harakat giladi.

Golbaxning fikricha, «materiya bizning hislarimizga biror tarzda
ta’sir ko “rsatadigan narsalarming hammasidir». Materiya o‘zgarmas va
bo‘linmas atornlardan iborat bo‘lib, bu atomlarning asosiy hossalari
ko‘lamlilik, og‘irlik, shakl, o' tkazmaslikdir.

Fransuz mutafakkirlari materiva haqidagi falsafiy ta’limotni
rivojlantirishga qo'shgan hissalari shu bo‘ladiki, ular materiyani
harakatsiz, harakatni esa materiyasiz muvjud bo‘lishi mumkin emas, deb
hisoblaydilar. Ularning ta‘limotmga ko‘ra, harakat materiyaning mav-
judlik usulidir, materiya harakati abadiy va mutlaq. Fransuz olimlari-
ning materiyaning ichki faolligi hagidagi ta’limoti XVII asr materialist-
larining materiya va harakat haqidagi qarashlariga nisbatan olg‘a
go‘vilgan yirik qadam edi. Ammo ular harakat shakllarining turli-tuman
ekanligini va sifat jihatdan bir-biridan farq qgilishini tushuna olmadilar.
Ular harakatni jismlaming fazoda oddiy o‘rin almashishi ko‘rinishida
tasavvur qilib, harakatning sababini tashqi ta'sirlardan gidirgan edilar.
Shu sababli ular harakatning fagat bitta shakli — mexanik harakatni tan
olar edilar.

Shu bilan birga, fransuz olimlari ba’zi evalyutsion g‘oyalarni ham
olg“a surganlar, ular organik dunyo noorganik dunvodan, yuyori
organizmlar quyi organizmlardan kelib chiqqan degan fikrlarni aytgan-
lar.

Dunyoni bilish masalasida fransuz faylasuflari sensualist edilar.
Ular barcha bilimdarning manbaini moddiy predmetlarmning sezgi
a’zolarigga ta’siri natijasida hosil bo‘ladigan sezgilardan iborat deb
bildilar. Sezgisiz, bilish jarayoni bo‘lmaydi, deb hisoblar edi Golbax.
Sezgi, uning fikricha, miyada sodir bo‘ladigan farq qiluvchi
o‘zgarishlardir, ong esa bu o zgarishlarni idrok qilishdir.

Gelvetsiy o‘zining «Aql hagida» asarida aql bizning sezgilari-
mizning yig‘indist deb ta’kidlaydi.

Fransuz materialistlari hagigat va uning mezoni masalasi bilan ham
alohida shug‘ullanganlar. Haqiqat, ularning ta’limotiga ko‘ra, fikrlar,

102



g‘oyalarning predmetlari va ular orasidagi bog‘lanishlarga doimiy mos
kelishidan iborat. Ular hagiqatning mutlaq va nisbiy tomonlarini hisobga
olmadilar.

Inson fikri va g‘oyalarining manbai tashqi dunyo ekanligi nuqtai
nazaridan turib, fransuz faylasuflari Dekartning «tug‘ma g‘oyalar»
nazariyasini har tomonlama tanqid qildilar. Ular kishilarda hech qanday
«tug‘ma g‘oyalarning» bo‘lishi mumkin emas, chunki har qanday fikr va
g‘oya tashqi dunyoning inson miyasiga ta’siridan keyingina hosil
bo‘ladi, deb hisoblar edilar.

Fransuz mutafakkirlari izchil determinist edilar, ularcha, olamda
birorta sababsiz vogea, hodisa mavjud emas. Ular obyektiv olamda faqat
zaruriyat mavjud deb tasodifni butunlay rad etdilar. P.Golbaxning
fikricha, tabiatda hech narsa tasodifiy yuz bermaydi, undagi hamma
hodisa ma’lum bir qonunga amal qgiladi, bu qonun ma’lum oqibatining
sababiy va zaruriy bog‘lanishidan iborat. Tabiatdagi butun voqea,
hodisalar oldindan belgilangan, boshqacha tarzda bo‘lishi mumkin emas,
inson zaruriyatining qulidir, u hayotda bir dagiqa ham erkin emas.
Ulamning bu fikrlari taqdirga tan berishga olib keladi.

Fransuz materialistlari o*zlarining ko‘pgina asarlarida dinga qarshi
chigib, uning mohiyati, jamiyatda tutgan o‘mi hagida bir qancha
fikrlarni bayon etadilar. Ulaming fikricha, din odamlarga tabiat, jamiyat
hagida to‘g'ri tasavvur hosil qilishga, ijtimoiy adolatsizliklarning
haqigiy mohiyati, sababini anglashga, uni bartaraf etish yo‘llarini bilib
olishga yo‘l qo‘ymaydi. Shu bilan birga, din mehnatkashlarni qullikka
va och-yalang‘ochlikka mahqum etadigan podsho hokimiyatini ko‘llab-
quvvatlaydi. Ular din peshwvolarini tanqid qilib, kishilarning qo‘l-
oyog‘ini kishanlab qo‘ygan din zanjirlarini parchalab, insoniy, ijodiy
gobiliyatga keng yo‘l ochish lozim, deb hisoblaydilar. Golbax
ta’kidlaganidek, «kishilar manfaati huddi shu diniy fikrlarning yo‘q
gilinishini talab etmoqda va sog‘lom falsafa o‘zini shu diniy chalg‘i-
tishlarning yo‘q etilishiga butunlay bag‘ishlashi lozimy.

Fransuz olimlarining fikricha, kishi ijtimoiy muhitning mahsuli,
jjtimoiy muhit qanday bo‘lsa, kishi ham shunday bo‘ladi. Demak,
jamiyat hayotini yaxshilash uchun mavjud mubhitni, sharoitlarni
o‘zgartirish kerak. Bu vazifani ularcha, faqat ma'rifatning rivoji
orgaligina amalga oshirish mumkin. Ulaming fikricha, har bir inson
erkin tug‘iladi, shuning uchun hamma baxtga, ozodlikka, adolatga bab-
baravar haglidir. Bu ularming tabiiy, tug‘ma huquqidir. Shuning uchun
bo‘lajak jamiyatning asosiy vazifasi — hamma kishilami adolatli
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ravishda baxt huqugi bilan ta’minlashdir. Ammo ular ijtimoily muhit
ma’nosida mavjud siyosiy tuzumni, uning qonunlarni, ustqurmasinigina
tushunar edilar. Natijada fikr jamiyatni boshqaraci, kishilarning fikri,
ongi qanday bo‘lsa, jamiyat ham, ijtimoiy muhit va uning tuzilishi ham
shunday bo‘ladi, degan idealistik xulosa kelib chiqadi.

3. XVIII-XIX nemis klassik falsafasi

Falsafa fanining rivojlanishida nemis faylasuflarining ham hissasi
katta. XVIII-XIX asrlarda Germaniyada falsafiy fikrlaming shakllani-
shida, bir tomondan, 1789-1794-yillardagi fransuz ingilobi va uning
kishilik jamiyatining doimo o‘zgarib turishi haqidagi xulosasi katta
ahamiyatga ega bo‘lgan bo‘lsa, ikkinchi tomondan, o‘sha davr Germa-
niya ijtimoiy hayotiga ham oz ta’sirini ko‘rsatdi. Germaniya bu davrda
nisbatan qoloq mamlakat bo‘lib, nemis burjuaziyasi inqilobdan qo‘rqar,
shu bilan birga kapitalizmning rivojlanishidan manfaatdor edi. Nemis
burjuaziyasining bu ikkiyoqlamaligi o‘sha davr falsafasida ham o‘z
ifodasini topdi.

Nemis klassik falsafasining asoschisi Immanuil Kant (1724—1804-
yillar)dir. Kant falsafasining xususiyati shundaki, u materializmni
idealizm bilan kelishtirishdan hamda bir-biriga qerama-qarshi bo‘lgan
falsafiy ogimlarni bir sisttemada birga qo‘shishdan iboratdir. Uning
falsafasini ikki: tangidiy falsafagacha bo‘lgan (XVIII asrning 70-yillari-
gacha), tanqidiy falsafa davriga bo‘lish mumkin. Kant o‘z falsafasining
dastlabki davrlarida asosan tabiatshunoslikning falsafiy masalalari bilan
shug‘ullandi. U 1785-yilda yozgan eng yirik asari «Butun umumiy tabiiy
tarix va osmon nazariyasi»da Quyosh sistemasi koinotdagi boshlang‘ich
katta tumanlikni aylanma harakat qilishi natijasida kelib chigqan, deb
hisoblaydi. Bu jarayonning sababi «dastlabki to‘rtki» emas, balki o'zaro
tortilish wva itarilish orasidagi ziddiyatdir. Shu sababli Quyosh
sistemasidagi barcha sayyoralar, jumladan, Yer ham Kant ta’limotiga
ko “ra, 0‘zoq davom etgan tabiiy tarixiy taraqqiyotnihg mahsulidir. Kant-
ning bu xulosasi uning tabiat hodisalarini dialektik tarzda tushungan-
ligidan dalolat beradi. Lekin u ilmiy materialistik qarashlarini din bilan
bog‘lashni lozim topdi. Uningcha, tabiat hodisalarining ma’lum
tartibiga, muayyan gonuniyatga bo‘ysinishida Xudoning karomati bor.

XVIH asrning 70-yillaridan boshlab Kant fasliyatining ikkinchi
davri boshlanadi va «Sof aqlni tanqid» (1781-y.), «Prolegomenlar»
(1783-y.), «Muhokama qobiliyatini tanqid» (179)-y.) kabi asarlarida
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o‘zining tanqgidiy idealizm sistemasini asoslaydi. Bu asarlarida u o‘z
e’tiborini insonning bilish qobiliyati va imkoniyatlarini tahlil qilishga
qarab, obyektiv reallikning mawvjudligini e’tirof etadi va uni «narsa
o‘zida», deb ataydi. Lekin uningcha, «narsa o‘zida»ni bilish mumkin
emas.

Kantning fikricha, «narsa, predmetlar bizning ongimizdan tashqari
mavjud, biroq ular nimadan iborat ekanligini biz bilmaymiz va hech
gachon bila olmaymiz ham... Biz obyektlarni bizning sezgilarimizga
ganday tuyulsa shunday bilishimiz mumkin, ammo aslida ular qanday,
buni biz bila olmaymiz».

Kant inson bilimini ikki guruhga ajratadi: 1. Tajriba asosida hosil
bo‘ladigan bilimlar (aposteriori). 2. Tajribagacha yoki unga bog‘liq
bo‘Imagan bilimlar (apriori). Fazo, vaqt, sababiyat kabi tushunchalar
aprior bilimlar shakli bo“lib, bular tajriba natijasida hosil gilinadigan
bilimlardan ustun turadi. Tajribaviy bilimlar alohida-alohida olingan,
bir-biri bilan bog‘lanmagan hodisalarni ifodalasa, tajribagacha bo‘lgan
aprior bilimlar esa hodisalar o“rtasidagi umumiy sababiy va zaruriy
bog‘lanishlami, ya’ni qonuniyatlami ifodalaydi.

Dunyo gonunlarining obyektiv xususiyatga ega ekanligini Kant
mutlago tan olmaydi. Uning fikriga ko‘ra, kishilarning idroki tabiatga
gonunlar ato giladi, shuning uchun ham inson aqli tabiatga moslashishi
kerak emas, balki tabiat inson aqliga moslashishi lozim.

Kantning falsafa taraqqiyotidagi xizmatlaridan biri shu bo‘ladiki, u
keyinchalik Gegel tomonidan dilektikani yaratishda asos bo‘lib xizmat
gilgan antinomiyalarni ko*rsatib o‘tdi.

Kantning ta’limotiga ko‘ra, inson agli tabiatan antinomiyalidir,
ya’'ni ziddiyatlarda ikkilanuvchidir. Shuning uchun qarama-qarshi
fikrlarni bab-baravar isbotlash yo‘li bilan asoslab berish mumkin.
Masalan, olam ham» nihoyalidir va ham chegaralari yo*qdir. Bo‘linmas
zarrachalar (atormmlar) bor va bunday zararlar yo*q va hokazo. Uningcha,
bu ziddiyatlar har qanday holda faqat zohiriydir.

Kant axloq masalalariga ham katta e’tibor berdi. Uning nugqtai
nazaricha, jamiyatdagi har bir Kkishining xulg-atvori, irodasi obyektiv
reallikdan tamomila ajralgan va o ‘zgarmasdir. Aqlning asosi esa kishilar
ongidagi o‘zgarmas amir farmondir.

Kant mutlaq buyrugni (qat’iy imperativ) etikaning asosiy qonuni
deb e’lon qildi. Bu buyrug uningcha, hatti-harakatning mazmuniga
mutlaqo bog'liq bo‘lmagan holda xulg-atvorning yalpi umumiy qonuni
bo‘la oladigan qoidaga amal qilis hini talab etadi.
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Kantning jamiyat hayotining tarixiy jarayonida antogonizmlarning
roli, abadiy tinchlikni barqaror gilishda turli davlatlar uchun o‘zaro
foydali alogalarni rivojlantirish hagidagi ta'limoti falsafaning keyingi
rivojlanishiga g‘oyat katta ta’sir ko‘rsatdi.

dogann Gotlib Fixte (1762-1814-yy.). Nemis subyektiv idealizmi-
ning yirik namoyondasi Kantning «narsa o‘zidarhaqidagi ta’limotini
ulogtirib tashlab, bilish shaklining butun xilma-xilligini bir subyektiv
idealistik ibtidodan keltirib chiqarishga o‘ringan. Bu ibtido shundan
iboratki, faylasuf qandaydir mutlaq subyektiv «Men»ni nazarda tutib,
unga benihoya aktiv faoliyat beradi, shundan keyin u olamni yaratadi.
Boshlang‘ich «Men»bu o‘ziga xos «Men» emas, balki ongning axlogiy
faoliyagidir. Ana shu mistik boshlang‘ich «Men» alohida «Men»ni
keltirib chiqaradi. Uni Fixte mutlag emas, balki cheklangan inson
subyekti yoki empirik«Men» deb tushunadi va bunga tabiat, ya'ni
empirik tabiat qarama-qarshi turadi. Fixtening fikricha, absolyut subyekt
«Men» va tabiat, ong va narsalar bir-biri bilan o‘zviy bog‘langan,
ularning hech birini ayrim ravishda bilib bo‘lmaydi. Fixte ta’limotidagi
dialektik fikrlar uning ijobiy tomonini hosil giladi.

Fridrix Vilgelm Iotef Shelling (1775-1854-yy.) Fixtening
subyektiv «Men»ga asoslangan falsafaga o'zining obyektivlik birlamchi
degan fikrini garama-qarshi qo‘yadi. Shelling obyektiv idealizmning
yangi shakli — ayniyat falsafasini yaratadi. Obyekt bilan subyektning
ayniyat g‘oyasi Shelling ta’limotining asosiy muammosini tashkil giladi.
Olamdagi barcha narsa va hodisalar uningcha, mutlaq ruhning ifodasidir.
Materiya uningcha, ongdan tashqari mavjud bo‘lgan reallik emas, balki
mutlaq ruhning alohidagi holatidir. Shuning uchun materiya va ruhni
bir-biriga qarama qarshi quyish muukin emas. Bilish Shellingning
fikricha, «Men»ning o‘z-o‘zini anglash deganidir. Demak, bilishning
obyektini ong tashkil etadi va uning yordamida «Men» o‘zligini
anglaydi. Ruh, jon va ularning tasavvurlari o‘zinint faoliyatini, o‘zligini
bilishga garatilgandir.

Shelling falsafasida dialektika g‘oyalari ham mavjud. Mutlaq, rub,
«Men» uning fikricha, obyektivlik va subyektivlik kabi garama-
qarshiliklarning birligidan iborat. Ularning kurashi tabiat va jamiyat-
dagi narsa va hodisalar harakatining manbaidir. Uningcha, subyektivlik
va obyektivlik birligidan iborat bo‘lgan ruh (tezis), taraqqiyot jarayonida
tabiatning shakllanishiga olib keladi (antitezis) va nihoyat tabiatdan yana
obyektivlik va subyektivlikning birligi bo‘lgan yuqori darajadagi
ruhning taraqqiyotiga olib keladi (sintez).
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Metafiziklarning fikriga qarshi chiqib, u tabiat doimo harakatda,
uning manbaini qarama-qarshiliklarning birligi va kurashi tashkil giladi
degan g‘oyani ilgarisuradi. Tabiatda hamma narsa bir-biri bilan cham-
barchasbog‘langan, shuning uchun ham ularni bir-biridan ajratib qarash
noto‘g‘ri. Fazo va vaqt bir-biri bilan bog‘langan. Shellingning mazkur
fikrlari nemis klassik falsafasining yirik namoyondasi Gegel tomonidan
yanada rivojlantiriladi.

Gegel (1770-1831-yy.) falsafasi XVIII asming oxiri XIX asming
boshlaridagi nemis idealizimining cho‘qqisi va nihoyasidir. Gegel
to‘g‘risida so‘z borganda uning falsafasidagi ikki tomonni — dilektik
usul va metafizik konservatik tizimini farq qilmoq zarur. Agar dialektik
usul o‘zida «ratsional mag‘zini» — taraqqiyot to‘g‘risidagi ta’limotida
gavdalantirgan falsafa shakli bo‘lsa, uning diplomatik idealistik
sistemasi esa konservativ taraqqiyotning to‘htab qolishini talab etadi va
shuning natijasida dilektik usulga tubdan ziddir.

Gegel obyektiv idealizm nuqtai nazarida turib «olam aqli», «olam
ruhi», «mutlaq g‘oya» bilan ifodalangan har qanday ruhiy ibtido tabiat
va jamiyatdagi barcha hodisalaming asosidir, real dunyodan tabiat va
jamiyatdan ilgari ruhiy ibtido, «mutlaq g‘oya», Xudo mavjud bo‘lgan
deb hisoblaydi.

Gegel ta’limoti bo‘yicha mutlaq g‘oya o‘z taraqqiyotida uch
bosqichni: tezis, antitezis, sintezni bosib o‘tadi: 1) g‘oyaning o0°z
bag‘rida, «sof tafakkur stixiyasida» rivojlanishi. Bunda g‘oya bir-biriga
bog‘lig, bo‘lgan va bir-biriga o‘tib turadigan mantiqiy kategoriyalar
tizimini o'z mazmunini ochib ko‘rsatadi; 2) g‘oyaning «o‘zi shakl»
ko‘rinishida, ya'ni tabiat shaklida rivojlanishi; 3) g‘oyaning tafakkurida

“va tarixida («ruhda») riv ojlanishi. Bu bosqichda mutlaq g‘oya yana o‘z-
ziga qaytadi va inson ongi faoliyatining turli ko‘rinishlarida o‘z
mazmunini payqgab oladi.

Ammo Gegelning falsafiy sistemasida ijobiy tomonlari, ya’ni
«ratsional mag‘zi» harm mavjud. Bu uning dialektikasi va bilish
nazariyasida o‘z aksini topgan. Bu esa uning «Mantigiy fani» asarida
bayon etilgan. Bu asarida Gegel dialektikaning uch asosiy qonumn:
1. Qarama-qarshiliklarning birligi va kurashi qonuni. 2. Miqdor o‘zga-
rishlarining sifat o‘zgarishlariga o‘tish qonuni. 3. Inkorni-inkor etish
gonuni mohiyatini chuqur va atroflicha asoslab beradi. Shuningdek,
uning asarlarida falsafaning barcha kategoriyalari ham tavsiflanib
berilgan. Bilish nazariyasiga Gegelning qo‘shgan hissasi shundan
iboratki, v mantiqiy (mantiq) va bilish nazariyasining birligini asoslab

107



berish bilan bir qatorda dialektik mantigning birinchi kengaytirilgan
tizimini yaratadi. Gegel bilish jarayonining xususiyatlari, haqiqatga
erishish dialektikasi kabi masalalarni har tomonlama asoslab berdi. U
dialektika qonuniyatlarini tabiat va ijtimoiy fanlarga tatbiq etib
falsafaning hamma sohalarida chuqur iz qoldirdi. Gegel mantiq haqidagi
ta’limotida mavjud olam bilan nazariy va amaliy faoliyatining muhim
gonuniyatlari aloqador ekanligini ko‘rsatib bergan edi.

Nemis klassik falsafasining buyuk vakili faylasuf Lyudvig
Feyerbax(1804-1872-yy.)dir. Feyerbax falsafada antropologik yo®nalish
tarafdori edi. Ularning ta’biricha, inson tabiatining bir qismi, uning
gultojidir. Shuning uchun dunyodagi hamma narsa insonga xizmat
qilishi lozim. Falsafaning mavzusi inson va uning faoliyatidadir. Din
insonga uning vafotidan keyingi dunyo hagida yo‘l ko‘rsatadi, falsafa
unga shu dunyoda ganday yashashi kerakligini ko‘rsatadi.

Feyerbax fikricha, tabiat faqat inson orqali 0‘z-0'zini payqaydi va
o‘zi to'g'risida fikrlaydi. Tafakkurni borliqdan, ongni materiyadan
ajratib qo‘yuvchi idealistlarni u keskin tanqid qilib, tafakkurning
borliqga munosabati masalasi eng avvalo, inson masalasi ekanligini
ta’kidlaydi, chunki anglash va fikr qilish insonning xususiyatidir.

Feyerbax ta’limotiga ko‘ra, fazo va vaqt materiyaning borliq,
shakl1ari, atributidir, harakat esa materiyaning mavjudlik usulidir.

Feyerbax Gegelning idealistik falsafasini din bilan yaqin alogada
deb hisobladi. Shu tufayli, uning fikricha, dindan qutilish uchun
Gegelning idealizmdan mutlag ozod bo‘lishi lozim. Feyerbax Gegel
falsafasini, uning idealizmini tanqid qilish jarayonida undagi «ratsional
mag’ zini» ko‘ra olmadi, ya'ni u Gegelning dialektik usulini, undagi
o‘zaro bog‘lanish va taraqqiyot ta’limotini uning idealizmi bilan birga
rad etdi.

Feyerbax dunyo va uning qonunlarini bilish mumkinligini inkor
qiluvchi Kant agnostitsizmini tanqid qildi. U moddiy dunyoda inson
tomonidan hali mirganilmagan narsa va hodisalar juda ko‘p ekanligini
ta’kidlaydi, lekin inson ulamni fan va amaliyotning taraqqiyoti davomida
bilib olishga qodir, deb hisoblaydi.

XIX asrning o‘rtasida nemis faylasuflari Kar! Marks (1818-1883-
yy.) va Fridrix Engels (1820-1895-yy.) dialektik va tarixiy materializm
deb nomlangan falsafani yaratdilar. V.ILenin (1870-1924-yy.) tomoni-
dan rivojlantirib sobiq ittifogda 70 yil davomida hukmron mafkura
sifatida kishilaming ongiga majburan singdirilib kelingan mazkur
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falsafiy ta’limot ijtimoiy hayot, madaniyat, fan va boshqa sohalarda
ko'pgina salbiy oqibatlarning kelib chigishiga sabab bo‘ldi.

4. Rus falsafasi

Rus falsafasi taraqqiyoti ikkita bir-biridan sifat jihatidan ajralib
turadigan davr mavjudligi bilan tavsiflanadi: 1) XI-XVII  asrlar;
2) XVII asr oxiridan XIX asrgacha bo‘lgan vaqtni o‘z ichiga qamrab
oladi.

Birichni davrda asosan diniy-falsafiy qarashlar taraqqiy etib, unda
olam Xudo tomonidan yaratilgan, inosniyat tarixi Xudoning marhamati
bilan iblisning qora niyati o‘rtasidagi kurashdan iborat, inson hayotining
o‘tkinchi, rthning o‘lmasligi, abadiyligi haqidagi g‘oyalar o‘z aksini
topadi. X asrda qadimgi rus o°lkalarida yashagan xalqlar tomonidan
xristianlik dinining qabul qilinishi bu erda falsafiy firkning shakllanishi
va rivojlanishiga katta ta’sir ko‘rsatdi. Bu borada kievlik metrapolit
Ilarionning «Qonun va yaxshilik haqida so‘z», «Ibodat » kabi asarlarini
ko‘rsatib o‘tish joizdir. Shuningdek, «Igor qo‘shini haqida so‘z» (XII
asr), «O‘tkinchi yillar  qissasi» (XI-XII asrlar) va boshqa adabiy
yodgorliklar rus xalgining tarixi, madaniyati, ijtimoiy-falsafiy qarashlari
to'g‘risida qimmatbaho manbalar bo‘lib hisoblanadi.

XVII asrning oxiridan boshlab rus falsafasi taraqqiyotida yangi
davr boshlandi. Bu davr Pyotr I ning Yevropa madaniyati, fan va texnika
yutuglarini Rossiyaga singdirish harakatalari bilan uzviy bog‘langan
bo‘lib, u tabiat va jamiyat taraqqiyotiga ilm-fan nuqtai nazariyadan
yondashishga qaratilgan ilmiy-falsafiy fikrlarning vujudga kelishi bilan
tavsiflanadi.

Ushbu davri rus falsafasining yirik namoyondalaridan biri
MV.Lomonosov (1711—1765-yy.) edi. Uning ijodiy faoliyati nihoyatda
hartomonlama bo‘lib u qimyo, fizika, filologiya, she’riyat, tarix va
boshqa fanlaming rivojlanishiga katta hissa qo‘shgan.

Lomonosov 0‘z davrining madaniyatida hukmron bo‘lgan safsata-
bozlik qarashlariga garshi chiqdi. Idealistik nazariyalarga u tabiat
Jismlarining tabiiy kelib chiqishi haqidagi g‘oyalarini qarama-qarshi
qo‘ydi. «Yer qatlamlari» asarida o‘simlik va hayvonot olamining
evolyutsiyasi haqidagi farazni ilgari surdi va tabiatni o‘rganish zurur-
ligini isbotlab berdi.

Lomonosov fikricha, tabiatdagi hamma narsalar materiyadan
(atomlardan) tashkil topgan. U qadimgi atomistik nazariyani qullab-
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quvvatladi. Barcha narsalar atomdan tashkil topgan bo‘lib, ular o<z
navbatida mayda zarrachalar (korpuskulalardan) iborat, deb hisobladi.
Korpuskulalar yoki molekulalarning turlicha qo‘shiluvi narsalarning
xilma-xilligini belgilaydi.

Tabiat o‘z qonuniga ega bo‘lib, jismlardan tortib atomlargacha
barcha hodisalar va o‘zgarish jarayoni ana shu gonuniyatga bo‘ysunadi,
unga muvofig vujudga keladi. Shuning uchun ular qandaydir tashgi
kuchga muhtoj emas.

Lomonosov materiya doimo harakatda, rivojlanishda degan
g‘oyani olg‘a surgan, u materiya va harakatning saglanish umumiy
gonunini kashf etadi. Bu qonunni u 1748-yil S-iyul kuni Eylerga yozgan
maktubida ta’riflab bergan edi. Uning bu kashfiyoti XVIII asr tabiat
fanlarida ilmga hukmron bo‘lgansalbiy qarashlarga qat’iy zarba beradi.

Lomonosov «lssiq va sovuqning sababi hagida o‘ylar» asarida
issiqlik yaratuvchi materiyaning alohida turli sifatidagi teplorod
tushunchasini rad etadi va issiglik jarayonlarining sababini materiya
zarralarining harakatidan izlamoq kerak deb ko‘rsatadi. Uningcha,
materiyaning asosiy hossalalari: ko‘lamlilik, inersiya kuchi, shakl,
o‘tkazmaslik va mexanik harakatidan iborat. Shuningdek, Lomonosov
«birinchi turtki»ni ham tabiatning rivojlanish sababalaridan biri deb
hisoblaydi.

Lomonosovning bilish nazariyasiga ko‘ra tashqi olam sezgilari-
mizning manbaidir. U Dekartning «tug‘ma g‘oyalar» i bilan Lokkning
«ikkilamchi sifatlar» ta’limotiga qarshi chiqdi. Predmet va hodisalarning
ichki sababini bilish uchun tajriba bilan tafakkur birligi zarur va u
nazary xulosalar orgali tekshirilishi luzis. Hissiy gabul gilish va tlmiy
tushuncha birligi moddiy olamning turli giyofasini beradi .

[jtimoiy hodisalami tushunishda Lomonosov ma'rifatchilik nuqtai
nazariga qo‘shiladi va jamiyat hayotini fagat maorif vositasi bilan va
xulg-atvorni takomilashtirish yo‘li bilan yaxshilash mumkin, deb
o° ylaydi.

A.N. Radishchev (1749-1802-yy.) Rossiyadagi ilg‘or fikrlamning
namoyondasi. Uning falsafiy qarashlari «Inson, uning o‘lishi va o‘lmas-
ligi haqida» asarida o‘z ifodasini topgan. U moddiy dunyo obyektiv
mavjud, u turli xil sifat, xususiyatlarga: og‘irlik, shakl, harakat, rang va
boshqalarga ega, materiya va harakat bir-biri bilan uzviy bog‘liq, degan
edi. Inson o‘limidan keyin uning ruhi abadiy yashashi mumkinligini
tasdiglaydigan hech narsa yo‘qligini ko‘rsatgan. Bilish nazariyasiga doir
fikrlarini bildirganda uningcha inson o‘z bilimlamni sezgilar yordamida
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olamdan oladi, deb hisoblagan. U Dekartning «tug‘ma g‘oyalariga»
qarshi chiqdi hamda tashqi olam inson bilimining manbai ekanligini
asosladi.

XIX asrda Rossiyada ijod qilgan V.G.Belinskiy (1811-1848-yy.),
A.LGertsen (1828-1889-yy.), N.G.Chernishevsiy (1820-1880-yy.),
N.A.Dabrolyubov (1836-1861-yy.), N.P.Ogaryov(1813—1877-yy.)lar
ham falsafiy tafakkur rivojiga katta hissa qo‘shganlar. Ular
M.V.Lomonosov, A.l.Radishchev hamda nemis klassik faylasuflari
Gegel, Feyerbaxlarning ilmiy falsafiy merosini atroflicha o‘rganib
chigishdi, undagi ilgor fikrlarni hisobga olib, yangi falsafiy ta’limot
yaratdilar. Ular fikricha, materiya birlamchi, ong yuksak darajada tashkil
togan materiyaning muhsuli, shu tufayli u ikkilamchidir. Dobrolyubov
dunyodagi barcha jismlar harakat va rivojlanishda bo‘lgan yagona
materiyaning turli-tuman holatlaridan iborat: materiya abadiy, u hech
kim tomonidan yaratilmagan va yo‘qolib ketmaydi, u fagat o‘zining
shaklini o‘zgartiradi xolos, dunyoda materiyadan ajralgan hech qanday
kuch yo‘q, deb ta’kidlaydi.

Rus ma’rifatparvarlarining katta yutuqlaridan biri ularning tabiat
gonunlarining obyektiv xususiyatga ega ekanligini ilmiy asoslab
berganliklari bo‘ldi. Ular fikricha, fagat tabiatgina emas, uni boshqarib
turuvchi qonunlar ham obyektiv mavjuddir. Chernishevskiy Kant va
uning izdoshlarining qonunlar faqat bizning ongimizda mavjuddir,
degan xulosasiga garshi chiqib, tabiat qonunlari inson aqlining mahsuli
emas, ular ongdan tashqarida va unga bog‘liq bo‘lmagan holda
mavjuddir, deydi.

Chemishevskiy fikricha, tabiatdan g‘oyalarni izlash samarasizdir,
chunki u har xil sifatga ega bo‘lgan turli-tuman materiyadangina tashkil
topgan. Inson materiya taraqqiyotining umumiy zanjirida joylashgan. U
toshdan, tortib o‘simlikkacha, daraxtdan hayvonot dunyosigacha, jum-
ladan, insonning o‘zi ham materiyaning turli tuyg“un birikmalaridandir,
deb ta’kidlaydi.

Gertsen materiya va ruh chambarchas bog‘langan, shuning uchun
ularni bir-biridan ajratishga hojat yo‘q, deb ko‘rsatadi.

Rus demokratlari dinga qarshi keskin kurash olib bordilar. Ular
fikricha, din xalq ommasi ongini zaharlovchi, hukmron sinf manfaat-
lariga xizmat qiluvchi vositadir. Din kishilarning tabiat kuchlari oldidagi
ojizligidan kelib chiqadi. Ular fikricha, inson dunyoni bilishi mumkin.
Bilish jarayoni hissiy va mantiqiy jihatlardan tashkil topgan. Ular
obyektiv dunyoni bilish mumkinligini tan olmaydigan skeptik va agnos-
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tiklarni qattiq tanqid ostiga oldilar. Belinskiy skeptitsizm va agnos-
titsizmni og‘ir va xavili kasalga o‘xshatib, «fikrning paralich bo‘lishi»,
deb tavsiflaydi. Chernishevskiy Kantning «narsa o‘zida»ni bilish mum-
kin emas, degan fiqrlariga qarshi kurashadi.

Rus demokratlari dialektikaga oid chuqur firklarni bildirdilar. Ular
Gegel dialektikani bqori baholagan bo‘lsalar-da, uning ta’limotidagi
kamchiliklarni ham atroflicha ochib tashladilar.

Ular metafiziklarga qarshi chiqib, tabiat va ijtimoiy hayotni doimo
rivojlanishda va o‘zgarishda, deb hisoblaydilar. Hayot, Belinskiy fikri-
cha, betinim harakat va rivojlanishdadir. «Yashash» olg‘a qgarab rivojla-
nish», demakdir, degan qoidaga asoslanib, Gegelning «doira bo‘ylab
taraqqiyot» ta’limotiga garshi chiqdilar.

Harakat va rivojlanishning sababini narsa va hodisalarning o‘zidan
gidiradilar. Rivojlanishning manbai ichki garama-qarshiliklar kurashi-
dadir.

Rus taraqqiyparvarlari falsafa tarixida birinchi bo‘lib falsafiy
ta’limotlami sinflar va siyosiy partiyalar kurashi bilan sug‘orilganligini
ko‘rsatdilar. Ular siyosiy va falsafiv nazariyalar har doim ham yuz
berayotgan hodisalar ta’sirida bo‘lishini, bular esa hayot hodisalari yuz
berishini tezlashtirishga yoki sekinlashtirishga qaratilganini ta’kid-
laydilar.

Rus ilg‘or demokrtlarining falsafa tarixida tutgan o‘ziga xos o‘rni,
ular dunyo hodisalarini tushuntirishda XVII asr faylasuflariga nisbatan
bir gadam oldinda bo‘lganliklaridadir. Shuningdek, ular falsafasi,
oldingi materialistik ta’limotlardan farqli o‘larog, jamiyat a’zolarini
harakatga, jamiyatni o‘zgartirishga undaydigan ta’limot edi.

Rus falsafasida materialistik dunyoqarash bilan bir qatorda diniy
falsafiy qarashlar ham taqqiy etgan. Ular markazida e’tiqod va bilim
asosiy o‘rin egalladi.

Diniy falsafaning yirik namovondalari V.Selovev (1853-1900-
yy.), Berdyaev (1870-1948-yy.), slavyanofillar falsafasining tarafdorlari
S.N.Bulgakov, P.A.Florenskiy, kanchilik guruhiga MN.O.Losskiy,
S.L.Frarzk, G.G.Shpnetlar ham o‘ziga xos falsafiy fikrlarni birldirishga
muvaffaq bo‘lganlar.

XIX asrning ikkinchi yarmidan boshlab rus falsafasi taraqqiyotida
uchinchi davr boshlandi. Bunda G.V.Plexanov (1856—1918 yy.) katta rol
o‘ynadi. Plexanovning falsafiy fikrlari uning «Tarixga monistik qarash-
ning rivojlanishi masalalasiga doir», «Materializm tarixiga oid ocher-
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klam, «Tarixda shaxsning roli masalasiga doir» va boshqa asarlarda
bayon etilgan.

Plexanov tarixini materialistik g‘oyalar asosida tahlil etib, ijtimoiy
borliq va ijtimoiy ong munosabatlarining murakkabligini ko‘rsatdi. U
dinning kelib chiqishi, jamiyatda tutgan o‘mi hamda uning ijtimoiy
ongning boshga shakllari bilan aloqadorligi haqida o‘z fikrlarini bayon
etdi.

Rossiya falsafiy tafakkwrrini rivojlantirishda V.ILLenin (1870—
1924-yy.) o‘ziga xos hissa qo“shgan. U XIX asr oxirida tabiat fanlari
sohasida ro‘y bergan tub o°zgarishlarning sababalarini tahlil qilib,
fizikaviy idealizmning mohiyatini ochib berdi. U o‘zining asarlarida
dialektika nazariyasi, dialektika va metafizikaning qarama-qarshiligi,
idealizmmning gnoseologik ildizlari, shuningdek, jamiyat taraqqiyotiga
oid bir qancha masalalarni yoritib berdi.

5. XX asr falsafasi

Demak, qadimgi Sharq, O‘rta Osiyo, G‘apb falsafasining marka-
zida borliq, tabiat, ong, inson, jamiyat, ularning mohiyati va rivojlanish
qonuniyatlari, bir-biriga ta’siri va o‘zaro aloqadorligi, voqelikni bilish
yo'llari kabi muammmolar asosiy o‘rinni egallab kelgan. Mazkur
muammolar hozirgi davr falsafasining ham diqqat markazida turibdi.
Lekin, avvalgi davrlarga nisbatan, yuqorida ko‘rsatib o‘tilgan muam-
molar hozirgi kunda keng va chuqurroq qizigish uyg‘otmoqda. Buning
boisi shundaki, fan taraqqiyoti va arnaliyot bizga mazkur masalalarning
yangi tomonlari, murakkab qgirralarini ochib bermoqda, ular esa o‘z
navbatida yangicha falsafiy yonndash ishni taqozo etmoqda.

XX asr falsafasining xususiyati shundan iboratki, falsafaning
yugorida qayd qilingan an’anaviy masalalari bilan bir qatorda hozirgi
davr taraqqiyotidan kelib chiqqan bir qator yangi muammolarda ham o‘z
ifodasini topgan. Buni biz psixoanaliz (ruhiy tahlil) falsafasidan yaqqol
ko‘rishimiz mumkin. Mazkur falsafiy oqimning yirik namoyondalari
Zigmund Freyd (1856-1939-yy.), K. Yung (1875-1961-yy.), E.Fromm
(1900-1980-yy.) hisoblanadi.

Z.Freydning fikricha, har bir kishida ong va ongsizlik tomonlari
mavjud. Ong ostida katta migdorda ilgaridan saqlanib kelayotgan ichki
kechinmalari, iztiroblari uning tashqi ong faoliyati va harakatlarini
belgilaydi.

113



Odamlarning bolalik davriga xos bo‘lgan iztiroblari, kechinmalari
ong tomonidan «esdan chiqarib», ongsizlik diyoriga qarab siqib yubo-
rilgan. Har bir kishi o‘zida katta miqdorda qo‘rquv, ilohiy kuchlarga
ishonch hissiyotlarini saqlab yuribdilar. Ular kishilami qiynab har xil
asab kasalliklarini keltirib chiqarishga sabab bo'lmoq-dalar.

Z.Freyd o‘zining «», «Ono», «Totem u T1aby», «TonkosaHue
cHoBuaeHn i», «[lcuxonaranorus obugerHod >ku3Hu» va  boshqga
asarlarida inson ongi uchta darajadan tarkib topgan, devdi: 1. Mendan
yugqori (CBepx I — ceepxcosnanue). Unga odob-axlogqoidalari, axlogiy
nazorat, ota-onalar tomonidan man etilgan qoidalar kiradi. 2. Ong — Men
{(A). 3. Ongsizlik — U (Ono). Bunga ong tomonidan sigib chiqarilgan
instinktlar, iztiroblar, jinsiy, agressiya instinktlari kabilar kiradi. Mazkur
instinktlar insonlarga ilgarigi hayvoniy va ibtidoiy hayotdan meros
bo‘lib o‘tgan.

Ongga (Menga) doimiy ravishda, bir tomondan. Mendan yuqori
(ceepx f1) tomonidan man qilingan qoidalar, ikkinchi tomondan, ong
ostidagi ongsizlik — U (Ono) instiktlari ta'sir ko‘rsatib turadi. Shu tufayli
kishilar turli asab kasalliklariga mubtalo bo‘ladi.

Oddiy kishilar mazkur holatdan o‘zidagi ongsizlikni san’at, fan.
ijjtimoiy faoliyatga safarbar etish orqali chigishga muyassar bo‘ladilar.
Shuning uchun ham buyuk san’at asarlart, ilmiy kashfiyotlar, odatda
on gsizlik instinktlarining ta’siri ostida yuzaga keladi.

Z.Freyd ta’limotini uning shogirdi K.Yung yanada rivojlantiradi,
mazmunan boyitadi. K.Yung kishilarda shaxsiy ongsizlikdan tashqari
kollektiv, «urug‘»ongsizlik mavjud degan g‘ovani ilgari suradi.

Kollektiv ongsizlik, ajdodlarimiz tabiat bag‘'rida yashagan davrda
muyjassamlashgan va avioddan-avlodga meros bo'lib o'tib kelayotgan
kechinmalarni, iztiroblarni tashkil etadi. Inson ongi ham shaxsiy ham
kollektiv Kkechinmalar, iztiroblar ta’siri ostida rivojlanadi. Mazkur
kechinmalar odatda uxlagan vaqtda tush ko'rish jarayonida yaqqol
namoyon bo‘ladi, deydi K.Yung.

E.Fromm, Z.Freyd ta’limotini ijtimoly munosabatlarni tahlil
etishda tad biq etib, bir qator yangi fikrlarni ilgari suradi.

Pozitivistlar barcha haqqiy, «ijobiy» (pozitiv) bilimlarni ayrim
fanlarning natijasi yoki ularni sintetik birlashtirish natijasi sifatida olish
mumkin deydilar. Ular real voqgealikni chuqur tadbiq, gilishga qaratilgan
falsafa alohida fan bo‘lish huquqiga ega emas, deb da’vo gilganlar.
Pozitivizm XIX asrning 30—40-yillarda vujudga kelgan. Uning asoschisi
fransuz faylasufi O.Kont hisoblanadi. Pozitivizm wuchta asosiy
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ko‘rinishga ega: 1) O.Kont pozivitizmi; 2) Empiriokrititsizm; 3) Neopo-
zitivizm.

Kont fan o‘zidan ustun turuvchi hech ganday falsafaga muhtoj
emas degan g‘oyani ilgari suradi. Kont fikricha, fan falsafaning «meta-
fizik» muammolari bilan qizigmaydi, u idealizmni ham, materializmni
ham rad qgiladi. Mohiyat va sababini ochib beradigan da’voga taallugli
metafizik qoldiglar fandan haydab chiqarilishi kerak. Shuning uchun fan
hodisalarini izohlamaydi, balki izlaydi va «nima uchun» degan savolga
emas, balki «qanday» degan savolga javob beradi.

Pozitivizm tabiiy-ilmiy kashfiyotlami aqliy-falsafiy nazariyalarga
qararna-qarshi ko‘yadi va mutlaq to‘g‘ri deb qabul qiladi.

Pozitivizmning ikkinchi tarixiy shakli — R.Avenarius va E.Max
empirokritisizm (maxizm) falsafasining vazifasi barcha fanlarning
umumiy xulosalarini sistemalashtiradigan «sintetik» sistemasining
nazariyalaridan iborat bo‘lmasdan, balki ular ishlab chiqgan subyektiv-
idealistik asosi ilmiy bilish nazariyasini yaratishdan iborat deb biladi.
Masalan, Max sezgini inson bilishi mumkin bo‘lgan yagona «reallik»
yoki butun mavjudotning «elementi» deb qaraydi.

XX asrning 2O0-yillarida neopozitivizm vujudga keldi. Uning
vujudga kelishida ingliz mantiq olimi, matematik va faylasufi B.Rassel
va avstriya faylasufi L.Vitgenshteyn muhim rol o‘ynadilar. Mantiqiy
pozitivizm o‘tgan asrning 20-yillari boshlarida M.Shlik tomonidan
tashkil qilinib, uning tarkibiga R.Kamap, O.Neyrat va boshqalar kelib
qo‘shilgan «Vena to‘ garaginda vujudga keldi. Shunga o‘xshash garash-
larni Berlindagi «Empirikfalsafa jamiyati» (G.Reyxenbax, V.Dubislav),
Varshava maktabi (K.Vidunevich, L.Xvistek) a’zolari rivojlantirdilar.
Angliyada esa bu qarashga A.Dj.Ayer qo‘shildi. A.Puankare konven-
tsializimi va pragmatizmning bir qator g‘oyalari bilan to‘ldirilgan
maxizm neopozitivizimning asosiy g‘oyaviy manbai hisoblanadi.

Neopozitivistlar dunyo haqidagi barcha bilimlarimizni faiat
konkret empirik fanlar beradi, deb ta’kidlaydilar. Afsuski falsafa xususiy
fanlardan tashqari, dunyo haqgida birorta yangi qoidani ko‘tarib chiqara
olmaydi, hech kanday dunyo tasvirini yarata olmaydi. Uning vazifasi
fanlar va ayrim bilimlarning xulosalarini mantiqiy tahlil qilish va
tushuntirishdan iborat.

Neopozitivistlar falsafani faqat tilning mantiqiy tahlili bilan aynan
bir narsa degan holda falsafadan falsafiy muammolarni chiqarib
tashlashga va bu bilan uni amalda yo‘q qilishga harakat giladilar.
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Neopozitivistlar mantiqiy tahlil qilishning muhim vazifalaridan biri
mazmunga ega bo‘lgan gaplarni ilmiy nuqtai nazarda mazmundan
mahrum bo“lgan gaplardan uzoglashtirish va fanni «mazmunsizy
gaplardan «tozalash»dan iborat deb biladilar, Empirik tajribada sinab
ko‘rilgan gaplar hagigiy, sinab ko‘rilmaganlarini esa sohta deb
hisoblaydilar. Ana shunga suyanib, neopozitivistlar falsafaning muam-
molarini sinab qo‘rilishi mumkin bo‘lmagan sohta muammolar deb
qaraydilar.

Verifikatsiya yoki sinab ko‘rish neopozitivizm nugqtai nazarida
gapni tajriba («hissiy ma’lumotlar, kuzatishlar»)ning ayrim ohirgi
amallari bilan taqqoslashdan, yohuduni huddi shu faktni qayd giladigan
gap bilan taqqoslashdan iborat. Shu tariqa gap sezgi yohud sezgidan
kelib chigadigan gap bilan tagqoslanadi. Neopozitivizm shu tarzda o‘z
davrida ingliz faylasuflari Berkli va Yum bayon qilgan subyektiv
idealistik bilish nazariyasining asosiy g‘oyasi(«ongimizdagi faktlardan
yoki bu faktlar haqidagi fikrlardan boshqa narsani bila olmaymiz va
bilishimiz mumkin emas»)ni gayta ta’kidlaydi.

Verifikatsiya tamoyili fanda real gqo‘llaniladigan sinashning
elementar tamoyilidir. Agar «ko‘chada yomg‘ip yog‘moqda» degan
gapni tushunishimiz kerak bo‘lsa, uni biz, ko‘chaga qarab tekshirib
ko‘ramiz. Bu elementar usulni umumiy tamoyilga aylantirish noto‘g‘ri
bo‘ladi, chunki fanning ko‘pgina hagiqatini hissiy verifikatsiya yo‘li
isbotlab berish mumkin emas.

XX asrning 30-yillarning o‘rtalariga keltb, mantigiy pozitivistlar
o‘zlarining ta’limotini qayta ko‘rib chigishga majbur bo‘idilar. Agar
ilgari ular fan tilining mazmun tomoniga e’tibor bermasdan faqgat
shaklan sintaksis qoidalari bilan shug‘ullanib kelgan bo‘lsalar, 30-
yillarning ohiriga kelib mantiqiy pozitivistlar ishlarida ko‘pincha
semantik problemelarga, ya’ni so‘z va ifodalaming mazmuni-muam-
molariga e’tibor bera boshladilar.

Semantik muammolar mantiqi A.Tarskiy va pragmatizmga yakin-
roq bo‘lgan amerikalik pozitivist U.Morrisning ishlarida yaqqol ko‘rina
boshladi. Shundan boshlab tilni tahlilgilish uch sohaga ajratiladi. Tilning
uni go‘llayotganlarga munosabati — pragmatika; uning yordamida ta’bir
gilinayotgan narsa o'rtasidagi munosabat - semantika; til ifodalar
o‘rtasidagi munosabat — sintaksis. Uch gismdan iborat ta’limot seman-
tika nomini oldi.

Neopozitivistlar co‘z va belgilarning mazmuniga e’tibor berishga
o‘tish bilan o‘zlarining tahlil gilish obyektiga katta ilmiy va amaliy

116



ahamiyatga ega bo‘lgan (masalan, elektron hisoblash qurilmasini
yaratish uchun bir qatormantiqiy, lingvistik, psixologik) muammolarni
kiritadi. Semantika muammolarming umumiy zaminida tilning kommu-
nikatsiya shakllari va ahamiyatini tahlil qilishga turli tomonlardan
yondashgan har xil maktablar va oqimlar uchrashadilar. Karnap va
Tarskiy guruhi mmatematik mantiqly masalalari bilan bog‘langan
simvolik ifodalarni tadqiq qilishga kirishdilar. Richard Ogden
tarafdorlari lingvistika bilan bog‘lik holda semantika muammolarini
ishlay boshladilar. Korjibskiy, S.Cheyz va boshqalaming «umumiy
semantika» deb nomlangan guruh ijtimoiy munosabatlarni «yaxshilash»,
ijtimoiy ziddiyatlarni «hal qilish» uchun tilni semantik tahlil qilishdan
foydalanishga urindilar. So‘nggi guruh tarafdorlarining fikriga ko‘ra,
mazkur so‘zni ifodalaydigan unga mos «referent» yoki yagona hissiy
faktni topish mumkin bo‘lgan so‘zlargina ahamiyatga ega bo‘larmish.
Bundan kelib chiqadiki, mavhum «kapitalizm», «fashizm», «agressiya»,
«ekspluatatsiya» kabi ko‘pgina so‘zlar hech qanday mazmunga ega
bo‘lmaydi. Odamlar umumiy tushunchalar real mavjudligini o‘ylab,
o‘zida doimiy tashvish, ziddiyat va nizolar manbaini yaratadilar.
Urushlar, siyosiy kurashlar, turli to‘qnashuvlarning sababi so‘zlamni
noto‘g‘ri go‘llash ogibati emish.

Pragmatizm — yunoncha <«pragma» so‘zidan olingan bo‘lib
amaliyot degan ma’noni bildiradi. Pragmatizm har xil idealistik va diniy
oqimlamning qo‘shilishidan tarkib topgan XX asr falsafasidir. Uning
asoschisi Charlz Pirs (1839-1914-yy.), Pragmatizmning yirik namoyon-
dalaridan Uilyam: Djems (1842-1920-yy.), Djon Dyui, Uinnva
boshqalar.

Mazkur falsafiy oqim ayniqsa, AQShda keng tarqalgan, chunki u
o‘zining chiqib kelishi, qarashlari va maqsadlari bilan mazkur
mamlakatda keng tarqalagan tadbirkorlarning, ya’ni o‘rta sinfning
magsadlarini ifodalaydi.

Pragmatizm paydo bo‘lishidanoq eski falsafiy qarashlardan voz
kechib inson harakati, faoliyati tahliliga asoslangan falsafiy tushun-
chalarni ilgari suradi. Inson faoliyati uning hayoti tarzini, yashash
shaklini tashkil etar ekan, ana shu faoliyatni yaxshilashning yo‘llari,
tezlashtirish vositalari bormi, degan savolga javob gidiradilar.

An’anaviy falsafaning bilish nazariyasini tanqid qilib, inson
faoliyatida bilish emas, ishonch wva uning mustagqilligi alohida o‘rin
tutadi degan g‘oyani ilgari suradi. Inson bilmaslikdan bilishga emas,
shubhadan, ikkilanishdan ishonchga qarab borishi kerak.

117



Pragmatiyn ta’limotida hagigat muammosi asosiy o‘rin egallaydi.
Haqiqat, kishilar manfaatiga xizmatgiladigan, ularni muayyan
maqsadlarga etaklovchi, undovchi tushunchadir. Boshgacha aytganda,
hagiqat muvaffagiyatga erishish, kishilar magsadining amalga
oshishidir. Haqiqatning mezonini, Dyui fikricha, kishilarga uning nafj,
foydasi qay darajada tegishliligi tashkil etadi.

Erning hosildorligini dehqon ko‘zda ekinlamni yig‘ishtirib olgan
daromadga garab aniqlaydi, deydi Dyui.

Ekzisternsializm (lotincha «existentva» — yashash, mavjudlik so‘zidan
olingan) yoki «yashash falsafasi» — hozirgi zamon falsafiy ta’limotlarining
eng ko‘p tarqalganlaridan biri. Ekzistensializm falsafa sifatida XX asming
20-yillarida wvujudga kelgan. Uning asosiy vakillari Germaniyada
M.X aydegger, K. Yaspers, Frantsiyada P.Marsel, Sh.T.Sartrlardir.

Ekzistensial muammolar ekzistensialistlar uchun falsafly
garashlaming barcha sohalarini tashkil qiladi, ya'ni insonning yasha-
shidan kelib chiqadigan muammolar hisoblanadi. Individning yashashi
va o°‘limi, yohud «yashash usulinning barchasidagi tashvishlar va o‘lim
oldidagi doimiy qo‘rquv — mana shularning hammasi ekzistensialiatlar
hayajonlantiradigan masalalaridir. Ekzistensialist uchun faqat ozlari-
ning xususiy yashashi va uning yo‘qlik harakati ahamiyatlidir.

Ekzistensialistlar falsafaning predmeti — borliq, deb e’lon giladilar.
Lekin ular fikricha, «borlig» tushunchasi aniqlab bo‘lmaydigan narsa
bo‘lib, uni hech ganday mantiqiy tahlil gilish mumkin emas. Shunday
ekan, borligqa kirib borish uchun boshqacha, g'ayri-ilmiy, irriatsional
yo'lniizlash kerak emish.

Narsalaming bulig‘l Lutuilay anglab bo‘lmaydizan be‘lsa ham,
ekzistensialistlarning fikricha, borligning bitta turi biz uchun etarli
darajada ma’lum: bu faqat o‘zimizning mavjudligimizdir. Lekin
yashash, ular fikricha, qandaydir ichki va ifodalanmaydigan tushun-
chadir: yashashlik hech qachon obyektiv ifodalab bo‘imaydigan narsa.
chunki biz o‘zimizga chetdan garashga qodir emasmiz. Uni shuningdek,
ratsional bilish ham mumkin emas, uni tushunishning birdan-bir usuli
bev osita ichki tuyg'ularimiz bilan boshdan kechirishdan iborat.

Ekzistensialiim — bu shunday falsafaki uning yagona predmeti
insonning yashashligi, anigrog'i yashashlik kechinmasidir. Turli xil
yvashashlikning borliq usullari ichidan ekzistensialistlar yashashlikni
to‘laroq ochib beradiganlarini izlaydilar. Qo‘rquv yashashlikni to‘larog
ochib beradigan usullardan biridir. Daniyalik S.K’erkegor izidan borib,
ekzistensialistlar qo‘rquvni barcha yashashlikning asosida yotadigan
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kechinmasi, deb hisoblaydilar. Qo‘rquvning bilish sohasidagi ahamiyati,
ekzistensialistlar ko‘rsatib o‘tishicha shundan iboratki, u yaxshilikning
o‘zining poyoniga, nihoyasiga ro‘para qilib qo‘yadi, uni yo‘qlik yoki
hech narsa bilan qarama-qarshi qilib tagqoslaydi. Hech narsaga bo‘lgan
yashashlik munosabatida yashashlikning o‘zi oydinlashadi. Qo‘rquv
sharoitida dunyo qavsga olinganday bo‘ladi va inson o‘zi bilan tanho-
likda, o‘zining mavjudligida qoladi.

K.Yaspersning taxminicha, inson yashashligi «chegara vazi-
yatinda oydinlashadi. Bu o‘lim, azob, uqubat, kurash, aybdorlik, diniy
jazava, ma’naviy nogironlik va hokazolar. Faqat mana shu paytlarda
inson hagqiqiy bo‘lmagan, kundalik, oddiy sharoitlarda yashiringan
o‘zining chinakkam yashagani o‘z ixtiyori bilan tanlab oladi. Albatta,
kishilar hayotida qayg‘u ham, kasallik ham, azob ham bo‘ladi, ulaming
borligini inkor qilishi mumkin emas. Ammo azob, qo‘rquv va o‘limni
inson yashashining asosi va negizi deb hisoblash uchun, ijtimoiy
hayotning tanazzuliga yuz tutgan davri uchun xarakterli bo‘lgan aqliy
kayfiyat bo‘lishi kerak.

S.Kerkegorning fikricha, inson yashashining cheklanganligini
oshkora etuvchi qo‘rquvda inson o°limiga, hech narsaga, o‘zining
munosabatini tanlash zaruriyatiga ro‘baru keladi, ana shu tanlash
imkoniyatiga ega 0‘z navbatida erkinlikni ko‘rsatadi. Ekzistensialistlar
insonning erkinligi uning aktiv faoliyatida emas, uni o‘rab olgan mubhitni
qayta o‘zgartirishda ham emas, balki qo‘rquvda namoyon bo*ladi, degan
bema’ni fikmi qabul qilib oladilar.

Ekzistensialistlarning ta’kidlashicha, inson o‘zining mohiyatini
o°zi erkin tanlaydi, u o‘zini hayotga qanday hozirlasa, shunday bo‘lib
qolaveradi. Inson — bu gandaydir tugallanmagan narsa, bu doimiy
imkoniyat, loyiha. U kelajakka intiladi va o‘zini oldindan uzluksiz
rejalab boradi, o‘z-o°zining chegarasidan chiqadi. U ixtiyoriy tarzda —
«o'zini tanlaydi» va o‘zini tanlashga to‘la mas’uliyat his giladi.

Barcha ekzistensialistlar erkinlikka alohida tayanadi, chunki ular
erkinlik fagat insonga xos bo‘libgina qolmasdan, balki uning yashash-
ligini tashkil giladi. Ular — inson erkinlik deb ta’kidlamoqdalar. Mana
shu asosda ekzistensialistlar o‘zlarining erkinlik haqidagi ta’limotini o‘z
falsafasining gumanistik xarakterini ifodalovchi, insonni ulug‘lovchi
ta’limot ekanligini ko‘rsatmoqchi bo‘ladilar.

Biroq ular erkinlik individining faqat ichki holati, kayfiyati, kechin-
masi, deb tushunadilar. Zaruriyatga qarama-qarshi qo‘llangan va jami-
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yatdan xoli bo‘lgan bunday erkinlik har ganday mazmunini va ahamiyatini
yo“qotib, quruq rasmiy tamoyilga, tuturigsiz so‘zlamoqga aylanadi.

Ekzistensialistlar inson erkin bo‘lsa ham bu erkinlik tanlash
jarayoni yuz beradigan muayyan sharoit bilan cheklangan deb hisob-
aydilar. Ularcha, inson o‘zining hayoti sharoitini o‘zi ta’minlaydi.
Tashqi olam insondan tashqari mavjud bo‘lgan qandaydir narsa emas,
balki inson yashashligi va u bilan uzviy bog‘liq bo‘igan, uning mubhiti,
uning tashvishlari dunyosi, deb tasavvur gilinadi.

Ekzistensialistlar fikricha, o‘lim dahshatidan qo‘rqqan inson
o‘zicha jamiyatdan joy izlaydi. Unga aralashib ketib, u odamlarning
umuman ulishligi bilan o‘ziga-o‘zi dalda beradi va bu bilan o‘zining
o‘limi haqidagi fikrini haydaydi. Lekin jamiyatdagi individning hayoti
haqiqiy emas: bu insonning fakat yuzaki, tashgi, kundalik yashashligi.
Uning haqiqiyligi tanho mavjudlikda yashiringan, bu faqat individual
ozchilikka ma’lum.

Ekzistentsializm falsafada qayta-qayta bitta g'oya takrorlanadi:
inson ulish uchun yashaydi. M.Xaydegger uchun o‘lim bu insonning
so°nggi imkoniyati; J.Sartr uchun bu barcha imkoniyatlarning ohiri,
barcha ekzistensialistlar uchun yuqori transsendent reallik — bu o*lim.

Ekzistensialistlar o‘limni inson yashashining magsadi, mohiyatiga
aylantirib, mazmunsiz hayot haqida xulosa keltirib chiqaradi, ijtimoiy
hayotni va inson faoliyatini yo‘qqa chigaradi.

Hozirgi zamon diniy falsafasining eng ko‘p tarqalgan maktab-
laridan biri neotomizm bo‘lib, u o‘rta asrda yashagan Foma Akvinskiy
ta’limotining tiklanishidadir. Neotomizm katolik cherkovi markazi
Vatikanning rasmiy falsafasidir. Uning ko‘zga ko‘ringan vakillari
J.M’dl ilcn, E.JClSUll, G.NidllLCl va bUbllqdl'd.l llibUbld.ll’ddi.

Neotomizm falsafasining asosiy g‘oyasi shundan iboratki, ularcha
din, e’tiqod va bilim o‘rtasida to‘la garmoniya mavjud, xudo tomonidan
berilgan ikki hagigat manbai sifatida ular bir-birini inkor etmaydi, balki
bir-birini to‘ldiradi. Neotomistlar bilim bo‘lmagan joydagina e’tiqod
kerak, deb tan oladi, ulami ko‘r-ko‘rona irratsional e’tiqod qoniqtir-
maydi. Ular e’tiqod oqilona bo‘lishi va mantiqiy asosga suyanishi kerak,
degan qat’iy fikrda turadilar. Haqiqiy e’tiqodning manbai ular fikriga
ko‘ra, muqgaddas kitobga o‘xshagan ilohiy qudratdir. Uning mazmuni
g‘ayritabily va teologiya sohasiga to‘la taallugli bo‘ladi. Inson
«mugqaddas kitoblarsda yozilgan narsalarga ishonishi uchun u xudoning
borligiga shak keltirmagan va unga e’tiqod qo‘ygan bo‘lishi kerak.
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Xudoning mavjudligini isbotlash - bu falsafaning ishi va buni u sof
mantiqiy vositalar bi lan etkazishi lozim.

Hozirgi zamon tomristlari Foma Akvinskiy tomonidan kiritilgan
xudo borlig'ining barcha «dalillari»ni gabul giladilar, shu bilan birga,
dunyo xudo ishtirok etishining yangi «guvohlarini» izlaydi, buning
uchun u yoki bu mnuammolamni echishda fan oldida turgan qiyinchi
liklardan foydalanadilar. Xudo mnavjudligi va dunyoning yaratilishini
asoslash uchun «koinotning issiqlikda halok bo‘lish nazariyasi»,
koinotning «benihoyaligi» hagidagi gipoteza, hayot va psixikani
tushuntirishning murakkabligi va hokazolar qo*llaniladi.

Neotomistlar ta’limotiga moddiylik va ma’naviylik duvalizimi
xarakterlidi, ammo bu of‘rinda har doim moddiylik ma’naviylikka
bo‘ysungan bo‘lishi kerak. Neotomistlarning asosiy usuli shundan
iboratki, yagona obyektiv moddiy dunyoning turli xil qarama-qarshi
tomonlari xilma-xil dunyoga taalluqli bo‘ladi va pirovardida ular
xudoning aralashishi bilan tushuntiriladi. Ular abadiylik va benohoya-
lilikni xudoga, nihoyalik va vaqtinchalikni esa dunyoga bog‘laydilar.

Neotomistlar dunyoni o‘zgaruvchanlikda va nisbiy doimiylikda,
harakat va strukturada ko‘radilar. Biroq shu bilan birga, bu qarama-
qarshiliklar yagona moddiy dunyoda qanday munosabatda bo‘lishligini
tahlil qilishda harakatni, narsalarning moddiyligini o‘tkinchi nihoyali
narsalarga, sukunat, turg®unlikni esa xudoga tirkab qo‘yadilar. Bu bilan
neotomistlar harakatini o zidan kelib chigqan holda tushuntirish mumkin
emas, balki uni tushuntirish uchun harakat manbai bo‘lgan xudo
tushunchasini kiritmoq lozim, deb tasdiqlaydilar.

Hozirgi zamon tomistlari irratsionalizmni inkor qiladilar va
aqlning afzalliklarini tan oladilar. Ammo tomistlar «ratsionalizmi» soxta
ratsionalizn  bo‘lib, insoniy aql fan oldidagi g‘ayri aqliy haqgiqat
ochilishiga qaratilgan bo ‘ladi. Aqlni, e’tiqodni himoya qilishga majbur
qilib, neotomistlar bilimlar manbai bo‘lgan falsafani yo‘qqa
chigaradilar. Neotormizmmning ijtimnoiy-siyosiy ta’limoti xususiy mulkchi-
likning abadiyligi va jamiyatning sinflarga bo‘linishini «tabiiy»,deb tan
olishga asoslanadi.

Neotomistlar jamiyatdagi ziddiyatlar ayrim kishilarning gunohi,
diniy oyatlarni esdan chiqarish, xristian aqidalariga rioya qilmaslikning
ogibati deb e’lon qiladilar. XX asr falsafasining oqimlaridan birini
fenomenologiya tashkil etadi. Mazkur oqimning asoschisi Guesserel
(1859-193%-yy.) hisoblanadi. Uning izdoshlari M.Sheler, N.Gartman,
M.Xaydegger va boshqalar. Gusserel o‘zining «Mantiqiy izlanishlar»
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nomli ikki jilddan iborat bo‘lgan asarida fenomenologiya falsafasining
predmetini borliq va real ong emas, balki, «sof ong» tashkil etadi, degan
g‘oyani ilgari suradi. Uning yozishicha, fenomenologiya har xil
kechinmalar orgali namoyon bo‘ladigan «sof ong» hagidagi ta’limot.
«Sof ongrning kechinmalari, iztiroblari, tushunchalari, fenomenlar
hagiqatni bilishga olib boradigan yagona yo'ldir. «Sof ong»o‘zining
tushunchalari, fenomenlari yordamida obyekt bilan subyektni ofzaro
bog‘lab turuvchi vositadir.

Yugorida aytilganlardan ko‘rinib turganidek, Gusserel bilish
nazariyasining predmetini fenomenlar oqimi tashkil etadi. Fenomenlar
uning fikricha, quyidagi to‘rtta gatlamlardan tashkil topadi. 1. Nutg,
yozuv ma’'nosini ifodalash uchun ishlatiladigan til shakllari; 2. Bilishga
intilayotgan subyektning ruhiy kechinmalari, iztiroblari; 3. Bilish
Jjarayonidan namoyon bo‘ladigan kechinmalar, iztiroblarning asl ma’-
nosi; 4. Ana shular orqaliifodalanadigan «narsan.

Mazkur qatlamlar yordamida falsafa «sof ong» mohiyatini bilishga
erishadi. Gusserelning fenomenologiyasi Platon tomonidan rivojlan-
tirilgai «g‘oyalar dunyosi» hagidagi ta’limotining o‘ziga Xo0s
ko‘rinishidir xolos. Gusserel fanning rivojlanishi, ingirozga tushish
masalalari haqida ham bir qator g‘oyalami ilgari surgan.

Yuqorida aytilganlardan ko‘rinib turibdiki, XX asr olimlari falsafa
fanining mavhum masalalari bilan chegaralanib qolmasdan fan-texnika
taraqgiyoti, bozor munosabatlari sharoitida yuzaga kelgan hayotiy
muammo lar, ya’ni inson mohiyati, uning ichki imkoniyatlari, iztiroblari,
kechinmalari, qizigishlari, yashashi, o‘limi, ong va ongsizlik, agl va
e’tiqod, ulaming o‘zaro aloqadorligi kabi masalalar ustida fikr-

vaqtda ham woqealikda sodir bo‘layotgan jarayonlari chuqur va
atroflicha aks ettirishda qudratli ma’naviy kuch vazifasini bajarib
kelayotganligidan dalolatberadi.

Takrorlash uchun savollar

1. Ofrta asr davridagi nominalizm va realizm oqgimlarining
ta’limotlari haqida so‘zlang.

2. Uyg‘onish davridagi fan taraqqiyoti haqida nimalar deya olasiz?

3. X'VII asr Gfapbiy Yevropa falsafasi hagida bayon eting.

4. X VIII asr fransuz faylasuflarining qarashlari hagida so‘zlang.
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S. Nemis klassik falsafasining yirik namoyondalari kimlar?
Ularning falsafiy g‘oyalari nimalardan iborat?

6. XX asr falsafasi, uning oqimlari, xususiyatlari hagida so‘zlab
bering.

Tayanch tushunchalar

Nominalizm — umumiy tushunchalammi fagat ayrim narsalaming
nomlari deb hisoblovchi o‘rta asr falsafasining bir yo*nalishi.

Realizm — umumiy tushunchalar aniq mavjudlikni tashkil etadi,
narsalar ularning ifodalanish shaklidir, deb hisoblovchi yo‘nalish.

Metafizika — XVII asrda shakllanib narsa va hodisalami bir-
biridan ajratib harakatsiz, qotib qolgan holda tahlil etuvchi usul.

Idealizm — ruhiy, nomoddiy narsalarni birlamchi deb hisoblovchi
falsafiy oqim.

Materializm — moddiy narsa birlamchi deb hisoblovchi falsafiy
ogim.

Solipsizm — faqat inson va uning ongi mavjuddir degan g‘oyani
ilgari suradigan ogim.

Utilitarizm - foydalikni aql-odob mezoni deb hisoblaydigan
yo‘nalish.

Psixoanaliz — XX asr ruhiy tahlil falsafasi.

Pozitivizm — fan ijobiy bilimlar bilan shug‘ullanish kerak degan
g‘oyani ilgari suradigan oqim.

Verifikatsiya — hissiyma’lumotiar asosida sinab ko‘rish, kuzatish

Pragmatizm — yunoncha «pragma» so‘zidan olingan bo‘lib
amaliyot degan ma’noni bildiradi. Turli xil idealistik va diniy ogim-
laming qgo‘shilishidan tarkib topgan XX asr falsafasidir.

Ekzistensializm — hozirgi zamon «yashash falsafasi».

Neotomizm — o‘rta asr faylasufi Foma Akvinskiy ta’limotini
targ'ib etuvchi yo‘nalish.

Fenomenologiya — «Sof ong» falsafaning predmetinitashkil etadi
deb hisoblovchi falsafiy oqim.

Pragmatizm — hagqiqatning qimmati uning foydaligi bilan belgi-
lanadi deb hisoblovchi ta’limot.
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UCHINCHI BO‘LIM. BORLIK FALSAFASI
VI MAVZU. BORLIQNING FALSAFIY TALQINI
Reja:

1. Borlig tushunchasi va uning turlari.

2. Substansiya va materiya, ularning o‘zaro aloqgadorligi.

3. Harakat va rivojlanish tushunchasi. Harakatning asosiy shakl-
lari.

4. Borligning fazo va vaqtda mavjudligi.

1. Borliq tushunchasi va uning turlari

Borliq muammosi barcha falsafiy ta’limotlarda asosiy o‘rin egallab
kelgan. Bu bejiz emas, albatta. Kishilar azaldan vogelikni falsafiy nuqtai
nazardan tushunishga intilib kelganlar. Borliq tushunchasi vogelikni
falsafiy anglash uchun ishlatiladigan asosiy tushunchadir.

Ilmiy falsafa nuqtai nazaridan borliq tushunchasi sermazmun, ko‘p
qgirrali bo‘lib, vogelikdagi barcha narsa va hodisalar, jarayonlarni
ifodalash, aks ettirish uchun ishlatiladi. Borliq tushunchasi yordamida
kishilar o‘z ongida dunyoning mavjudligi, uning cheksizligi, abadiyligi,
yaxlit va bir butunligi hagida umumiy tasavvurga ega bo‘ladilar.

Borligning asosiy shakllarini moddiy predmetlar, jarayonlar
borlig‘i, inson borlig‘i, ijtimoiy borliq, ma’naviy borliq tashkil etadi.

Moddiy predmetlar borligi turqumiga tabiatdagi barcha narsalar,
eng mayda zarrachalardan tortib Er, Quyosh, koinotgacha kiradi.
Shuningdek, moddiy borliqqa kishilar tomonidan yaratilgan «ikkinchi
tabiat», ya’ni har xil moddiy ne’matlar (zavod, fabrika, binolar, turli
mashina, mexanizmlar, asbob-uskunalar va h.k.) ham kiradi.

Diniy ta’limotlarda olamning asosi, uning mohiyati ilohiy kuch,
ruh bilan bog‘lab qo‘yiladi. Itk borliq bu olamdagi barcha narsa va
hodisalami yaratuvchi Xudodir. Ilk borlig, ya’ni birinchi mavjudot —
Tangri Alloh barcha mavjudot borlig‘ining birinchi sababidir deyiladi.
«llk bor bo‘lgan, (ya’ni Tangri) deydi Forobiy, o‘zining asl mohiyati
bilan boshqa barcha narsalardan farqlidir. Chunki u modda ham
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emasdur, subyekt ham emasdur, uning suvrati ham bo‘lmaydi, uning bir
o‘zi bu borligda yakkayu yagonadir, u shu jihatdan ham birinchidir»!.

Gegel ta’limotiga ko‘ra, olamdagi hamma narsalar va hodisalar
«mutlaq g‘oya»ning mahsulidir. Binobarin, olamni yaratuvchi shu g‘oya
undagi narsa va hodisalarning birligini ham belgilaydi, deyiladi
idealistik ta’limotlarda. Shuningdek, boshqa diniy va falsafiy qarash-
larda ham voqelikdagi barcha narsalar Xudo tomonidan yaratilgan deb
tushuntiriladi.

O‘rta asr davrida ijod etgan xudojo‘y faylasuf Akvinskiyning
ta’limotiga asoslangan katolik cherkovining rasmiy falsafasi hisob-
lanuvchi hozirgi zamonda bir qator mamlakatlarda keng tarqalgan
neotomizm falsafasining vakillari Mariten, Jilson (Frantsiya), de
Reymeker (Belgiya) de Friz (Germaniya), Vetter (Avstriya), Boxens-kiy
va boshqalar ruhiy, ilohiy birinchi ibtido, deb tushuniladigan «sof
borlig»ni oliy reallik, deb hisoblaydilar. Moddiy olam ikkilamchi va
hosila, deb e’lon gilinadi. Neotomizm nazariyaning asosiy magqsadi
xudoni borligning bosh sababchisi va barcha falsafiy kategoriyalarning
bosh asosi, deb e’tirof gilishdir.

Diniy falsafaning yana bir shakli bo‘lgan personalizm (lat. Per-
sona — shaxs) ogimining vakillari B.Boun, R.Flyuelling, E.Braytmen
(AQSh), X.Kerr (Angliya), V.Shtern (Germaniya) va ularning fikr-
doshlari taraqqiyotning turli bosgichlarida turuvehi va olamni tashkil
etuvchi «oliy shaxs» Xudo birlamchi reallik va oliy ruhiy qimmatdorlik,
deb ta’kidlaydilar.

Ular tashgi olam predmetlarini insoning ichki dunyosidan, uning
sezgilari, idroklari va shu kabilardan hosil bo‘lgan qandaydir narsa deb
qaraydilar. «Chunki yuqorida ko‘rsatilgan obycktlar, degan cdi ingliz
faylasufi Berkli, — biz sezgilarimiz vositasi bilan idrok etila-digan
narsalar bo‘lmay nima o‘zi?». Xo‘sh, biz o‘z ideallarimizni, ya'ni
sezgilarimizni idrok etmasdan nimani idrok etamiz?». Narsalarni idrok
etuvchi gismga bog‘lanmasdan turib, ulaming mutlaq mavjudligi
to‘g‘risida so‘zlash mumkinligini men mutlaqo tushunolmayman», —
deydi u. Berklining fikrini boshqa faylasuflar, jumladan, Max Avenarius
ham qo‘llab-quvvatlaydilar.

Tabiatning oliy mahsuli, gultoji bo‘lgan inson borligiga, o‘ziga xos
manfaat va ehtiyojlarga ega bo‘lgan, o‘zligini anglay biladigan shaxslar

! Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. - T.: «Xalq merosi», 1993, 131-bet.
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kiradi. «Til va tushuncha sohibi bo‘lgan tirik zotdan ortiqroq mukammal
bo‘lgan biror zot yo‘qdir»!, — deydi Abu Nasr Forobiy.

Shaxs — bu o‘zining ijtimoiy shart-sharoitlariga bog‘liq bo‘lgan va
individual sur’atda ifodalangan hislatlarga, intellektual, emotsional va
irodaviy sifatlariga ega bo‘lgan odam. Har bir shaxs o‘zining tug‘ma
xususiyatlari bilan bir qatorda ijtimoiy xususiyatlarga egadir. Ijtimoiy
munosabatlar majmui, kishilarning kundalik turmush tarzi, insonning
mohiyati belgilaydi.

Inson borligi uning aklliy va jismoniy mehnati, ehtiyoj va
manfaatlarini qondirish uchun hatti-harakatlari, axlog-odob, dunyo-
qarashi va h.k. namoyon bo‘ladi, o‘z ifodasini topadi.

O‘ziga xos individual xarakterga, intellekt, emotsional xususiyat-
lariga, temperamentga ega bo‘lgan har bir insonning mavqei, uning
jamiyat taraqqiyotiga qo‘shgan hissasi bilan uzviy bog‘liq. Jamiyatda
mavjud bo‘lgan barcha narsalar insonning mehnati tufayli va inson
uchun yaratilgan. Shuning uchun insonning qadr-qimmati ganchalik
yaxshi e’zozlansa, ularning faolligi ham, jamiyat taragqiyotiga qo‘shgan
hissasi ham shunchalik ko‘p bo‘ladi.

Sho'rolar huqumati hukmronlik qilib turgan vaqtlarda so‘zda
«hamma narsa inson uchun, inson baxt-saodati uchun», deb e’lon
gilinsa-da, amalda insonning erki va huqugqlari chegaralanib, ularning
gadr-gimmati oyoq osti qilinib kelgan edi. Mustaqil respublikamizda
insonning shon-shuhrati, qadr-qimmatini e’zozlash davlatimiz siyosa-
tining asosiy yo‘nalishlariga aylangan.

O‘zbekiston Respublikasi Konstitutsiyasining ikkinchi moddasida
«davlat xalq irodasini ifoda etib, uning manfaatlariga xizmat giladi»,
«xalq davlat hokimiyatining birdan-bir manbaidir», deb mustahkamlab
qo‘yilgan. Jamiyatimizda shiddat bilan amalga oshirilayotgan
islohotlaming maqsadi ham bitta — fugarolarning munosib hayot kechi-
rishini, tinchlik va milliy totuvligini ta’minlashdan iboratdir. «Barcha
islohotlarning — igtisodiy, demokratik, siyosiy islohotlarning asl magsadi
insonga munosib turmush va faoliyat sharoitlarini vujudga keltirishdan
iborat»?, — deydi O*zbekiston Prezidenti [.A Karimov.

Ma’lumki, inson borligi jamiyat taraqqiyotining birdan bir
manbaidir. Ijtimoiy borliq hodisalarning barcha turlarini o‘z ichiga
gqamrab oladi. Jamiyat bir biri bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan iqtisodiy,

' Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. — T.: «Xalq merosi», 1993, 144-bet.
? Karimov [.A. O-zbekiston iqtisodiy islohotlarini chuqurlashtirish yo‘lida. - T.: «O‘zbekiston»,
1995, 119-bet.
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ijjtimoiy-siyosiy, ijtimoiy etnik, oilaviy va boshqa munosabatlardan
tarkib topgan, doimo taraqqiy etib, rivojlanib turadigan jonli
organizmdir. Jamiyat tabiat taraqqiyotining zarurly ogibatidir. Organik
olamning taraqqiyoti ma’lum bir davr sharoitlarida odamning kelib
chiqishiga, uning jamoa munosabatlari va mehnat jarayonida o‘sishiga,
so‘ngra kishilik jamiyatining tashkil topishiga olib kelgan. Shuning
uchun hamn tabiat jamoatni bir-biridan ajratib qarash, ulami qarama-
qarshi qilib go‘yish noto*g'ri.

Jamiyatning moddiy texnika bazasi, iqtisodiy asoslari, siyosiy
tashkilotlari: davlat va hokimiyat idoralari, armiya, politsiya, sud,
prokuratura, siyosiy partiyalar, jamoat tashkilotlari, maorif tizimi,
madaniyat, fan va texnika, ilmiy tadqiqot institutlari va laboratoriyalar,
ommaviy axborot vositalari, aloga bo‘limlari va h.k. ijtimoiy borligning
turli xil ko ‘rinishlarini tashkil etadi.

Borliq faqat moddiy shakldagina emas ma’naviy, ruhiy shakida
ham namoyon bo‘ladi. Ma’naviy borligga inson tomonidan yaratilgan
rang-barang madaniyat va san’at asarlari, til, ilmiy kashfiyotlar, g‘oya-
lar, axlog-odob qoidalari, falsafiy, estetik, badiiy, siyosiy, tafakkurlash
madaniyati, ruhiy kechinmalar, diniy tasavvurlar tushunchalar majmui
kiradi.

Kishilarning ichki holati, kechinmalari, his-tuyg‘ulari, ruhiy,
ma’naviy dunyosi, o‘y-fikrlari, magsad va masalalari hamda kayfiyat-
lari ham ma’naviy borliqning ko‘rinishlaridir.

Yuqorida aytilganlardan ko‘rinib turibdiki, borliq voqelikda
mavjud bo‘lgan barcha narsa va hodisalar, inson, jamiyat, kishilarning
ichki dunyosi, ma’naviyatini ifodalaydigan keng qamrovli va
sermazmun falsafiy tushunchadir. Borliq shakllari (narsalar borlig'i,
inson borligi, ijtimoiy borliq, ma’naviy borliq) bir butun dunyoning
alohida ko‘rinishidir. Borlig ana shu alohida shakllar o‘rtasidagi
bogliglikni, umumiylikni ko‘rsatadi. Borliqning umumiy alogadorligi
alohida narsalarning mavjudligi bilan namoyon bo‘ladi.

2. Substansiya va materiya, ularning o‘zaro alogadorligi

Substansiya tushunchasi odatda moddiy substrat va narsa
o‘zgarishlarining boshlang‘ich asosini ifodalaydigan atama sifatida
ishlatiladi.

Falsafa tarixida dastlabki vaqtlarda substansiya hamma narsani
tashkil etadigan moddiy zarrachalar, deb tushunilgan. Masalan, atom
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Demokri: ta’limotida, Forobiy, ibn Sino, ibn Rushd asarlarida ham
substansiya tushunchasi moddiy asos, mohiyat sifatida talqin etildi.

Forobiyning fikricha, «o‘z zoti mavjud(narsalar)ni substansiya
(javhar). deb ataladi, masalan, olam va shunga o‘xshash barcha jismlar.
O‘z zoti bilan mavjud bo‘imagan (narsalar)ni aksidensiya,deb ataymiz,
masalan, olmaning qizilligi va shunga o‘xshaganlar. Bundan kelib
chigadii, barcha vujudga keltirilgan narsalar yoki substansiya (masalan,
olma), yoki aksidensiyalar(masalan, olmadagi qizillik)dan iborat bo‘lar
ekan»!,

Yangi zamonda Dekart substansiya muammosini eng keskin qilib
qo‘ydi. U ikki xil substansiya — materiya va ruh parallel ravishda
mavjud, bularning har ikkalasi esa Xudoga bo‘ysunadi, deb hisoblaydi.
Spinoza tabiatni yakkayu-yagona substantsiya deb, ko‘lam va tafak-
kumni yagona bir substansiyaning atributlari hisoblardi va substansiyani
0‘z-0‘ziga sababchi, deb qarardi. Kantning fikricha, substansiya,
«shunday bir doimiy narsaki, faqat unga nisbatangina hamma vagqtli
hodisalarni aniqlash mumkin. Gegel «mutlaq g‘oyani», «har qanday
yanada haqiqiy rivojlanishning negizi», deb ta’riflaydi.

Ayrim faylasuflarning fikricha, agar narsalarning paydo bo‘lib va
yo‘qolib, turli o‘zgarishlarga duchor bo‘lib, bir-biriga aylanib turishi
mumkin bo‘lsa, substansiya esa bir zaylda turaveradi va o‘zining tub
negizi jihatidan o‘zgarmasdir, uning fagat shakllarigina o‘zgaradi. Shu
bilan birga, substansiya ko‘pincha bo‘linmas, tuzilishi o°‘zgarmas
atomlar bilan aynan birday qilib qo‘yiladi. Shu tariga atomlarning
o‘zgarmasligi haqida fikr olamning substansiyaviy negizi bo‘lgan
materiya haqidagi fikr bilan aynan birday qilib ko‘rsatiladi.

Demak, substansiya o‘ta murakkab va ko‘p qirrali tushuncha.
Odatda, u dunyoning dastlabki moddiy asosini tashkil etuvchi, narsa va
hodisalarning hossalari uchun omil yoki «tirgak» bo‘lib xizmat giluvchi,
materiya tavsifnomasining umumiy shaklining birligi, narsalarming
o‘zgarmas barqaror mohiyatini ochib beruvchi tushuncha sifatida
ishlatiladi.

O‘z mazmuniga ko‘ra substansiya materiya tushunchasiga yaqin
ammo bu tushunchalarni bir-biri bilan to‘liq ayniylashtirib bo‘lmaydi.
Substansiya materiyaning asosinigina ifodalaydi. Shuning uchun
materiya substansiyaga nisbatan kengroq tushuncha.

Materiya haqida falsafada va tabiat ilmida ko‘pgina chuqur fikrlar
aytilganligini ko‘rsatib o‘tish joizdir. Bu, avvalo, barcha hodisalarning

'Abu Nasr Forobiy Fozil odamlar shahri. — T.: «Xalq merosi», 1993, 180-bet.
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umumiy substansiya negizi bo‘ltan materiya haqidagi, uni yaratib va uni
yo‘q qilib bo‘lmasligi, zamonda abadiy mavjudligi va makonda nihoya-
sizligi, uning obyektivligi, ongga bog‘liq emasligi, materiya bilan hara-
katning ajralmasligi tabiatning hamma hodisalarini o‘zaro aloqadorlikda
va bir-birini taqozo qilishda, tabily va ofzgarmas qonuniyatga
bo‘ysunishda olib qarash haqidagi qoidalardir. Mazkur fikrlar hozirgi
zamon ilmida ham o‘z ahamiyatini saqlab qolmoqda.

Borliq tushunchasi materiyaga nisbatan kengroq tushuncha, chunki
u ham obyektiv, ham subyektiv reallikni ifodalaydi. Materiya tushun-
chasi esa obyektiv reallikni ifodalash uchun foydalanadigan tushuncha.

Hozirgi ilmiy falsafada materiya tushunchasi barcha narsa va
hodisalarga xos bo‘lgan eng umumiy xususiyatini belgilaydigan
mavhum tushuncha hisoblanadi. Olamdagi hamma narsa va hodisa-
larning eng umumiy belgisi, xususiyati shundan iboratki, ular bizning
ongimizdan tashqgarida, mustaqil ravishda, mavjuddir. Hamma narsaga
xos bo‘lgan bu umumiy xususiyat materiya tushunchasida o‘z aksini
topadi. Materiyaning falsafiy tushunchasi faqat hozirgi davrda fanga
ma’lum bo‘lgan obyektlargina emas, balki kelgusida kashf gilinadigan
narsalarni ham o‘z ichiga oladi, bu ma’noda uning metodologik
ahamiyati kattadir.

Materiya abadiy, bepoyon, cheksiz, hech gqachon yo‘qolmaydi.
Materiyaning abadiyligi uning hech kim tomonidan yaratilmaganligini,
hamda mavjudot bo‘lishini, har bir yangi kashfiyot tufayli uning yangi
tomonlari ochilishini bildiradi.

Materiya haqida gap ketganda, quyidagi masalaga e’tibor berish
zarur. U shundan iboratki, materivaning falsafiv tushunchasini uning
tuzilishi hagidagi tabiiy-ilmiy tasavvurlari bilan almashtirib yubor-
maslik kerak. Materiyaning gnoseologik ma’nodagi mazmuni keng,
umumiy va abadiydir, ammo uning xususiyatlarini va tuzilishini aniq
fanlar sohasida talgin qilish esa nisbiydir.

Hozirgi zamon fan kashfiyotlari materiyaning bitmas-tuganmas
xususiyatlarini ochishda, uning katta falsafiy ahamiyat kasb etayot-
ganligini tasdiglamoqda.

Bundan ikki ming yil ilgari Levkipp, Demokritlarning bo‘linmas
zarra — atom haqidagi farazlari materiya tuzilishi haqida boshlang‘ich
fikrlar edi. Rus olimi M.Lomonosov va italiya olimi Lavuazelarning
turli moddarning kimyoviy va fizik hossalari haqidagi nazariyasi
materiya hagidagi bilimlarning chuqurlashib borishiga sabab bo‘ldi.
Kimyo fanida A.Butlerovning molekulalarning tuzilishi sohasidagi
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kashfiyotlari, D.Mendeleevning «Elementlar davriy sistemasi qonuni»-
ning ochilishi materiyaning tuzilishi haqidagi hozirgi zamon ta’limotiga
asos bo‘ldi. XIX asr oxiri va XX asr boshlaridagi fizikadagi eng yangi
kashfiyotlar, chunonchi elektronning kashf etilishi, uran va boshqa
atomlar radioaktivlik xususiyatining, rentgen nurlarining kashf gilinishi,
atom haqidagi qarashlarda burilish yasadi.

Elektron harakat tezligining o‘zgarishiga qarab uning massasi ham
o‘zgarib turishining aniqlanishi E=ms? materiyaning hozirgi ma’lum
bo‘lmagan yangi xususiyatlarining ochib berilganligidan, moddalarning
bir turdan ikkinchisiga aylanishda dialektik jarayon borligidan darak
beradi.

Fizika fanida erishilgan bu yutuqlar materiya tushunchasining
obyektiv reallikni ifodalovchi xususiyatining to‘g‘ri ekanligini isbot-
laydi. Bu kashfiyotlar atomning bo‘linishini, uning yangi xususiyatlari,
aynigsa, massa xususiyatlarining sifat jihatidan avvalgi xususiyatidan
farq qilishini ko‘rsatadi. Fiziklarmni bu narsa o‘ylantirib qo‘ygan edi.
Bundan foydalangan maxchilar massaning o‘zgaruvchan xususiyatlarini
materiyaning yo‘qolishi deb noto‘g‘ri xulosa chiqaradilar. Aslida esa,
materiya emas, balki materiyaning biz hozircha bilgan chegarasi
yo‘qolgan edi, bizning bilimlarimiz yanada chuqurlashib, materiyaning
yangi xususiyatlarini ochib bergan edi.

Materiya tuzilishining har bir shaklida harakat va taraqqiyotning
o‘ziga Xos gonunlari bo‘lib, bu qonunlarning har biri atomning
murakkab va tuganmas xususiyatlarini, demak, materiyaning tuzilishi va
hossalari murakkab ekanligini ko‘rsatadi. Elektron bilan pozitron
birikishi, natijada fotonning hosilbo‘lishi ham materiyaning tuzilishi
murakkabligini ko‘rsatadi.

A .Enshteynning E=ms? formulasida m — massa va e — energiya
orasidagi bog‘lanish materiya o‘zining harakat shalkini energiyaga
aylanib ketishini ko‘rsatmaydi, balki bir turdagi massa va energiyaning
ikkinchi turdagi massa va energiya bilan bog‘ligligini ko‘rsatadi.
Demak, materiyaning falsafiy tushunchasini tinch massaga ega bo‘igan
fizik obyekt bilan tenglashtirib bo‘lmaydi. Zarra ganday ko‘rinishda
bo‘lmasin, u massaga egami yoki yo‘qmi, baribir inson ongining
tashqaridadair. Demak, obyektiv real zarralarning bir-biriga ta’sirida,
ularming bir biriga aylanishi natijasida modda nurlanadi yoki
elektromagnit kvantlarini hosil giladi, ular moddalardan hosil bo‘lgani
uchun qanday ko‘rinishda bo‘lmasin, ularni moddiy deb bilamiz. Bu
erda maxchilar materiyaning fizik tuzilishi haqidagi masalani uning
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falsafiy tushunchasi bilan almashtirib yuborgan edilar. Moddiy obyektlar
ganday ko‘rinishda bo‘lmasin, qanday xususiyatga ega bo‘lmasin, ular
bizdan tashqarida obyektiv ravishda mavjud, bilimlarimizning o‘zgarib,
kengayib, rivojlanib borishi real dunyoning obyektivligini hech qachon
inkor qilmaydi. Buni hozirgi zamon ilm-fani to‘liq tasdiglamoqda.
Materiyaning yangidan-yangi xususiyatlari va tuzilish'ga oid bo‘lgan
ta’limotlarni  tasdiqlovchi kashfiyotlar qo‘lga kiritlmogda. Atom
yadrosini o‘rganishga oid nisbiylik nazariyasi, kvant mexanikasi
elementar zarralar fizikasidagi har bir yutuq baning isbotidir.
«Elementar zarralar» fizikasi hozirgi vaqtda atomning ichki tuzilishiga
oid yangi fikrlarini ham bermoqda.

Elementar zarralar bu xususiyatlarning ochilishi materiya tuzilishi
va xususiyatlari haqidagi bilimlarimizning chegaras’ hech qachon
bo‘lmasligini ko‘rsatadi. Fizikadagi bu kashfiyotlar materiyaning kkki
asosiy ko‘rinishda mavjud ekanligini modda va maydon ko‘rinishida
mavjudligini ko‘rsatadi. Materiyaning modda va meydon ko‘rinishi
ba’zi bir xususiyatlariga ko‘ra bir-biridan farq qiladi. Modda ko‘ri-
nishidagi materiya tinchlik massasiga ega bo‘lib, bular jumlasiga proton,
neytron, elektron va pozitronlarni, ulardan tashkil -opgan atom va
molekulalami kiritish mumkin. Molekulalardan tarkit topgan mikros-
kopik jismlar hozirgi zamon fani bergan ma’lumotlarga asosan, har xil
holatda bo‘lishlari mumkin: suyuq, qattig, gazsimon, plazma, epiplazma,
fizik vakuum holatda. Materiyaning maydon ko‘rinishi modda ko‘ri-
nishidan harakatdagi massaga ega bo‘lishi va yorug‘lik tezligiga yaqin
tezlik bilan harakat gilishi orqali farq qiladi. Elektromagnit maydon,
yadro maydoni, gravitatsion maydon, bular materiyaning maydon
ko‘rinishidir. Materiya maydon ko‘rinishining mavjudligi, buning sifat
va xususiyatlarining modda ko‘rinishi bilan alogadorligi, fargli
elektromagnit maydonining to‘laroq o‘rganishi asosidaochib beriladi.

Yorug‘lik — elektromagnit maydon to‘lginidan iborat bo‘lib, u
harakatdagi massaga ega bo‘lgan zarracha — fotonlarcan tashkil topgan.
Foton esa sekundiga 300 ming km tezlikda harakat qgiladi. Materiyaning
maydon ko‘rinishi ana shu xususiyatiga ko‘ra modda ko‘rinishidan farq
giladi. Yorug‘lik massa va energiyaga ega, demak, elektromagnit
maydon ham massaga ham energiyaga ega, bu materiyaning modda
ko‘rinishi bilan maydon ko‘rinishi xususiyatga ki‘ra o‘xshashligini
ko‘rsatadi.

Har qanday modda massa va energiyaga ega. Tajribalar orqali
materiyaning modda va maydon ko‘rinishining br-biriga aylanishini
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aniglanadi. Demak, materiyaning modda va maydon ko‘rinishning bir-
biriga aylanishi zarralarning zarra va antizarradan tashkil topganligini
ko‘rsatadi.

Materiyaning benihoyatligi va cheksiz tuzilishi murakkab xusu-
siyatlari haqidagi masala moddiy olamning sifat jihatdan bitmas-
tuganmasligini o‘z ichiga oladi. U organik jihatidan dunyoning moddiy
birligi tamoyili bilan bog‘liq.

Falsafa «birlamchi materiya»ning eng so‘nggi o‘zgarmas mohiyati
sifatida mavjudligini rad etib, materiyaning substansiyaviyligini xuddi u
(ong emas, biron-bir g‘ayri tabiiy narsa emas) hodisalaming turli xildagi
hossalarining birdan-bir umumiy negizi ekanligi va tevarak
atrofimizdagi olamning birligini belgilab beradi. Olamni, moddiy
materiyani bizning ongimizdan tashqarida mustaqil obyektiv reallik
bitmas-tuganmas deb bilish, uni qanday bo‘lsa shundayligicha,
qo‘shimchalarsiz tushunishga yo‘naltiradi. Bu fikr tabiatshunoslarga
idealizm va agnostitsizmga qarshi kurashda, ilmiy tadgiqot yo‘lida
vujudga keladigan qiyinchiliklardan chiqishga, turli-tuman hodisalar
zanjirida asosiy xalgani aniqlash uchun muhim bo‘lgan tarixiy
yondashishga yordam beradi.

Ilmiy falsafaning materiya haqidagi ta’'limoti ilmiy tadqiqotlar
uchun, yaxlit ilmiy dunyoqarash, ishlab chigarish uchun hamda fanning
kashfiyotlarini vogelikka muvofiq ravishda talgin qilish uchun metodo-
logiknegiz bo‘lib xizmat qilmoqda. Shu bilan birga ilmiy bilimlar ta-
raqqiy etgan sari bu ta’limotning o‘zi doimo mukammalashib, chuqur-
lashib bormoqda, vogelikni tobora to‘laroq aks ettiruvchi yangi katego-
riyalar va qonunlar ifodalanmoqda, bu vogelik bizning eng mukammal
barcha tasavvurlarimizdan hamisha murakkabroq bo‘laveradi.

3. Harakat va rivojlanish tushunchasi.
Harakatning asosiy shakllari

Tabiat va jamiyatda hamma narsa harakatda, o‘zgarishda, o‘zaro
ta’sirda va o‘rin almashishdadir. Hech bir mulogot tinch turgan,
harakatsiz narsa emas. Olamdagi narsalar harakatda bo‘lib, ular bir-
biriga aylanadi, biri ikkinchisini yo‘qotadi, biri ikkinchisidan paydo
bo‘ladi. Butun tabiat, eng kichik zarradan tortib, eng katta jismlargacha,
qum donasidan tortib Quyoshgacha, protist (bir hujayrali organizm)dan
tortib odamzodgacha doimo paydo bo‘lish va yo‘q bo‘lish, uzluksiz
oqish, beto‘xtov harakat gilish va o‘zgarish holatini kechirib turadi.
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Tevarak atrofimizdagi olamni bilib borar ekanmiz, unda
o‘zgarmaydigan hech narsa yo‘qligini, hamma narsa harakatda bo‘lib,
bir shakldan ikkinchi bir shaklga o‘tib turishini ko‘ramiz. Barcha
moddiy obyektlarda elementar zarralar, atomlar, molekulalarning
harakati sodir bo‘lib turadi, har bir obyekt uni qurshab turgan muhit
bilan o‘zaro bir-biriga ta’sir qilib turadi, o‘zaro ta’sir esa u yoki boshqa
turdagi harakatni o‘z ichiga oladi. Har bir jism, hatto Erga nisbatan
osoyishta turgan jism ham u bilan birga Quyosh atrofida aylanadi,
Quyosh bilan Er esa Galaktikaning boshqa yulduz sistemalariga nisbatan
o‘rin almashinib turadi va h.k.

Agar qattiq jismlar olib qaraladigan bo‘lsa, ularning tuzilishi va
shaklining barqarorligi, ularni tashkil etuvchi mikrozarralar o‘rtasidagi
muayyan o‘zaro ta’sirga bog‘liq ekanligini ko‘rish mumkin. Fazo va
vaqtda kengayib boruvchi har qanday o‘zaro ta’sir esa harakat sifatida
yuzaga chiqadi, xuddi shuningdek, har ganday harakat ham materiya
turli elementlarining o‘zaro ta’sirini 0o‘z ichiga oladi. Ayrim fayla-suflar
harakatini materiyadan ajratib, unga, materiyaga tashqaridan berilgan
kuch deb qaraydilar. Chunonchi, mexanikaning fan sifatida shakllani-
shiga asos solganlardan biri Nyuton, sayyoralar Quyosh atrofida doimiy
harakat qilib turadi deb, to‘g‘ri ta’kidlash bilan birga bu harakatning
manbaini ilohiy birinchi turtki deb hisoblar edi. XIX asr nemis
metafizigi E.Dyuring esa materiya avvalari qotib qolgan holda bo‘lgan,
keyinroq u mexanik harakatga ega bo‘lgan, deb ta’kidlaydi.

Materiya barcha o‘zgarishlaming substansiyaviy negizidir.
Materiyadan ajralgan harakat, «sof harakat» yo‘q. X1X asming ikkinchi
varmida virik nemis fizigi V.Ostvald o‘zining materiya va harakatning
bog'liqligini inkor etuvchi energetizm nazariyasi bilan chiqdi.
Energetizmning vakillari materiyasiz harakat mavjud bo‘lishi mumkin,
degan fikrni ilgari surdilar. Ular materiyadan ajralgan gandaydir nomod-
diy narsaga aylantirilgan «sof energiya»ni barcha o‘zgarishlaming
birdan-bir negizi deb hisoblar edilar. Haqiqatda esa energiya materiya-
ning hossasidir, bu hossa harakatning miqdoriy me’yoridan iborat bo‘lib,
moddiy sistemalarning ichki o‘zgarishlari asosida muayyan ishni amalga
oshirishga qobiliyati borligini ifodalaydi. Energiya materiyadan ayrim
holda mavjud bo‘lmaydi va hamisha moddiy jismlarning boshqa
hossalari bilan birgalikda yuzaga chiqadi.

Metafizik materializm harakatning fagat mexanik shakli, ya’ni
oddiy ko‘chish, makonda almashishni tan olib materiyaga tashqi
turtkining berilishi bilan olam harakatga keladi deb, harakatni
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materiyadan ajratib qo‘yadi. Shuningdek, ular tabiat va jamiyatni bir-
biridan ajratib, tabiat qonunlari bilan jamiyat qonunlari orasidagi
umumiy bog‘lanishni ko‘ra olmaganlar, mexanika gonunlarini hamma
sohaning rivojlanish gonuni deb bilganlar.

Ilmiy falsafa ta’limotiga ko‘ra, harakatning falsafiy ma’nosi shuki,
u materiyaning borliq shaklidir. Materiya harakati qanday shaklda
bo‘lmasin, u obyektiv ravishda materiyadan ajralmagan holda sodir
bo‘ladi. Materiyaning mavjudlik shakli bo‘lgani uchun harakatning
obyektiv real bo‘lish xususiyati materiyaning ham xususiyati hisob-
lanadi.

Harakat ham materiya kabi obyektiv reallikdir. Materiya o‘ziga
xos ichki qarama-qarshiliklarga ko‘ra harakat giladi, rivojlanadi.
Materiya harakati hech qanday tashqi turtkiga, g‘ayritabily kuchga
muhtoj emas. Materiya harakati va taraqqiyotining manbai ichki
qarama-qarshiliklardir.

Harakatning falsafiy mazmunini materiya harakati shakllari
to‘g‘risidagi tabiiy, ilmiy tasavvurlar bilan aralashtirmaslik zarur.

[Imiy falsafa nuqtainazaridan harakat materiyaning eng muhim
atributi — mavjudlik usuli. U tabiat va jamiyatda yuz beradigan hamma
jarayonlarni o‘z ichiga qamrab oladi. Eng umumiy tarzda harakat —
umuman o‘zgarishdan, moddiy obyektlarning har qanday o‘zaro ta’siri-
dan iborat.

Harakatni rivojlanish tushunchasi bilan adashtirmaslik kerak.
Harakat real voqeligda ro‘y beradigan hamma o*zgarishlarni o‘z ichiga
oladi. Rivojlanish deganda esa jadal sur’atlar bilan ilgarilab boruvchi
o‘zgarishlar tushuniladi. Rivojlanish sifat o‘zgarishlarining natijasi
bo‘lib, u o‘zgarish narsa va hodisalardaga qarama-qarshi tomonlar
orasidagi kurashning natijasidir. Bunday o‘zgarishlar natijasida eski-
ning o‘mida yangisi paydo bo‘ladi, quyidan yuqoriga, oddiydan
murakkabga o‘tish sodir bo‘ladi. Shuning uchun «harakat» tushunchasi,
«rivojlanish» tushunchasiga qaraganda kengroq tushuniladi.

Harakat materiyaning ichki mohiyatidan kelib chigadigan obyek-
tiv jarayon, u ikki turda namoyon bo‘ladi. 1. Narsalarning mavjud sifa-
tini saqlab qolish asosida ro‘y beradigan o‘zgarishlar; 2. Narsalaming
mavjud sifatining emirilish asosida sodir bo‘ladigan o‘zgarishlar.

Harakat turli-tuman ko‘rinishlarda bo‘ladi. Ilgari bharakatning
asosiy shakllariga: a) mexanik harakat; b) fizik harakat; v) kimyoviy
harakat; g) biologik harakat; d) ijtimoiy harakat kiradi, deb hisoblanardi.
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Hozirgi zamon fani mikrojismlarning oddiy mexanik harakati,
harakatning boshlang‘ich shakli emasligini ko‘rsatib berdi. U mikro-
zarralar harakatiga nisbatan «yuqorirog» turadi. Mikrozarralar harakati
esa mikrojismlar harakatining asosini tashkil qiladi. Mikrozaralar
harakatining asosida esa yanada chuqurroq jarayonlar yotadi.
Mikrozarralar harakati kvant mexanikasi qonunlariga bo‘ysunadi.
Mikrozarralar harakati uzunligi, massaning kattaligi va massa
harakatining tezligiga bog‘liq bo‘lgan to‘lgin bilan bog'liqdir.

«Elementar» zarralar va maydonlar darajasidagi harakatning o‘ziga
Xos xususiyatlari farqlaridan biri elektromagnit harakat shaklidir. Uning
moddiy asosi elektromagnit maydon va uning =zarrasi fotonlardir.
Elektromagnit maydondagi o‘zaro ta’sirning tarqalishi to‘lqin qonun-
lariga va yorug‘lik tezligi doimiyligi qonuniga bo‘ysunadi. Fotonlar
elektromagnit maydon kvantlari bo‘lib doimiy birlikda bo‘lgan harakat-
dagina mavjuddirlar. Bu harakat materiyaning mavjudlik shaklidir degan
falsafiy qoidani to‘la tasdiglaydi.

Elektromagnit maydondan tashqari yana fizik maydonlar ham
mavjud. Ularning hammasiga harakatning alohida shakli muvofiq
keladi. Yadro harakati elementar zarralar va maydonlar harakatiga
nisbatan ancha murakkabdir. Harakatning yadro shakli nuklonlarning
(proton va neytronlar) harakati asosida vujudga keladi. Bu harakat
shaklidan ham murakkabrog‘i atom ichidagi harakatdir. Uning sifat
Xususiyatini yadro va elektronlar, shuningdek, elektronlaming o‘zlari
o‘rtasidagi o‘zaro ta’sir tashkil giladi.

Demak, harakatning fizik shakli issiqlik, elektron, magnit, atom
ichidagi va boshqa jarayonlarni qamrab oladi. Uni fagat molekulyar
Jarayonlar bilan bog'lab tushuntirish noto*g ridur.

Materiya va uning harakat shakllarining murakkablashib borishi,
yangi o‘ziga xos harakat shakli atom yoki kimyoviy shakliga olib keladi.
Uning tashuvchisi atom va molekulalardir. Harakatning kimyoviy shakli
turli-tuman atomlaming birikishlarida va ajralishlarida, molekulalar
ichki tuzilishining o‘zgarishida, ularning turli kimyoviy jarayonlarda
o‘zaro o‘zgarishlarida namoyon bo‘ladi.

Materiya harakatining murakkabroq shakli bo‘lgan biologik hara-
katning boshga shakllardan sifat jihatidan farqi tirik organizmlarning
oziqlanishi va moddiy almashuv tufayli kimyoviy tarkibni o‘zlari sekin
asta yangilab borishlaridir.

Materiya harakatining eng murakkab shakli ijtimoiy harakatdir. Bu
harakat shakli insonning paydo bo‘lishi tufayli kelib chigadi. Uning
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o‘ziga xos xususiyati moddiy ishlab chigarish jarayoni, shuningdek,
ishlab chigarish usuli xususiyatidan kelib chiqadigan ijtimoiy hodisalar,
sinfiy, milliy, oilaviy va boshqa kishilar o‘rtasidagi munosabatlardir.

Yuqorida aytilganlarni e’tiborga olib, ayrim olimlar harakatni
quydagi uch shaklga ajratish haqidagi fikrni ilgari surmoqdalar: 1.Jonli
tabiatdagi harakat. 2. Jonsiz tabiatdagi harakat. 3. Ijtimoiy harakat. Bular
bir-birini to‘ldirib, yuqorida qo‘rsatilgan harakatlaming barcha shakl-
larini o‘z ichiga qamrab oladi.

Materiya harakatining hamma shakllari o‘rtasida mahkam o‘zaro
alogadorlik mavjud. Bu o‘zaro alogadorlik avvalo, materiyaning tarixiy
taraqgiyotida va harakatining nisbatan quyi shakllari asosida yuqori
shakllarining paydo bo‘lishida namoyon bo‘ladi. Harakatning yuqori
shakllari ulardan ilgari o‘tgan va ularning paydo bo‘lishiga asos bo‘lgan
ko‘pgina quyi formalaming o‘zgargan shakllarni o‘z ichiga oladi.

Harakat shakllarining o‘zaro munosabatini o‘rganganda yuqori
shakllami quyi shakllardan ajratib qo‘yishdan ham, tartibsiz ravishda
yuqori shakllarni quyi shakllardan iborat qilib qo‘yishdan ham saqlanish
muhimdir.

Yuqori shakllarni quyi shakllardan ajratib qo‘yganda ulamimg
kelib chigishini izohlab bo‘lmaydi. Masalan, biologiyada bunday ajratib
qo‘yish vitalizmga - idealistik qarashlarga olib keladi. U hayotiy
faoliyatining hamma jarayonlarini go‘yo tirik organizmlarda jo qilingan
alohida nomoddiy faktorlarga — «entelexiya», «yaratuvchi kuch» va shu
kabilar amaliyotiga bog‘lab izohlaydi. Vitalizmning bosh manbalari
Platonning go‘yo hayvonlar va o‘simliklar olamiga jon bag‘ishlaydigan
- jon hagidagi ta’limotiga hamda Aristotelning entelexiya haqidagi
ta’limotiga borib taqaladi. XVII-XVIIl asrlarda tarkib topgan
vitalizmning namoyondalari G.Shtal, P.Bertalanfi, A.Ventsel va
boshqalar tirik tabiatning sifat jihatidan o‘ziga xosligini dalil qilib
ko‘rsatib, hayotiy faoliyat jarayonlarini moddiy fizikaviy-kimyoviy va
biologik gonuniyatlardan ajratib qo‘yadi. Jonli tabiatni jonsiz tabiatga
haddan tashqari garama-qarshi qilib qo‘yish, vitalizmni jonli narsaning
jonsiz narsadan paydo bo‘lishi mumkinligini inkor qilishga olib keladi.
Masala bu tahlitda qo‘yilganda hayotning ilohiy kelib chiqishi yoki
uning abadiy mavjudligini tan olish qoladi. Hozirgi zamon fani
hayotning tarixan paydo bo‘lish gonunlarini va uning jarayonlarini
harakatning fizikaviy-kimyoviy shakllariga bog'liq ekanligini ochib
berib, vitalizma zarba berdi.
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Harakatning yuqori shakllarini quyi shakllaridan sifat jihatidan
farq qilishini e’tiborga olmaslik mexanitsizmga olib keladi. U tabiat va
jamiyat taraqqiyotini, ya'ni harakatning yuqori shakllarini materiya
harakatining quyi shakli bo‘lgan mexanik shakli qonunlari bilan
izohlaydi. Hozirgi kunda mexanitsizmning ko‘rinishlarini ba’zilar
tomonidan tafakkurni kibernetik mashinalarda sodir bo‘ladigan axborot
jarayonlari bilan birdek qilib ko‘rsatishga urinishlarida kuzatishimiz
mumkin.

Oliy materiya harakat shakllari nisbatan quyi shakllar asosida
tarixan paydo bo‘lgan va ularni murakkabroq tizimining rivojlanish
tuzilishi va qonunlarga muvofiq ravishda o‘zgartirilgan shaklda o‘z
ichiga oladi. Ular o‘rtasida materiya harakat shakli qo‘yi shakllardan
sifat jihatdan farqg qiladi va uni quyi shakldan iborat qilib bo‘lmaydi.
Harakat shakllarining o‘zaro ta’sirini bilish olamning moddiy birligini,
materiyaning tarixiy taraqqiyot xususiyatlarini ochib berish uchun katta
metodologik ahamiyatga egadir.

Harakatning ko‘rinishi qanday shaklda bo‘lmasin, u moddiy asosga
ega. Olam hodisalari doimo o‘zgarishda, o‘sishda, qotib qolgan narsa-
ning o‘zi yo‘q. Demak, materiya harakati shakllari har xil bo‘Imasin,
ular bir-biriga bog‘liqdir. Materiya harakatining har bir shakli o*zining
gonuniyatiga ega. Masalan, mexanik harakat klassik mexanika qonu-
niga, issiglik harakati termodinamika qonuniga, kimyoviy harakat
moddalaming ajralish va birtkish reaktsiyasi qonuniga, biologik harakat
assimilyatsiya va dissimilyatsiya qonuniga asoslanadi. Harakatning har
bir shakli bir-biridan o‘ziga xos qonuniyati bilan sifat jihatdan farq
qgiladi.

iy falsafa hatakar bilan bir qaiorda muvozanat tushunchasi
borligini inkor etmaydi. Tinchlik harakatining ifodasi, o‘lchovi
natijasidir. Tinchlik nisbiy va vaqtincha, harakat emas, mutlaqdir.
Harakatning ko‘rinishi ganday shaklda bo‘lmasin, u nisbiy harakatga
egadir. Masalan, erda tinch turgan bir jismni olaylik. U jism faqat
boshqga harakatlanuvchi predmetlarga nisbatan tinch, xolos. Erdagi jism
tinch turgan bo‘lib ko‘rinsa ham, u er bilan birga uning o‘z o°qi atrofida
harakatlanadi. Undan tashgari, bu jism o‘zining muayyan sifatini abadiy
saqlab golmaydi, uning tarkibida fizik va kimyoviy o‘zgarishlar doim
sodir bo‘lib turadiki, bu hol natijada o‘sha jismni sifat jihatdan
o‘zgarishiga olib keladi. Har bir narsa bordan yo‘q bo‘lmaydi, yo‘qdan
bor bo‘lmaydi, tabiat azaldan mavjud va doimiy harakatdadir.
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Hozirgi zamon fizikasining asoschisi Geyzenberg «Yadro
fizikasining falsafiy muammolari» kitobida hamma narsaning asosi bitta
substansiyadan iborat, bu substansiya energiyadir, deb ta’kidlaydi.

Metafizika materiyaning harakatsiz mavjudligini e’tirof etadi.
Bunga qarama-qarshi dialektika materiya va harakatning birligi, ularning
ajralmasligini fan kashfiyotlari bilan bog‘lab ilmiy jihatdan asoslab
berdi. Harakatsiz materiya, materiyasiz harakat bo‘lishi mumkin
emasligini hozirgi tibbiyot va ijtimoiy fanlar ham isbotlaydi.

4. Borligning fazo va vaqtda mavjudligi

Materiya cheksiz ravishda sodir bo‘lib turadigan harakat, o‘sish,
o‘zgarish va taraqqiyot hamisha fazo bilan vaqtda yuz beradi. Harakat
singari fazo va vaqt ham materiya mavjudligining tub obyektiv shaklidir.
Demak, harakatni materiyadan ajratish mumkin emas, shuningdek, fazo
bilan vaqtni ham materiyadan ajratib bo‘lmaydi.

Harakat fazo bilan vaqtning mohiyatidir. Boshqacha aytganda,
harakat fazo bilan vaqtning birligidir. Fazo bilan vaqt o‘z tabiatining
mavjudligini materiya harakatida ochig-oydin ko‘rsatadi.

Fazo harakatdagi materiya mavjudligining tub obyektiv shaklidir.
Fazo tushunchasi moddiy obyektlaming birgalikda mavjudligini va bir-
biridan uzoqligini, ularning ko‘lamini, bir-biriga nisbatan joylashish
tartibini ifodalaydi. Tabiatdagi hamma jismlar, jumladan, insonning o‘zi
ham obyektiv olamda sodir bo‘ladigan hamma moddiy jarayonlar fazoda
o‘rin tutadilar, muayyan masofaga ega bo‘ladilar. Olamda mavjud
bo‘lgan predmetlar bir-biridan sifat jihatidangina emas, uzunligi,
kengligi, hajmi, baland-pastligi, katta-kichikligi, o‘rin jihatidan ham
farglanadi. Ularning har biri bir-biriga nisbatan yaqin yoki uzoq, quyi
eki yuqori, chap yoki o‘ngda joylashgan bo‘ladi. Bularning hammasi
fazo tushunchasida ifodalanadi.

Vaqt ham materiyaning mavjudlik shakli bo‘lib, moddiy jarayon-
larning keng yoyilishi izchilligini, bu jarayonlaming turli bosqichlari,
bir-biridan ajralganligi, ularning davom etishini, ularning rivojlanishini
bildiradi. Har bir narsa o‘z o‘tmishi, hoziri, kelgusiga ega. Narsa,
hodisalarning ba’zi birlari avvalroq, boshqalari keyinroq bo‘ladi. Bular
esa vaqt tushunchasini ifodalaydi.

Har bir moddiy obyekt vaqtda bo‘lmasdan turib faqat fazoning
o‘zida bo‘lishi mumkin emas. Hamma vaqt va hamma joyda har ganday
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jism fazoda ham, vaqtda ham mavjuddir. Buning ma’nosi fazo bilan vaqt
bir-biri bilan uzviy bog‘liq demakdir.

Fazo va vaqt ham materiya kabi obyektiv xususiyatga ega.
Idealistlar fazo va vaqtning obyektivligini inkor giladilar. Ular fazo bilan
vaqt ongda mavjud bo‘lgan qandaydir narsadir, deb isbotlashga harakat
giladilar. Chunonchi, Kant nuqtai nazariga ko‘ra, fazo va vaqt hissiy
mushohadaning gandaydir aprior (tajribagacha) shakllari bo‘lib, ular
ongimizning oz tabiati taqazosi bilan vujudga kelgan. Uningcha, inson
ongi bo‘lmasa, fazo, vaqt ham bo‘lmaydi. Berkli, Max fazo va vaqtni
subyektiv hissiyotlar shakli, faqat sezgilarimiz qatorining tartibiga
solingan tizimlaridir, deb hisoblaydilar.

Gegel falsafasida fazo va vaqt «mutlaq g‘oyadan» tug‘ilgan bo‘lib,
ular bu g‘oya taraqqiyotining muayyan bosqichida paydo bo‘ladi.
Ammo u fazo va vaqgtni bir-biridan ajratib qo‘yadi va natijada tabiat-
ning fazo ichida, lekin vaqtdan tashqarida rivojlanishi to‘g*risidagi fikrni
iigari suradi. Bunday tasavvurlarning noto‘g‘riligini odamlarming butun
hayotiy tajribasi, fanning taraqqiyoti rad etib kelmoqda. Fazo va
vaqtning obyektivligini inkor qilish, nazariy jihatdan chalkashlikdan,
amaliy jihatdan esa fideizm oldida taslim bo'lib, ojiz qolishdan iboratdir.
Har ganday borligning asosiy shakllari fazo va vaqtdir. Ilmiy falsafa
ta’limoti idealistik fikrlar qarama-qarshi o‘laroq, fazo va vaqtning
obyektivligini, ya'ni insonga ham, insoniyatga ham bog‘liq emasligini,
ongdan tashqarida va mustaqil ekanligini e’tirof etib, ular o‘rtasida
umumiy o‘xshash tomonlar hamda ayrim farglar mavjudligini
ta’kidlaydi: birinchidan, fazo bilan vaqtning obyektivligi. inson ongi,
irodasi va g‘oyalariga bog‘liq emasligi, ular o‘rtasidagi umumiylikning*
muhim tomonlaridan birini tashkil etadi. Ikkinchidan, tazo bilan vaqt
abadiy, azaliydir. Fazo bilan vaqtning abadiyligi materiyaning abadiy-
ligidan kelib chiqadi. Uchinchidan, fazo bilan vaqt cheksiz, chegarasiz
va bepoyondir.

Fazoning o‘ziga xos xususiyati va vagtdan farqi uning uch
o‘lchovga ega bo‘lishidadir. Bu uch o‘lchov materiya bo‘yiga va
balandligiga oldiga va orqasiga qarab uning cheksiz ekanligini
ko‘rsatadi. U turli narsa va hodisalarda har xil bo‘ladi. Hozirgi zamon
fizikasining nisbiylik nazariyasida to‘rt o‘lchovli geometrik fazo haqida
so‘z boradi. Bunda to‘rtinchi o‘Ichov sifatida vaqt olingan.

Vaqt fazo bilan chambarchas bog‘liq bo‘lsada, lekin o‘zining
ayrim xususiyatlari bilan undan farq giladi. Vaqtning muhim xususiyati
uning bir o‘Ichovligidadir, gaytarilmasligidadir. Moddiy narsalar fazoda
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har xil joylashishlari, turli tomonga harakat qilishlari mumkin, lekin
vaqtga kelganda ular faqat birtomonga qarab yo‘nalishda bo‘ladi, vaqt
hech gachon orqaga qarab harakat qilmaydi. O‘tgan zamonning
qaytarilishi va hozirgi zamonning yo‘q bo‘lishi mumkin emas.

Vaqming o‘ziga xos tomonlaridan yana biri uning‘ cheksiz-
ligidadir. Vaqgt cheksizligining‘ ma’nosi shuki, moddiy dunyoning boshi
ham, oxiri ham yo‘q va bo‘lmaydi.

Fazo va vaqtga ichki ziddiyat xosdir. U shundan iboratki, fazo va
vaqt o‘z tabiatiga ko‘ra ham mutlag, ham nisbiydir. Fazo va vaqgt
materiya mavjudligining umumiy obyektiv shakllari kabi mutlaqdir,
chunki bu shakllardan tashqari hech qanday moddiy jismlaming bo‘lishi
mumkin emasdir. Shuningdek, fazo va vaqt nisbiydir, chunki ularning
aniq xossalari o‘zgaruvchi materiyaning xossalariga bog*liqdir. Ziddiyat
shundan iboratki, fazo va vaqt nihoyasizlik bilan nihoyaning birligini
tashkil etadi, fazoning nihoyasizligi ayrim moddiy obyektlarning
nihoyali ko‘lamlaridan tarkib topadi, vaqtning nihoyasizligi esa ayrim
moddiy jarayonlarning nihoyali uzluklilaridan tarkib topadi.

Fazo va vaqt uzluksizdir va shu bilan birga, uzlukli, (diskret)dir.
Fazo shu ma’noda uzluksizki, uning har ganday tarzda olingan (katta
yoki kichik, juda yaqin yoki uzoq) elementlari orasida bir element
hamisha real sur’atda mavjud bo‘ladi va bu element ularni yagona
fazoviy ko‘lamga birlashtiradi; boshqacha qilib aytganda fazoviy ko‘lam
elementlari o‘rtasida hech qanday mutlaqalohidalik, bo‘linishlik yo‘q;
ular bir-biriga o‘tib turishadi. Ya’'ni vaqt shu ma’noda uzluksizki, uning
har ganday kichik ikki oralig‘i o‘rtasida hamisha real sur’atda bir vaqtli
uzluklik mavjuddir.

Fazo va vaqtning uzluksizligi shundan iboratki, ular o‘zlarining
ichki xossalariga predmetlar va jarayonlarning sifat tafovutiga muvofiq
tuzilishiga ko‘ra farq qilib turadigan unsurlardan tarkib topgan.

Insonning fazo va vaqt haqidagi tushunchalari, tasavvurlari gotib
golgan emas, balki nisbiy, ya’ni o‘zgaruvchan, rivojlanib borish
xususiyatiga egadir. Materiya fazoda cheksiz, vaqtda abadiydir, degan
fikrning mohiyati shundan iboratki, fazoning hech ganday chegarasi,
markazi, tomoni, bo‘ladigan joyi, oxirgi nuqtasi yo‘q, u cheksiz va
chegarasizdir, bepoyondir. Hozirgi zamon tabiatshunoslik fanlari olam-
ning fazo va vaqtda boshi ham, oxiri ham yo‘gligi to‘g‘risidagi
ta’limotini asoslovchi yangidan-yangi dalillami qo‘lga kiritdi. Ularning
ko‘rsatishicha, bizning galaktikamiz koinotda yakkayu-yagona emas,
balki cheksiz yulduzlar tizimining biridir.
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N.Lobachevskiy geometriyasi fazoning materiya bilan chambar-
chas bog‘liq ekanligini isbotlab, mutlaq chegara va sistema bo‘lishi
mumkin emasligini ko‘rsatadi. U Evklid geometriyasiga nisbatan
fazoning geometrik xususiyatlarining o‘zgarishini chuqur tushuntiradi.
Evklid geometriyasida fazo materiyadan ajralgan holda, abadiy va
hamma erda bir xil xususiyatga ega shaklda tushuntiradi. Bu fazo
haqidagi metafizik tushuntirish usulidir. Lobachevskiy fazo va vaqting
Xususiyatlarini materiya va uning harakati bilan bog‘lig ravishda
tushuntiradi. Uning geometriyasi Eynshteynning nisbiylik nazariyasida
yana ham kengroq mazmunga ega bo‘ladi.

Fazo va vagtning bir butunligini ifodalashda moddiy jarayonlamni
ham fazodan, ham vaqgtdan ajratmay bir butun hoida tekshirish zarur.
Hozirgi zamon fanida ko‘p o‘lchovlikni quyidagicha tushuntirish
mumkin. Nemis olimi German Mankovskiy uch o‘Ichovli fazo va vaqt-
ni ko‘p o‘ichovli deb oladi. Bu erda uch o‘lchovli fzazo va to‘rtinchisi
sifatida vaqt olingan. Nisbiylik nazariyasida fazo va vaqt orasidagi
bog‘lanishni ko‘rsatish jism harakatiga kuchli maydon tortish kuchining
ta’siri ham hisobga olinadi. Lekin bu kashfiyotlar nisbiylik nazariya-
sidagi fazo va vaqt orasidagi bog‘lanish tugal aniglandi, degan xulosaga
olib kelmaydi, aksincha, bu sohadagi bilimlarimiz yana ham aniqlanishi
va chuqur bo‘lishi mumkin. Fazo va vaqtning xususiyati o‘zgarmaydi.
Fazo va vaqt to‘g‘risidagi bilimlarimizning mazmuni kengayishi mum-
kin. Fazo va vaqt bir-biri bilan ziddiyatli bog‘langan. Bu bog‘lanishni
fazoning cheksiz, vagtning esa abadiy bo‘lishida ko‘rish mumkin.

Ma’lumki, narsa va obyektlarning harakati bir vaqtda. bir joyda
ro‘y bermaydi. Materiyaning harakati turli fazoda. turli vaqtda bo‘lishi
mumkin. Moddiy obyektlar turli xil o‘rinda, turli xil masofalar orasida
joylashgan bo‘lib, ular doimo harakatda. Bu harakat sekin yoki tez
bo‘lishi mumkin. Bu masalani fizika fanining nisbiylik nazariyasi hal
qilib beradi.

IImiy falsafa nuqtai nazaridan, materiya hech qachon va hech erda
chegaralanmagan. Vaqtning cheksizligi dunyoning bepoyonligini bildi-
radi, bu fazoning ham chegarasi yo‘qligini ko‘rsatadi. Shunday qilib,
fazo va vaqt harakatidagi materiyaning obyektiv yashash usulidir.

Materiyaga xos xususiyatlar fazo va vaqtga ham xosdir. Materiya-
ning tuzilishi va hossalari hagidagi bilimimizning o‘sishi kabi, fazo va
vaqt to‘g‘risidagi bilimlarimiz hech cheksiz ortib boradi.

Materiya fazoda cheksiz, vaqtda abadiydir. Vaqtning cheksizligi
dunyoning cheksizligini, boshi va oxiri yo*‘qligini ko‘rsatadi.
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Tabiat va jamiyat hodisalari hamma vaqt ketma-ket sodir bo‘ladi
va harakat qiladi. Materiya vaqtda harakat giladi, demak, materiya, hara-
kat, fazo va vagqt dialektik bog‘langan. Ularning dialektik birligi umumiy
aniq fanlar uchun amaliy jihatdan metodologik asos hisoblanadi.

Takrorlash uchun savollar

1. Borliq tushunchasi va uning asosiy turlari nimalardan iborat?

2. Substansiya tushunchasining ma’nosi ganday?

3. Materiya tushunchasi va uning ilmiy-falsafiy ahamiyati
nimalardan iborat?

4. Harakat fazo va vaqg tushunchalarining mohiyatini izohlab
bering.

5.Sharq mutafakkirlari falsafiy ta’limotlarida olam-falakning
doimo harakatda ekanligi haqida so‘zlab bering.

Tayanch tushunchalar

Borliq — voqelikdagi mavjud narsa va hodisalarni ifodalovchi
tushuncha.

Substansiya — (lotincha substantya — mohiyat) — moddiy asos,
mohiyat.

Materiya — ongga bog‘liq bo‘lmagan holda mavjud reallikni
ifodalovchi tushuncha.

Harakat — narsa va hodisalarning har qanday o‘zgarishlarini
ifodalovchi tushuncha.

Fazo — narsalarning bir-biridan uzoqligini, ularning ko‘lamini,
joylashish tartibini ifodalash uchun ishlatiladigan tushuncha.

Vaqt - narsa va jarayonlarmning bosqichlari, davomiyligi,
rivojlanishini ifodalaydigan atama.

Adabiyotlar
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VII MAVZU: TABIAT — BORLIQNING AJRALMAS
QISMI

Reja:

1. Tabiat tushunchasi. Inson — jonli tabiatning oliy mahsuli.
2. Inson va tabiatning o‘zaro aloqadorligi.

3. Ekologik muammo va uni bartaraf etish yo‘llari.

4. Mintagamizdagi ekologik vaziyat.

1.  Tabiat tushunchasi. Inson — jonli tabiatning oliy
mahsuli

Insonni qurshab turgan tabiat, uning paydo bo‘lishi va rivojlanishi
qonuniyatlarini falsafiy nuqtai nazardan tushunish, ilmiy bilish va
amaliyotda katta ahamiyat kasb etadi. Tabiat benihoyat xilma-xil shakl
va ko‘rinishlarda bo‘lib insonni qurshab turgan moddiy olam, butun
borligni oz ichiga qamrab oladi. U keng ma’noda olganda materiya,
koinot tushunchalarni ham ifodalaydi.

Sharq falsafasi va islom ta’limotida Alloh hamma narsaning
ibtidosi, materiyani ham, tabiatni ham Tangri taolo yaratgan, deyiladi.

Ilmiy falsafa esa tabiatning mavjudligi insonga, uning ongi va
sezgisiga bog‘liq emas, deb ugqtiradi. O‘tmishda Yer shunday bir
holatda bo-iganki, unda o zining sezgilari va ongiga ega LU lgan nsuu
u yoqda tursin, hatto boshqa har qanday jonli mavjudotlarning ham
yashashi uchun hech bir imkoniyat bo‘lmagan. Yer, Quyosh sistemasi,
umuman, tabiat har qanday ongdan tashqarida va unga bog‘liq
bo‘lmagan holda mavjuddir. Kishi ongi tabiat taraqqivotining faqat
muayyan bosqichi-dagina uning mahsuli sifatida vujudga kelgan.

Ongdan tashqarida va unga bog‘lig bo‘lmagan holda mavjud
bo‘lgan tabiatning na boshi, na oxiri, na ibtidosi va na intixosi bor.

Hozirgi zamon fanlari olamning, tabiatning cheksiz, benihoyaligi
to‘g'risidagi yangidan-yangi dalillar bermogda. Fan sohasidagi yutug-
larning ko‘rsatishicha, bizning galaktikamizdan tashqarida joylashgan
son-sanoqsiz yulduzlar sistemalari mavjud.
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Tabiat, butun moddiy olam doimiy harakatda, to‘xtovsiz o‘zgarish
va rivojlanishiadir. Mavjudotdagi barcha jismlar Oy, Quyosh, sayyo-
ralar, meteontlar fazoda doimiy ravishda harakatda. Tabiatning,
materiyaning :azoda cheksiz va vaqtda abadiy bo‘lgan tinimsiz harakati
jarayonida ba'zi bir narsalar emiriladi, yangilari paydo bo‘ladi.

Tabiatning milion yillar davomidagi tadrijiy taraqqiyoti jarayonida
jonsiz dunyodan jonli dunyo kelib chiqqan. Jonli dunyoning paydo
bo‘lishi tabiaming, materiyaning cheksiz koinotdagi taraqqiyotidan kelib
chigishi munkin bo‘lgan oqibatlardan biridir. Jonli materiya keyinroq
yuz bergan fodisalar, uzoq davom etgan taraqqiyot samarasidir. Jonli
tabiat ham jonsiz tabiat ham doimiy harakatdadir. Lekin harakat ularning
har ikkalasida ham biroz boshqacharoq shaklda amalga oshadi. Hayot
tabiat taraqgiyotining ma’lum bosqichidagi ko‘rinishidir. Jonli tabiat
moddiy olanning kichik bir qismini tashkil etgani uchun unga xos
xususiyatlarri jonsiz olamga mexanik ravishda yoyib bo‘lmaydi.

[Imiy falsafa jonli tabiat bilan jonsiz tabiat o‘rtasida o‘tib
bo‘lmaydigan to‘siq yo‘'q, deb ta’lim beradi. Ular bir-biridan sifat
jihatdan farqqilishiga qaramay, bir-biri bilan bog‘liq hamdir. Jonli tabiat
abadiy mavjud bo‘lgan emas, balki jonsiz tabiat taraqqgiyotining ma®lum
bir bosqichida, ma’lum obyektiv sharoitlar asosida vujudga kelgan. Jonli
tabiat bilan jonsiz tabiat asosida ham yagona moddiy substansiya —
materiya yotadi. Demak, jonli tabiat bilan jonsiz tabiat o‘rtasidagi
bog‘lanish tlarning birligida yaqqol ko‘rinadi.

Jonli tabiat bilan jonsiz tabiat o‘rtasidagi moddiy birlik ularming
kimyoviy tarkibida ham juda aniq ko‘rinadi. Odam organizmidagi kislo-
rod, uglerod, oltingugurt, azot, kalsiy, fosfor, magniy, natriy, kaliy, xlor,
temir singari elementlarni jonsiz tabiatda ham uchratamiz. Organizm-
larni tashkil etuvchi ogsil tarkibida ham shunday elementlar bor.

Jonli tabiat bilan jonsiz tabiat o‘rtasida umumiy tomonlardan
tashqari ularning har biriga xos bo‘lgan farqli tomonlari ham mavjud.
Jonli organizmlaring asosiy xususiyati shuki, ular tashqi muhit bilan
modda almashinadi. Bu esa, materiyaning murakkab va yuqori shaklla-
riga tegishli bo‘lgan xususiyatdir.

Tirik jismlaming eng muhim xususiyati — moddalar almashi-
nuvidan, jonli tuzilishlarning buzilishi va yangidan tuzilishidan,
assimilyatsiya va dissimilyatsiyadan iborat. Ana shular organik jismlar
yashashning asosiy sharoitidir. Hayot — ogsil jismlarning yashash
usulidir, bu usul esa o‘z mohiyati bilan mazkur jismlarning kimyoviy —
tarkibiy qismlarining doimo o‘z-0°zini yangilab turishidan iborat.

145



Tabiat taraqqgiyotining yuksak cho‘qqisi jonli organizmlarning
kelib chigishidan iborat. Bir hujayrali organizmlarning vujudga kelishi
organizmlar taraqqgiyotidagi dastlabki bosqichdir. Dastlabki vujudga
kelgan organizmlar o‘zining tuzilishi va xususiyati jiqatidan hozirgi
hayvon va o‘simliklarning eng soddalari bo‘lgan. Organik birikma-
larning bir necha million yil davom etgan taraqqiyoti natijasida
hayvonlarning hozirgi turlari vujudga kelgan.

Jonli tabiat insonning paydo bo‘lishi uchun hamma zarur shart-
sharoitni hozirlaydi. Tabiatning tarkibiy qismi bo‘lgan odam jonli
organizmlarning uzoq vaqt davomida ro‘y bergan taragqiyotining
gonuniy mahsulidir. Odamning paydo bo‘lishini jonli tabiatning
taraqqiyotidan ajratib bo‘lmaydi.

Inson taraqqiyotining ilk bosqichlarida, odam tabiatdan endigina
ajralib chiqqan kezlarda juda nochor hayot kechirgan, u tabiat kuchlariga
qaram bo‘lgan, tabiatning tayyor mahsulotlarini iste’'mol qilib kun
kechirgan.

Keyinchalik mehnat tufayli, mehnat quroliari yasash, moddiy va
ma’naviy boyliklarni yaratish asosida kishilik jamiyati paydo bo‘ldi va
rivojlandi.

Forobiyning fikricha, «Har bir inson o‘z tabiati bilan shunday
tuzilganki, u yashamoq va oliy darajadagi etuklikka erishmoq uchun
ko‘p narsalarga muhtoj bo‘ladi, u bir o‘zi bunday narsalarni qo‘lga kirita
olmaydi, ularga ega bo‘lish uchun insonlar jamoasiga ehtiyoj tug‘iladi...
Bunday jamoa a’zolarining faoliyati bir butun holda ularning har biriga
yashash va etuklikka erishuv uchun zarur bo‘lgan narsalarni etkazib
beradi. Shuning uchun inson shaxslari ko‘paydilar, erning aholi yashay-
digan gismiga o‘rnashdilar va natijada inson jamoasi vujudga keldin!.

Jamiyat bilan tabiat o‘rtasidagi aloqadorlik zaminida mehnat
yotadi. Mehnat avvalo, odam bilan tabiat o‘rtasida yuz beradigan
jarayonlardir, odam shu jarayonda o‘z faoliyati bilan o‘zi ila tabiat
o‘rtasida moddalar ayirboshlanishiga vositachilik giladi, bu ayirbosh-
lashni tartibga soladi va nazorat qiladi. Odamning o'zi tabiat kuchi
sifatida tabiat moddasiga qarama-qarshi turadi. Odam tabiat moddasini
0‘z hayoti uchun yaroqli bo‘lgan ma’lum bir shaklda o‘zlashtirib olish
uchun o‘z tabiiy kuchlarini, qo‘l va oyoqlarini, bosh va barmoqlarini
harakatga keltiradi. Shu harakat vositasi bilan tashqi tabiatga ta’sir qilib
va uni o‘zlashtirib, odam shu bilan birga o‘z tabiatini ham o‘zgartiradi.
Kishilar moddiy boyliklar yaratish, mehnat qilish asosida tabiat

! Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. — T.: «Xalq merosi», 1993, 186-bet.
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kuchlariga ta’sir etganlar, madaniyat tarixini, ijtimoiy munosabatlar
dunyosini yaratishga muvaffaq bo‘lganlar.

Taraqqiyotning eng qadim bosqichida kishilarning tabiat
kuchlariga qarshi olib borgan kurashidagi katta g‘alabalaridan biri
olovni kashf etganliklaridir. Ana shu kashfiyot tufayli ovqat pishirish,
ishlab chiqarish qurollarini tayyorlash — vahshiy hayvonlarni ovlash,
sovuq iqlimli joylarda ham yashash imkoniyati tug‘ildi. Temir tishli
omochdan foydalanish orqasida keng miqyosda dehqonchilik bilan
shug‘ullanishga yo‘l ochildi. Dehqonchilikning rivojlanishi chorvachi-
likni yuzaga keltirdi:

Odamiar moddiy ne’matlar ishlab chiqarish natijasidagina tabiat
kuchlarini engishga muvaffaq bo‘lganlar. Hayvon, parrandalar, o‘sim-
liklar, har xil giyohlardan oziglanib, tirikchilik vositalarini tabiatdan
tayyor holda olganlar. Shuning uchun ham ular tabiatga mutlaq
garamdirlar. Odam esa tabiatga faol ta’sir ko‘rsatadi.

Mehnat yordamida inson tabiat kuchlaridan o‘z magsadi yo‘lida
foydalanadi. Kishilar tabiatidagi narsalami o‘zgartirib mehnat qurol-
larini va tirikchilik vositalarini tayyorlaydilar. Odamning hayvondan
farq qiladigan muhim tomonlaridan biri ham ana shunda.

Sirtdan qaraganda ba’zi bir hayvonlar mehnat qilganday bo‘lib
ko‘rinadi. Ular ehtiyojlarini qondirish uchun mehnat qurolidan emas,
balki ofzlarining tabiiy a’zolari -~ tirnoglari, qozigtishlari, o‘tkir
ko‘zlaridan foydalanadilar. Birorta ham hayvon hech qachon, hatto eng
oddiy mehnat qurolini ham yaratgan emas. Mehnat qurolini yasash va
undan foydalanish bu faqat insonga xos xususiyatdir. Mehnat quroli
tabiatning insonga hadyasi emas, balki u inson aqliy va jismoniy
mehnatining natijasidir.

Mehnat — kishilarning maqgsadga muvofiq faoliyatidir. Mehnat
tufayli odamning ehtiyoji qondiriladi. Mehnat tabiat yaratgan narsalami
inson o‘z ehtiyoji uchun o‘zlashtirib olishidir, inson bilan tabiat o‘rtasida
moddalar almashinishining umumiy shartidir, inson hayotining abadiy
tabiiy shartidir.

Mehnat, ishlab chiqarish insonning ijtimoiy mavjudot sifatida
shakllanishining, uning tabiatdan ajralib chiqishining negizidir. Insonlar
tirikchilik uchun zarur vositalarni ishlab chiqara boshlashlari bilanoq
o‘zlarini hayvonlardan farq eta boshlaydilar. Mehnat qilish natijasida
odam o‘zining tabiiy a’zolari faoliyatini o‘zgartiradi, muskullari, paylari,
oyoq va qo‘llari rivojlanadi. Shuningdek, odamning aqgliy va jismoniy
gobiliyatlari ham rivojlanadi, miyasi va sezgi a’zolari taraqqiy etadi.
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Insonning sezgi a’zolari mehnatning, ijtimoiy munosbatlaming, inson
amaliy faoliyatining mahsulidir.

Inson tabiat farzandi sifatida paydo bo‘lgan bo‘lsada, lekin insonga
xos deb e’tirof etilgan xususiyatlarning hammasiga u jamiyatda bevosita
aralashish, ta’lim-tarbiya olish, mehnat qilish orqali erishdi.

Mehnatning roli va ahamiyati, aynigsa, ikki narsada kuchliroq
seziladi. Birinchidan, inson ajdodlari organizmi mehnat ta’sirida
biologikmavjudotga xos bo‘lgan belgilardan ijtimoiy mazmunga Xos
tomonga o‘zgara boshladi. Ikkinchidan, mehnat gapirish, aloqa o‘rna-
tish, ijtimoiy tajriba orttirish, inson ongi, til va tafakkurining paydo
bo‘lishi va rivojlanishi uchun ham asos bo‘Idi.

Odamning ongi ham o‘zi kabi ijtimoiy taraqqiyot mahsulidir.
Insonga xos bo‘lgan ong faqat mehnat jarayonida rivojlanadi. San’at,
fan, madaniyat va texnika taraqqiyoti tarixi bizning barcha fikrlarimiz,
g‘oyalarimiz mehnat jarayonida tug‘ilganligini va rivojlanib borganligini
ko‘rsatib turibdi.

Kishilar o‘rtasidagi eng muhim aloqa vositasi bo‘lgan tilning kelib
chiqishi va rivojlanishi ham mehnat bilan bevosita bog‘liq. Mehnat
natijasida qo‘yilgan har bir yangi qadam insonning bilim daraasini
kengaytira bordi. U tabiat predmetlarida doimiy ravishda yangi. shu
vaqtgacha ma’lum bo‘lmagan xususiyatlarni ocha bordi. Ikkinchi
tomondan, zaruriyat orqasida mehnatning rivojlanishi jamiyat a’zo-
larining yanada yaqinroq jipslashuviga yordam beradi. Natijada ularda
bir-birlariga nimanidir aytish ehtiyoji tug‘iladi. Bu ehtiyoj o‘zao aloga
vositasi tilni vujudga keltiradi.

Insonga xos bo‘lgan barcha hislat va fazilatlarning yuzaga kelishi
va rivojlanishi mehnat bilan, ijtimoiy-iqusodiy munosabatlar bian uzviy
bog‘lig. Birgalikda gilinadigan har qanday mehnat kishilarining bir-
birlari bilan muayyan aloqa va munosabatlarda bo‘lishlariii taqozo
giladi. Kishilar ana shu aloga va munosabat asosida bir-birlariga va
tabiatiga ta’sir etadilar.

Inson o‘zining ma’lum magsadga qaratilgan amaliv faoliyati
jarayonida tabiatni behad o‘zgartirib yubordi. Insoniyatning ko‘p ming
yillik tarixiy taraqqiyoti jarayonida o‘simliklarning shunday yangi
navlari va hayvonlaming tabiat yaratmagan zotlari yaratildixi, buni
ko‘rib ajablanmaslik mumkin emas. Dunyo xaritasida yangidan-yangi
mamlakatlar, viloyatlarning paydo bo‘lganligi va bo‘layotgarligi, o‘sim-
lik va hayvoniar dunyosining o‘zgarib borayotganligi, suv omborlari,
to‘g‘onlar, sun’iy dengizlarning paydo bo‘layotganligi, qo‘riq va bo‘z
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erlarning o*zlashtirilayotganligi, sanoat korxonalarining bunyod etilayot-
ganligi, bularning hammasi insonning tabiatga ta’siri kuchayib borayot-
ganliginng muhim ko‘rinishlaridandir. Er sharining, jahon okeanining
inson amaliy faoliyati ta’sirida biron-bir darajada o‘zgarmayotgan
nuqtasi leyarli yo‘q.

Inson o‘zining aql-idroki, fan va texnika yordamida oziq-
ovqgatning, qurilish materiallarining, kiyim-kechak uchun ishlatiladigan
matolaming, sun’iy tolalarining tabiat yaratmagan yangidan-yangi
turlarini ixtiro qildi va qilmoqda. Insonning tabiatga ta’siri ijtimoiy
taraqqiyot mobaynida hozirgi davrdagidek bo‘lgan emas. Hozirgi paytda
insonniag yashash maskanining tabiiy muhiti o‘zgarmoqda. Bu muhit
inson sivilizatsiyasining bir gqismiga aylandi. Boshqacha aytganda,
«ikkinchi tabiat» — insoniyat madaniy dunyosi vujudga keltirildi, ya’ni
shunday narsalar va jarayonlar vujudga keltirildiki, ularning tabiatda
tayyor holda mavjud bo‘lishi u yoqda tursin, hatto ular tabiatning o‘z
kuchla-i ta’siri ostida ham paydo bo‘la olmaydi. Bundan endiliqda tabiat
o‘z mavjudligining obyektiv xususiyatini yo‘qotdi, degan ma’no kelib
chigmaydi, albatta. Tabiat ilgarilari obyektiv va birlamchi bo‘lganidek,
hozir va bundan keyin ham shundayligicha qolaveradi.

Yuqorida aytilganlardan quyidagi xulosaga kelish mumkin:
birinchidan, inson va insoniyat dunyosi tabiatdan ajralmasdir, uning oliy
mabhsulidir, ikkinchidan, kishini tabiat vujudga keltirgan bo‘lsa, uni
jamiyat, ijtimoiy-iqtisodiy munosabatlar kamol toptirdi va unga ijtimoiy
qiyofa berdi, uchinchidan, odamning o‘zini ham, uning ongini ham
mehnat yaratdi va rivojlantirdi, to‘rtinchidan, tabiiy muhit inson amaliy
faoliyatida behad o‘zgarib «insonning tanasinga aylandi.

2. Inson va tabiatning o‘zaro aloqadorligi

Kishilik jamiyati moddiy olamning, tabiatning ko‘p ming yillik
tadrijiy taragqiyotining qonuniy mahsulidir. U taraqqiyotining ma’lum
bir bosqichida, insonlar jamoasi kelib chiqgan davrda yuzaga kelgan.
Demak, jamiyat tarixi va uning taraqqiyoti inson ma’lum jamoaga
birlashib mehnat qilgan, ishlab chigarish qurollarini yaratgan, ma’lum
ijtimoiy-iqtisodiy munosabatlar shakllangan davrdan boshlandi.

Jamiyat tarixi o‘rtasidagi ijtimoiy-siyosiy, iqtisodiy, madaniy
munosabatlar tarixidir. Jamiyat rivojlanishi esa shu munosabatlaming
o‘sishi va takomillashishi shaklida bo‘ladi. Jamiyat tarixi tabiat
rivojlanishi tarixining ma’lum bir davridan boshlandi.
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Shunday qilib, inson va jamiyat tabiatning airalmas bir gismi
bo‘lishi bilan birga uning alohida ongli qismidir. Jamiyat hamisha tabiat
bilan o‘zaro aloqada bo‘ladi. Inson har doim tabiatning bag‘rida
yashaydi. Biz butun borlig‘imiz bilan tabiatnimiz va uning ichida
yashaymiz, olamiz va ulardan to‘g'ri foydalana bilamiz.

Inson hech qachon tabiatdan tashqarida, u bilan aloqa va
munosabatda bo‘lmasdan turib yashay olmaydi. Tabiat bilan jamiyat,
tabiat bilan inson, tabiat tarixi bilan jamiyat tarixida dialektik birlikda,
ta’sir va aks ta’siridadir. Ularni bir-biridan ajratish mumkin emas.
Alohida inson ham, umuman jamiyat va insoniyat dunyosi ham nazariy,
jismoniy, amaliy jihatdan tabiat bilan uzviy alogadorlikda yashaydi.

Tabiat—tabiiy resurslar manbaidir. Tabiiy resurslar, ya'ni, nafas
olinadigan havo, ichiladigan suv, har xil xom ashyolar bo‘lmasa inson,
jamiyat yashay olmaydi, san’at, qishloq xo‘jaligi va madaniyatni
yuksaltirib bo‘lmaydi. Tabiat biz uchun moddiy ne’matlarning birinchi
manbai sifatida ham sog'liq, shodlik, hayot qiziqishining va har bir
kishidagi ma’naviy boyliklaming bitmas-tuganmas manbai sifatida ham
o‘zining g‘oyat zo‘r ahamiyatini hech gachon yo‘qotmaydi.

Tabiatning eng muhim tarkibiy qismlaridan biri bo‘lgan Yer
insonlaming oziq-ovqat manbai, uning dastlabki mehnat vositalarining
xazinasidir. Yer insonni bogadi, ingliz olimi Vilyam Petti aytganidek,
mehnat boylikning «otasi» bo‘lsa, yer uning «onasi»ndir. Odamlar bir
necha ming yillar davomida uning issiq bag‘rida undi, voyaga etdi.
Insonning kundalik hayoti va sevinchlari ham Yer tufaylidir. Shunday
ekan, inson uchun g‘oyat darajada muhim va zarur bo‘lgan Yerni
e’zozlamaslik mumkin emas.

Kishilarning moddiy ne’matlar ishlab chigarishi uchun muayyan
tabiiy sharoitlar talab qgilinadi. Tabiatning jamiyat bilan yaqindan aloqa
bog‘laydigan, uning taraqqgiyotiga ma’lum darajada ta’sir ko‘rsatadigan
gismi tabily muhit deb ataladi. Yer va yer osti boyliklari, daryolar, iglim
va boshqa shu kabilar tabiiy muhitni tashkil etadi.

Tabiiy muhit jamiyat taragqiyotiga ta’sir etuvchi omil sifatida ikki
katta turqumga bo‘linadi. Ulardan biri tirikchilik vositalaridan iborat
tabiiy boyliklar, ya’ni yerning hosildorligi, o‘rmonlarda hayvonlar,
suvda baliqlarning ko‘pligidan iborat bo‘lsa, ikkinchisi mehnat vositalari
(mavjud sharoitlar, kema gatnaydigan daryolar, daraxtlar, ko‘mir, neft,
gaz va boshqalar)dir. Kishilik jamiyatining boshlang‘ich davrida tashgqi
tabiiy sharoitlarning birinchi xil, jamiyat taraqqiyotining yuqori
bosqichida ikkinchi xili hal giluvchi ahamiyatga egadir.
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Tabiiy sharoit jamiyat taraqgiyotiga ikki xil ta’sir ko‘rsatadi.
Ma’lumki, tirikchilik vositalari va tabily manbalarga boy bo‘lgan
mamlakatlarda yashovchi xalqglar o*z tirikchiliklari uchun zarur bo‘lgan
mahsulotlarni  tayyorlashda mablag® va kuchni bunday tabiiy
qulayliklarga ega bo‘lmagan xalqlarga qaraganda ancha kam sarflay-
dilar. Qulay tabiiy sharoitlar jamiyat taraqqiyotiga ma’lum darajada
yordam beradi. Qondirilishi mutlaq zarur bo‘lgan tabiiy ehtiyojlaming
miqdori naqadar kam bo‘lsa, erning tabiiy hosildorligi nagadar ko‘p
bo‘lsa va iqlim naqadar qulay bo‘lsa, ishlab chiqaruvchi hayotning
saqlanish va takror gilinishi uchun zarur bo‘lgan ish vaqti shuncha kam
bo‘ladi. Demak, uning boshqalarga ketadigan ortiqgcha mehnati uning
o‘ziga ketadigan mehnatga nisbatan shuncha ko‘p bo‘lishi mumkin.
Aksincha, tabiiy sharoit noqulay bo‘lib, kishilarning asosiy vagqti,
mablag’ va mehnati tirikchilik vositalarini yaratishga ko‘proq sarf
bo‘lsa, u holda, jamiyatning ishlab chiqaruvchi kuchlari nisbatan
sekinroq rivojlanadi. Noqulay tabiiy sharoit jamiyat taraqqiyotiga
birmuncha salbiy ta’sir ko‘rsatadi.

Agar odamlar tabiiy sharoitlar bilan cheklanib, barcha tirikchilik
vositalarini tabiatdan tayyor holda olganlarida (bunday bo‘lishi mumkin
emas, albatta) jamiyat taraqqiyoti juda sekin rivojlangan bo‘lardi,
odamlarda taraqgiyotga intilish, mehnat qurollarini rivojlantirish, tabiiy
kuchlariga qarshi kurashish zaruriyati ham bo‘lmasdi.

Turli tarixiy sharoitlarda tabiiy sharoitlarning jamiyat taraq-
qiyotiga ta’siri aynan bir xil bo‘lgan emas. Ibtidoiy jamoa tuzumida
odamlar o‘zlarini qurshab olgan tabiatga butunlay garam bo‘lganlar.
Ular tabiatni emas, balki tabiat ularni o‘ziga butunlay bo‘ysundirgan.
Chunki hali bu davrda fan, texnika o‘smagan, madaniyat rivojlan-
magan, mehnat qurollari oddiy bo‘lgan. Shuning uchun ham odam-
larning hayoti tabiiy sharoitlar qulayligiga ko‘p jihatdan bog‘liq edi.
Boshlang‘ich davrda odamlar shuning uchun ham daryo bo‘ylarida, tog*
yonboshlarida, tuprog‘i serhosil joylarda, o‘rmonlari va hayvonot
dunyosi serob bo‘lgan joylarda yashashga harakat gilganlar.

Qadimgi davrda tirikchilik vositalarining tabiiy manbalarga boy
bo‘lgan joylar jamiyat taraqqiyotiga katta qulaylik tug‘dirgan. Shuning
uchun ham Misr, Mesopotamiya, Hindiston, Xitoy, O‘rta Osiyo,
Kavkazorti, O‘rta yer dengizi o‘lkalari madaniyatning eng qadimgi
markazlari bo‘lgan.

Madaniyatning ibtidoiy jamoa tuzumidan keyingi yuqori
bosqichlarida odamlarning tabiatga bo‘lgan ta’siri ancha kuchayib, tabiat
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resurslaridan foydalanish imkoniyatlari ancha kengaydi. Buning asosiy
sababi ishlab chigaruvchi kuchlaming, fan, texnika va madaiiyatning
rivojlanib borganligidadir.

Sotsiologiya fanidagi «jug‘rofik determinizm» deb atalgan naza-
riyasiga muvofiq jamiyatning iqtisodiy tuzumini ham, uning ijimoiy va
siyosiy tuzilishini ham belgilaydigan narsa jug‘rofik mubhitdir. Masalan,
fransuz olimi Monteske «Qonunlar ruhi to‘g‘risida» deb namlangan
asarida kapitalistik mamlakatlardagi millionlab ommaning boshiga
tushayotgan azob-uqubatlarning asl sababi tabiiy sabablardr, deydi.
Iqlim hukmronligi uningcha hamma hukmronlikdan kuchliroqdir. Biroq
jugrofik determinizm tarafdorlari nima uchun bir tabiiy shareiti birxil
bo‘lgan ba’zi mamlakatlar tezroq rivojlanishini, ba’zilari esa sekinroq
rivojlanishini tushuntirib bera olmaydi.

Darhaqiqat, tabiiy sharoitlar ijtimoiy taraqqiyotning borishini
tezlashtirishi, unga turtki berishi, ijtimoiy ta’sir ko‘rsatishi mumkin,
lekin jamiyatning giyofasini, ijtimoiy tuzumning xususiyatini, bir
tuzumdan ikkinchi tuzumga o‘tishini belgilab beruvchi kich bo‘la
olmaydi. Chunki jamiyatning o‘zgarishi va rivojlanishi tabiiy sharoit-
larning o‘zgarishiga qaraganda tezroq sodir bo‘ladi. Tabiir sharoit-
larning sezilarli darajada o‘zgarishi uchun ko‘p yillar kerék bo‘lsa,
jamiyat hayotida tub o‘zgarishlar bo‘lishi uchun gisqa bir tarixy muddat
kifoya qiladi.

Yevropa, Osiyo, Afrikada geografik sharoit bundan 3 ming yil
oldin ganday bo‘lgan bo‘lsa, hozir ham deyarli shunday. Biroc shu yillar
ichida undagi davlatlar, xalglar va millatlarning hayotica ko‘plab
o‘zgarishlar sodir bo‘lgan va bo‘lmoqda. Buyuk o‘zgarishar jamiyat
hayotida sodir bo‘ladigan har qanday o‘sish, o‘zgarish va ‘ivojlanish-
larning geografik muhit o‘zgarishiga nisbatan tezroq amalga oshishini
ochig-oydin ko‘rsatibturibdi.

Yuqorida aytilganlami umumlashtirib, quyidagi xulosa chiqarish
mumkin:

1) Insonning tabiat bilan aloqasi Erda inson paydy bo‘lgan
vaqtlardanoq yuzaga kelgan bo‘lib, bu zaruriy obyektiv alogedorlik o‘z
ahamiyatini bundan keyin ham hech gachon yo‘qotmaydi; 2) Tabiat
bilan jamiyat o‘rtasidagi alogadorlik, jamiyatning tabiatga, abiatning
esa jamiyatga ta’siri obyektiv qonuniyatdir; 3) Jamiyat bilan tabiatning
obyektiv aloqadorligi, tabiiy sharoitlarning jamiyat taraqqiyotiga ko‘r-
satadigan ta’siri jahondagi ayrim bir xalqlar va mamlikatlarga
taallugligina bo‘lib golmasdan, balki butun insoniyat uchun, barcha
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jamiyatlar va mamlakatlar uchun bir xilda umumiydir; 4) Tabiiy muhit
insonning moddiy ne'matlar ishlab chiqarish faoliyatining doimiy
abadiy va zaruriy shartidir.

3. Ekologik muammo va uni bartaraf etish yo‘llari

Odam paydo bo‘lgan davrdan boshlab hozirga gadar tabiatga ta’sir
qgilib, uni batamom o‘zgartirib yubordi. Keyingi ming yilliklar davomida
inson faoliyati natijasida Yer shari yuzasi, iqlimi, o‘simligi, hayvonot
dunyosining tanib bo‘lmas darajada o‘zgartirib ketganligi bunga misol
bo‘la oladi. E’tirof etish kerakki, insonning o‘z istigbolini o‘ylamay
qilgan hatti-harakatlari, ko‘r-ko‘rona gilmishlari tufayli tabiat behad
ozor chekdi, ko‘p narsalardan abadiy judo bo‘'ldi. Kosmik changlar,
issiglik elektr stansiyalari, avtormobillar sonining tez o‘sib borishi,
radiaktiv moddalar va boshqalar ta’siri ostida barcha jonli mavjudot-
ning hayot manbai bo‘lgan havo toqat qilib bo‘lmaydigan darajada
ifloslanmoqda. Bunday dahshatli hodisalar dunyoning deyarli hamma
mamlakatlarida tez-tez bo‘lib turibdi. Atrof-muhitning radioaktiv va
kimyoviy chiqindilar bilan zararlanishi aholining, chorva molla-rining,
parrandalarning, daryo va ko‘llardagi, suv omborlari va okeanlardagi
baliq va boshga jonivorlarning ko® plab zaharlanishiga sabab bo‘lmoqda.
Olimlar havo, suv va yer ustining zaharlanishi shu tariga davom
etadigan bo‘lsa, sivilizatsiya halok bo‘lishi mumkinligini ta’kid-
lashmoqda. Akademik A .E.Fersmanning fikricha, agar atmosfera
tarkibidagi karbonat angdrid miqdori 2 baravar ko‘paysa, bu narsa Yer
yuzidagi haroratning 4 daraja ko‘tarilishiga olib boradi. Uning
hisobicha, bu vogea 500 yildan keyin sodir bo‘lishi kerak.

Suv ta’minotining an’anaviy manbalari hisoblangan daryolar,
ko‘llar, Shimoliy qutb muzliklari, dengizlar, suv omborlari ifloslan-
moqda. Insoniyatning eng katta oziq-ovqat manbai bo‘lgan jahon
okeanlari ham hozirgi vaqtda inson sivilizatsiyasi qurboni bo‘lmogda.
Har yili jahon okeaniga o‘n million tonnagacha mikdorda neft va neft
mahsulotlari kelib tushadi. Inson o‘zining ko‘p asrlik xo‘jalik faoliya-
tida 72 hayvon turini butunlay yo‘q qilib yubordi. O‘zbekistonda ham
Turon yo‘lbarsi, yo‘l-yo* 11i sirtlon kabi hayvonlar yo‘q bo‘lib ketdi. Oq
quyrug, qoraquloq, Ustyurt qo‘ylari, Buxoro bug‘usi, qo‘ng‘ir ayiq
kabilar esa yo*q bo‘lish arafasida turibdi.

XX asr o‘rtalarigacha, hatto yaqin-yaqinlargacha ham inson tabiat-
ga hokim, uni istagancha o‘zgartirishi, irodasiga bo‘ysundirishi mumkin,
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degan noto‘g‘ri fikr ustunlik qilib keldi. O‘sha sharoitlarda bu fikr dun-
yoning ko‘pchilik mamlakatlarida, jumladan, o‘zimizda ham qo‘llab-
quvvatlandi. Tabiatni igtisodiyot talabiga moslashtirib o‘zgargirish avj
olib ketdi. Ko‘plab loyihalar vujudga keldi. Daryo va ko‘llardagi balig-
lar, parrandalar, hayvonlar ehtiyojdan ortigcha ovlandi, ularning aksariat
gismi hozir yo‘q bo‘lib ketdi. Qachonlardir Amudaryoning o°zidagina
140 dan ortiq baliq turi bo‘lganiga endi ishonish qiyin. O‘rmonlarga
nisbatan ham ko‘r-ko‘rona munosabatda bo‘lish tufayli Er sharida 100
yil avvalgi 7200 million gektar o‘rmondan hozirgi kunda 4100 million
gektar o‘rmon qoldi. Shu sababli ham tabiatni muxofaza gilish bugungi
kunda insoniyat oldida turgan dolzarb muammo bo‘lib qolmogda.

Inson tabiatdan o‘ziga kerakli narsalarni olish bilan bir gatorda
unga har xil ishlab chiqarish chiqindilarini tashlab, tabiatni zaharlan-
tirmoqda. Industrial jihatdan rivojlangan mamlakatlerda bir kishi
hisobiga, har yili tabiatdan 30 tonna modda olinib, uning atigi 1-1,5
foizidan iste’mol mahsulotlari sifatida foydalanmoqda, qolganlari esa
chigindi sifatida tashlab yuborilmoqda. Rasmiy ma’lumotlarga ko‘ra,
har yili atmosferaga 200 million tonnadan ziyod gazi, qariyb 150 million
tonna oltingugurt oksidi, 53 million tonna azot oksidi, 50 million
tonnadan ortigroq har xil uglevodorodlar chigarilmogda. Jahon sanoati
har yili tabiatga 32 milliard km?® ifloslangan suv, 70 million tonna zaharli
gazlar va 250 million tonna changni chigarib tashlamogda.

Ogibatda biosfera o‘z-0‘zini tozalashga ojiz bo‘lib qolmoqda,
hozirgi atmosferada zaharlangan «uglekislota» gazining miqdori qariyb
20 foizni tashkil etadi. Bularning hammasi inson sog‘lig‘iga ta'sir etib,
ular o°rtasida rak va boshqa kasalliklar soni yildan yilga ko‘payib
ketmoqda. Hozirg paytda dunyo bo yicha hai yili 500 ming kishi rak
bilan kasallangan bo‘lsa, uning 60 foizi atrof-muhitdagi har xil
kontserogen moddalarining ko'payishi natijasida hosilbo‘lgan.

Jamiyatning tabiatga ta’siri hamisha oliy maqgsadga muvofiq
ogilona bo‘lishi kerak. Agarda buning aksicha bo‘ladigan bo‘lsa, tabiat
insondan juda qattiq o‘ch olishi, qo‘lga kiritgan barcha yutuglarini er
bilan y akson qilib yuborishi hech gap emas.

Klo‘rinib turibdiki, tabiatni muhofaza qilish hozirgi davming eng
o‘tkir va dolzarb umumbashariy muammolaridan biridir. Buning
ma’nosi nimadan iborat? Tabiatni muhofaza qilish insoniyatning ertangi
kuni haqida g‘amxo‘rlik qilish, yer yuzidaga barcha insoniyat uchun
muqaddas dargoh hisoblangan sayyoramizning taqdiri to‘g‘risida jon
kuydirish, uni tinch totuv holatda saqlab qolish demaqdir. Bu — inson
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uchun zarur bo‘lgan barcha noz-ne’matlar manbai — yemi sevish va
ardoglash, uning kasallanib yarogsiz bo‘lib qolishiga yo‘l qo‘ymas-
ligdir. Bunday sharafli va olijanob ishdan o‘zini chetga oladigan biron
kishi, elat va millat, biron bir mamlakat bo‘lishi mumkin emas.

Tabily muhitni muhofaza etishni yoki boshqacha aytganimizda
ekologik xavfsizlikka alohida e’tibor berishni paysalga solib bo‘lmaydi.
Bu sohadagi hozirgi ahvol tahlikali bo‘lib turibdi. Vaziyat zudlik bilan
harakat qilishni taqozo etmoqda.

Tabiatga mehr-muhabbat bilan yondashish, tevarak atrofni, suvni,
havoni, tuproqni, hayvonatu nabotatni asrab-avaylash haqida islom
ta’limotida ham muhim g‘oyalar mavjud. Biz yashayotgan koinotdagi, er
yuzidagi barcha noz-ne’matlarning qadriga etish, ularni e’zozlash, ularni
asrash, isrof gilmaslik har bir mo*‘min-musulmonning burchidir.

Qur’oni Karim oyatlarida, Payg‘ambarimiz hadislarida hayvonot va
nabobat olami va atrofimizni o‘rab turgan boshqa narsalami to‘la-to‘kis
himoya qilish, saglash ularni buzmaslik, isrof qilmaslik to‘g‘risida dastur
va amaliy maslahatlar mavjud, ularni doimo esda tutishimiz kerak.

4. Mintaqamizdagi ekologik vaziyat

Insoniyat o‘zining faoliyati tufayli ishlab chigarish vositalarini
taraqqiy ettirish bilan bir qatorda ekologik vaziyatni nihoyatda
keskinlashtirib yubordi. Natijada ekologik inqiroz vujudga keldi. Havo
va ichimlik suvlarining sanoat chiqindilari bilan ifloslanishi, o‘rmon-
larning yo‘qolib ketishi natijasida tuprogning eroziyaga uchrashi,
hayvonot dunyosining kamayib ketishi, tabiat hodisalari o‘rtasidagi
muvozanatning buzilishi, turli xom ashyolarning keskin kamayib ketishi
kabilar ekologik inqirozning yagqol ko‘rinishidir.

Ekologik vaziyatning nihoyatda keskinlashib ketganini O‘rta Osiyo
mintaqasi misolida ham ko‘rishimiz mumkin. Hozirgi vaqtda O‘rta
Osiyodagi eng katta suv havzasi Orol dengizining taqdiri ko‘pchilikni
tashvishga solmoqda. Insoniyat tarixi haligacha chorak asr davomida bir
avlod ko‘z o‘ngida havzasi 6 milion gektardan ziyod va chuqurligi 69
metrgacha bo‘lgan dengizning yer yuzasidan g‘oyib bo‘lib ketganligini
bilgan emas edi. Bugungi kunda Orol dengizi qariyb yarmigacha qurib
bo‘ldi. Suvi qurib golgan joylarda, ikki million gektarga yagin qum va
tuzdan iborat sahrolar paydo bo‘ldi.

Orol muammosi faqat Ofzbekistonga yoki O‘rta Osiyodagi
mamlakatlarga taallugli mintagaviy muammo bo‘lib qolmay, umum-
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bashariy muammo hamdir. Orol bo‘yidagi ekologik vaziyat keyingi
vaqtlarda shu qadar keskinlashib, fojiali tus olib ketdiki, undan nafagat
O‘rta Osiyo xalglari, balki butun kurraizamin birin-ketin zarar ko‘r-
mogqda.

O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti [siom Karimov 2010-yil 20-
sentyabrdagi BMT Bosh Assambleyasining Mingyillik rivojlanish
magqsadlari bo‘yicha oliy darajadagi yalpi majlisida ishtirok etib, mazkur
sammitda so‘zlagan nutqida aytib o‘tilishicha, keyingi yillarda Orol
dengizi akvatoriyasi 7 barobardan ko‘proq qisqardi, suv hajmi 13 marta
kamaydi, Orol dengizi suvining minerallashuvi 10 barobar oshgan,
dengiz tirik organizmlar yashashi uchun yarogsiz ahvolga kelgan, Orol
dengizi hududidagi qariyb barcha hayvonot va nabodot olami tanazzulga
uchradi va yo‘qoldi, dengiz girg'og‘i 80 kilometrga chekindi, atrofdagi
haydaladigan ikki milion gektar erni qum bosdi, chang to‘zonlar bo‘roni
300 kilometr va undan ko‘proq masofaga etib boradigan bo‘ldi.

BMT mutaxassislarining fikriga ko‘ra, Orol muammosi o‘zining
ekologik va ijtimoiy-iqtisodiy ogibatlari jihatidan XX asrning eng katta
ofatlaridan biri bo‘lib qoldi'.

Orol dengizining qurishi bilan bog‘lig bo‘lgan falokatlar hozirgi
avlodgagina emas, kelgusi avlodlar va butun insoniyat uchun ham o‘ta
xavfli va xatarlidir.

Orol muammosi ham milliy, ham mintaqaviy va ham jahonshumul
muammodir. Shuning uchun ham Orol bo‘yidagi ekologik falokat
ogibatlarini bartaraf etish, Orol dengizini qutqarish bo‘yicha birgalikda
chora-tadbirlarni amalga oshirish mintaqalararo hamkorlik doirasidz
alohida ahamiyatga ega.

Mintagamizda ekologik vazivatning murakkablashib borayot-
ganligi hagida so‘z yuritganda yana shuni ham esdan chiqarmaslik
kerakki, paxtani etishtirish uchun ko‘p migdorda va bir necha yillar
mobaynida ishlatilgan zaharli kimyoviy moddalar tufayli, yer, suv, havo
zaharlandi. Oqibatda necha minglab kishilar oshqozon ichak, sariq
kasalliklariga mubtalo bo‘lishdi. Mustaqillik tufayli bu masalani ham hal
qilishda ma’lum darajada ijobiy o‘zgarishlar yuz bermoqda. Paxta
zararkunandalariga qarshi zaharli kimyoviy moddalarni ishlatish o‘rniga
biologik usullardan foydalanilmoqda. Paxtazorlarmning ko‘lamini ka-
maytirish hisobiga don mahsulotlarini etishtirish yo‘lga qo‘yilmoqda.
Bularmning hammasi o‘z navbatida, ekologik vaziyatni yaxshilashga
zamin yaratmoqda.

! «Xalq so‘zi», 2010- yil 20-sentyabr.
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O‘rta Osiyo mintagasi uchun yana bir xos vaziyat shundan
iboratki, aholining ehtiyojlarini qondirish uchun yer osti xom-ashyolari,
jumladan gaz, neft mahsulotlarini qayta ishlab chiqish yildan-yilga avj
olib kelmoqda. Mazkur xom-ashyolarni ishlatishda tabiatni muhofaza
etish choralarini ko‘rib chigilsa maqgsadga muvofiq bo‘lar edi.

Kishilamni tabiat va o‘zining kelajak istigboli qizigtirmoqda. Bugun
biz shunday yuksak darajaga erishdikki, inson tabiatdan foydalanibgina
golmasdan, uni himoya qilishi zarur. Tabiatni e’zozlashda va saglashda
hech ganday hududiy to‘siqlar bo‘lishi mum-kin emas, chunki bir
mamlakatda ro‘y berayotgan ekologik ingiroz boshqa joylarga ham o‘z
ta’sirini ko‘rsatmoqda. Tabiat muqaddas bir dargoh, inson ko‘z ochib
ko‘rgan dunyo, bamisoli ona quchog'i, inson uchun beshikdir.

Biz yashab, nafas olib, kun kechirib, tirikchilik o‘tkazib turgan
tabiat, uning tarkibiy gismi bo‘Imish Erimiz — hammaning, butun insoni-
yatning umumiy uyi, umumiy makonidir. Shunday ekan, uni ko‘z
gorachig‘idek saqlash, atrof-muhitning ifloslanishiga yo‘l qo‘ymaslik
umumdavlat, umuminsoniyat ishidir.

Tabatni muhofaza qilishning dolzarbligi boisiana shunda. Ekologik
ingiroz ishlab chiqarish inqgirozi bo‘libgina qolmay, ayni vaqtda,
ijtimoiy-siyosiy muammo hamdir. Chunki tabiatni muhofaza qilish bu
rivojlanish va xalq farovonligini oshirishning zaminidir. Shuning uchun
ham respublikamizda tabiatni muhofaza qilishni davlat yo‘li bilan
boshqarish va nazorat qilib turishga katta ahamiyat berilayotganligi bejiz
emas. Tabiatni muhofaza gilish Davlat qo‘mitasining, Orolni saqlash,
EKOSAN va boshqa jamg‘armalarning ta’sis etilishi, tabiatdan unumli
foydalanish va atrof-muhitni muhofaza qilish muammolariga oid
mintaqaviy jahon ilmiy-amaliy anjumanlarining o‘zkazilishi, tabiatni
muhofaza qilish ishlariga jamoatchilikning keng jalb etilishi bunga misol
bo‘la oladi. Mintagamizda tabiatni muhofaza qilish ishlari quyidagi
vazifalarni hal qilishga qaratilmog"i lozim:

— qishloq xo‘jalik ekinzorlarini saqlash, tuproq eroziyasiga qarshi
kurashni kuchaytirish, erlarni seldan, ko‘chkilardan, o‘pirilishlardan,
sho‘r bosishdan, zaharlanishdan, suv bosishdan va qaqrab qolishdan
himoya qilishni ta’minlash;

- foydali gazilma konlarini yanada kompleks ravishda o‘zlash-
tirish, ularni gazib olish va qayta ishlash chog‘ida nobudgarchilikka yo‘l
qo‘ymaslik;

~ Orol dengizi, Sirdaryo, Amudaryo va boshga suvlar sathini
kamayib ketishining oldini olish, ulami bug‘lanishidan saqlashni
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kuchaytirish choralarini amalga oshirish, suv manbalari, jumladan,
kichiq daryolar va ko‘llarni qurib qolishidan wva ifloslanishidan
muhofaza qilishni yaxshilash, O‘rta Osiyodagi eng muhim daryo
havzalaridagi suv xofjaligi komplekslarini avtomatlashtirilgan
boshqarish tizimlarini yaratish, irrigatsiya, melioratsiya tizimlarini
hozirgi davr talabiga muvofiglashtirib qayta qurish;

— =zararli moddalarning atrof-muhitga chiqarib tashlanishini ka-
maytirish va chiqarilayotgan gazlarni zararli aralashmalardan tozalashni
yaxshilash, gaz va chang yutuvchi g‘oyat samarali apparatlar, suvni
tozalaydigan uskunalar, shuningdek, tabily atrof-muhitning holatini
nazorat qiluvchi asboblar hamda avtomat stansiyalar ishlab chigarishni
ta’minlash;

— issiqlik elektr stansiyalarida mazut, torfdan yoqilg‘i sifatida
foydalanishni kamaytirish;

— o‘rmonlarni yong‘indan saqlash hamda ularni zaharli hasho-
ratlardan va kasalliklardan muhofaza qilish. Daraxtzorlarni kengaytirish,
shahar, qishloglar atrofida yangi ko‘kalamzorlarni yaratish, mavjud
shunday zonalarni obodonlashtirish;

— ilmiy asoslangan qo‘rigxona va millly saylgohlarni ko‘pay-
tirishni davom ettirish. Yovvoyi hayvonlami mutanosib ravishda
ko‘paytirish hamda tabiiy ko‘l, hovuzlar va suv omborlarida qimmatli
baliq turlarini urchitib ko‘paytirish tadbirlarini amalga oshirish.

Ekologik muammolarni hal gilishda barcha mamlakatlarning bir-
birlariga qo‘l berib, hamkorlikda ish ko‘rishlari magqsadga muvofiqdir.
Bu sohada umumjahon miqyosida hamkorlik, barcha mamlakatlarning
bahamjihat ommaviy harakat qilishlari zarurligini ko‘rsatmoqda. Bu
hamkorlik te‘la teng huquqgli, har bir mamlakatning suveicuilelini
hurmat qilish asosida, olingan majburiyatlarni, xalgaro hugquq norma-
larini vijdonan bajarish asosida bo‘lishi lozim. Biz yashab turgan
davrning qat’iy talabi mana shulardan iborat.

Tabiatni e’zozlash, uni muhofaza gilish, inson ongining etukligi bilan
bevosita bog‘ligdir. Shuning uchun ham hozirgi vaqtda kishilarda ekologik
ong va madaniyatni shakllantirish alohida ahamiyat kasb etadi. Bu borada
oilaning roli katta. Yoshlarimizda ekologik madaniyatni tarbiyalashda
bolalar bog‘chalari, maktab, o‘rta maxsus va oliy o‘quv yurtlari ham
jonbozlik ko‘rsatmog‘i zarur. Mehnat jamoalari, jamiyat tashkilotlari,
ommaviy axborot vositalari doimiy va izchil ravishda aholining ekologik
ongi va madaniyatini tarbiyalashga oid ishlarni muntazam olib borish
yo'‘lida jiddiy o‘zgarishlarni qo‘lga kiritishimiz mumkin bo‘ladi.
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Takrorlash uchun savollar

1. Tabiat tushunchasi ma’nosini aytib bering. Inson tabiatning oliy
mahsuli ekanligini qanday tushunasiz?

2. Inson va tabiatning o‘zaro aloqadorligi nimalardan iborat?

3. Ekologik muammo va uni bartaraf etish yo‘llari hagida sizning
fikringiz qanday?

4. O‘zbekiston Prezidentining Orol muammosini hal etish bo‘yicha
dunyo miqyosida olib borilayotgan sa’y-harakatlar hagida so‘zlab
bering.

5. Kishilarda ekologik ong va madaniyatni shakllantirish uchun
nimalarga e’tibor berish kerak?

Tayanch tushunchalar

Tabiat - bizni qurshab turgan jonli va jonsiz olam.

Ekologiya — o‘simlik, hayvonot va mikroorganizmlaming bir-biri
va atrof-mubhit bilan alogadorligini o‘rganuvchi ta’limot.

Ekologikk muammo - inson faoliyati tufayli jamiyat va tabiat
o‘rtasidagi muvozanatning buzilishi tufayli yuzaga kelgan vaziyat.

Ekologik ong — kishilarda tabiatni e’zozlash, muhofaza qilish
madaniyatini shakllantirish.
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TO‘RTINCHI BO‘LIM. ONG FALSAFASI

VIII MAVZU: ONG, UNING MOHIYATI, KELIB CHIQISHI VA
RIVOJLANISHI

Reja:

1. Ong tushunchasi va uning mohiyati.
2. Ongning kelib chigishi va rivojlanishi.
3. Yuksak ong - inson bunyodkorlik faoliyatining omili.

1. Ong tushunchasi va uning mohiyati

Borliq — jonli tabiatning oliy mahsuli bo‘lgan inson ongida aks
etiladi. Shunday ekan, ong nima, u qanday qilib paydo bo‘lgan degan
savollar ustida inson eng qadim zamondayoq o‘ylay boshlagan. Natijada
ong muammolarini talqin qilishda turli holatdagi tasavvurlar vujudga
keladi.

Sharq falsafasi va islom ta’limotiga ko‘ra, ong Alloh tomonidan
insonga in’om qilingan ruhning zahuroti, u o‘lmas va abadiydir.
Forobiyning fikricha, «odamlarning bir avlodi o°lib ketgach, ularning
jismlari yo‘q bo‘lib ketadiyu, ammo ulaming ruhlari vujud (qafasi) dan
qutilib, saodatga erishadilar. So‘ng boshqalari ularning o‘rnini egallab,
ular qilgan ishlami gladilar. Bu avled odamlami ham dunyodan
o‘tgach, xuddi shunday yo‘l bilan ruhlari avvalgilarning izidan borib,
giyofalari (fe’l va fazilatlari), quvvati va sifati o‘xshash, yaqin ruhlar
bilan qo‘shilishlari mumkin... Har bir yangi kelgan ruh bilan
qo‘shilganida huzur — halovati hamyanada ortadi»'.

Nemis faylasufi Gegelning fikricha, ong «mutlag g‘oya», tabiat va
jamiyatdagi barcha hodisalarning asosini, zaminini tashkil etadigan
hodisa.

Ingliz faylasufi Berklining fikricha, shunday ekan, inson faqat oz
«narsalar sezgilarini idrok etishga qodir, shunday ekan, real narsa — bu
ong, narsalar esa — kishi ongida, sezgi va tasavvuridagina mavjuddir».

! Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahsi. — T: «Xalq merosi», 1993, 164-165- betlar.
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Xuddi shunday fikrni XIX asr oxiri va XX asr boshlarida G*arbiy
Yevropa olimlari Max va Avenarius ham ilgari so‘rganlar.

IImiy falsafa ta’limotiga muvofiq, ong jonli tabiatning (oliy shakli
bo‘lgan) inscn miyasining mahsulidir. Uning xususiyati voqelikni aks
ettirishdan itoratdir. Vogelikni in’ikos ettirish inson miyasining ishidir.
Ong miyadan tashqarida bo‘lishi mumkin emas. Ong miyaning faoliyati,
uning ruhiy funktsiyasi, miya esa fikrlash a’zosi, moddiy narsa. Shunday
qilib, ilmiy falsafa ong — inson miyasining funksiyasidir, bu funktsi-
yaning mohiyati esa borligni mavjud narsalarmni in’ikos ettirishdan
iboratdir, deb tushuntiradi.

Ongning mohiyatini to‘g‘ri ochib berish uchun unga ontologiq
ijtimoiy va gnoseologik tomonlardan, yondashmog‘imiz lozim.

Unga ontologik jihatdan yondashish, ong — bu tabiat uzoq tarixiy
taraqqiyotining mahsuli, materiya evolyutsiyasi jarayonida vujudga
kelgan ruhiy hodisalarning xossasi demakdir. Odam ongi yuksak
darajada tuzilgan materiyaning xossasidir, voqelikning in’ikosidir.

Ongga ijtimoiy jihatdan yondashish — ongning shakilanishi va
rivojlanishi inson mehnati faoliyatining natijasi demakdir.

Ongning shakilanishi va rivojlanishida mehnat hal qiluvchi
omildir. Inson o‘zining mehnati tufayligina tabiatdan ajralib chiqdi.
Inson o‘zining mehnati natijasida ijtimoiy hayotni tubdan qayta qurishga
qodir bo‘lgan yagona kuchdir. Shuning uchun ham mehnat odamning
bebaho boyligi, uning yashashi va hayotning asosiy zamini hisoblanadi.
Insoniyat kundalik ehtiyoji uchun zarur bo‘lgan narsalarni topish
jarayonida tabiat predmetlariga duch kelib ularning xossalarini bila
borgan, ularni bir-biri bilan tagqoslab ajrata boshlagan.

Ishlab chigarish uchun zarur bo‘lgan mehnat qurollarini tayyorlash
va takomilashtirish jarayoni ongning rivojlanishiga katta ta’sir ko‘rsat-
ganligi shubhasizdir. Mehnat qurollarining avlioddan — avlodga o‘tib
kelishi, oz navbatida oldingi avlodning ishlab chiqarish tajribasini,
bilimi va ongini keyingi avlodlarga ham olib o‘tgan. Keyingi avlod esa
0‘z ajdodlarining mehnat qurollarini tayyorlash va ulardan foydalanish
usullarini bilib olib, ularni yanada takomillashtirgan. Ong ana shu tariqa
mehnat bilan tafakkurning birligi asosida inson ongi rivojlanib, takomil-
lashib borgan.

«Insonning eng asosiy vazifasi va o‘rni, — deb yozgan edi Beruniy,
—mehnat bilan belgilanadi, inson 0‘z xohishiga mehnat tufayli erishadi».
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Mehnat inson ongini shakllantirgan va kamolga etkazgan asosiy
omil bo‘lib hisoblanadi. Kishilarning mehnat faoliyati tafakkur organi
bo‘lgan miyaning rivojlanishiga ham hal qiluvchi ta’sir ko‘rsatadi.

Unga gnoseologikjihatdan yondashish — ong voqelikdagi narsa va
hodisalarning in’ikosi, deb garashdir. Ongning muhim belgilaridan biri
shuki, u tushunib etilgan bilimdir. Inson miya yordamida fikr qiladi. Ong-
ning ma’nosi narsalarni bilish, o‘zlashtirish, uning mohiyatini ochib bo-
rishdan iborat. Ong fagat obyektiv olam in’ikosigina emas, balki inson-
ning ichki ruhiy holatlari, kechinmalari, hissiyotlarining ham in’ikosidir.

Inson tabiatining yuksak mahsuli, hayot gulidir. Insonning
buyukligi — unda bebaho marvarid — aql zakovot mavjud. Aql — idrok
sohibi bo‘lgan-ligi uchun u tabiat va jamiyatdagi narsa va hodisalar,
voqealarni biladi, ilmu tafakkuri, dahosi, mehnati, salohiyati bilan
dunyoni boshgaradi. Keyingi sahifalarda bu masala batafsilroq yoritib
beriladi.

2. Ongning kelib chiqishi va rivojlanishi

Ongning kelib chigishi va rivojlanishi haqidagi qarashlar falsafa
fanining in’ikos nazariyasiga asoslanadi. Unga muvofiq, keng ma'no-
dagi aks ettirish (in’kos) xususiyati butun dunyoda, jonli tabiatda ham,
jonsiz tabiatda ham bor. Ammo jonsiz tabiatda aks ettirish qobiliyati
birmuncha sodda, mexanigk fizik kimyoviy jarayonlarda namoyon
bo‘ladi. Aks ettirishning bu shakllarini (ta’sirlanuvchalik, iztiroblanuv-
chanlik, sezuv-chanlik) ong bilan tenglashtirib bo‘lmaydi, chunki ong
aks ettirishning yuksak shakli hisoblanadi.

Materiya harakatining yuksakreg biclogik shakliuing helil chiy-
ganligi aks ettirishning sifat jihatdan yangi shakli — ta’sirlanuvchanlikka
o‘tish uchun zarur shart bo‘ladi. Ta’sirlanuvchanlik esa, hayot bilan
birga paydo bo‘lgan va tirik materiyaning eng muhim xossalaridan biri
hisoblanadi. Tirik protoplazma bo‘lgan har bir joyda iztiroblanish
reaksiyasi mavjuddir. Iztiroblanish xossasi modda almashinuvi bilan
mugarrar bog‘langan. Tirik ogsil vujudga kelganindan unda darrov
ta’sirlanuvchanlik ko‘rinadi. Bu tirik oqsil bilan muhitning o‘zaro
ta’sirida namoyon bo‘ladi. Barcha mavjudotlar tashqgi ta’sirga javoban
bir qadar mustaqil ta’sirlanadigan bo‘ladi.

Tirik tabiatning tarixiy taraqqiyoti natijasida sezgilar vujudga
keldi, ammo ofsimliklarda sezgi yo‘qligi ma’lum. O‘simlik dunyosining
hayot sharoiti sezgiga zarurat tug‘dirgan emas. O‘simliklar ta’sirchan-
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ligining keng targalgan shakli — bu ulardagi tropizm xossasidir. U
g‘oyatda xilma-xil bo‘ladi, masalan, uning turlaridan biri fototropizm
shunda ko‘rinadiki, ya’ni o‘simlik Quyosh nurlarining ta’siriga javoban
reaksiya ko‘rsatadi. Yashil o‘simliklar hayotida yorug‘lik juda katta rol
o‘ynaydi. Yorug‘lik yashil of‘simliklar uchun energiya manbaidir.
O‘simliklar mumkin qadar nur energiyasini olmoq uchun yorug‘likka
intiladilar. Barglariga oftob nurlari qaysi tomondan ko*proq tushsa,
barglar asosan usha tomonga qarab o‘sadi.

Hayvonot - dunyosida ta’sirlanuvchanlik xossasi taraqgiyotining
muayyan bosqichida sezgilarning kelib chigishiga olib keldi. Dastlabki
eng oddiy sezgilarning maydonga kelishi tirik tabiat taraqqgiyotidagi
yangi davr bo‘ladi.

Aks ettirishning muayyan shakli bo‘lgan sezgilar hayvonot
dunyosi taraqqiyotining ilk bosqichlarida kelib chigishi bilan birga
odamda ko‘proq taraqqiy topdi va kamolga etdi. Sezgi obyektiv
olamning subyektiv obrazidir. Materiya bizning sezgi a’zolarimiz, ko‘z
to‘r pardasiga va shu kabilarga, ya’ni muayyan sur’atda tuzilgan
materiyaga bog‘liq. Materiyaning mavjudligi esa sezgiga borliq emas.

Odam miyasi va kishilarning ijtimoiy tabiatga ko‘ra ko‘proq
taraqqiy topgan asab tizimi hayvonlarning sezgilariga qarama-qarshi
o‘laroq, odam sezgilarining yangi sifat xususiyatlarini keltirib chiqaradi.
Hayvonlaming sezgilari ham, odamning sezgilariga ham tabiatda
mavjud bo‘lgan narsa va hodisalarning in’ikosidir. Ammo, odamning
sezgi a’zolari aks ettira oladigan hamma narsani hayvonlaming sezgi
a’zolari aks ettirishga qodir emas. Masalan, burgut odamga qaraganda
ancha uzoqni ko‘radi, lekin odamning ko‘zi buyumlarda burgutning
ko‘ziga qaraganda ancha ko‘p narsani ajratadi. Odamga nisbatan kuchuk
birmuncha nozikroq hid bilish quvvatiga ega, lekin u odam uchun turli
narsalarning muayyan belgilaridan iborat bo‘lgan hidlarming yuzdan bir
hissasini ham farq qila olmaydi.

Fan odam bilan hayvonot dunyosi o‘rtasida biologik-fiziologik
ma’noda o‘tib bo‘lmaydigan chegara yo‘gligini isbotladi. Eng yuksak
darajada tuzilgan mavjudot — odam jonli tabiat taraggiyotning eng
yuksak mahsuli hisoblanadi.

Hayvonlar ruhiyatning muhim xususiyati instinktlardir. Instinktlar
— hayvonlar muayyan to‘rining evalyutsiyasi jarayonidan to‘plangan
ongsiz hayoti, «tajribasi»dir. Ular mutlaqo o‘zgarmas narsa emas,
aksincha, evolyutsiya jarayonida hayot sharoitiga qarab o‘zgaradi, yangi
instinktlar bilan almashinadi. Instinktlar murakkab shartsiz reflekslar
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bo‘lib, organizmning tashqi ta’sirotiga javoban tug‘ma his-tuyg‘u,
sezgidan iborat. Instinktlarda hech qanday g‘ayritabiy sir yo‘q. Ular turli
hayvonlarda turlicha namoyon bo‘ladi. Hayvonlarning juda murakkab
sezgi harakatlari ma’lum, masalan, asalarilar olti girrali, chumolilar ko‘p
qavatli uyalar quradi, qushlar doimiy havo yo‘llaridan uchib o‘tadi,
baliglar o‘zi bir vaqt tuxumdan chiqqan joyiga tuxum tashlaydi va
boshqa ko‘pgina misollar mavjud. Demak, hayvonlarga xos bo‘lgan
ruhiy hodisalar ularga har xil sezgi va instinktlarda ko‘rinadi. Yugqorida
aytilgandek, instinktlar murakkab shartli bog‘lanishlar sifatida yuzaga
chiqadi, hayvonlarning yurish — to‘rishi ana shu bogtanishlar asosida
vujudga keladi. Ammo yuqori darajadagi hayvonlarring ruhiyati shu
hodisalar bilgangina cheklanmaydi.

Ularda idrok faoliyatining elementlari, ong boshlang‘ichlari,
anglab, bilib aks ettirishning dastlabki eng oddiy shaklari borligini fan
dalillar asosida isbotladi.

Hayvonlarda ongli, rejali sur’atda harakat qilish qobiliyati asab
tizimining taraqqiy etishga muvofig ravishda rivojlinadi va bu sut
emizuvchi hayvonlarda ancha yuksak darajada turadi. Masalan, tulki o‘z
ketiga tushganlardan yashirinish uchun o‘ziga tanish joydan yaxshigina
foydalana oladi.

Ayrim hayvonlar odamga bog‘lanish harakatlarini namoyon gila
oladi. Rivojlanish darajasi yuqori bo‘lgan hayvonlarda elementar
«tafakkury, asosan aniliz va sintez shaklida ko‘rinadi. [.P.Pavlovning
fikriga ko‘ra, asab tizimining asosiy faoliyatidan biri yangi bog‘la-
nishlami vujudga keltirish bo‘lsa, ikkinchisi tevarak-atrofidagi dunyoni
tahlil qgilish. murakkab elementlarni oddiy elementlarga parchalashdan
iborat. Bugungi kunda turli ilmiy dalillar ayrim hayvoilada ong alomat-
lari borligini asoslaydi. Ammo, hayvonlarning ruhiyati bilan odam
tafakkuri o‘rtasida sifat jihatdan juda katta tafovut berligini unutmaslik
kerak.

Odamning kelib chigishi hagida Markaziy Osiyo mutafakkir-
larining qarashlari alohida e’tiborga sazovordir. Ibn Sino fakriga ko‘ra,
inosn boshga barcha hayvonot olamidan nutqi vi aqli, tafakkurlash
qobiliyati bilan farq giladi. Forobiy esa, «Til va tushuncha sohibi
bo‘lgan tirik zotdan ortigroq mukammal bo‘lgan biror zot yo‘qdiry,
degan.

Yuksak darajadagi ong odamlar xos xususiyadir. Ong voqelikning
ham ratsional, ham hissiy in’ikosini qgamrab oladi. Shuningdek, u inson
hissiyotlari, irodasini ham o‘z ichiga oladi.

164



Iroda — insonning o‘z hatti — harakatlarini ongli ravishda tartibga
solish va ko‘zlangan maqsadni amalga oshirishda uchraydigan jami
to*siqlar(qo‘rqinch, jur’atsizlik, shubha)ni engishga bo‘lgan qobiliyatdir.
Iroda amaliy faoliyat jarayonida shakllanadi, insonning ham tashqi olam
predmetlarini, ham o‘z shaxsiy imkoniyatlarini bilishga asoslanadi.

Barcha ruhiy jarayonlar singari hissiy-emotsional holatlar ham
miya faoliyatining natijasidir. Hissiyholatlarning paydo bo‘lishiga tashqi
olamda yuz beradigan o‘zgarishlar sabab bo‘ladi. Insoniy his-tuyg‘ular
hayotning ijtimoiy sharoitlari bilan o‘zgaradi. Boshqacha aytganda, u
ijtimoiy sharoit bilan bog‘liq holda namoyon bo‘ladi.

Emotsiyalar (his, tuyg‘u) birinchidan, ifodali harakatlar(mimik va
pantomimik harakatlar)ni; ikkinchidan, organizmdagi turli hodisalarni,
ya’'ni ichki a’zolar faoliyatining va holatining o‘zgarishi (ko‘pchilik
hollarda bu o°‘zgarish emotsiya kechirayotgan odamning tashqi
qiyofasida namoyon bo‘ladi); uchinchidan, gumoral xarakterdagi, ya’ni
organizmning qon tarkibidagi va boshqa kimyoviy o‘zgarishlarni,
shuning bilan birga modda almashinuvida bo‘ladigan yanada chuqur
o‘zgarishlami oz tarkibiga oladi.

Emotsional jarayonlar va holatlar yoki emotsiyalar hissiy
kechinmalaming odatdagi asosiy shaklidan iboratdir. Emotsiya
gandaydir bir hissiyotning bevosita kechirilishidir. Ba’zi hollarda
emotsiyalar ta’sirchanligi bilan ajralib turadi. Bunday emotsiyalar
odamni harakatlarga, mulohazalar aytishga undovchi kuchga aylanadi.

Emotsiyalar qilinayotgan harakatlarning mavzusi bo‘lish bilan
birga, ba’zan faoliyatni tashkil giluvchi jihatga, ba’zan esa faoliyatni
buzuvchi jihatlarga aylanadi. Insonning haqiqatni izlashlari hech vaqt
insoniy hissiyotlarsiz bo‘lmagan va bo‘lishi mumkin emas edi. Boshqa
tomondan olganda, ortigcha emotsiyaga berilish juda ko‘p hollarda
obyektlarni noto‘g‘ri aks ettirishga, xulosa chiqarish va baholashda
mantigsiz holatlarga olib keladi.

Tafakkur — miyaning oliy mahsuli, obyektiv olamning tushun-
chalar, muhokamalar, nazariyalar va hokazolardagi in’ikosining faol
jarayonidir. Boshqacha aytganda, tafakkur borligning inson miyasida
mavhumlashgan, umumlashgan, til bilan ifodalanadigan aks etishidir.
Tafakkur avvalo, ijtimoiy taraqqiyot bilan bog‘liqdir, u o‘zining paydo
bo‘lish xususiyatlari jihatidan ham faoliyat usuli jihatidan ham, o‘z
natijalari  jihatidan ham ijtimoiy mahsuldir. Tafakkur kishilaming
ijtimoiy ishlab chiqgarish faoliyati jarayonida paydo bo‘ladi va
vogelikning wvositali in’ikosini, uning qonuniyatli alogalarini ochib
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berishni ta’minlaydi. Abstraksiya, analiz va sintez, muayyan vazifalarni
o'rtaga tashlash va ularni hal etish yo'llarini topish, gipoteza, g‘oyalarni
ilgari so‘rish kabi jarayonlar tafakkurga xos xususiyatlardir. Ta-
fakkurning voqelikni umumlashtirib aks ettirishi insonning umumiy
tushunchalar to‘zish qobiliyatida ifodalanadi.

Inson ongining taragqiyotida nutq, til g‘oyatmuhim ahamiyatga
egadir. Tilning paydo bo‘lishi bevosita mehnat bilan uzviy ravishda
bog‘liq. Odamning o‘zini ham, tilini ham ijtimoiy mehnat yaratadi.

Til tafakkur bilan chambarchas bog‘liqdir. Inson nutgi bo‘lmasa, til
vositalari bo‘lmasa, fikrlash ham bo‘lmaydi, nutq fikrlash qurolidir.
Tafakkur bo'lmasa nutq, tilning ham bo‘lishi mumkin emas. Til va
tafakkur bir-birisiz mavjud bo‘lmasa ham, biroq, ular aynan bir xil narsa
emas. Tafakkur — obyektiv reallikning in’ikosidir, til esa fikrni ifoda
etish quroli, uni qayd qilish va boshqa kishilarga etkazish, bildirish
vositasidir. Til fagat tafakkurning ifodasi emas, balki uning tayanchi va
taraqqiyot quroli hamdir. Kishilik jamiyati tomonidan yaratilgan va
kashf etilga barcha narsalar, hodisalar, tushunchalami o‘zida aks
ettiruvchi til buyuk umumlashtiruvchilik rolini bajaradi.

Jamiyatning taraqqiy etishi bilan tafakkur singari til ham taraqqiy
etib boradi. Til ham ong kabi qadimiydir. Til — amaliy. haqiqiy ongdir,
boshgalar uchun ham mavjud bo‘lgan va xuddi shu tufayli men uchun
ham mavjud bo‘lgan ongdir, binobarin, til ong singari boshqa kishilar
bilan muomala qilish ehtiyoji tufayli, muomala qilish zarurligi tufayli
paydo bo‘ldi.

Kishilarda nutq mehnat faoliyati jarayonida bir-birlari bilan aloga
qilish vositasi sifatida rivojlandi. Hayvonlarda esa nutg vo‘a. boshqacha
aylganda, hayvonlar gapirmaydi. Ulaming hayot sharciti shundayki,
natijada ularda so‘zlashishga zarurat va imkoniyat yo‘q. Hayvonlarning
aloqa qilish vositasi har xil signallar berish bo‘lib xizmat qiladi. Bu
signallar tovush chigarib yoki imo-ishora bilan beriladi. Maymunlarda
bu hol aynigsa, yaqqol ko‘rinadi. Ammo «signal berish sistemalariga»
nutq boshlang’ichlarining vujudga kelishi uchun yagona shart-sharoit
deb qarash kerak. Nutq — aloga qilishning sifat jihatdan yangi vositasi
bo‘lib, fagat odamga xosdir.

Til kishilarning bir-biri bilan aloga qilish vositasi va fikrning
bevosita ifodasidir. Kishilar fikr almashmaganida umuman zarur moddiy
boyliklarni ishlab chigara olmagan, tabiat kuchlariga qarshi birgalikda
kurasha olmagan bo‘lar edi. Fikr ayirboshlash esa, faqat til yordamida
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amalga oshiriladi. Til tafakkurning borliq shakli, tafakkur esa tilning
mazmunidir.

Demak, tafakkur va ong inson miyasining mahsulidir. Ongni,
tafakkurni fikrlash organi bo‘lgan miyadan ajratib bo‘lmaydi. Ammo bu
munosabatga asoslanib ongni moddiy deb hisoblash mumkin emas.
Ongni moddiy deb hisoblash, tafakkurni materiyaning ko‘rinishi yoki
uning bir bo‘lagi deb o‘ylash mutlago noto‘g‘ridir. Ongni
moddiylashtirishga o‘rinuvchi vulgar materialistlar fikr moddiydir deb
da’vo qiladilar. Bu oqimning namoyondalari Moleshott, Byuxner,
Fogtlar esa jigar zardob ayirgani singari miya ham fikr ajratadi degan
edilar. Ular ongni materiyadan iborat qilib qo‘yib, uni materiya bilan
tenglashtirib, fikrni borligning moddiy ko‘rinishi deb hisoblaydilar va
shu tariga materiya bilan ong o‘rtasidagi, moddiy hodisa bilan ideal
hodisa o‘rtasidagi farqni inkor giladilar.

limiy falsafa tabiatdagi barcha narsa va hodisalarda sezuvchanlik
tafakkur va boshqa hayotiy funksiyalar bor degan gilozoizm (Bruno,
Rabine va boshqalar) ta’limotiga ham qarshi chiqadi. Bu g‘oyaning
xatoligi shundaki, u jonsiz tabiat bilan jonli tabiat o‘rtasidagi farqni
hisobga olmaydi.

Aniq ifodalangan shakldagi sezgi materiyaning yuqori organik
shakllarigagina xosdir, holbuki butun materiya in’ikos ettirish
Xususiyatiga, ya’ni tashqi mubhit ta’siriga muayyan javob berish
qobiliyatiga egadir. Bu xususiyat ma’lum darajada sezgi bilan
o‘xshashdir, lekin u bilan birday emas, shu tufayli tafakkur, ongi butun
materiyaga xos bo‘lgan xususiyat deb bo‘lmaydi.

Hozirgi davrda fanning yangi sohasi bo‘lgan kibemetikaning
muvaffaqiyatlari munosabati bilan jonsiz tabiat predmetlarida ham
fikrlash qobiliyati bor deb ko‘rsatishga o‘rinish  kuchaymoqda. Turli
boshqaruvchi sistemalarni va boshqaruv jarayonlarini o‘rganuvchi
kibernetika fani asosida ajoyib mashinalar yaratildi. Ulardan ayrimlari
murakkab ishlab chiqarish jarayonlarini boshqara olsa, boshqalari
matnni aniq va tez bir tildan boshga tilga tarjima giladi, eng giyin
matematik topshiriqlami bajaradi va hokazo. Bu mashinalar tashqaridan
turli ma’lumotlar olishga, ularni «esda saglab qolishga» layoqatlidir. Bu
esa, ayrim olimlarning «aqlli» mashinalar sezish va hatto, fikrlash
qobiliyatiga egadir, deb aytishlariga bahona bo‘idi.

Kibernetika bazasida amalga oshirilayotgan tafakkur funksiya-
larini modellashtirish katta falsafiy ahamiyatga ega. Hoziming
o‘zidayoq bir qator tafakkur funksiyalarini qayta hosil giladigan
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kibernetika qo‘rilmalarining yaratilishi ilmiy falsafaning asosiy
qoidalaridan biri, ya’ni alohida sur’atda tashkil topgan materiya-ning
funksiyalari bo‘lmish tafakkur haqidagi qoidani isbotlab bermoqda.
Kibernetik mashinalarni takomillashtirishning chegarasi bormi?
Mashinalar o‘z yaratuvchisi bo‘lgan insondan o‘zib ketishi va undan
aglliroq chigishi mumkinmi? Bunday savollarga hozircha javob yo‘q.
Bu bahslarda turli nuqtai nazarlar ta’rifi mavjud. Kibernetika asoschisi
N.Viner hisob mashinalarining imkoniyatlarini mutlaglashtirib
yubormagan holda ularning fahm-farosatga o‘xshash hislati bo‘lishi
kerak degan fikrni aytgan edi. Akademik A.Kolmagorovning fikriga
ko‘ra, avtomatlar eng murakkab sistemalar, masalan, tirik organizmlar
va hatto inson miyasidek barcha asosiy hossalarga ega bo‘lishi mumkin.
Shuning uchun bunday sistemalar uchun avtomatlar degan so‘zning o‘zi
birmuncha — shartli bo‘lib, biz ularni tamoyilial tirik mavjudotlar deb
atashimiz mumkin bo‘ladi.

Nevrolog Pol Kossa fikricha, inson yasagan mashina uning
ishtirokisiz hech narsa qila olmaydi. Mashina inson xohlagan holatda-
ligicha, ya’ni ajoyib qurol holidagicha qolaveradi. Mashinada fikr gilish
gobiliyati butunlay yo‘q bo‘lib, ijodchisining fikrini aks ettiradi, xolos.
Chunki u ongdan — batamom mahrumdir. Akademik A.Berg esa
kibernetika sanoatda ham, fanda ham, ijtimoiy hayotda ham inson
o‘mini bosa olmaydi, hech qachon mashina jamiyati mavjud bo‘la
olmaydi, deb ta’kidlaydi.

Insoniyat bir necha asrlardan buyon miya faoliyati haqidagi
bilimlarni to‘plashga o‘rinib keldi va kelmogda. Miya kishiga bilish,
yaratishdek katta baxt keltiradi, koinot qa’riga chiqib borishga, bepoyon
va benihoyat atom sirlarini bilishga imkon beradi.

Miya murakkab biologik organizm bo‘lib, uning o‘rtacha vazni
chamasi 1000-1400 gramm keladi. Odam miyasining mutlaq vazni
qariyb barcha hayvonlarning miyasi vaznidan katta. Miya vaznining
gavda vazniga nisbati jihatidan esa, inson umuman, barcha hayvonlardan
ancha yugqori turadi. Inson miyasida 14 milliarddan ortiq nerv hujayralari
bo‘lib, ularning kattaligi 5-200 mikron chamasi keladi. Inson xotirasi
murakkabligi, samaradorligi jihatidan mashina xotirasidan ancha ustun
turadi. Kibernetik mashinaning «elektron miyasi» issikda, sovuqda,
namlikda, silkinishda ishlay olmagan holda inson miyasi esa bunday
sharoitga osonlikcha moslasha oladi. Shuningdek, inson miyasi tejamli
ishlashidan tashqari juda puxta sistemadir. Kibernetik mashinaning biron
joyi ishdan chigsa, butun mashinaning ishi to‘xtab kolishi mumkin.
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Kibemetik qurilmada ong bo*‘lishi mumkinmi? Fan va texnikaning
har ganday taragqiyoti, shu jumladan, kibernetik mashinalar taraqqiyoti
ham insonlar Amaliy faoliyatining natijasidir. Fikr va sezgi, iroda va
fe’l-atvor, umuman insonning ruhiy faoliyatini tashkil etgan hamma
narsa tabiat mahsuli, inson miyasining xossasidan iboratdir. Miya esa
o‘zholicha fikr qila olmaydi. Kibernetik qo‘rilma bilan inson miyasi
o‘rtasida katta tafovut bor. Inson miyasi kimyo, fizik qonuniyatlar bilan
bir qatorda biologik qonuniyatlarga, shuningdek, ijtimoiy qonuniyatlarga
bo‘ysunadi. Inson jamiyatdan ajralgan holda yashay olmasa, har qanday
kibemetik mashina esa, muayyan sharoitlarda mutlaq yolg‘iz mavjud
bo‘la oladi va 0°z «qobiliyatlariga» zarar etkazmaydi. Inson ongi esa
ijjtimoiy munosabatlar doirasiga kirgandagina paydo bo‘ladi va
rivojlanadi.

Demak, inson ongi barcha ijtimoiy munosabatlar bilan chambar-
chas bog‘langan bo‘lib, u haqgigatda ham jamiyat taraqqiyotining
mahsuli hisoblanadi. Shunday ekan, ong fagat inson miyasi faoliyatining
mahsuli bo‘lib, bunday narsa kibemetik qurilmaning elektron miyasida
hech gachon bo‘lmagan wva bo‘lishi ham mumkin emas. Kibernetik
mashinalar bilan inson miyasida sodir bo‘ladigan ayrim jarayonlar
o‘xshash bo‘lsa-da, lekin ular o‘rtasida juda katta farq bor. Inson
tabiating eng ulug*, ajoyib, qudratli ijodidir.

Shunday qilib, pirovardida inson aqli kibernetik mashinalarni
ancha takomillashgan holda qo‘rishga imkon berdi. Bundan inson
yaratgan mashinalar insondan ustun turadi degan xulosa chiqarmaslik
kerak. Chunki insonning o°zi «agqlli» mashinalarni yaratadi va uni
boshqaradi. Mashina insonsiz o‘lik bir narsadir.

Inson ongi tevarak-atrofdagi voqelikning taraqqiyotida faol ijodiy
rol o‘ynaydi. Insonning ongi ma’lum bir magsadga qaratilgan
jarayondir. Inson tashqi olamga bog‘liq bo‘lib, tashqi olam insonning
butun faoliyatini belgilaydi, biroq u insonni ganoatlantirmaydi. Shuning
uchun inson o‘z amaliy faoliyati bilan tashqi olamni o‘zgartirishga
harakat giladi, voqelikning rivojlanish qonuniyatlarini bilishga intiladi.
Ongning faol roli shundaki, u obyektiv dunyo gonuniyatlarini aks
ettiradi, anglaydi, ularni bilib oladi hamda ulardan o‘z manfaatlari
yo'lida foydalanadi. Inson ma’lurm bir magsadni ko‘zlab tabiatga ta’sir
etar ekan, uni oz manfaatlari yo*lida o‘zgartiradi. Inson tabiat sirlarini
tobora chuqurroq anglaydi va uning gonunlarini bilib boradi.

Ishlab chiqarish usuli riwvojlanishi va takomillashuvi bilan,
insoniyat bilimlari o‘sishi bilan odamning tabiatga ta’siri kuchaya
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boradi. Kishilarning mehnati bilan bunyod etiladigan moddiy va
madaniy boyliklar ko‘payadi. Kishilar tabiat va ijtimoiy taraggiyot
qonunlarini gancha chuqur va mukammal bilib olsalar, ulaming amaliy
faoliyati shuncha samarali bo‘ladi.

3. Yuksak ong - inson bunyodkorlik facliyatining omili

Jamiyat taraqqiyoti quyi bosqichdan yuqori bosqichga, o‘tmishdan
kelajakka tomon rivojlanib borgan sari ijtimoiy-igtisodiy, madaniy,
siyosiy taraqqiyotda xalq ommasining roli, g‘ayrati, uyushqoqligi ortib
va chuqurlashib, inson amaliy faoliyati jadallashib boradi. Bu -
umuminsoniyatga xos qonuniyatdir.

Tarixiy magqsadlar ko‘lami keng, inson shaxsi barkamol bo‘lsa, u
vijdonan mehnat qilsa, ijtimoiy-siyosiy ishlarda faol ishtirok etsa,
jamiyatimiz shu qadar tez rivojlanadi va mustahkamlanadi. Insonning
ijodiy tashabbusi, jonli ijodiyoti jamiyatimizning kuchi va hayotiyligi-
ning eng muhim manbaidir.

Har bir jamiyat o‘ziga munosib bo‘lgan inson shaxsini yuzaga
keltirganidek, inson ham shu jamiyatning paydo bo‘lishi va
rivojlanishiga befarq qaramaydi. Shaxs ayni paytda atrof-muhitga ta’sir
ko‘rsatish, uni o*zgartirish qobiliyatiga ham ega. Uning jamiyatga ta’siri
maqsadsiz, rejasiz, ko‘r-ko‘rona faoliyat orqali amalga oshmaydi. Inson
jamiyat qonunlarini, o‘z hayoti sharoitlarini bilib olgan, ma’lum
maqsadga qaratilgan faol amaliy ko‘rsatkichlar vo‘li bilan ijtimoiy
muuhitni, jamiyatni o‘zgartira oladi. Inson faqat sharoit va tarixning
mahsuligina bo‘lmay, balki ulami yaratuvchi hamdir.

Tarixiy jarayonda xalq ommasining qanchalik facl ishtiiok etishi,
g “‘ayrat va tashabbus ko‘rsatishi moddiy va ma’naviy boyliklar ijodkori
bo‘lgan mehnatkash insonning shijoatiga, onglilik darajasiga, o‘ziga
topshirilgan ishlarga qanchalik mas’uliyat bilan yondasha bilishi, ijodiy
tashabbuskorligiga ko‘p jihatdan bog‘liqdir. Bu fikr ijtimoiy taraqqiyoti-
mizning hozirgi tarixiy bosqichiga ham bevosita taalluqlidir. Mustaqgil-
likni muvaffaqiyatli ravishda amalga oshirish har bir insondan o‘z
burchini ko‘r-ko‘rona bajarishni emas, balki ongli, ilmiy asosda
yondashishni talab qiladi. Shuning uchun ham hozirgi davrda har bir
kishi, har bir shaxsni g‘oyaviy-siyosiy jihatdan chinigtirish, har tomon-
lama etuk va barkamol bo‘lishiga erishish, siyosiy, madaniyatli qilish
mamlakatimizni ravnaq toptirish, demokratiyani rivojlantirishning
asosiy shartlaridan bo‘lib qoldi.
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Jamiyat taraqqiyotining hozirgi bosqichida inson rolining kuchayib
borayotganligi muammosining bir necha jihatlari bor. Bir tomondan, u
ijtimoiy ishlab chiqarish xodimini kamol toptiradi, uni rag‘batlantira-
digan omilami belgilab beradi. Ikkinchi tomondan, odamlarning mehnat
g‘ayrati malakasini oshirishga qayta ta’sir qiladi, uning taraqqiyotini
jadallashtiradi.

Inson shaxsining boyligi, faolligi, eng avvalo, mehnat faoliyati
sohasida ruyobga chiqadi. Mehnat sohasidagi faollik shaxs faolligining
boshga hamma shakllariga qaraganda belgilovchidir. Bu tasodifiy emas,
albatta. Chunki ayni shu sohada insonning olgan bilimi, orttirgan tajriba
va malakasi va boshqalar amalda qo‘llaniladi, namoyon bo‘ladi.

Jamiyat taraqqiyoti haqidagi har ganday g‘oyalar avvalo, insonning
ijtimoiy tafakkurida shakllanadi, keyin e’tiqodga aylanib, faoliyatiga
yo‘nalish beradi. Insonning har ganday amaliy faoliyati, mehnati —
ma’rifiy, tarbiyaviy, mafkuraviy tadbirlar asosida amalga oshadi.
Mehnatda insonning qobiliyati va iste’dodi, aql idroki va tafakkuri
namoyon bo‘ladi. Inson aqli, qo‘li bilan nimaiki gilmasin, uning
zaminida fikr, tushiuncha, bilim, iste’dod, qgobiliyat sifatida shakllangan
ma’naviyat yotadi.

Mehnat jamoasida insonning ma’naviy-axloqiy fazilatlari, aqliy na
jismoniy faoliyati shakllanadi, yuzaga chigadi. Moddiy hayot, ishlab
chigarish usuli insonning ma’naviy, ijtimoiy-siyosiy jarayomlaridagi
ishtirokiga sabab bo‘lganidek, shaxsning mehnat sohasidagi faolligi ham
o‘z navbatida uning ijtimoiy siyosiy, madaniy-ma’naviy, axloqiy
rivojlanishiga o‘z ta’sirini ko‘rsatadi .

Kishilar ijtimoiy-siyosiy faolligini rivojlantirish hozirgi davming
tub muammolaridan biridir. Hayot o‘rtaga qo‘yayotgan ulkan vazifalarni
yugoridan to‘rib arnalga oshirib bo‘lmaydi. Buning uchun mehnatkash
insonning bevosita ishtiroki, uning moddiy va ma’naviy boyliklarni
yaratishga qaratilgan ijodiy mehnati, ijtimoiy-siyosiy faolligi zarurdir.

Hozirgi dolzarb vazifalarni amalga oshirishning zarur shartlaridan
yana biri — inson ongini o‘zgartirishdan iboratdir. Inson ongini, ijtimoiy
ruhiyatini qonun chiqarish yo‘li bilan ham, buyruq berish asosida ham
o‘zgartirib, qayta qo‘rib bo‘lmaydi. Kishilar ongida o‘tmishda ro‘y
bergan xato va kamchiliklar ta’siri ostida shakllangan eski qarashlar
tasavvurlar, tushunchalarni bartaraf etish tarbiyaviy ishlarni muntazam
ravishda olib borishni, barcha salbiy hodisalami tag-tomiri bilan
tugatishni, ijtimoiy adolatni so‘zda emas, amalda qaror toptirishni
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tagqozo etadi. Avvalo, kishilarning moddiy hayot sharoitlarini
yaxshilamasdan to‘rib ularning ongini o‘zgartirib bo‘Imaydi.

Inson ruhiyati qayta qo‘rilmasa, yangichasiga fikrlash va ishlash
istagi haimmda mahorat hosil gilinmasa iqtisodiyotda, boshqaruvda,
tarbiyada, ijtimoiy sohada biron-bir narsani o‘zgartirish qiyindir.

Hozirgi davrning inson shaxsiga bergan ajoyib ne’matlaridan biri
demokratiya, ijtimoiy adolatning asta-sekin tiklanishidir. Demokratiya
yaratib bergan imkoniyatlardan to‘g‘ri va oqgilona foydalanish uchun
oddiy istakdan tashqari yuksak siyosiy madaniyat, vazminlik ma’naviy
poklik, sof vijdon, uzogni ko‘zlab ish qila bilish qobiliyati ham kerak.

Ijtimoiy taraqqiyotimizning hozirgi bosqichida insonning
bunyodkorlik faoliyati respublikamizda demokratiyani rivojlantirish va
ijtimoiy adolatni qaror toptirishda kuchliroq namoyon bo‘lmoqda. Biz
hozir shunchaki demokratik jamiyat emas, balki demokratik odil jamiyat
qurmogdamiz. O‘zbek xalgi demokratik odil jamiyat haqida juda
gadimiy an’analarga ega. O‘z davlati tizimini «Kuch — adolatdadir»
shiori ostida tuzgan Amir Temur tarixi bunga yorqin misoldir.

Mehnatkashlar ommasining yaratuvchilik bunyodkorlik faoliyati
mustagqilligimizning siyosiy negizlarini mustahkamlashda, xususan, dav-
latni boshqarishda ham ko‘zga yaqqol tashlanmoqda. Bizda xalqimiz-
ning mehmnati va jasorati bilan tuzilgan huquqiy demokratik davlat
xalgning o‘zi tomonidan boshqarilmoqda. Shunday qilinmasa, siyosiy
mustagillikni ta’minlab bo*lmaydi.

Keng mehnatkashlar ommasining faol ijtimoiy-siyosiy faoliyati,
o‘z-o‘zini  boshqarishning to‘xtovsiz avj olib borishi respublika
hayotining hamma sohalarida o‘z ifodasini topmogda. Buni, birinchi
navbatda, jamiyat hayotining asosi bo‘lgan moddiy boyliklar yaratish,
mehnat unumdorligini oshirish, oziq-ovqat muammolarini hal etish, turli
korxonalar, uyushmalar, birjalar, jamg‘armalarning tashkil etilishi va
boshga sohalarda ko‘rish mumkin.

Mam lakatimiz taraqqiyotining hozirgi bosqichi mehnatkashlar
ommasining xo‘jasizlikka, to‘rachilikka, huqug-tartibotni buzuvchilarga,
ko‘zbo‘yamachilikka va uyushgan jinoyatchilikka, poraxo‘rlikka, tanish-
bilishchilik oshna-og‘aynigarchilik asosida ish bitkazuvchilarga, xullas,
ijtimoly adolat tamoyillariga tubdan zid bo‘lgan harakat na
intilishlarining har qanday turlari va ko‘rinishlariga qarshi kurashni avj
oldirib yuborgan-ligi bilan xarakterlanadi.

Jamiyatning o‘z-0‘zini boshqarish darajasi kishilar ongining o‘si-
shi, tafakkur madaniyatining etukligi bilan uzviy bog‘liqdir. Ma’lumki,
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odamlar demokratiya va oshkoralikdan ogilona foydalanishga ham
g‘oyaviy, ham ma’naviy jihatdan tayyor bo‘lsalargina jamiyatimiz
oldida to‘rgan vazifalarni hal qilishga yordam beradilar. Buning uchun
yuksak madaniyat va ma’naviyat, uzoqni ko‘ra bilish va donolik,
g‘oyaviy, madaniy etuklik va poklik yangicha fikrlash imkoniyatlaridan
foydalana bilish zarur.

Inson manfaati, uning baxt-saodati, ma’naviylik va insonparvarlik
qoidalarini qaror toptirish yo‘lida jamiyatni demokratik negizlarda
yangilashni hayotning o‘zitalab gilmoqda. Respublikamizning siyosiy va
iqtisodiy mustaqilligini, ijtimoiy adolatni, ma’naviy yangilanishni,
barcha millat va elatlar uchun munosib turmush sharoitini amalga
oshirish —bularning hammasi O‘zbekistonning hozirgi davri va kelajagi
uchun muhimdir.

Takrorlash uchun savollar

1. Ong, uning mobhiyati va jihatlari hagida so‘zlab bering.

2. Inson va uning ongi, ma’naviyati va dunyoqarashini
falsafiy tahlil gilishning ahamiyati nimadan iborat?

3. Ongning kelib chigishi va rivojlanishi haqidagi
qarashlar to*g‘risida so‘zlab bering.

4. Tafakkur va tilning birligi haqida nimalar deya
olasiz?

5. Sizning fikringizcha, kibernetik qo‘rilmalarda ong
bo‘lishi mumkinmi?

6. Yuksak ongning inson bunyodkorlik faoliyatiga ta’siri haqida
nimalar deya olasiz?

Tayanch tushunchalar

Ong — inson miyasining mahsuli, voqelik in’ikosining faqat
insonga xos shakli.

Ontologiya — borliq hagidagi ta’limot.

Gnoseologiya — bilish nazariyasi.

In’ikos — voqelikdagi barcha narsa va hodisalarga xos bo‘lgan aks
ettirish xususiyatini ifodalovchi tushuncha .

Kibernetika — texnika qurilmalarida boshgarish jarayonlari va
sistemalarining umumiy belgilari haqidagi fan.
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IX MAVZU: OLAMNI FALSAFIY ANGLASH USULLARI

Reja:
1. Falsafada usul (metod) muammosi.
2. Shaklan mantiq fikrlash usuli.
3. Dialektika usuli va uning olamni falsafiy anglashdagi ahamiyati.

1. Falsafada usul (metod) muammosi

Olamdagi barcha narsa va hodisalar, unda sodir bo‘layotgan
jarayonlar, voqealarga kishilarning munosabati ularni anglashdan
boshlanadi. Dunyoni anglash, uni bilish tafakkurlash yo‘li bilan hosil
bo‘ladi. Shuning uchun ham olamni falsafiy anglash, tafakkurlash jara-
yonining qonun-qoidalari, usullari, shakllari hamma vaqt falsafa fanida
giziqish uyg‘otib kelgan va hozirgi vaqtda ham shunday bo‘lmoqda.

Inson o'‘zining kundalik ehtiyojlarini qondirish uchun olamda
mavjud bo‘lgan narsa va hodisalar bilan aloga bog‘laydi. Natijada ular
kishilarning hissiy a’zolariga ta’sir ko‘rsatib inson ongida muayyan
tushunchalar hosil etadi. Obyektiv olamning subyektiv obrazi bo‘lgan
mazkur tushunchalar yordamiga mulohaza yuritish yo‘li bilan biz
vogelikdagi narsa va hodisalarning o‘zaro aloqadorligi, mazmun-mo-
hiyati, taragqiyot qonuniyatlari haqida ma’lum bilimlarga ega bo‘lamiz.

Kishilarning olam hagqidagi bilimlari kundalik hayotiy tajriba asosida
stixiyali ravishda to‘plangan yoki ilm-fan yordamida ongli ravishda qo‘lga
kiritilgan ma’lumotlardan tarkib topadi. Kundalik hayotiy tajriba asosida
to‘plangan empirik bilimlar asosida kishilarda olam haqida yuzaki va
sodda dunyoqarash hosil bo‘ladi. Bunday bilimlar odatda, subyektiv
xXususiyatga ega bo‘lib, unga muvofiq inson dunyoning markazi sifatida
tasvirlanadi. Shuning uchun ham kundalik empirik bilimlar ilmiy
bilimlarga qadar to‘plan gan dastlabki ma’lumotlar hisoblanadi.

Fan taragqiyoti natijasida qo‘lga Kkiritilgan bilimlar olam haqida
ilmiy asoslangan falsafiy dunyoqarashning shakllanishi va rivojlanishiga
olib keladi. Bunday bilimlar o‘zining mukammalligi, ko‘lami chuqurligi
bilan oddiy bilimlardan keskin farq giladi.

Ilmiy-falsafiy bilimlarning rivojlanishi esa o‘z navbatida olamni
falsafiv anglash, tafakkurlash usullari, yo‘llarini nazariy jihatdan asoslab
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berishni tagazo etadi. Shu tariga falsafa fanining tarkibiy qismini tashkil
etuvchi — dialektik mantiq ta’limoti vujudga keldi. Mazkur yo‘nalish-
ning asosiy magsadi va vazifasi — falsafiy tafakkurlash usulining
mantiqi, gonun-qoidalari, shakllarini o‘rganishdan iboratdir. Boshqacha
qilib aytganda, olamdagi narsa va hodisalar, ularning o‘zaro alogadorlik
va taraqqiyot qonunlarini falsafiy anglash uchun ganday usullardan
foydalanmoq lozim, qanday gonun qoidalarga rioya etish kerak? degan
savolga javob beradi.

Insonga xos bo‘lgan tafakkurlash jarayoni, uning qonun qoidalari,
yo‘llari, usullarini yoritib berish jiddiy falsafiy muammo hisoblanadi.
Bunga erishish uchun eng avvalo, usul degan tushunchaning mazmun-
mohiyatini anglab olmog‘imiz lozim. Usul tushunchasi nimani ifoda-
laydi? «Usul» yunon tildan olingan atama bo‘lib, u odatda tadqgiqot etish
yo'llari, nazariya, ta’limot ma’nosini bildiradi.

Shuni alohida eslatib o‘tish joizki, aniq fanlarda ilmiy-tadqiqot
o‘tkazish jarayonida qo‘llaniladigan uslubni falsafiy tafakkurlash usuli
tushunchasi bilan aralashtirib yubormaslik kerak.

Anigq fanlarda ishlatiladigan tadqgiqot uslublari ilmiy bilish usullari
turqumiga kiradi. Falsafada esa, usul tushunchasi olamni falsafiy
anglash, tafakkurlash mantiqi, qonun-qoidalari, tamoyillari, shakllarini
ifodalash uchun ishlatilsa, tor ma’noda — falsafiy bilimlarni hosil etish
vositalarini aks ettirish uchun foydalaniladi. Bundan ko‘rinib to‘ribdiki,
falsafiy tafakkurlash usuli bilan ilmiy bilish usuli tushunchalarining
o‘rtasida muayyan farq mavjud.

Falsafiy tafakkurlash mantiqi o‘ziga xos bir qator xususiyatlarga
ega. Ular quyidagilardan iborat. Birinchidan, falsafiy tafakkurlash
jarayoni voqelikdagi narsa va hodisalar taraqqiyoti qonunlariga
asoslanadi va ularga mos keladi. Ikkinchidan, falsafiy tafakkurlash
kishilarga olamdagi narsa va hodisalami chuqur, atroflicha, xolisona
bilish uchun ganday mantiqiy harakatlar gilish yo‘llarini ko‘rsatib
beradi. A gar kishilar mazkur qoidalarga, talablarga bo‘ysunsalar olamni
inson ongida aks ettirishda jiddiy xatoliklarga yo‘l qo‘yilmaydi va
aksincha. Keyingi boblarda bu hagda kengroq to‘xtalib o‘tamiz.

2. Shaklan mantiq fikrlash usuli

Olamnni anglash, vogqelikdagi narsa va hodisalar to‘g‘isida fikr
yuritish, tafakkurlashning hamma xil usullari mavjud. Shaklan mantiq
fikrlash usuli shular jumlasiga kiradi.

176



Mantiq to‘g‘ri fikr yuritishning qonun va shakilarini o‘rganadigan
fan hisoblanad. Uning qonun-qoidalari, talablari Aflotun, Arastu,
Forobiy va boshqa mutafakkirlarning asarlarida batafsil yoritib berilgan.

Mantiq fanining to‘rita asosiy qonunlari bor. Ularga quyidagilar
kiradi: 1. Ayniyat qonuni; 2. Ziddiyatlik qonuni; 3. Istisno qonuni;
4 Etarli asos qonuni. Mazkur qonunlarda to‘g‘ri mantiqiy fikrlashning
talablari o'z aksini topgan.

Ayniyat Iotincha Zex ydeptyratys so‘zidan olingan bo‘lib, aynan,
o‘xshash ma’nolarini beradi- Ayniyat qonuni moddiy olamning muhim
tomoni, xususiyatini ifodalaydi. Ma’lumki, olam doimo uzluksiz
o‘zgarib, rivojlanib turadi. Harakat — reallikning muhim atributi
hisoblanadi. Lekin har bir narsa, hodisa qanchalik o‘zgarishda
bo‘lmasin, uning asosiy xususiyatlari, sifat muayyanligi saqlanib qoladi.
Ayniyat — narsa va hodisalardagi o‘xshashlik umumiy tomonlaming
fikrdagi ifodasidir.

Ayniyat qonuniga muvofiq har bir muhokama, bahs, munozara, har
bir fikr aynan bir ma’noda ishlatilmog‘i lozim. Ayniyat qonuni
muhokama jarayonida mma’lum vaqt mobaynida, ma’lum munosabatda
tushuncha (fikr) o‘z ma *>nosini saqlab qoladi, degan talabni ilgari suradi.
Aniq, ravshan fikrlashning asosiy shartlari deganda uch narsa nazarda
tutiladi: 1) obyektning birligi, aynanligi; 2) vaqtning aynanligi;
3) munosabatning aynanligi.

Ilmiy izlanish narsa wva hodisalar mohiyati, ichki gonuniyatini
aniqlash magsadida olib boriladi. Bu esa, o‘z navbatida narsa va hodisa-
laming sifat muayyanligi, narsalar orasidagi barqaror munosabatlarni
barqaror fikrdar (tushuncha, muhokama) orqali ifodalashni taqozo etadi.
Qonuniyatlar bir narsa, bir obyektga emas, balki umumga (narsalar
turqumlariga), bir qator obyektlarga taallugli bo‘ladi hamda ulardagi
umumiylik o‘xshashlik aynanlik tormonlarini o‘rganish orqali ochiladi.

Ayniyat qonuni ilmiy muammo doirasida olib boriladigan ilmiy
munozaralarda keng qo‘llaniladi. Bunda ilmiy munozaraning muvaf-
fagiyati ko'p jihatdamm mantiqiy fikrlash darajasiga, muhokama
etilayotgan narsalar doirasini aniq belgilashga, muhokama asosini to‘g‘ri
aniqlashga bog*‘liq bo‘ladi.

Ayniyat qonunining bo‘zilishi «tushunchalami o‘zgartirib
qo'yishnda namoyon bo‘lishi mumkin. Tushunchani o¢zgartirib qo‘yish
deganda, uning hajmini o‘rinsiz kengaytirish yoki toraytirish,
mazmunini o‘zgartirish (dastlab bir ma’noda, keyinchalik boshqa
ma’noda ishlatish) nazarda tutiladi. Oqibatda «tushunchani o‘zgartirib
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qo‘yish» fikrdagi chalkashlikni, noaniqlikni keltirib chigarishi mumkin
bo‘ladi. «Tushunchani o‘zgartirib qo‘yish» muhokama obyektini
o‘zgartirib yuborish, ya’'ni bir narsa haqida fikr yurita boshlash, uni
tugallamasdan boshqa narsaga o‘tib ketish ma'nosini bildiradi.
Muhokarma predmetini o‘zgartirib yuborish («tushunchani o‘zgartirib
yuborish») beixtiyor yoki ataylab amalga oshirilishi mumkin. Ayniyat
gonunining bo‘zilishi tezisni (ya’ni fikrni) o‘zgartirib qo‘yishda ham
namoyorn bo‘ladi. Biron-bir fikmi isbotlash yoki rad etishda yo ongli,
yoinki beixtiyor ravishda bir fikmi boshqga fikr bilan almashtirish
«tezisni o‘zgartirib go‘yish» deb hisoblanadi.

Aymniyat o‘rganilayotgan obyekt haqidagi bilimlarning anigq,
ravshan, izchil bayon etilishini ta’'minlaydi. Ayniyat fikrdagi anikliq
nisbiy mvuayyanliq barqarorlikning ifodalanishidir. Olim, fozil kishilar
fikrlash madaniyatlarining yuqoriligi bilan boshqgalardan farglanadilar.
O°z fikrini qisqa, aniq, ravshan bayon eta olish har bir tadgiqotchi
oldiga qo‘yila-digan eng asosiy talab bo‘lib hisoblanadi.

Ziddiyatsizlik qonuni haqidagi dastlabki ma’lumotni Aflotunning
«Ewvtidim» nomli diologida uchratamiz. Aflotun bu haqda: bir narsaning
o‘zi bo‘lishi, ham bo‘lmasligi mumkin emas, deydi. Arastu bu
qonunning mohiyatini o‘zaro qarama-qarshi fikrlar bir vaqtning o‘zida
baravari ga chin bo‘lishi mumkin emas; aynan bir narsa boshqasiga ayni
bir nisbatda ham mos bo‘lishi, ham mo bo‘lmasligi mumkin emas, deb
tus huntirgan!,

Mazkur qonun tafakkurdagi ziddiyatni bartaraf etishga qaratilgan.
Bu qonwunga muvofiq ayni bir narsa haqida, ayni bir vaqtning o‘zida,
ayni bir nisbatda aytilgan ikki qarama-qarshi fikr birdaniga chin bo‘lishi
mumkin emas: ulardan binning chinligi ikkinchisining xatoligini keltirib
chiqaradi.

Ziddiyatsizlik qonuni tafakkurning muhim xususiyati — ziddiyatsiz,
batartib va izchillik bilan fikr yuritishni talab qiladi. Unga ko‘ra bir
vaqtnin g o‘zida bir masala yuzasidan, yoki bir fikrga nisbatan ikki zid
fikming bo‘lishi mumkin emas. Lekin turli ma’noda, turli vagt birligida,
turli nisbatda bir masalaga nisbatan ikki zid fikrning mavjud bo‘lishi
mumkin. Ziddiyatsizlik qonuni fikr birligini, vaqt birligini, obyekt
birligini, nisbat yoki munosabat birligini asosiy shartlar sifatida qo‘yadi,
hamda biron savolga «ha» yoki «yo‘q» tarzida javob berish mumkin
emasligzini nazarda tutadi. Ziddiyatsizlik qonuni fagat fikrlash jarayoniga
taalugli. Xuddi ayniyat qonunidagi singari bunda ham fikrdagi

'Arastu. Metafizika. —~ M.. 1934, 64-bet.
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mugqimlik, bargarorliq nazarda tutiladi. Shundan kelib chigqan holda
ziddiyatsizlik qonuniga ko‘ra aynan bir predmet hagida qarama-qarshi
fikrlarni bayon etish mantigsizlik, deb hisoblanadi.

Tafakkurdagi ziddiyat ikki ko‘rinishda namoyon bo‘ladi: garama-
qarshi (kontrar) va zid (kontradiktor).

Kontrar lotincha sontrartyus so‘zidan olingan bo‘lib, garama-
qarshi degan ma’'noni ifodalaydi. Kontrar fikrlar deganda bir-biriga
qarama-qarshi ma’noni ifodalaydigan fikrlar nazarda tutiladi.

Kontradiktor lotincha soptradyctyoryus so‘zidan olingan bo‘lib,
zid ma’nosini ifodalaydi. Kontradiktor tushunchalar, kontradiktor
muhoka-malar deganda bir-biriga tamoman zid bo‘lgan fikrlar nazarda
tutiladi.

Mantiqiy ziddiyat — so‘z ziddiyati, fikr ziddiyati, deb nomlanadi.
So‘z ziddiyati odatda insonning o‘z nuqtai-nazariga ega emasligi,
obyektni etarli bilmasligidan dalolat beradi va oqgibatda bayon etilgan
fikr noaniq, chalkash, g‘aliz bo‘ladi, muallifning ikkilanishi sezilib
turadi. Chalkashlik noaniqglik o‘z fikrini to‘g‘ri va izchil bayon eta
bilmaslik ziddiyatli qarashlar inson tafakkurida kuzatiladigan kamchi-
liklar hisoblanadi.

Ziddiyatsizlik qonunining mohiyatini anglab olish izlanishlarda
ilmiy muammoni to‘g‘ri aniqlash, unga doir ilmiy farazni ishlab chiqish,
ilmiy muammoni tadqiq etishda muhim o‘rin tutadi.

Uchinchi istisno gonuni ma’no jihatidan ziddiyatsizlik qonunining
bevosita davomi bo‘lib, faqat zid (o‘zaro bir-birini tamomila inkor
etuvchi) fikrlarga nisbatan qo‘llaniladi. Bu qonunga muvofiq bir-biriga
zid bo‘lgan ikki fikr (muhokama)dan birining chinligini hamisha
ikkinchisining xatoligini keltirib chigaradi, uchinchisi bo*lishi mumkin
emas, ya’ni istisno kilinadi. Tafakkurning bu qonunini buyuk yunon
faylasufi Arastu, ikki zid fikr orasida uchinchisining bo*lishi mumkin
emas, bir subyekt hagidagi fikr (predikat) yo tasdiglanadi, yoki inkor
etiladi, deb ta’riflagan.

Uchinchisi istisno qonuni fikrlarimizning aniq, ravshan, zidliksiz
bo‘lishini talab giladi. Uchinchisi istisno qonunining amal qilishi
holatlari turli-tuman; undan alohida narsalar haqida fikr yuritganda ham,
murakkab jarayonlarni o‘rganganda ham foydalanish ko‘zda tutiladi.
Uchinchisi istisno qonuni to‘gri fikrlashning asosiy shartlaridan bo‘lsa-
da, to‘g‘ri tafakkur qilish, chin bilimlar hosil qilish uchun uning o‘zi
kifoya qilmaydi. Buning uchun mavjud narsa va hodisalami, ularning
munosabatlarini chuqur, atroflicha o‘rganish talab qilinadi. Uchinchisi
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istisno qonuni muhokama jarayonida to‘g‘ri xulosa chigarish imkonini
beradi. Lekin buning o‘ziga xos sharti mavjud zid munosabatlargagina
tegishli bo‘ladi.

Uchinchisi istisno qonunining ilmiy izlanishlerni olib borishda
o‘ziga x0s o‘rni bor. U nazariy tadgiqotlar jarayonida fikrdagi noanig-
likni, chalkashlikni bartaraf etishning muhim vositasi bo‘lib hisoblanadi.
Uning yordamida inson bilimi narsa va hodisalarning mohiyatiga qadar
chuqurlashib boradi va ta’kidlash joizki, zidlikning tomonlaridan biri
aksari hollarda noaniq bo‘lib qolaveradi. Bu hol uchinchisi istisno
gonunining dixotomiyaga xos tomonlarini hisobga olishni talab qiladi.

Uchinchisi istisno qonuni tadqiqotchidan o'z fikrlarini aniq,
ravshan, zidliksiz bayon etishi, raqibining fikrlarini inkor etishning
asoslarini topishi, 0‘z nuqtai nazariga ega bo‘lishni talab giladi. Ilmiy
tadgiqotda undan foydalanish uchun biron-bir fikmi inkor etishning o‘zi
kifoya qilmaydi. shunga erishish lozimki, tadqiqotchi muayyan
mavzudagi o‘z nuqtai nazarini bayon gilishning martigiy usullaridan
foydalana bilsin, dalillar asosida o‘z fikrini asoslay bilsn. Buning uchun
mantiq qonunlaridan tashgari tadqigot obyektini chuqur bilishni, u
to‘g‘risidagi mavjud bilimlarni o°zlashtirish muhim ahamiyatga ega.
Bunda tadgiqotning gqimmati unda inkor etilgan fikrlar bilan o‘lchan-
maydi, balki inkor etilgan fikrlaming asossiz ekanligini isbotlaydigan
dalillar vositasida muammoga o‘z echimini berish, o‘z mustaqil fikrini
shakilantirish ilmiy ijodning muvaffaqiyatini ta’'minlaydi.

To‘gri fikrlash aniqlik, ravshanlik, izchillik, ziddiyatsizlik bilan
bir qatorda asoslanganlikni, isbotlanganlikni talab ciladi. Bu narsa
tafakkurning etarli asos qonunida o‘z ifodasini topgan.

Etarli asos qonuni nemis faylasufi va mantigshunosi Leybnis
tomonidan ta’riflab berilgan. Lekin u haqidagi dastlabki fikrlar antik
davrga mansub bo‘lib, yunon faylasuflari Levkipp va Demokrit
tomonidan bayon etilgani ma’lum. Ular hech qanday narsa biron-bir
asos sababsiz paydo bo‘lmaydi, hamma narsa biron bir asos va zaruriyat
tufayli yuzaga keladi, deb bilganlar. Leybnis nuqtai 1azaricha, hamma
narsa o‘z mavjudligining muayyan asoslariga ega Har bir hodisa
haqidagi fikr etarli asosga ega bo‘lgan taqdirdagina chin bo‘lishi
mumkin. Harganday chin fikr asoslangan bo‘imog‘i lozim. Fikrning
asoslari deganda real va mantiqiy asoslar nazarda tutiladi. Fikrning
chinligi unda vogqelikning ganchalik to‘g‘ri aks ettirilgeniga bog‘liq. Bu
narsa real asos sifatida nomlanadi.
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Etarli asos qgonunida narsa va hodisalar orasidagi turli bog‘lanishlar
aks etadi. Masalan, sababiy bog‘lanishlar. Sababiy bog‘lanishlarni keng
ma’noda tushunmogq joiz; asoslangan fikr deganda fikrlardagi sabab-
oqgibat aloqadorliklarni to‘g‘ri aks ettirgan bilimdir. Inson bilish
jarayonida asos sifatida ilgaridan hosil qgilingan fikrlar tizimiga suyanishi
mumkin. Bu fikrlar tizmasidagi ayrim fikrlar asosini ifodalasa, boshqa-
lari natijani — yangi bilimni ifodalaydi. Shu tariga fikming to‘g‘riligini
asoslash uchun keltirilgan fikrlar mantiqiy asos, deb yuritiladi. Real asos
ham, mantiqily asos ham inson bilimlarida mushohadalar tarzida
namoyon bo‘ladi. Obyektiv reallikda sababiy aloqadorlik voqealar
ketma-ketligida namoyon bo‘ladi: dastlab mavjud, biron-bir natijaga olib
keladigan hodisa-sabab (asos), uning natijasi — oqibat (yangi fikr)
hisoblanadi. Ayrim hollarda real mavjud sabab va fikriy asos
(muhokama) o‘zaro bir-biriga muvofiq kelishi mumkin.

Etarli asos qonuni ilmiy bilishda muhim o‘rin tutadi. Fanlar
mazmuni, qonunlari, tamoyillari ilmiy qarashlarning asoslanishi natijasi
bo‘lib hisoblanadi. Tadqiqotchi tadqigot obyektini o‘rganish jarayonida
uni hosil kilgan real sabablar, uning boshqa obyektlar bilan
munosabatlarini tahlil qiladi, ilgarigi bilimlar mazmunidan kelib chigkan
holda o‘z qarashlarini dalillaydi, mantiqiy izchillikda yangi xulosalar
chiqaradi.

Ilmiy ijod va amaliyotning tub magsadi chin, obyektiv mazmunga
ega bo‘lgan bilimlarni hosil gilish hisoblanadi. Chin bilim insondan
mantiq qonunlarini bilish bilan bir qatorda isbotlash va rad etish
mantiqiy usullaridan unumli foydalanishni tagozo etadi. IImiy bilishning
eng umumiy xususiyati shundan iboratki, ilmiy izlanish natijasida qo‘lga
kiritilgan bilim fan sohasida yutuq deb hisoblanishi va fan mazmuniga
kiritilmog‘i uchun mantiqiy isbotlash talablariga javob bermog‘ilozim.

Bilimlarni hosil gilishda isbot bilan bir qatorda rad etish mantiqiy
usulidan ham foydalaniladi. Rad etish yoki raddiya biron bir fikrning
xato ekanligini isbotlashning mantiqiy uslubidir. Odatda bu usuldan bir
narsa haqidagi qarashlarda turli fikrlilik kuzatilganda foydalaniladi. Rad
etish tezisga, argumentga, isbotlash usuliga qarshi qaratilgan bo‘ladi.

Ko‘rinib to‘ribdiki, tafakkur qonunlarini, shuningdek, isbotlash,
rad etish va boshqa mantiqiy usullarni bilish ilmiy ijodda muhim o‘rin
tutadi. Tafakkur qonunlari barqaror fikrlar orasidagi munosabatlarmni
nazarda tutadi, tafakkur shakllari to‘g‘risida, fikrlarni o‘zaro to‘g‘ri
bog‘lay olish, bir muhokamadan ikkinchi muhokamaga o‘tish va shu
asosda to‘g'ri, ishonchli fikrlami hosilqilish imkoniyatlarini yaratadi.
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Shu ma’noda mantiq qonunlari yangi bilim hosil gilishning usuli bo‘lib
hisoblanadi.

Olamni bilish, u haqida chin bilimlar hosil qilish, ilmiy tadqiqot
ishlarini muvaffaqgiyatli olib borish uchun mantiq va uning qonunlarini
bilishning o‘zi kifoya gilmaydi. Olamni bilish uchun uni ganday bo‘lsa,
shundayligicha, barcha aloga va munosabatlarini hisobga olgan holda
har tomonlama o‘rganish, narsa va hodisalarda uzluksiz tarzda
kechadigan harakat, o‘zgarish, taraqqiyotni hisobga olish talab etiladi.
Bu narsa tadqiqotchidan dialektika qonun-qoidalarini bilishni, olamga
dialektik tarzda yondashishni talab qiladi. Dialektika keng qamrovli
ta’limot bo‘lib, u olamdagi murakkab aloqa va munosabatlar, o‘zgarish,
taraqqiyotnigina aks ettirib golmay, olamni bilishning eng umumiy ilmiy
metodi bo‘lib hisoblanadi. Dialektika formal mantiqiyning ahamiyatini
inkor etmagani holda olamni, undagi o‘zgarishlar, aloqadorliklar,
taraqqiyotni chuqur va har taraflama tushunishga yordam beradi.

3. Dialektika usuli va uning olamni falsafiy anglashdagi ahamiyati

Dunyoni falsafiy anglashda dialektika usuli katta ahamiyat kasb
etadi. Dialektika usulining mohiyati Forobiyning «Dialektika» nomli
asarida tavsiflab berilgan.

Forobiyning yozishicha, dialektika ya’ni «al-jadal» atamasi kadim-
gi yunon faylasuflari Sugrot va Aflotun tomonidan qo‘llanilgan bo‘lib,
ma’'nosi bahs, muzokara yordamida haqgiqatga erishish demakdir.
«Inson, — deb yozgan edi Forobiy, — haqiqatga yoki falsafaga faqat
dialektik bahs orqali erishishi mumkin»!.

Forobiyning «Dialektika» va boshga asarlarida mazkur falsafiy
tafakkur usulining fikrlar kurashi hamda ilmiy bilishdagi ahamiyatini har
tomonlama asoslab bergan. Shuningdek, u dialektika tushunchasining
shakllanishi tarixni ko‘rsatib bergan.

Forobiyning yozishcha, yunon faylasuflari Geraklit, Zenon dialek-
tika atamasidan foydalanmagan bo‘lsalarda, dialektik tafakkurlash
sa’natiga asos solganlar.

Keyinchalik, deydi Forobiy, eleatlar va sofistlar dialektik fikrlash
san’atini o‘zlarini dono hamda haqiqatni yolg‘on qilib ko‘rsatish uchun
foydalanib keldilar.

' An-Qapabu. Auaiextuka. Hctopuko-duiocodckve Tpakratel. —Anma-Ata: «Hayka», 1985.
C. 405.
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Dialektika, Forobiyning fikricha, haqiqiy bilimning quroli va xiz-
matchisidir. Faqat dialektika inson aqliy faoliyatini sofistika va shunga
o‘xshashlardan himoya gilib hagigatni bilishga yordam beradi. Dialek-
tika san’atining foydasi shuki, u haqigatni bilishga ko‘magqlashadi '.

Sofistikaga qarshi, birinchi bo‘lib, Aflotun chiqdi, — deb ko‘rsatadi
Forobiy. Aflotun dialektikani bahslashish yo‘li bilan tafakkurdagi
mavjud bo‘lgan qarama-qarshiliklarni bartaraf etishga qaratilgan usul
deb hisoblagan edi.

Aflotun, «dialektika — borligning mohiyatini, haqiqatni aks ettiruv-
chi yagona usul, u barcha fanlarning tepasida joylashib ulamni karniz
kabi bezab turadigan bilimdir», shuning uchun ham «boshqa fanlami
dialektikadan ustun qo‘yish noto‘g‘ridir»?, deb hisoblagan edi. Forobiy,
Aflotunning fikrlarini yuqori baholab, u haqigatni ochib beradigan
to‘g‘ri usulni ishlab chiqa oldi, deb ko‘rsatadi.

Yunon faylasuflarming dialektika usuli haqgidagi g‘oyalari antik
davming yirik olimi Arastu tomonidan yanada rivojlantirildi. Arastu
o‘zining «Topika», «Ritorikan va boshqa asarlarida «dialektikaning
magsadi suhbatdoshning fikrini inkor etishga qaratilgan», deb
ko‘rsatadi. Forobiy esa, bunga o‘z tomonidan qo‘shimcha qilib,
dialektika nafaqat baxslashuvchi izhor gilgan fikrni inkor etishi, balki
uni tasdiqlashi ham mumkin, deb ko‘rsatadi .

Arastu  shuningdek, falsafa tarixida birinchi bor dialektika
baxslashish san’atining quroligina bo‘lib qolmasdan u ayni vaqtda ilmiy
bilishning usuli hamdir, deb hisoblaydi. Uningcha, dialektika borliq va
tafakkuming asosiy va umumiy tomonlarini bilishga qaratilgan usul.
Uning yozishicha, «dialektika ilmiy tadqiqort usuli sifatida faqat
falsafaga emas, balki barcha fanlarga ham daxldordir»’.

Forobiy Arastu fikrini davom ettirib, dialektikani falsafa, mantiq
va ilmiy bilish wusuli sifatida talgin etdi. Forobiyning fikricha,
dialektikani falsafad an falsafani esa dialektikadan ajratib qarash mumkin
emas. «Inson dialekti deb, uning shug‘ullanadigan ishi, muzokara qilish
qobiliyati, 0‘z san’atini amalda qo‘llay olishiga qarab belgilanadi»?, —
deydi Forobiy. «Dialektika san’atining maqsadi falsafa san’atini qo‘llab
- kuvvatlash va unga xizmat qilishdadir»’, — deb ko‘rsatadi Forobiy.

' An-Qapatu. OuanexriHka, Mcropuko-bunocopekue TpakTatsl. - Asma-Ata: «Hayxan, 1985,

C.360-592.

*MaaroH. Covurenns B Tpex Tomax. T.3, l-uacte.— M., 1971, C. 275,278, 285, 347, 350.

* Apuctorens. Coynnenns., T.2. — M., 1978, C.350-351, 356.

* An-Qapabu. natextmka, Hceropuko-punocodekue tpakrarsl. - Anma-Ata: «Hayka»,198S,
C.403.

* Orsha joyda, 405-bet.
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«Dialektika san’ati, — falsafiy san’at, chunki dialektika san’ati
tufayli inson aqlini haqiqatni bilishga karatishi mumkin»!, hagiqatni
bilish esa, falsafaning asosiy vazifasidir. Shuning uchun ham dialektika
san’atini mukammal o‘zlashtirib olish lozim. Agar inson a’lo darajadagi
notiq yoki shoir bo‘lgisi kelsa dialektik usuldan mukammal foydalana
bilishi kerak, — deb ugtiradi Forobiy.

Arastu  «Kategoriyalary, «Matafizika» va boshqa asarlarida
dialektika kategoriyalari tizimini ishlab chiqadi. Forobiy Arastuning
dialektika usuli haqidagi fikrlarini yuqori baholab va targ‘ib etibgina
golmasdan, uni ko‘p jihatdan mazmunan boyitdi ham.

Forobiyning fikricha, bilish jarayonida dialektik tafakkurlash
analiz va sintez, induksiya va deduksiya sillogizmlaridan foydalanmog‘i
lozim. Induksiya, uning fikricha, dialektik va ilmiy shakllarda bo‘lishi
mumkin.

Forobiy imkoniyat va voqelik, zaruriyat va tasodif, sabab va ogibat
kategoriyalarining o‘zaro aloqadorligini asoslab bergan olim. Uning
fikricha, sabab va oqibat bir biri bilan uzviy bog‘langan, muayyan sabab
muayyan oqibatni keltirib chiqaradi, tasodif zaruriyatning namoyon
bo‘lish shakli. Bundan yaqqol ko‘rinib turibdiki, Forobiy tafakkur
shakllari va usullarini tadqiq etishda asosiy e’tiborni mazkur tushun-
chalar o‘rtasidagi dialektik aloqadorlik va bir-biriga o°tishini ochib
berishga harakat qgilgan.

Dialektika ta’limotining rivojlanishda XVIII-XIX asrlarda ijod
etgan nemis klassik faylasuflari 1.Kant, I.Shelling, Gegelning xizmatlari
alohida e’tiborga sazovordir.

[.Kantining ta’limotiga ko‘ra. inson agli tabiatan antinomiyalidir,
ya’'ni ziddiyatlarda ikkilanuvchidir. Shuning uchun qarama qarshi
fikrlarni bab-barabar isbotlash yo'li bilan asoslab berish mumkin.
Masalan, olam ham nihoyalidir va ham chegaralari yo‘qdir, bolinmas
zarrachalar (atomlar) bor va bunday zarrachalar yo‘q va hokazo.
Uningcha, ziddiyatlar har qanday holda faqat zohiriydir.

I.Shellingning ta’limotiga ko‘ra mutlaq ruh «Men» obyektivlik va
subyektivlik kabi qarama-qarshilikning birligidan iborat. Ulaming
kurashi tabiat va jamiyatdagi narsa va hodisalar harakatining manbaidir.
Uningcha, ruh subyektiv va obyektivlik birligidan iborat bo‘lib (tezis),
taraqqiyot jarayonida tabiatning shakllanishiga olib keladi (antitezis) va

' An-Qapabm. Ouanektika, Hcropiko-¢uiocodcxie Tpakratsi. — Anma-ATta: «Haykay,1985,
C.594.
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nihoyat tabiatdan yana obyektivlik va subyektivlikning birligi bo‘lgan
yuqori darajadagi ruhning taraqgiyotiga olib keladi (sintez).

Gegel falsafasining tarixiy ahamiyati shundan iboratki, u idealistik
nuqtai nazardan bo‘lsada, dialektikaning uch asosiy qonuni: 1) qarama-
qarshiliklarning birligi va kurashi qonuni; 2) miqdor o‘zgarishlarining
sifat o‘zgarishlariga o‘tish qonuni; 3) inkomni inkor etish qonuni
mohiyatini chuqur va atroflicha asoslab berdi. Shuningdek, Gegel
asarlarida mazkur qonunlar bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan kategoriyalar
tizimi, mohiyat va hodisa, qonun, qonuniyat; zaruriyat va tasoddif, sabab
va ogibat, imkoniyat va vogelik, mazmun va shakl, yakkalik, xususiylik,
umumiylik kabi falsafiy kategoriyalarning tizimini ishlab chiqadi.

Gegel ta’limotining yana bir muhim qismini uning bilish nazariyasi
tashkil etadi. Gegel Kantning «narsa o‘zida» va dualizm g‘oyalarini
qattiq tanqid qilib, bilish jarayonining xususiyatlari, hagigatga erishish
dialektikasi kabi muhim falsafiy masalalarni har tormonlama asoslab
berdi.

Gegel ijodining yana bir girrasini uning dialektika, mantiq va bilish
nazariyasining ayniyligi haqidagi ta’limot tashkil etadi. Shuningdek,
Gegel dialektika qonuniyatlarini tabiat va jamiyat taraqqiyotiga tadbiq
etib falsafaning hamma sohalarida chuqur iz qoldirdi.

Antiq o‘rta asr, yangi davr olimlari dialektikaning falsafa fanida
tutgan o‘rni, uning mohiyati, ilmiy bilish va amaliyotdagi hamma inson
tafakkur san’atini shakllantirishdagi ahamiyati, dialektikaning asosiy
qonun va kategoriyalari, dialektika, mantiq va bilish nazariyasining
ayniyligi kabi murakkab masalalarni ilmiy ishlab chigdilar.

Dialektika hozirgi zamon falsafasida ham asosiy o‘rinni egallab
kelmogda. Bunga AQShda «Dialektika» nomi bilan chop etilib
kelinayotgan maxsus xalqaro jurnalning mavjudligini ko‘rsatib o‘tish-
ning o‘zi kifoya qiladi.

Dialektik usul bugungi murakkab vaziyatda ham fan taraqqiyoti,
shuningdek, jamiyatimizning barcha sohalarida sodir bo‘layotgan
jarayonlamni ilmiy asosda chuqur va atroflicha tahlil etishda qo‘l
kelmoqda.

I.A.Karimovning asarlarida eslatib o‘tilganidek, eski tuzumdan
yangisiga o‘tish davrida ijtimoiy muammolar va ziddiyatlar g‘oyat
keskinlashib, fugarolar tinchligiga va barqarorlikka tahdid soluvchi
omilga aylanib ketishi mumkin. «Ijtimoiy ziddiyatlar, — deb yozadi
[.A.Karimov, — 0‘z mohiyatiga ko‘ra, hamisha siyosiy, ijtimoiy va
iqtisodiy o‘zgarishlarning harakatlantiruvchi kuchi bo‘lib xizmat qiladi.
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O‘zgarishlarning kay tarzda — yo izchil, tadrijiy yo‘l bilan borishi, yo
bo‘lmasa, keskin shakllarga kirishi: ijtimoiy norozililar, stixiyali
portlashlar, hatto fuqarolar urushlari va inqiloblar tusini olishi, to‘planib
qolgan ijtimoiy muammolarning qay darajada keskinligiga, hukmron
tuzumlarning bu muammolarni hal qila olishi yoki hal gila olmasligiga
bog‘lig»'.

Davlatimiz tomonidan ishlab chiqgilgan kuchli ijtimdiy siyosatni
izchilik bilan hayotga tadbiq etish natijasida mavjud ziddiyatlar asta —
sekinlik bilan bartaraf etilib, jamiyatimizni ilgariga qarab r.vojlanishiga
imkoniyatlar ochayotir.

Ma’naviy hayotimizda ro‘y berayotgan tub sifat »‘zgarishlari
jarayonida ham dialektika qonunlariga muvofiq amal qilinmoqda. Bir
asrdan ziyod davom etgan totalitar qaramlikdan keyin ma’naviy
qadriyatlarimizni tiklash, I.A.Karimov aytganidek, «o‘ziga xos» inkorni
inkor sifatida kechdi»?.

Ana shu vaziyatda ekstremistik ruhdagi muxolifatning vujudga
kelish xavfi tug‘ildi. Buni yaxshi anglagan davlat rahbariyati ma’naviy
tiklanishning ijobiy, bunyodkorlik mohiyatini kuchaytirishga jaratilgan,
bir-birini to‘ldiradigan siyosiy, iqtisodiy va madaniy dasturlar asosida
jamiyatimizda tinchlik va barqarorlikni saqlab qolgan hoda, ijobiy
o‘zgarishlarni amalga oshirishga muyassar bo‘lmoqda.

Millatlararo munosabatlar sohasida ham «muayyan, nosntogonistik
ziddiyatlarning mavjudligini»® e’tiborga olgan holda ulari o‘z vaqtida
bartaraf etishga qaratilgan chora tadbirlar ishlab chigildi vi shu tufayli
respublikamizda tinchlik, millatiararo totuvlik hukm surib kelmogqda.

I.A.Karimov milliy istiglol g‘oyalarini odamlaming ongiga
singdirishda dialektika qonunlariga amal qilish zarurlizini ta’kidlab
o‘tgan. «Million-million odamlarning qalbiga ezgu intilisklarni, ulaming
hayot mazmunini ifoda qilish esa oson ish emas. Bunng uchun biz
dialektika qonuniyatlarini... yaxshi tushunib olishimiz zarur»*, deydi
[.A.Karimov.

Yuqorida aytilganlardan jamiyatimizda sodir bo‘layotgan jarayon-
larga dialektika nugqtai nazaridan yondashish naqadar :atta ahamiyat
kasb etishi o‘z-o0‘zidan yagqol ko‘rinib turibdi.

! Karimov LA. O‘zbekiston XXI asr bo‘sag'asida: xavfsizlikka tahdid, baqarorlik shartlari va
taraqqiyot kafolatlari. — T.: «O‘zbekiston», 1997, 138-bet.

2 O‘sha joyda, 75-bet

3 O'sha joyda

4 Karimov LA. Milliy istiglol mafkurasi — xalq e'tiqodi va buyuk kelankka ishonchdir. — T.
«Q‘zbekiston», 2000, 28-bet.
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Shunday qilib, dialektika boy va chuqur nazariya bo‘lih, ayni
paytda borligning eng umumiy rivojlanish qonumiyatlarini o‘rganishga,
ulami inson ongida atroflicha aks ettirishga va dunyoni bilishiga
qaratilgan ta’limotdir. Bu uning bir vaqtda ham mantiq, ham bilash
nazariyasi ekanligidan dalolat beradi.

Dialektika olamdagi barcha tafakkur va hodisalarning o‘zaro
bog'‘ligligi va aloqadorligi, o‘zgarish va rivojlanishining sababiari va
mohiyatini ochib beradigan ilmiy metodologik usuldir.

Falsafa tarixida turlicha tafakkur uslubi haqiqatni ochib bera
oladigan universal uslub o‘mini bosishga harakat qilar edi. Lekin
ulaming hanmasi ham tarixiy taraqqiyot jarayonida davr talabiga javob
bera olmagandilar. Sofistik tafakkur ham shular jumlasidandir. Antik
dunyoda shakllangan sofistik tafakkur o‘rta asrlarda, aynigsa, keng
taraqqiy qildi. Dastlabki davrlarda qadimgi Yunonistonda biron-bir
sohani, jumladan, hunar, musiqa va hokazolarni mukammal egallagan
kishilarni sofistlar deb atardilar. Keyinchalik esa bu so‘z asta-sekin
boshqachamazmun kasb eta boshladi: notiqlik va donishmandlikda nom
chiqargan faylasuflarni sofistlar deb atay boshladilar.

Sofistlar tabiiy tilning qator kamchiliklari, jumladan, omonimiya,
amfiboliya so‘zlarni noto‘g‘'ri bog‘lash, ikki ma’noli talaffuz, fikeni
ifodalashning gramatik shakllari va h.k. foydalanib, g ayrihagiqat niqobi
ostida haqigiy bilimlarni yolg‘on bilan almashtirishga urinadilar.

Sofistika atamasi, Forobiyning ta’kidiga ko‘ra, suf (donolik)
hamda istiyas (yolg‘on) so‘zlaridan olingan bo‘lib, «Soxta donolik»
ma’nosini anglatadi. «Sofist, ~ deb yozgan edi Forobiy, — (borliqgga)
teskari bo‘lgan (yoq) narsalarni tasavvur gilishga majbur etish orqali
tinglovchini adashtiradi, shunday qilib u (tinglovchi) bor narsani yo‘q
mavjud bo‘lmaganni mavjud, deb tasavvur qiladi»'.

Sofistik tafakkur, al-Forobiy fikricha, o‘ziga xos usullardan tashkil
topgan bo'lib, ular ofrganilishi lozim bo‘lgan narsalami o‘rganishda
aqlni to*g‘ri yo‘ldan chalkashtiradi va yolg‘onni rost shaklda tasavvur
qilishga majbur qiladi, o‘rganmoqchi bo‘lgan kishini to‘g‘ri yo‘ldan
adashtiradi.

Forobiy mantiq qonunlariga qat’iy bo‘ysuniladigan bo‘lsa, inson
aqli sofistik tafakkurdan xolos bo‘lishi mumkin, deb ta’kidlagan edi.
«Sillogizmlarni o'rganadigan bo‘1sak, narsalarning bir-birlaridan farqla-

! An-Qapabuit. Jlornyeckme TpakTathl. ~ Aama-ATa, 1975, C. 531,
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tini ishonch bilan topa olamiz va agar biz e’tirof kilsak, munozaralarda
anglashilmovchiliklarga va ciiaikasuiikiarga yo 't 4o ymaymien '

Ko‘rinib turibdiki, sofistik tafakkur tushunchalar, so‘zlar va ular
ma’nolarining ikkiyoglamaligidan kelib chigar ekan, demak, u o‘z-
o'zidan kelib chigmagan, uning o‘ziga xos gnoseologik ildizlari bor.

Ma’lumki, inson tushunchalari harakatchan, o‘zgaruvchan,
ixcham, o‘zaro aloqador, ziddiyatli, biri ikkinchisiga o‘tib turadi. Agar
ana shu tushunchalar ixchamligidan inson tomonidan o‘z holicha,
subyektiv foydalanilsa, osongina sofistikaga og‘ib ketish mumbkin.

Sofistik tafakkurda bir xil tushunchalar, so‘zlar, iboralarning
boshqalari bilan formal bog‘lanish zaruriyati birinchi galdagi vazifadir.
Bu aslida ma’nosiz tushunchalar o‘ymidan boshqa narsa emas. Sofistik
tafakkur predmetli asosga ega bo‘lgan so‘zlar, tushunchalar bilan.
Shuning uchiun ham u (sofistika) tushunchalar doirasi bilan chegaralanib
goladi. F.Bekon ta'biri bilan aytganda, sofistlar haddan tashqari
mahmadonadirlar, amalda esa ulardan hech qanday naf yo‘q. Sofistik
tafakkur formal ta’riflar bilan cheklanganligi uchun ham u narsalar
taraqqiyotini boshqaradigan chuqur ichki jarayonni tushunishga qodir
emas.

Muhokama yuritilayotgan narsaning moddiy asosini hisobga
olmaydigan mavhum tushunchalardan iborat sofistik tafakkurdan farqli
o‘laroq, metafizik tafakkur, asosan, narsalar bilan fikr yuritadi. Mana
shu ma’noda tafakkurning metafizik uslubi sofistik tafakkurni inkor
etadi.

[lmiy bilishning asosiy magsadi tabiatdagi narsa va hodisalar
mohiyatini bilishdan iborat. Shuning uchun ham narsalarni o‘rganishda
metafizik usul dastlab tabiatshunoslik zarninida tarkib topa boshlagan.
Sofistik tafakkurga qarshi o‘laroq vujudga kelgan metafizik usulfan
rivojlanishi tarixida o‘ziga yarasha ijobiy rol o'ynagan. Tabiatshunoslik
yig‘ma, to‘plovchi fan sifatida ko‘ringar davrlarda narsalarni o‘rganish
metodi bo‘lgan metafizika mavjud voqgelikda alohida olingan narsalar
hagidagi juda ko‘p aniq materiallarni to‘plashda olimlarga yordam
berdi. Tabiatdagi aniq narsa yoki jarayonlami bilmasdan turib,
dunyoning umumiy ko‘rinishi to‘g‘risida tasavvur qilish mumkin emas.

Tabiatdagi narsalarni mukammal o‘rganish, ularning mohiyatini
chuqurroq ochib borishga intilish — metafizik tafakkur uslubining ijobiy
tomonini tashkil etadi. Uning ulkan tarixiy hagqoniyligi ham shundadir.
Bu shu bilan tavsiflanadiki, metafizik tafakkur uslubidan faqat

' An-papabumii. Jloruueckne TpaxTatkl. — AMa-Ara, 1975, C. 531, 438-bet.
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tabiatshunoslargina emas, balki X VII-XVIII asr faylasuflari ham unumli
foydalanganlar.

Metafizik tafakkur uslubining xususiyati shundan iboratki, tabiat-
dagi narsa va hodisalamni bir-biridan ajralgan va harakatsiz holda olib
qaraydi. Bunday fikrlash, kundalik, odatdagi turmush miqyosida ma’lum
darajada muvofiq kelsada, hagiqiy ilmiy bilishda esa nomuvofiqdir,
chunki bimi o‘rab to‘rgan har bir narsa voqelikdagi boshqa narsalar
bilan o‘zaro chambarchas bog‘langan va ular uzluksiz harakatda,
o'zgarishda, rivojlanishdadir. Har qanday jonli mavjudot ham ma’lum
vaqtda o‘z mohiyatini saqlab tursa, ma’lum vaqtda saqlay olmaydi:
chunki, tashqgi muhitdan olgan hayotiy zaruratni qayta ishlab, o‘zidan
boshqa modda chigaradi.

Har bir daqiqgada ba’zi bir hujayralar o‘z faoliyatini tugatsalar,
ba’zi birlari esa o‘z faoliyatlarini yangidan boshlaydilar. Shu tariqa oz
yoki ko‘p vaqt davomida organizm tarkibidagi moddalar yangi atomli
moddalar bilan almashinadi. Shuning uchun ham organik mavjudot yoki
jism bir paytda ham shu joyda, ham shu joyda bo‘lmaydi. Ammo shu
tahlitda tushunish metafizik tafakkur g‘ayri ilmiy bir tomonlama,
cheklangan tafakkur uslubidir.

Tabiiy-ilmiy bilish doirasida metafizika shunday o‘rganish usuliki,
tabiatdagi narsalarmni bir-biridan alohida-alohida harakatsiz, qotib golgan
holda o‘rganadi.

Falsafiy tafakkur usuliga ayl angan metafizika biroz keng ma’noda,
ya’'ni dialektikaga zid usul sifatida qo‘llanila boshlaydi. Metafizika ana
shu tariga ko‘p tomonlariga ega, uni tadqiq etish ilmiy bilish va
amaliyotda muhim ahamiyatga ega.

Eklektika ham tafakkurlash uslublaridan bo‘lib, dastlab yunon
falsafasining oxirgi bosqichlarida yuzaga kelgan. Eklektik tafakkur
uslubi o‘rta asr va yangi zamon falsafasida keng qo‘llangan. Hozirgi
zamonda ham eklektikaning turli ko‘rinishlari bir-biriga zid narsalamni
kelishtirishga qaratilgan o‘rinishlarida ham namoyon bo‘lmoqda.

Eklektika («tanlaymany» — degan yunon so‘zidan olingan) muhim
va muhim bo‘lmagan, asosiy va ikkinchi darajali bog‘lanishlar
o‘rtasidagi fargni hisobga olmaydigan, narsalarning turli-tuman,
ko'pincha qarama-qarshi tomonlarini, tamoyilsiz qo‘shib yuboradigan
usuldir. Eklektika narsa va hodisalaming turli tomonlari va hossalarini
mexanik ravishda biriktiradi va «bir tomondan», «ikkinchi tomondan»
degan usulga amal qiladi. Obyektiv dunyo narsa va hodisalardagi aloqga
va munosabatlar majmuidan aniq tarixiy aloqadorlikda, aniq harakatda,
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o‘zgarish va rivojlanishda asosiy hal qilavchi alogadorlikni ajrata
bilmaslik, eklektik tafakkurning asosiy metodologik nugsonidir.

Dialektik tafakkur uslubi yo moddiy asosidan ajratilgan qurug
tushunchalarni bir tomonlama bo‘rttiruvchi yoki narsalar tushuncha-
larning harakati dialektikasini hisobga olmaydigan sofistik va metafizik
tafakkur uslubidan farq qilib, narsalar va ularning fikriy obraziarini
uzviy birlikda olib qaraydi. Shuning uchun dialektik tafakkur sofistik
hamda metafizik tafakkurga xos kamchiliklardan holidir. Bunday
tafakkur  uslubi, turli munosabatlarda bo‘lgan turli narsa va
tushunchalarni tamoyilsiz va tasodifan birlashtiruvchi eklektik garashga
ham tubdan gqarama-qarshidir. Dialektik tafakkurda narsalar bilan
ularning mantiqiy obrazlari bo‘lgan tushunchalarning ayniligi, bilishning
tabiiy harakat formasi bo‘lib, bunda subyektiv dialektika obyektiv
dialektikaning in’ikosi sifatida namoyon bo‘ladi.

Dialektikaning narsa va hodisalarni har tomonlama va o‘zaro
munosabatda tahlil gilish talabi qandaydir hodisani yoki uning ayrim
tomonini biryoqlama ajratib gabul giluvchi sofistikaga tubdan qarama-
qarshidir. Sofistlar masalaning ikkinchi darajali tomonlarini birinchi
o‘ringa qo “yib masalaning mohiyatini u bilan o‘rab qo‘yadilar.

Dialektika fagat hodisalarning hamma tomonlari aloqgasini e’tibor-
ga olmaydigan sofistikaga garshi bo‘lmasdan, balki muhim va hal
qiluvchilarini ajrata olmasdan turli aloga va munosabatlarni mexanik
ravishda qo‘shuvchi eklektikaga ham qarshidir.

Sofistika va eklektikaga zid bo‘lgan ilmiy falsafa narsa va
hodisalami tashkil gilishda hamma aloga va vositalami hisobga olishni
talab giladi. Xuddi shunday yondashish inson bilishi va amaiiy faoliyati
muvaffaqiyati shartidir.

Dialektik tafakkurning xususiyatlaridan biri shundan iboratki,
ixcham, harakatchan, o‘zgaruvchan tushunchalardan foydalanish orqali
obyektiv borlig, narsa va hodisalar taragqgiyotining qonunivatlarini inson
ongida aks ettiradi. Dialektik tafakkur narsa va hodisalarning mohiyati,
ularning bir-biri bilan aloqadorligi va rivojlanish qonuntyatlarini falsafiy
qonunlar, tushunchalar (kategoriyalar) tizimi yordamida ochib beradi.
Dialektikaning qonan wva tushunchalari vogelikdagi narsa wva
hodisalarning eng umumiy aloqasini aks ettirib, insonda narsalarning
mohiyatiga chuqur kirib borish, ulaming taraqqiyot qonunlarini bilish va
olamda ywz beradigan hodisalarni ongli tahlil gilish imkoniyatini
yaratadi.
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Takrorlash uchun savollar

1. Olamni falsafiy anglash, tafakkurlash usulining
ahamiyati nimadan iborat?

2. Usul nima? Uning shakllari hagida so‘zlab bering.

3. Shaklan noaniq tafakkurlash usulining mohiyatini ochib bering.

4. Dialektika usulining mazmun-mohiyati hagida Forobiyning
fikrlarini so‘zlab bering.

5. Dialektika usulining mugqobillari sofistika, metafizika, eklektika
haqidagi fikr-mulohazalaringizni bayon eting.

6. Dialektika qonunlarining jamiyatimizda sodir bo‘layotgan
jarayonlami tahlil etishdagi ahamiyati hagidanimalar deya olasiz?

Tayanch tushunchalar

Usul - o'rganilayotgan obyektni tadqiq etish yo‘llari va
shakllarini ifodalovchi tushuncha.

Mantiq — to‘g‘ri tafakkurlash qonun va shakllarini o‘rganadigan
fan.

Dialektika — narsa va hodisalarning eng umumiy aloqadorligi va
taraqqiyotini o‘rganadigan ta’limot.

Sofistika — soxta donolik usuli

Metafizika — narsa va hodisalarni bir-biridan ajralgan va
harakatsiz holda tahlil etadigan usul.

Eklektika — narsa va hodisalarning muhim va nomuhim aloqa-
larini, turli-tuman tomonlarini qo‘shibqaraydigan usul.

Adabiyotlar

1. Karimov [.A. O‘zbekistan XXI asr bo‘sag‘asida: xavfsizlikka
tahdid, barqgarorlik shartlari va taraqqiyot kafolatlari. — T.: «O‘zbe-
kistony», 1997, 75, 138, 211-212-betlar.

2. Qapabuii A6y Hacp. Hcropuxo-dunocodckue TpakTaThl.
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3. Tulenov J. Falsafiy madaniyat va ma’naviy kamolot.~T.: «Meh-
nat», 2000, 18-29-betlar.
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X MAVZU: OLAMNI FALSAFIY ANGLASH QONUNLARI
Reja:

1. Olamni anglashda falsafiy tafakkurlash tamoyillariga rioya
gilishning muhimligi.

2. Miqdor va sifat o‘zgarishlarining bir-biriga o‘tishi gonunining
olamni falsafiy anglashdagi ahamiyati.

3. Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonunining falsafiy
tafakkurlashda namoyon bo‘lishi.

4. Olamni anglashda inkorni-inkor qonuni talablariga muvofiq fikr
yuritishning zarurligi.

1. Olamni anglashda falsafiy tafakkurlash tamoyillariga rioya
qilishning muhimligi

Falsafiy fikrlash o‘ziga xos bir qator tamoyil, qonun-qoidalarga
asoslanadi va wularga qatiy rioya etishni talab etadi. Shular ustida
gisqacha to‘xtalib o‘tamiz.

Dialektik tafakkur olamdagi har qanday narsa yoki hodisani
o‘rganishda ulaming hamma tomon va bog‘lanishlarini, shuningdek.
uning boshqa narsalar va hodisalar bilan o‘zaro munosabatlarini hisobga
olishni talab etadi.

Real voqelikdagi narsalar bir-biridan ajraigan, alohida holda
mavjud bo‘lmasdan, balki bir-biri bilan mustahkam o‘zaro bog‘la-
nishlarda bo‘ladi va bir-birini taqazo giladi. Shuning uchun olamdagi
narsalar mantigning in’ikosi bo‘lgan inson tafakkuri mantigi
voqelikdagi narsa va hodisalarni butun tashgi olam bilan birga jonli va
turli-tuman alogasini qamrab olishi, aks etishi kerak. Nazariy bilim
o‘rganilayotgan obyektning har tomonlama munosabatlarda bo‘lishini
ko‘rsatib berishi lozim. Faqat narsa va hodisalarning hamma bog*lanish
va o‘zaro munosabatlarini bilish insonga haqiqatga erishish imkoniyatini
beradi.

Tabiat va jamiyatda hech bir hodisa ajralgan boshqa hodisalarga
bog‘liq bo‘lmagan holda yasholmaydi va yashashi ham mumkin emas.
Sirtdan qaraganda narsalar, vogealar bir-birlaridan ajralgandek bo‘lib
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ko‘rinishi mumkin. Aslida esa, ular o‘zaro alogada bo‘lib, biri
ikkinchisidan kelib chiqadi, bir-birlarini taqazo qilib turadi. Narsa,
hodisa va vogealar o‘rtasidagi ichki bog‘liqlik, alogadorlik va bir-biriga
ta’sir qilishlik obyektiv qonuniy holdir. Ana shu qonuniyatni ochib
berish—fanning vazifasidir.

Falsafaning vogelikdagi narsa va hodisalarni har tomonlama va
o‘zaro munosabatda tahlil gilish tamoyili o‘rganilayotgan obyektga bir
tomondan, bir yoqlama, bir munosabatda tahlil etishni magsad etib
go‘ygan shaklan mantiq tafakkur uslubidan tubdan farq qiladi. Bunday
fikrlash usuli sofistika va metafizika, eklektika usullariga ham qarama-
qarshidir. Bulardan farqli o‘laroq, falsafiy fikrlash usuli narsa va
hodisalami tahlil qilishda ularga xos bo‘lgan hamma aloqa vositalarini
hisobga olishni talab etadi. Xuddi shunday yondashish olamni chuqur va
atroflicha bilish va amaliy faoliyati muvafaqqiyatining shartidir.

Falsafiy fikrlash usuli olamdagi narsa va hodisalami fagat o‘zaro
aloqada va bir-birini tagozo qilishda olib qaramasdan, balki harakatda,
o‘zgarishda va rivojlanishda qarashni talab giladi. Bu ham falsafaning
muhim tamoyillaridan biri bo‘lib hisoblanadi. U bevosita narsa va
hodisalarning o‘zaro aloqadorligi tamoyilidan kelib chigadi. Buning
boisi shundaki, voqelikdagi barcha narsa va hodisalar o‘zaro
alogadorligi, bog‘lanishlari tufayli bir-biriga ta’sir qiladi va ulaming
xuddi shu ozaro ta’siri harakatdir.

Tabiat va jamiyat hodisalarining o‘zaro bog‘ligligi va bir-biriga
ta’sir qilib turishi ularning doimiy harakatda, rivojlanish va o‘zgarishda
bo‘lib to‘rishini ko‘rsatib beradi. Hamma hodisalar o‘zaro bog‘lig
bo‘lib, biri ikkinchisidan kelib chiqadi. Dunyo abadiy harakat, o‘zgarish
va rivojlanishda bo‘ladi. Shuning uchun ham olamdagi narsa va
hodisalarga dialektik mantiq nuqtai-nazaridan yondashish ularni nafaqat
o‘zaro aloqada va bir-birini tagazo gilishda, balki harakatda, o‘zgarishda
va rivojlanishda qarashni talab giladi. Bunday yondashish ham shaklan
ham mantigan metafizik usulga ziddir. Masalan, metafizika uchun
o‘rganila-yotgan obyekt ularning fikriy in’ikosi - tushunchalar
o‘zgarmaydigan, qotib qolgan, biridan keyin ikkinchisi va biri
ikkinchisiga bog‘lanmasdan alohida tahlil qilinadigan narsalardir.

Narsa va hodisalarni, tadqiqot etayotgan obyektlamning barchasini
o‘zaro aloqada, ularning harakatida, paydo bo‘lishi va yuqolishida
qaralishi dialektikaning muhim tamoyillaridan bo‘lib hisoblanadi.

Dialektik tafakkurlash usulining yana bir muhim tamoyillari
shundan iboratki, har ganday narsa va hodisalarni tahlil qilishda,
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o‘rganishda unga konkret tarixiy yondashmoqni taqozo etadi. Narsa va
hodisalarning mohiyatini bilish uchun uni tevarak atrofdagi muhim,
sharoit, joy, vaqtga bog‘langan holda o‘rganish magsadga muvofiqdir.
Konkret-tarixiy yondashish qoidasini e’tiborga olmaslik, nazariya va
amaliyotda bir tomonlamalikka olib kelishi muqarrar.

Falsafaning mazkur tamoyili ilmiy bilish va amaliyotda katta
metodologik rol o‘ynaydi. Narsa va hodisalarga konkret-tarixiy
yondashish ularning rivojiga ta’sir ko‘rsatadigan omilarni taraqqiy etish
yo‘nalishlarini belgilab olish imkoniyatini yaratadi. Buni O‘zbekiston
Respublikasi hayotidan olingan misoldan ham yaqqol ko‘rishimiz
mumkin. O‘zbekiston Prezidenti l.A.Karimov ta’kidlaganidek, XXI asr
arafasi va uning dastlabki kunlarida mamlakatimizning rivojlanish
strategiyasi, islohotlarni chuqurlashtirish va jamiyatni yangilash
borasidagi faoliyatimizning ustuvor yo‘nalishini quyidagilar tashkil
etadi:

1) mamlakat siyosiy, iqtisodiy hayotini, davlat va jamiyat quri-
lishini yanada erkinlashtirish;

2) jamiyat ma’naviyatini yanada yuksaltirish;

3) kadrlar masalasi;

4) xalg turmush darajasining izchil va barqaror o‘sishi, aholini
kuchli ijtimoiy himoya qilish;

5) igtisodiyotda tarkibiy o‘zgarishlarni ta’minlash;

6) jamiyatdagi barqarorlik, tinchlik, millatlar va fukaro-lararo to-
tuvlikni, sarhadlarimiz daxlsizligini mamlakatimiz hududi yaxlitligini
ta’minlash!. Harakat qilish narsa va hodisalar taraqqgiyoti qonunlarini
oldindan ko‘ra bilish imkoniyatini yuzaga keltiradi. Bu esa olamni
falsafiy anglash jarayonida dialektika qonun va kategoriyalariga
tayanish fan va amaliy faoliyat uchun katta ahamiyatga ega ekanligidan
dalolat beradi.

Qonun — muayyan shart-sharoitda vogealar rivojining xususiyati
va yo‘nalishini belgilaydigan, ma’lum bir gat’iy natijani taqazo etadigan
obyektiv dunyodagi narsa va hodisalarning muhim, zaruriy, umumiy,
nisbiy barqaror munosabatlaridir.

Dialektika qonunlari turqumiga quyidagilar kiradi: migdor o‘zga-
rishlarining sifat o‘zgarishlariga o‘tish qonuni; gqarama-qarshiliklar
birligi va kurash qonuni; inkorniinkor qonuni. Mazkur qonunlarning
mazmun-mohiyatini mukammal o‘zlashtirib olish olamni falsafiy
anglashning muhim sharti hisoblanadi.

' Karimov 1. A. O‘zbekistan XX! asrga intilmoqda. - T.: «O'zbekiston», 1999, 15-19-betiar.
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2. Miqdor va sifat o‘zgarishlarining bir-biriga o‘tish qonunining
olamni falsafiy anglashdagi ahamiyati

Migdor o‘zgarishlarning sifat o‘zgarishlariga o‘tish qonuni falsafa-
ning asosiy qonunlaridan biridir. Bu qonunning mohiyati shundan
iboratki, narsa va hodisalardagi sezilarli bo‘lmagan miqdoriy o‘zgarish-
lar asta-sekin to‘plana borib, taraqqgiyotning ma’lum bir bosqichida
me’yomni buzadi va sakrash yo‘li bilan tub sifat o‘zgarishlariga olib
keladi.

Moddiy olamdagi xilma-xil narsa va hodisalar bir-biridan o°z sifati
bilan ajralib turadi. Sifat — narsalarning ichki muayyanligi bo‘lib,
boshqa narsalardan ajratib turadigan hossa, belgi, xususiyatlarining
birligidir. Sifat narsa ganday bo‘lsa, uni shundayligicha aniglab beradi.
Narsalarning sifati esa ularning hossalari orqali namoyon bo‘ladi. Xossa
narsa sifatining boshqa narsalar bilan o‘zaro alogadorligidagi tashqi
namoyon bo‘lishidir. Biz narsalarning ichki sifatini ma’lum bir hossa-
larda namoyon bo‘lishi orqali bilamiz. Har bir narsa ko‘plab xossalarga,
ya'ni asosiy va ikkinchi darajali xossalarga ega bo‘ladi. Masalan, metall
zichliq siquvchanlik, issiglik o‘tkazuvchanlik, cho‘ziluvchanlik kabi
xossalarga ega. Sifat — jismning barcha hossalarini birgalikda bog‘lov-
chidir. Demak, sifat narsaning umumiyligini, yaxlitligini, uning nisbiy
barqarorligini, bir-biriga o‘xshashligini ifodalaydi. U keng ma’noda
narsalarning turli-tuman xossalari yig‘indisidir. Lekin sifat va xossa
aynan bir xil ma’nodagi tushunchalar emas. Sifatning o‘zgarishi
mugarrar sur’atda hossaning o‘zgarishiga olib keladi, biroq xossaning
o‘zgarishi har doim sifatning o‘zgarishiga ta’sir etavermaydi, ayrim
xossalar narsalarning sifatiga ta’sir etmasdan yo‘q bo‘lib ketishi mum-
kin. Sifat predmetning doimiyligini, nisbiy barqarorligini ifoda etadi.

Har bir narsa muayyan sistemada bir-biri bilan bog‘liq, bo‘ladi.
Narsa qaysi bog‘lanishlar sistemasiga kirsa, shu sistemaga bog‘liq
ravishda turli sifatlarga ega bo‘ladi. Chunonchi, «stol» muayyan tabiiy
materialdan, ya’ni daraxtdan yasalgan bo‘lib, tabiiy sifatga ega. Shuning
uchun u tabiiy qonuniyatlarga bo‘ysunadi. Ayni zamonda stol muayyan
inson mehnatining natijasi bo‘lib, ijtimoiy sifatga ham ega va ijtimoiy
qonuniyatlarga bo‘ysunadi. Ijtimoiy sifatlar o‘z navbatida ikki gypyhga:
birinchi tartibdagi ijtimoiy sifatlarga va ikkinchi tartibdagi ijtimoiy
sifatlarga bo‘linadi. Xuddi o‘sha stol, modomiki, insonning muayyan
ehtiyojini qondirar ekan, «aniq (amaliy) his» etiladigan narsa sifatida
namoyon bo‘ladi. Ikkinchi tormondan, stol, modomiki, qiymatga ega
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ekan, u tovar sifatida gavdalanadi. Bu o‘rinda stol«haddan tashqari his
etiladigan narsa» tariqasida gavdalanadi. Bu esa ikkinchi tartibli ijtimoiy
sifatlarga mansubdir. Narsalar sifat muayyanligidan tashqari bir-biridan
miqdoriy tomonlari bilan ham farq giladi. Miqdor predmetning hajmi,
o‘lchovi, og‘irligi, harakat tezligi va shu kabilar bilan tavsiflanadi.
Tabiat hodisalari kabi ijtimoiy hodisalar ham miqdoriy tomonga ega.
Chunonchi, suv o‘z solishtirma og‘irligiga, qaynash va muzlash
darajasiga ega, bir ijtimoiy tuzum boshqasidan xususiyati jihatidangina
emas, balki ishlab chiqaruvchi kuchlari taraqgiyoti, sur’ati darajasi,
mehnat unumdorligi, madaniyati va hokazolar bilan ham farq giladi.

Narsa va hodisalardagi migdoriy va sifatiy tomonlar doimo bir-
birini taqozo qilib, birlikda bo‘ladi. Har qanday narsa miqdor va sifat
birligiga ega. Tabiatda faqat miqdorga yoki sifatga ega bo‘lgan narsa
yo‘q. Shuning uchun ham narsaga miqgdoriy va sifatiy tomondan
berilgan tavsif to‘liq bo‘ladi.

Miqdor va sifatning birligi, o‘zaro bog'‘ligligi me’yor tushun-
chasida ifodalanadi. Me’yor bu miqdoriy munosabatlar va obyektiv
sifatga mos tuzilmalarning muvofiqligidir. Obyektning miqdori ushbu
sifat doirasidan chigmasdan muayyan oraliqda c‘zgaradi. Bu oraliq
chegaralari esa predmet muayyanligini, sifat va miqdor birligi sifatida
me’yomi ifodalaydi. Me’yorning buzilishi predmet mavjudligi mumkin
bo‘lmagan holatga olib keladi. Me’yor har bir narsa va hodisadagi
miqdor bilan sifat o‘rtasidagi o‘zaro munosabatni ifoda etadi. Bu o‘rinda
har bir narsa, hodisa miqdor o‘ziga xos o‘lchovga ega bo‘ladi, chunki
ushbu sifat xususiyati har qanday miqdor bilan emas, balki muayyan
miqdor bilan uyg‘unlashadi. Ushbu obyektga xos bo‘lgan miqdoriy
o‘zgarishlar doirasidan chigish shu obyektga xos bo-lgan me’yorning
buzilishiga va uning yangi sifatga o‘tishiga olib keladi.

Me’yoming turli shakllari mavjud bo‘lib, nazariy bilimlar sistema-
sida u quyidagilarga ajratiladi: 1) oddiy me’yor alohida o‘z-o‘zicha
olingan predmet o‘lchovi; 2) sistemali, substansiyali me’'yor — ushbu
sisternaning elementi, bo‘lagi bo‘lgan predmet o‘lchovi; 3) aniq me’yor
— barcha haqigiy munosabatlar yig‘indisi bo‘lgan predmet o‘lchovi.
Ijtimoiy hayot qoidalari ham g‘oyat turli-tuman me’yor munosabatlariga
ega.

Bir me’yordan ikkinchi me’yorga o‘tish jarayoni bir holatdan
ikkinchi holatga o‘tish negizi (yoki nuqtasi) deyilsa, bir miqdoriy sifat
holatidan ikkinchisiga o‘tishning barcha xalqasi esa me’yorning
markaziy tuguni deyiladi.
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Sifat, miqdor va me’yor tushunchalarida olamdagi narsalarning
obyektiv va eng urmumiy tavsifi ifodalanadi. Shuning uchun ham ayrim
faylasuflaming narsalar sifatini subyektiv tushuncha deb ta’kidlashlari
nazariy jihatdan asossizdir.

Miqdor va sifat birlikda, bo‘lib bir-biriga o‘tib turadi. Miqdor
sifatga va, aksincha, ma’lum sharoitda sifat miqdorga o‘tadi. Narsa va
hodisalarning sifati obyektiv bo‘lsada, nisbiydir, chunki ular o‘rtasidagi
chegara o‘zgaruvchan bo‘lib, ularni mutlag-lashtirish mumkin emas.
Xuddi shuningdek, narsalarning miqdoriy muayyanligi ham o‘zgaruv-
chandir. Modomiki, obyektiv olam doimiy harakatda, o‘zgarish va
rivojlanishda ekan, narsalaming miqdoriy va sifatiy muayyanligi,
ularning xossalari ham o‘zgarish va rivojlanishdadir. Miqdor va sifat
o‘zgarishlarining aniq holatini bilish fan va ijtimoiy amaliyot uchun
muhim ahamiyatga ega.

Har ganday narsa va hodisaga miqdor va sifat o‘zgarishlari xosdir.
Migdor o‘zgarishlar bilan sifat o‘zgarishlar o‘rtasida gat’iy qonuniyat
mavjud bo‘lib, bu qonuniyat quyidagicha ifodalanadi: miqdor
o‘zgarishlar sifat o‘zgarishlarini tayyorlab, har bir aniq holatda muayyan
sifat ofzgarishlarini keltirib chiqaradi va shu holatda miqdor
o‘zgarishlarining sifat o‘zgarishlariga o‘tishi sodir bo‘ladi.

Miqdor o‘zgarishlarining sifat o‘zgarishlariga o‘tish masalasiga,
o‘z navbatida, qadimgi faylasuflar ham e’tibor berganlar. Qadimgi
yunon faylasuflarining «yaltiroq bosh» va «g‘aram» nomi bilan,
keltirgan misollari ma’lumdir. Suhbatdoshga quyidagi savol beriladi:
agar boshdan bir dona soch tolasi yulib olinsa bosh yaltirab qoladimi,
agar g‘aramdan bir dona urug' olinsa, u g‘aramlik holatini yo‘qotadimi?
Natija, «yo‘q» deganjavob bo‘ladi. Bu hol bosh yaltiramaguncha,
g‘aram esa yo‘q bo‘lmaguncha davom etadi. Qadimgi faylasuflar bu
kabi hodisalarni eng umumiy qonuniyatlarning namoyon bo‘lishi
natijasida deb, emas balki sof mantiqiy g‘ayri tabiiylik deb qarar edilar.

Miqdor o‘zgarishlarining sifat o‘zgarishiariga o‘tishi haqgida
Markaziy Osiyo rnutafakkirlarining asarlarida ham ko‘pgina ma’lu-
motlar mavjuddir. Al-Xorazmiy, al-Forobiy, Ibn Sino, Beruniy, Ulug‘-
bekning matematika, algebra, astronomiya, geografiya, tibbiyot va
boshqa sohalarga oid asarlarida miqdor (son), sifat o‘rtasidagi
alogadorlik va uning hayotiy ahamiyati haqida batafsil tavsiflar berilgan.
«Men, — deb yozadi al-Xorazmiy, — arifmetikaning oddiy va murakkab
masalalarini o‘z ichiga oluvchi «Aljabr va almuqobala hisobi hagida
gisqaga kitob»ni tasnif qildim, chunki meros tagsim qilishda.
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vasiyatnoma tuzishda, mol tagsimlashda va adliya ishlarida, savdo va
har ganday bitimlarda va shuningdek, er o‘lchash, kanallar o‘tkazishda
(amaliy) geometriya va boshqa shunga o‘xshash turlicha ishlarda
kishilar uchun bu zarurdir»!.

Ular fikricha, migdor va sifat o‘zgarishlaming o‘zaro aloga-
dorligini mafaqat tabiat va jamiyat hodisalarida, balki ruhlarda
hamkuzatish mumkin. «Ruhlaming sifatlarining ... o‘zaro qo‘shilishi
ogibatida ularning (aqliy) quvvatlari miqdor jihatdan ham tobora
ortadi»?, — deb yozadi Forobiy.

Miqdor o‘zgarishlaridan tub sifat o‘zgarishlariga o‘tish gonuni
obyektiv bo‘lib, real vogelikdagi narsa va hodisalarning o‘ziga xosdir.
Olamdagi barcha o‘zgarishlar asta-sekin sodir bo‘ladigan migdor o‘zga-
rishlardan boshlanadi. Miqdor o‘zgarishlar muayyan chegarada sifatning
barqarorligiga (turg'unligiga) ta’sir etmaydi. Miqdor o‘zgarishlar
chegaradan chiqishi bilan sifatning barqarorligi buziladi. Natijada sifat
yo‘qolib, yangi sifat yuzaga keladi. Bu holni biz kimyo fanida yaqqol
ko‘rishimiz mumkin. Masalan, ikki atom vodorod bilan bir atom kis-
lorod suvning molekulasini tashkil etadi. Agar bu elementlamni
boshqacha nisbatda, ya’ni ikki atom vodorodni N0 ikki) atom kislorod
bilan biriktirsak, u holda bir yangi narsa - vodorod peroksidi
hosilgilamiz (N2Oy).

Taraqgqiyot jarayonida miqdor o‘zgarishlari tub sifat o‘zgarish-
lariga o‘tish bilan birga sifat o‘zgarishlari miqdor o‘zgarishlariga ham
o‘tadi. Miqdor o‘zgarishlari natijasida vujudga kelgan yangi sifat
muayyan vaqtga muvofiq keladigan barqarorlikka ega bo‘lib, shu
miqdor o°‘zgarishlari jarayonini davom etishi uchun sharoit yaratib
beradi. Bu sifat o‘zgarishlarining migdor o‘zgarishlariga o‘tishidir.

Miqdor o‘zgarishlari bilan sifat o‘zgarishlari o‘zaro chambarchas
bog‘langan bo‘lishiga garamay, ular ayrim o‘ziga xos xususiyatlarga
ham ega. Chunonchi:

birinchidan, miqdor o‘zgarishlari doimo yuz berib turadi. Hatto
hodisalar sifatining nisbiy bargarorligi davrida ham miqdor o‘zgarishlar
asta-sekin yuz beradi. Sifat o‘zgarishlariga o‘tish fagat ma’lum bir
davrda boshlanadi;

ikkinchidan, miqdor o‘zgarishlari ma’lum vaqtgacha predmetga
muhim ta’sir ko‘rsatmaydi. Suv normal atmosfera bosimida 100°S gacha

' Muhammad ibn Muso al-Xorazmiy. Tanglangan asarlar. — T., 1983, 78-bet.
? Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. - T.: «Xalq merosi», 1993, 165-bet.
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suyuqglik holatini yo‘qotmaydi. Sifat o‘zgarishlari hodisalarni tubdan
o‘zgartirib, uni boshqa hodisaga aylantirishni taqozo qiladi;

uchinchidan, miqdor o‘zgarishlari asta-sekin o‘tadi va ko‘p
hollarda (muayyan davrgacha) sezilmasdan o‘tadi. Sifat o‘zgarishlari esa
ancha tez, ayrim holatda to‘satdan sodir bo‘ladi;

to‘rtinchidan, sifat o‘zgarishlari miqdor o‘zgarishlariga Qaraganda
tub o‘zgarishlar hisoblanadi.

Metafizik usulda fikr yuritadigan faylasuflar miqdor o‘zgarishlar
bilan sifat o‘zgarishlarini ajratib bir-biriga qarama-qarshi qo‘yadilar,
ayrimlari esa fagat miqdor o‘zgarishlarnigiga tan oladilar.

Miqdor va sifat o‘zgarishlari jarayonini tahlil gilar ekanmiz,
nazariy hamda amaliy faoliyatda amalga oshayotgan o‘zgarishlar
mexanizminigina emas, balki ularning chuqurligi va ahamiyatini ham
hisobga olish muhimdir. Shunga asosan ro‘y beradigan o‘zgarishlarni
inqgilobiy va tadrijiy (evolyutsion)ga ajratish mumkin.

Bir sifat holatidan ikkinchi sifat holatiga o‘tish sakrash yo‘li bilan
amalga oshadi.

Sakrash nima? Sakrash tabiat va jamiyatda sodir bo‘ladigan
miqdor o‘zgarishlaming sifat o‘zgarishlarga o‘tish jarayonini anglata-
digan falsafiy tushunchadir. Sakrash taraqqiyotning uzluksiz
ko‘rinishiga qara-ganda ancha tez o‘tadigan shakldir.

Sakrash miqdor o‘zgarishlardan sifat o‘zgarishlarga o°tishda
uzluksizlikning uzilishini bildiradi. Sakrashlar doim asta-sekinlik bilan
miqdor o‘zgarishlari natijasida tayyorlanadi. Bundan shuni nazarda
tutish kerakki, miqdor o‘zgarishlar narsa va hodisani bir tekisda oddiy
ko‘paytirish yoki kamaytirishdan iborat emas. Miqdor o‘zgarishlar narsa
va hodisalarning ijtimoiy tomonlarini asta-sekin o‘stirib mustahkam-
lashni hamda salbiy tomonlarini asta-sekin susaytirishni taqozo etadi.
Sakrash, shuningdek, narsa va hodisalar o‘rtasidagi ziddiyatlaming hal
kilinishidir. Sakrash natijasida eski sifat bilan uning asosida harakat
giladigan qarama-qarshiliklar birligi tugatiladi va yangi sifatning
vujudga kelishi sodir bo‘ladi.

Nihoyat, sakrash — eski sifatning inkor etilishi va yangi sifatning
qaror topishidir. Sakrash natijasida eskidan yangiga o‘tish ammalga
oshadi. Shunga ko‘ra narsa va hodisalarning rivojlanishi ilgarilab boradi.

Shunday qilib, dialektik sakrash quyidagi jihatlarga ega:

birinchidan, sakrash taraqqiyot natijasida amalga oshadigan
obyektiv va qonuniy jarayondir;
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ikkinchidan, sakrash tadrijiylikning o‘zgarib, miqdor o‘zgarish-
laridan tub sifat o‘zgarishlariga o‘tishidir;

uchinchidan, sakrash eski qarama-garshiliklar birligini tugatish va
yangi sifatga mos keladigan qarama-qarshiliklarning vujudga kelishi
tufayli paydo bo‘ladigan ziddiyatlarni hal qilishdir;

to‘rtinchidan, sakrash narsa va hodisalaming rivojlanib, ilgarilab
borishidir.

Hodisalarning sifat xususiyatlariga va ularning rivojlanish
sharoitiga bog‘liq ravishda eski sifatdan yangi sifatga o‘tish turli
shakllarda sodir bo‘ladi. Har bir narsa, hodisa o‘zining aniq inkor qilish
usuliga, o‘z navbatida aniq sakrash shakliga egadir.

Amalga oshish muddatiga bog‘liq, ravishda asta-sekinlik bilan
ifodalanadigan sakrashdan, bir zumda shiddat bilan sodir bo‘ladigan
sakrashni farqlash kerak. Binobarin, kimyoviy elementlarni biriktirish
jarayonida tub sifat o‘zgarishlar shiddat bilan, juda tez sodir bo‘ladi,
ammo hayvonlar bilan o‘simliklarmning rivojlanish jarayonida eski
sifatdan yangi sifatga o‘tish birmuncha sekin sodir bo‘ladi. Tez sodir
bo‘ladigan sakrashlar bilan asta-sekin miqdor o‘zgarishlari yo‘li bilan
sodir bo‘ladigan sakrashlaming bir-biridan farq qilishini hisobga olish
kerak. Tez sakrash shunday xususiyatlarga egaki, u birinchidan, hal
giluvchi zarbaning birdan-bir ifodasi sifatida bajariladi. Bu sifatiy o‘tish
bo‘lib, dastavval, birdaniga eski tugatiladi va so‘ngra yangi bunyod
etiladi. Ikkinchidan, u bexosdan tez sodir bo‘ladi.

Asta-sekin migdor ofzgarishlari yo‘li bilan sodir bo‘ladigan
sakrashlar eskini bir yo‘la tugatish bilan emas, balki uzoq vaqt davomida
eski sifatni yangi sifatga aylantirish bilan tavsif-lanadi.

Demak, sakrashiar turli-tuman shakllarda amalga oshishi sodir
bo‘ladi. Bunda narsa va hodisalarning bir holatdan ikkinchisiga o‘tish
shakllarining turli-tumanligi nimaga bog‘liq? degan savol kelib chigadi.
O‘tish shakllarining turli-tumanligi, birinchidan, narsa va hodisalaming
mohiyati va xususiyatlariga, ikkinchidan, unga muvofiq keladigan
sharoitga bog‘liqdir. Masalan, ijtimoiy hayotda sodir bo‘ladigan miqdor
o‘zgarishlar tabiatdagi sakrashlardan tubdan farq qiladi.

Hozirgi sharoitda jamiyatimizning ijtimoiy-iqtisodiy, siyosiy,
madaniy, ma’naviy hayotida ro‘y berayotgan jarayonlar o‘z mohiyatiga
ko‘ra yangi sifatiy o‘zgarishlarga kiradi. Shular natijasida davlatimiz
yuksak bosqichga ko‘tariladi. Bular o‘z-o‘zidan emas, balki keng xalq
ommasining ijodiy faoliyati, ijtimoiy-siyosiy faolligi natijasida amalga
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oshiriladi. Bu o‘zgarishlar inqilob yo‘li bilan emas asta-sekin tadrijiy
yo‘li bilan amalga oshadi.

«Jamiyatni yangilashning inqilobiy usullariga biz mutlago
qarshimiz. Biz tadrijiy — evolyutsion islohotlar yo‘li tarafdorimiz va
bunga qat’iy amal gqilamiz. Mamlakatimizning tarixiy va milliy xusu-
siyatlarin, xalqimiz tabiati-mentalitetini inobatga olsak, rivojlanishning
mazkur yo‘li biz uchun nihoyatda maqbuldir»!, — deydi 1.A.Karimov.
Ko‘rinib turibdiki, bu qonun jamiyatimizni ilmiy boshqarish va uning
rivojlanishda katta ahamiyat kasb etadi.

3. Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonunining falsafiy
tafakkurlashda namoyon bo‘lishi

Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonuniga muvofiq har bir
narsa bir-biri bilan uzviy aloqada bo‘lgan va biri ikkinchisini istisno
etuvchi qarama-qarshi tomon va kuchlarga ega bo‘lib ular o‘rtasidagi
kurash natijasida eskining yo‘qolishi va yangining paydo bo‘lishi yuzaga
keladi.

Ma’lumki, narsalar turli-tumandir. Hamma tomonlari bilan aynan
o‘xshash bo‘lgan ikki narsaning o‘zi yo‘q. Narsalarning tafovut darajasi
ham bir xil emas: muhim va nomuhim tafovutlar mavjud.

Narsa va hodisalardagi tafovutlar qarama-qarshiliklar asosini
tashkil etadi. Qarama-qarshiliklar deb shunga aytiladiki, tabiatdagi narsa
va hodisalarda mavjud bo‘lgan tomonlar, hossalar va yo‘nalishlar bir-
birini inkor giladi, bir vaqtning o‘zida bir-birini taqozo ham qiladi.
Masalan, magnitdagi shimoliy va janubiy qutblar, elektming manfiy va
musbat zaryadlari, atomdagi tortilish va itarilish, ijtimoiy hayotdagi
yovuzlik va ezgulik o‘zaro bir-birini inkor etadi va ayni vaqtda biri
ikkinchisini taqozo etadi.

Narsa va hodisalarning qarama-qarshi tomonlari o‘rtasidagi muno-
sabat ziddiyat deb ataladi. To‘gqnashuv tushunchasi ziddiyatdan farqli
o‘laroq, narsa va hodisalarning qarama-qarshi tomonlari keskinlashib,
ularning eski chegarada birgalikda yashashi mumkin bo‘lmay qolgan
holatini belgilaydi. Ziddiyatlar hamma vaqt ham to‘qnashuv bilan
tugamay, balki alohida sharoitdagina shunday holda bo‘lishi mumkin.
Mana shu real munosabatlar qarama-qarshiliklar birligi va kurash
gonunida aks etiladi.

' Karimov LA. O zbekiston XXI asrga intiimogda — T.: «O zbekiston», 1999, 14-bet.
201



Hamma narsa va hodisalar ichki ziddiyatlarga va bir-biriga
qarama-qarshi bo‘lgan tomonlarga ega.

Quyosh sistemasi ham qgarama-qarshiliklar birligining murakkab
namunalaridan hisoblanadi. Sayyoralar sistemasining markazi hisob-
langan Quyosh bilan boshqa sayyoralar o‘rtasida shunday alogadorlik
mavjudki, bu aloqadorlik markazga intiluvchi tortish kuchi wva
markazdan gochuvchi-itariluvchi kuchlar ta’sirida yuzaga keladi. Shu
qarama-qarshi kuchlar o‘rtasida kurash Quyosh sistemasining yashashi
va rivojlanishining asosiy gonuniyatlarini belgilaydi.

Agar atomni olsak, bir atom moddasi ham, avvalo, musbat va
manfiy elektr zaryadlari, proton va elektron kabi murakkab qarama-
qarshi tomonlarning yig‘indisidir. Atom yadrosining o‘zida tortilish va
itarilish kabi qarama-qarshi kuchlar mavjuddir.

Organik dunyodagi rivojlanishni ham qarama-qarshiliklar
kurashisiz tasavvur gilish qiyin. Hayotning o‘zi shunday zid, qarama-
garshi jarayondirki, unda yaratilish va emirilish, assimilyatsiya va
dissimilyatsiya kabi qarama-qarshi munosabatda bo‘lgan tomonlar
mavjud. Organizm yashab turgan vaqtda uning hujayralari to‘xtovsiz
o‘lib, o‘rniga yangilari paydo bo‘ladi. Mana shu ikki garama-qarshi
yo‘nalish organizmning yashashi uchun zarur sharoimi yaratadi. Bu
jarayonning to‘xtashi organizmning halok bo‘lishiga olib keladi.
Jamiyatda ham o°ziga xos ziddiyatlar mavjud.

Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonuni bilish jarayonida
ham o‘z ifodasini topadi. Ma’lumki, bilish jarayoni bir-biriga uzviy
bog‘liq. bo‘lgan hissiy va ratsional bilishdan iboratdir. Hissiy bilish
orqali inson narsa va hodisalaming fagat tashqi tomonlari va
xususiyatlari to‘g risida ma’luot oladi, mavhuni tafekkur orgali csa
ularning ichki munosabatlarini belgilovchi qonuniyatiami biladi. Bu
erda hissiy va ratsional bilish bir jarayonning ikki ajraimas, ammo bir-
biridan farq qiluvchi muhim tomonlaridir.

Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonunining umumiylik
xususiyati moddiy dunyodagi hamma narsa va hodisalarga xos
ekanligidagina emas, balki ziddiyatlar narsa va hocisalarga, ularning
paydo bo‘lishidan tortib haloq bo‘lishigacha boshidan oxirigacha singib
ketgan. Bir mohiyatning turli tomonlarini ifodalegani uchun ham
garama-qarshiliklar birligi quyidagi sharoitlarda yuzaga keladi:

birinchidan, qarama-qarshiliklar bir narsa va hodisadagina mav-
juddir, chunonchi, analiz va sintez, induksiya va deduksiya, tafakkurga
mansubdir;
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ikkinchidan, qarama-qarshilik o‘zaro bog‘lig, biri ikkinchisini
taqozo qgiladi, biri bo‘lmasa ikkinchisi mavjud bo‘lolmaydi.

uchinchidan, qarama-qarshiliklarning biri ikkinchisiga o‘tadi va
o‘zaro bir-biriga singib ketadi. Masalan, pozitron va elektron ma’lum
sharoitda fotonlarga aylanadi, natijada materiyaning boshqa turi kelib
chiqadi.

Qarama-qarshi tomonlarning birligi nisbiy, o‘tkinchi xususiyatga
ega bo‘lishi bilan birga ular o°rtasidagi kurash mutlaqdir. Davr o‘tishi
bilan kurashning ba’zi aniq shakllari yo‘qolishi mumkin, ammo qarama-
qarshi tomonlar taraqqiyot davomida turli xil vazifani bajaradi. Qarama-
qarshi-likning mutaassib tomoni narsa va hodisani ganday bo‘lsa,
shunday-ligicha saqlab qolishga intilsa, ilg‘or tomoni uni o‘zgartirishga,
yoki uni barbod qilib, yangisini vujudga keltirishga harakat giladi.

Qarama-qarshiliklar haqida Forobiyning fikri alohida e’tiborga
molik. Forobiyning fikricha, faqat Allohning sherigi yo‘q, shuning
uchun ilk borligning ziddi bo‘lishi ham mumkin emas, Lekin boshqa har
bir narsa qarama-qarshi harakatda bo‘ladi. «Qarama-qarshi bo‘lgan har
bir narsa, birga bo‘lsa, — deydi Forobiy, — u albatda, buzilishga va o‘z
yo‘li aynishiga olib keladi. Ziddilarning har birining tabiati shunday
bo‘ladi, ulardan birining qayerda bo‘lishidan qat’i nazar birining
yo‘qligi ikkinchisining borligini taqozo etadi. Ziddi bo‘lishi mumkin
bo‘lgan har bir narsada ahvol shundaydir»'.

Tabiat va jamiyatda mavjud bo‘lgan ziddiyatlar o‘zining xilma-
xilligi bilan tavsiflanadi. Dialektik ziddiyatlar ichki va tashqi, asosiy va
asosiy bo‘lmagan, antagonistik va noantogonistik, umumiy va xususiy,
zaruriy va tasodifly, imkoniylik va hagqiqiylik shakllaridan iboratdir.

Narsa va hodisalarming harakat mohiyatidan kelib chiqadigan
ziddiyatlar ichki ziddiyat, deb aytiladi. Tashqi ziddiyatlar deb turli narsa
va hodisalar o‘rtasidagi qarama-qarshiliklarga nisbatan aytiladi.

Ziddiyatlarni ichki va tashqi turlarga bo‘lish nisbiydir, chunki ular
bir-biriga o‘tib turadi. Ma’lum bir ziddiyat boshqa narsa va hodisaga
nisbatan ichki yoki boshqa bir munosabatda tashqi ziddiyat bo‘lib
qolishi ham mumkin. Dialektika ichki va tashqi ziddiyatlarning birligini
hisobga olish bilan birga, ularning taraqqiyotidagi o‘miga baho berishda
hartomonlama yondashishni talab giladi.

Metafiziklar faqat tashqgi =ziddiyatlarni tan olib, narsa va
hodisalarda ichki ziddiyatlar mavjudligini inkor etadilar. Ular taraqqiyot

' Abu Nasr Forobiy. Fozil odamlar shahri. — T.: «Xalq merosi». 1993, 133-134-betlar.
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manbaini narsa va hodisalaming bir-biriga qarama-qarshi to‘gnashuvi-
dan kelib chiqgan tashqi ziddiyatdan iborat deb garaydilar.

Asosiy ziddiyatlar deganda hodisaning mavjudligi va rivojlanishi,
vyjudga kelishi va yo‘q bo‘lishi yoki yangi sifatning tug‘ilishini o‘z
ichiga oladigan, eng chuqur mohiyatini ifodalaydigan ziddiyatlar
tushuniladi. Asosiy bo‘lmagan ziddiyatlar esa, ma’lum bir taraqqiyot
bosqichida narsa va hodisalar mohiyatining u yoki bu tomonini aks
ettirib, uni belgilash yoki o°zgartirish kuchiga ega bo‘lmagan
ziddiyatlardir.

Asosiy va asosiy bo‘lmagan ziddiyatlardan muhim va muhim
bo‘lmagan ikkinchi darajali ziddiyatlarni farqlash lozim. Muhim
ziddiyatlar deb rivojlanishning u yoki bu bosqichining mohiyatini belgi-
lab beradigan ziddiyatlarga aytiladi. Hodisalar taraqqiyoti bosqichida
muhim va muhim bo‘Imagan ziddiyatlar o‘rin almashishi, bir biriga o°tib
turishi mumkin.

Ziddiyatlar o‘z xususiyati jihatidan antagonistik va noantagonistik
bo‘lishi mumkin. Jamiyatda antagonistik ziddiyatlar bir-biriga qarama-
garshi bo‘lgan sinflar, tabaqalar o‘rtasidagi munosabatlardan kelib
chigishi mumkin, Ammo, antagonistik ziddiyatlar faqat sinfiy
munosabatlarga xos, degan garash noto‘g‘ri. Tarixiy tajriba, ijtimoiy
amaliyot shuni ko‘rsatadiki, bunday ziddiyatlar jamiyat hayotining
barcha sohalarida namoyon bo‘lishi mumkin. Ular faqat sinfiy negizda
emas, balki etnik, milliy, diniy, irqiy va boshqalarda vujudga kelishi
mumkin. Bunday ziddiyatlar jamiyat va alohida shaxslar, turli davlatlar,
ijtimoiy-siyosiy tizimlar, siyosiy partiya va ommaviy harakatlar
o‘rtasida ham vujudga kelishi mumkin.

Antagonistik ziddiyatlaining muhim xususiyatlaridan biri ulami-
hal etishda mavjud holatni buzishga olib keladigan vositalarni
go‘llashdir. Ijtimoiy hayotdagi noantagonistik ziddiyatlarga tub
manfaatlar va magsadlari umumiy bo‘lgan tabagalar, ijtimoiy kuchlar
o‘rtasidagi munosabatlar, shahar bilan qishloq, aqliy mehnat bilan
jismoniy mehnat o‘rtasidagi mavjud bo‘lgan tafovutlar va boshqalar
misol bo‘la oladi. Ulami bartaraf gilish ham antagonistik ziddiyatlar
singari kurash asosida amalga oshiriladi, lekin bu kurash shakli,
xususiyati jihatidan boshqadir.

Ziddiyatlar xilma-xil shakllarda bartaraf etilishi mumkin. Ulardan
biri eskining emirilib, yangining qgaror topishidir, bunga misol sifatida
igtisodiyotning eskisi emirilib, asta-sekinlik bilan bozor munosabatlariga
asoslangan iqtisodiyotning barpo etilishini ko‘rsatib o‘tish joizdir.

204



Shuningdek, qarama-qarshiliklarni o‘zaro ongli ravishda qo‘shib, ular
o‘rtasidagi ziddiyatlami bartaraf etib, shu asosda taragkiyotda ilgarilab
borishdan iboratdir. Ziddiyatlarni bartaraf etishning samarali
shakllaridan yana biri — konsenus (o‘zaro kelishuv)dir. Konsenus
qarama-qarshi kuchlar, tomonlar, ijtimoiy guruhlar, partiyalar, harakatlar
o‘rtasidagi ziddiyatlarni umumiy manfaatlardan kelib chigib hal etish
yo‘llaridan bo‘lib hisoblanadi. U xalglami milliy totuvlikka, hamkor-
likka da’vat etadigan yo‘ldir. Konsenus muloqotlar, referendumlar,
ommaviy axborot vositalari orqali eng muhim qonunlar loyihasini
muhokama qilish va hokazo yo‘llar bilanamalga oshiriladi.

Ko‘rinib turibdiki, ziddiyatlarni hal etishning xususiyati va
yo‘llarini to‘g‘ri tushuna bilishlik amaliy faoliyatimizda to‘g‘ri mo‘ljal
olishga imkon beradi.

4. Olamni anglashda inkorni inkor qonuni talablariga muvofiq fikr
yuritishning zarurligi

Inkorni inkor qonuniga muvofiq obyektiv vogelikdagi narsa va
hodisalamning rivojlanishi jarayonida eskining yangi tomonidan inkor
qilinishi ro‘y beradi. Biroq eskilik butunligicha inkor qilinmaydi, undagi
ijjobiy tomonlar saqlanib qoladi. Rivojlanish burama shaklda, ma’lum
nisbiy takrorlanishlar asosida, oddiydan murakkabga, pastdan yuqoriga
qarab boradi.

Metafizik yo‘nalish inkomning ijodiy yaratuvchilik rolini tan
olmaydi. Bunday farqli o ‘laroq, dialektik qarash eski narsani yangi narsa
inkor qilishini ta’kidlaydi. Olamda hech bir sohada o‘zining ilgarigi
yashash shakliarini inkor etmaydigan rivojlanish sodir bo‘lishi mumkin
emas.

Har bir jarayon inkor qilish jihatiga ega. Ichki ziddiyatlar tufayli
taraqqiyot jarayoni ertami — kechmi eski narsaning emirilishiga va yangi
narsaning vujudga kelishiga olib keladi. Vujudga kelgan bu yangi narsa
eskining inkor qilinishidir.

«Har bir qarama-qarshilikda bo‘lgan narsa, — deydi Forobiy, —
boshqa tomonidan buzdirilishi lozim bo‘ladi, birinchi esa o‘z tabiati
bilan qarama-qarshi tomonidan inkor etilgan bo‘ladi. Bu esa, uning
aslida (substansiyasida) mavjud bo‘lgan bo‘ladi»’.

Eskining yangi tomonidan inkor gqilinishi natijasida moddiy
olamdagi narsa va hodisalaming ilgarilama harakati sodir bo‘ladi.

' Abu Nasr Forobiy. Fozi) odamlar shahri. — T.:«Xalq merosin, 1993,133~134-betlar.
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Eskining rivojlanish jarayonidagi emirilishi — inkomni inkor
gonunining fagat bir tomonidir. Uning boshqa tomonini eskining
emirilishi jarayoni bilan bir vaqtda vujudga keladigan yangi narsa qaror
topadi. Bu yangi narsa eskining o‘mini egallab, undagi jobiy narsalarni
saqlab qgolgan holda yangining yanada yuksakroq, ilg‘or holatni
ifodalaydi.

Shunday qilib, taraqqgiyot bir-birini almashtirib tutadigan bosqich-
lardan iborat bo‘lib, bir bosgich ikkinchi bosqich tomoridan, ikkinchisi
esa uchinchisi tomonidan inkor etiladi. Eskining emirilib, yangining
paydo bo“lishi, taraqqgiyot jarayonidagi dialektik inkornng ikkita muhim
va ajralmas jihatidir.

Inkormni inkor qonuni quyidagi bir qator xususiyatlar bilan
tavsiflanadi:

birirechidan, eskining yangi tomonidan inkor etilishi — kishilarning
ongi va irodasiga bog‘liq bo‘lmagan obyektiv jarayondir. Inkor
subyektiv, tashqaridan kiritilgan fikr emas, balki obyektiv jarayon
taraqqiyotining bosqichidir;

ikkinnchidan, dialektik inkor tashqaridan kiritilgar, kuch yoki holat
emas, balki narsa va hodisaning ichki rivojlanishi natijasi, o‘zini-o‘zi
inkor qilishidir. Dialektik inkor narsani butunlay yo*q qilib
yuboriladigan faoliyat bilan o‘xshash emas, u shunday mkorki, buning
natijasida rivojlanish davom etishiga, yangi inkor sodir b lishiga imkon
yaratiladi;

uchinchidan, dialektika har bir narsa va hodisa uchun inkorning
aniq turi mavjuddir, deb hisoblaydi. Tasavvur va tushunchalarning har
bir turi singari, buyumlar har bir turining ham o‘ziga alohida inkor turi
borki, bunda taraqgiyot sodit bu‘ladi,

to‘rtinchidan, dialektik inkor to‘liq inkor bo‘lmasdan balki eskini
yangi bilan bog‘lab turuvchi jarayondir. Dialektik inko* yangi bilan eski
o‘rtasidagi vorislikni tavsiflaydi;

beshinchidan, dialektik inkor taragqiyotning odciydan murakkab-
ga, quyidan yuqoriga borishini, bir sifatdan boshqa sifatga o‘tishini
tavsiflaydi.

Inkorni inkor qonuni obyektiv olamning va bilishning turli soha-
larida ko‘plab uchraydigan keng ta’sir doirasiga ega to‘lgan qonundir.
Agar arpa erga ekilsa, u issiqlik va namlik ta’sirida kc¢'karadi va undan
o‘simlik paydo bo‘ladi. Endilikda arpa (don) o‘zini (3°zi) inkor etadi.
O‘simlik o“sadi, gullaydi, changlanadi va nihoyat yangidan arpa (don)
etishadi, donlar etiladi, poyasi quriydi, ya'ni inkor etiladi. Inkorni
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inkorning natijasi sifatida biz bunda yana avvalgi arpa(don)ni ko‘ramiz,
lekin endi bir don emas, bir necha don bo‘lganini ko‘ramiz. Inkomi
inkor qonun: jamiyat ma’naviy hayotida ham namoyon bo*ladi.

Falsafada inkorni inkor qonuni birinchi bor Gegel tomonidan
ta'riflangan. Uning fikricha, dastlabki bir butun fikr (tezis) bir-biriga zid
bo‘lgan ijobiy va salbiy, «ha» va «yo‘q»dan iborat ikki fikrga bo‘linadi.
Butunning ikkiga bo‘linishi — antitezis, inkordir. Qarama-qarshi fikrlar
kurashi oxirida birikib yangi fikr (sintez, inkomi-inkor) hosil qiladi.
Shunday qilib, Gegelning fikricha, sof g‘oya o°‘z taraqqiyotida uch
bosqichdan o‘tadi: tezis, antitezis va sintez. Gegelning ta’limotiga ko‘ra,
nimaiki sof g‘oyaningrivojlanishiga mansub bo‘lsa, u moddiy borligning
hamma narsa va hodisalariga ham mansubdir.

Inkorni-inkor qonuni taraqqiyotda vorislik (ilgarilab borish,
an’anaviylik) va qaytariluvchanlikning (davriylik, eskiga qaytish kabi)
birligini tavsiflaydi. Natijada taraqqiyot to‘g‘ri chiziqli emas, balki
«buramanshaklda amalga oshadi.

Taraqqiyot jarayonining ilgarilab borish xususiyati eski o‘rniga
keladigan yangi doimo yangi bo‘lib qolmasdan, vaqt o‘tishi bilan u ham
eskiradi va o‘z navbatida inkor qilinadi degan ma’noni anglatadi.
Buning natijasida taragqiyot jarayoni ikkilanma inkor sifatida ko‘rinadi.
Dialektik inkor taraqkiyotni ifodalaydi. Masalan, suv qizdirilganda
bug‘ga aylanadi, sovitilganda esa yana suvga aylanadi. Metall
gizdirilganda suyuq, sovitilganda esa gattiq holatga o‘tadi. Bu erda biz
bir holatning boshqga holat tomonidan inkor etilishini ko‘ramiz. Lekin bu
erda rivojlanish sodir bo‘lmaydi, balki bir hodisaning boshqa hodisa
bilan almashinishi sodir bo‘ladi. Dialektik inkor yuqorida ko‘rsatilgan
inkordan farqli o‘laroq shunday ziddiyatlarni hal qilishni magsad qilib
qo‘yadiki, buning natijasida taraqqiyotda yuqori bosqichga erishiladi.

Dialektik inkorning yana bir muhim xususiyatini aytib o‘tish
maqsadga muvofiqdir. Ikkinchi inkor eskini emiribgina qolmay, oldingi
rivojlanishdagi butun ijobiy tomonlarni umumlashtiradi, ya’ni sintez
qiladi. Biroq bu sintez oldingi rivojlanishning ayrim tornonlarini
mexanik tarzda birlashtirish emas. Dialektik sintezda o‘tmishning ayrim
elementlari olib tashlangan, ya’ni butunlay o‘zgartirilib, yuqori
bosqichda birlashtirilgandir.

Inkorni inkor rivojlanishning ma’lum bir davrini tugallaydi, lekin u
shu bilan birga keyingi harakat uchun boshlang‘ich nuqta bo‘lib xizmat
qiladi. lkkinchi inkor harakatning shart-sharoitlarini ifodalaydi. Ko‘ri-
nib turibdiki, inkor tushunchasi davrni ham ifodalaydi. Bu davr shundan
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iboratki, ma’lum jarayonning tugallanish bosqichi yangi dialektik davr
uchun boshlang‘ich nuqta bo‘lib qoladi va shunday hol cheksiz davom
etadi. Bir munosabatda sintez bo‘lgan narsa boshqa munosabatda yangi
rivojlanishning boshlang‘ich nuqtasidan iborat bo‘ladi.

Dialektik taraqqiyot to‘g‘ri chiziqli harakat bo‘lmay, balki asta-
sekin ko‘tarilib, kengayib boradigan, bir-biri bilan umumiy vorislik yo‘li
bilan bog‘langan yuksak bosqichda boshlang‘ich nuqta jihatini o‘z
ichiga oladigan burama harakatdan iborat.

Taraqqiyot ayrim hollarda quyiga qarab boradi. Bunga moddiy
tizimlarning emirilishi, materiya harakatning murakkab shakllari oddiy
shakllarga o‘tishi misol bo‘la oladi. Ammo shuni aytish kerakki,
taraqqiyotning orqaga qaytishi ilgarilama harakatdan vaqtincha chetla-
shishdir.

[jtimoiy taraqqiyot, jamiyatning rivojlanishi hech qachon to‘xtab
qolmasligi qonuniy va o‘zgartirib bo‘lmaydigan jarayondir. U vaqgtincha
bo‘lgan tebranish va cheklanishlarga qaramasdan ibtidoiy jamoa
tuzumidan hozirgi davrgacha yuqoriga ko‘tariluvchi yo‘l bo‘lib qolmog-
da. [jtimoiy rivojlanishning obyektivligi va takrorlanmasligi bunda yor-
gin namoyon bo‘ladi. Rivojlanishning pastdan yuqoriga ko‘tariluvchi
yo‘nalishini dialektik tushunish doiraviy harakat to‘g‘risidagi metafizik
nazariya bilan hech qanday umumiylikka ega emas. Ba’zi bir olimlar
dunyoda bo‘layotgan ba’zi bosqgichlarning qaytarilishini oddiy eskilikka
qaytish deb hisoblamoqdalar. Ularning fikricha, tabiat va jamiyat
hayotining ibtidosi va intixosi butunlay mos keluvchi ma’lum davr, sikl
yoki aylanma bo‘yicha bo‘ladi. XVIII asrda yashagan italiyalik faylasuf
J.B.Vikoning ta’kidlashicha, jamiyat oz taraqqiyotida uch davri bosib
o'tadl, chunonchi: 1) bolalik davri. Bu davrda diniv dunvoqarash va
zo‘ravonlik hukmronlik qiladi; 2) o‘smirlik davri. Bu davrda
aristokratlik, ritsarlik va etuklik ravnaq topadi; 3) etuklik davri.

Boshqa bir faylasuf O.Shpengler jamiyat o‘zining rivojlanishida
bunyod bo‘lish (1), gullab yashnash (2), ingirozga yuz tutish (3)
davrlarini boshdan kechiradi, deydi. Uning fikricha, insoniyat tarixining
hozirgi bosqichi inqgirozlar davri, shunga ko‘ra hozirgi zamon
madaniyatining barcha yutuqlari butunlay yo‘q qilinishi lozim emish.

Ingliz tarixchisi Toynbining ta’biricha, jamiyat tarixi qorong‘i va
o‘zaro alogada bo‘lmagan sivilizatsiyadan iborat. Har qanday sivili-
zatsiya bir rivojlanish bosqichlarini bosib o‘tadi: 1) bahor va yoz; 2) kuz
va qish yoki bolalik, usmirlik, etuklik va karilik. Toynbining ko‘rsa-
tishicha, Grarb sivilizatsiyasi etuklik bosqichidadir va u kelajakda
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rivojlanish xususiyatiga ega. Amerikalik professor Rayt esa, jamiyat
tarixi ma’lum bir bosqichlardan, ya’'ni qahramonlik asri, g‘alayonlik
vaqti va tiklanish davrlarining shu taxlitda takrorlanishidan iborat, deb
tasvirlab beradi. Uning fikricha, hozirgi sivilizatsiyadan keyin insoniyat
faqat orqaga qaytish bilan rivojlanarmish.

Taraqqiyot yuqoriga ko‘tarilish xususiyatiga ega bo‘lib, u
oddiydan murakkabga, pastdan yuqoriga tomon boradi. Masalan, mikro
olamda rivojlanishning ilgarilab borishi kimyoviy elementlarda atom
yadrosi, atomlarning molekulalarga va keyinroq mikroskopik jismlarga
aylanishida, koinotda esa uning jismlarining gaz va changsimon
materidan vujudga kelishida namoyon bo‘ladi. Noorganik materiyaning
organik materiyaga aylanishi, hayvonot olamidan insoniyatning ajralib
chigishi ham bunga yorqin misol bo‘la oladi. [jtimoiy rivojlanish ham
taraqqiyot sari borayapti.

Eskining o‘rniga yangining kelishi uning kundan-kunga mustah-
kamlanishi, rivojlanishi va ularning ajralmasligi taraqqiyotning
boshlanish xususiyatini belgilaydi. Yangi eskining o‘rnini egallab
borishda eskidan ijobiy muhim tomonlarni o‘zida mujassamlashtirib,
yuqoriroq sifat xususiyatlarga aylanadi. Eskining o‘rniga kelgan yangi
dastlab imkoniyat ko‘rinishida bo‘ladi. Bu imkoniyatning voqelikka
aylanishi ma’lum shart-sharoitlardagina amalga oshadi. [jtimoiy hayotda
yangilikning g‘alabaga erishuvini ta’minlashda kishilarning faoliyati
zarurdir.

Inkomi inkor qonuni mustagqillik va bozor igtisodiyoti jarayonida
ro‘y berayotgan hodisalar mohiyatini ilmiy anglashda katta ahamiyat
kasb etyapti. Yangi jamiyatni barpo etishga qaratilgan o*zgarishlar ham-
ma narsani yangidan barpo etishni bildirmaydi. Aksincha, jamiyatimiz
taraqqiyoti jarayonida erishilgan ijtimoiy-igtisodiy, madaniy, ma’naviy
yutuglarni saqlab qolish, ularni yanada boyitib rivojlantirishdan
iboratdir. Bu mazkur qonunning talabidan kelib chigadigan muhim
xulosalardan biridir.

«Bizning tushunishimizcha, — deydi 1.A.Karimov, — qotib qolgan
eski agidalardan voz kechish — oz tarixiy o‘tmishimizdan voz kechish
degani emas. Bu biryoqlama va tor fikrlashdan voz kechish demakdir»'.

Yuqorida biz falsafaning uchta asosiy qonunlari mazmun-
mobhiyatini tavsiflab berishga harakat gildik. Endilikda shuni eslatib
o‘tish joizki, olamni anglashda mazkur qonunlarni e’tiborga olish,

! Karimov 1.A. O‘'zbekiston XXI asr bo'sag'asida. xavfsizlik tahdid, barqarorhk shartlari va
taraqqiyot kafolatlari. — T.: «O'zbekiston», 1997, 151-bet.
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ularning talablariga mos ravishda fikrlash va amal qilish katta
metodologik ahamiyatga ega.

Falsafiy tafakkurlash vogelikdagi narsa va hodisalarga xos bo‘lgan
barcha alogalamni, ziddiyatlarni, ulaming taraqqiyot qonuniyatlarini
bilish, har tomonlama tahlil qilish imkoniyatini yaratadi.

Falsafa olamdagi narsa va hodisalaming eng umumiy aloqadorlik
va taraqqiyot qonunlari haqgidagi fan bo‘libgina qolmasdan, balki
tafakkurlash, fikr yuritish, dunyoni bilish haqidagi ham fandir. Shunday
ekan, har bir inson o‘z amaliy faoliyati va ilmiy bilish jarayonida falsafa
fanining mazmun-mohiyati, uning rang-barangligi, ko'p qgirrali tomon va
xususiyatlarini hisobga olib ularga ongli ravishda amal qilishlari lozim.

Takrorlash uchun savollar

1. Falsafa fanining asosiy tamoyillari nimalardan iborat?

2. Miqdor va sifat o‘zgarishlarining bir-biriga o‘tish qonunining
olamni falsafiy anglashdagi ahamiyati hagida so‘zlab bering.

3. Qarama-qarshiliklar birligi va kurashi qonuni, uning olamni
anglashdagi ahamiyati haqida fikr-mulohazalaringizni bayon eting.

4. Inkorni inkor qonuni talablariga muvofiq fikr yuritishning
ahamiyati haqida nimalar deya olasiz?

5. Falsafly tafakkurlash san’atini mukammal o‘zlashtirib olishning
ilmiy bilish va amalivotdagi ahamiyati hagida so‘zlang.

Tayanch tushunchalar

Tamoyil — yo‘nalish. tendensiva, moyillik.

Sifat — narsalarning ichki muayyanligi bo‘lib, boshqa narsalardan
ajratib turadigan xossa, sifatining boshqa narsalar bilan alogadorligida
tashgi namoyon bo‘lishi.

Miqdor — narsalarning hajmi, o‘Ichovi, og‘irligi, harakati va shu
kabilarni ifodalovchi tushuncha.

Me’yor — miqdor va sifat birligi.

Sakrash — miqdor o‘zgarishlaridan sifat o‘zgarishlariga o‘tish
jarayoni.

Ziddiyat — qarama-qarshiliklar o‘rtasidagi munosabatlar.

Inkor — rad etish, gqabul gilmaslik.

Vorislik — o‘tmish bilan bugungi kun o‘rtasidagi bog*liglik,
davomiylik, uzluksizlik.
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XI MAVZU: OLAMNI FALSAFI'Y ANGLASH SHAKLLARI

Reja:

1. Falsafiy kategoriyalar olamni anglashida wujudga kelgan
tafakkur shakllari.

2. Kategoriyalarning tizimi va ularning olammi anglashdagi
ahamiyati.

3. Harakatchan, ixcham tushunchalar orqali olamni anglash —
falsafiy tafakkurining muhim xususiyati.

1. Falsafiy kategoriyalar — olamni anglashda vujudga kelgan
tafakkur shakilari

Ma’lummnki, narsa va hodisalarning umumiy bog‘lanishi va rivoj-
lanishi o‘ziga xos «buyumlar mantigini», obyektiv dialektikani tashkil
giladi. Bu obyektiv dialektika inson tafakkur mantigini, ya’ni subyektiv
dialektikada ma’lum bir ilmiy tushunchalar, kategoriyalar ko‘rinishida
aks ettiradi.

«Kategoriya», yunoncha so‘z bo‘lib, uning lug‘aviy ma’nosi
«guvohy», «ta’rify, «ifodalovchi»n demakdir. Falsafiy kategoriyalar —
obyektiv mavjudlikdagi narsa va hodisalarning umumiy, muhim tomon-
larini, xususiyatlari va munosabatlarini aks ettiruvchi tushunchadir.

Falsafa tarixida kategoriyalar masalasi Arasw tomonidan
batafsilroq ishlab chigilgan. U o‘zining «Metafizika», «Kategoriyalar»
nomli asarlarida mohiyat va hodisa, miqdor va sifat, sababiyat, zaruriyat
va tasodif, butun va bo‘lak kabi wshunchalamint mochiyati va falsafiy
ahamiyatini tavsiflab bergan.

O‘rta Osiyo mutafakkirlarining, jumladan, Xorazmiy, Forobiy,
Beruniy, ibn Sino, Ulug‘bek asarlarida ham mazkur kategoriyalar ko‘p
ishlatilib kelingan.

«Falsafa mavjudotni — ya’ni barcha mavjud narsalami, uning kelib
chiqishi, tartibi, o‘zaro munosabati, biridan ikkinchisiga o‘tishini har
tormonlama tekshirish uchun zaruriyat, voqelik, sababiyat tamoyilarini
asos qilib ol adi», — deb yozadi ibn Sino.
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Har bir fan o‘zining kategoriya, ya’ni tushunchalar tizimiga ega
bo‘lib, u orqali olamdagi narsa va hodisalar taraqqiyoti qonuniyatlarini
o‘rganadi.

Falsafiy kategoriyalar, boshqa fanlar tushunchalaridan bir gator
muhim xususiyatlari bilan farq qiladi. Ular quyidagilardan iborat:

Birinchidan. Kategoriyalar — obyektiv dunyo eng umumiy
qonunlari taraqqiyotining in’ikosidir. Kategoriyalarning obyektiv
mazmuni inson ongiga borliq bo‘lmagan holda mavjud bo‘lgan vogelik
harakatining eng umumiy qonunlaridir. Bunday ta’rif falsafa fanining
predmeti mohiyatidan kelib chigadi. Yuqorida aytib o‘tilganidek,
dialektika obyektiv reallikdagi narsa va hodisalar harakatining eng
umumiy qonunlari va ularning inson ongida aks etishi haqidagi fandir.

Kategoriyalar inson tafakkurida vogelikning aks etish shakllaridir.
Demak, kategoriyalarning mazmuni, ya’ni fikrlash shakli obyektiv
dunyo taraqgiyotining eng umumiy qonunlaridan bo‘lak narsa emas.
Ma’lumki, sababiyat, zaruriyat, qonuniyat va hokazolar g‘oyasi tabiat,
bogiy olam qonunlarining kishi miyasida in’ikos etishidir.

Bunday shunday xulosa kelib chiqgadiki, tafakkur kategoriyalari
kishining qo‘llanmasi emas, balki tabiatning ham, insonning ham
gonuniyatlarining ifodasidir.

Ikkinchidan. Kategoriyalar eng umumiy tushunchalar sifatida
inson fikri shakllari bo‘lib va shu tahlitda ular mantiqiy mazmunga
ham egadirlar. Kategoriyalarning mantiqiy mazmuni deganda inson
tafakkuri hodisalarining mohiyatiga kirib borishi, uning chuqurlashuvi
darajasi ko‘zda tutiladi.

Kategoriyalar obyektiv dunyoning eng umumiy va muhim
tomonlarini ifodalabgina qolmay, bilishning pog‘onalari va tayanch
nuqtasi hisoblanadilar. Ularni bilib borish orqali insonning nazariy va
amaliy faoliyati uchun muhim bo‘lgan dunyodagi narsa hodisalarning
eng umumiy qonuniyatlari ochib beriladi. Falsafiy kategoriyalar
insonning bilish faoliyati natijasida dunyoni o‘zlashtirishda erishgan
yutuglarini ifodalaydi. Falsafiy kategoriyalarda inson tafakkurining
mazmundorligi va etukligi hamda tashqi olamni bilishdagi katta
muvaffaqiyatlari o‘z ifodasini topgan.

Inson ongida tabiatning in’ikos etishi qandaydir qotib qolgan,
vogelikning o‘lik nushasi emas, balki narsalar mohiyatiga chuqur kirib
borishning murakkab dialektik jarayonidan iborat. Bu jarayon o‘zining
ichki mantiqga ega bo‘lib, bu mantiq nisbiy mustaqgilikka ega. Bilishning
ichki mantigni bilish tafakkurning ijodiy faolligini, harakat qilish va
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rivojlanish jarayonining obyektiv dunyoga nisbatan murakkab munosa-
batini chuqur tushunishga yordam beradi. Kategoriyalar mazmun
jihatdan tashqi olamning qonuniyatlariga mos keladilar, lekin o‘zlarining
mavjudlik shakllariga qarab farq qiladilar.

Falsafly kategoriyalar — o0°‘z manbai, mazmuni jihatdan
obyektivdir, lekin shakl jihatdan — subyektivdir. Agar narsalar va
ularning taraqqiyot qonunlari moddiy bo‘lib, inson ongiga bog‘liq
bo‘lmagan holda obyektiv ravishda mavjud ekan, tafakkur kategoriyalari
ma’naviy bo‘lib, faqat kishilar miyasidagina mavjuddir. Moddiylik va
ma’naviylik ikkalasi bir narsa emas. Kategoriyalarning obyektiv manbai
real ravishda bo‘lsa ham, ular inson fikrining shakllari bo‘lgani uchun,
uni sur’atga olish, qo‘l bilan ushlab ko‘rish mumkin emas. Mantiq
gonunlari, obyektiv narsaning kishi subyektiv ongida in’ikos etishidir.

Uchinchidan. Kategoriyvalar ilmiy bilishda muhim metodologik
rolni bajaradilar. Obyektiv dunyo hodisalarning eng umumiy qonunlari
harakatini o‘rganib, falsafa kategoriyalari, bir tomondan, narsalarning
mohiyatini chuqurroq va to‘laroq bilishga yordam beradilar, ikkinchi
tomondan, obyektiv dunyodagi narsa va hodisalar hagidagi yangi
bilimlar olishga va to‘plashga sababchi bo‘ladilar.

Fanning hamma boshqga sohalarida bo‘lgani singari, bilish nazari-
yasida ham dialektik tarzda fikr yurgizmoq kerak, ya’ni bilishimizni
tayyor va o‘zgarmas bilish deb faraz qilmasdan, balki bilishning
bilmaslikdan qay tariqa yuzaga kelishini, mukammal va aniq bo‘lmagan
bilishning qay tariga mukammalroq va anikroq bo‘la borishini tekshirib
ko‘rmoq kerak. Falsafiy kategoriyalar — ilmiy bilish metodologiyasi,
ma’lum narsadan noma’lum narsaga o‘tishining natijalarini izlab topish
usuldir, ular tashqi  olamdagi narsa va Lodisalarni to‘g‘ri aks
ettirganliklari hamda ularni o‘zaro bog‘liq va rivojlanishda deb bilgan-
liklari uchun bilish jarayonining eng umumiy metodi rolini bajaradi.

Kategoriyalar mavjud narsalar haqidagina emas, balki kelajakda
mavjud bo‘lishi kerak bo‘lgan narsalar haqida ham axborot beradi. Ular
hozirgi vaqtda ganday holdaligini tushushishga yordam beribgina
golmay, balki kelgusida ularning o‘zgarish va rivojlanish yo‘nalishlarini
ham ko‘rsatadi. Shu asosda ular yangi bilimlarni egallash manbai bo‘lib
xizmat qiladi. Bularning hammasi falsafa kategoriyalari o‘zlarining
gnoseologik tabiatiga ko‘ra bevosita amaliyotiga aylanish tamoyiliga
ega ekanligini isbot giladi.

To‘rtinchidan. Falsafiy kategoriyalarining shakllanishi va rivoj-
lanishi asosida inson moddiy-hissiy faoliyatining yig‘indisi bo‘lgan
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amaliyot yotadi. Shuning uchun ham falsafa kategoriyalari ijtimoiy
amaliyot mahsuli hisoblanadi. Bu erda inson nazariy va amaliy
faoliyatining birligi yagqol namoyon bo‘ladi.

Moddiy ishlab chiqarish faoliyati jarayonida inson subyektiv
sifatida tashqi olamdagi narsalarga nisbatan o‘z faoliyatining obyektlari
sifatida munosabatda bo‘ladi. Subyekt bilan obyekt o¢rtasidagi munosa-
batning o‘zaro ta’siri jarayonida mantiqiy kategoriyalar vujudga keladi.
Tashqi dunyoning qonuniyatlari tafakkur shaklida aks etishi ham
amaliyot asosida yuz beradi. Inson amaliyoti mantiq kategoriyalari
orqali olingan bilimlar hagiqiyligini tekshirib ko‘radi. Shunday qilib,
tafakkurimiz mazmunining obyektivligi, tafakkur qonunlariga mos
kelishi amaliyot asosida bo‘ladi va uning yordamida isbotlanadi.

Falsafiy kategoriyalarning bu belgilari ma’lum darajada aniq fanlar
kategoriyalariga ham xosdir. Aniq fanlarning asosiy tushunchalari ham
obyektiv dunyodagi hodisalar harakatining qonuniyatlarini aks ettiradi,
ular narsalarning ideal bo‘lganligi uchun bilish va amaliyot taraqqiyotiga
yordam beradi. Shuning uchun ham falsafiy kategoriyalar alohida fanlar
kategoriyalari bilan uzviy aloqadadir. Ammo falsafiy kategoriyalarni
xususiy fanlar kategoriyalari bilan ayniylashtirish yoki xususiy fanlar
kategoriyalari mazmunini dialektik kategoriyalardan keltirib chiqarish
mumkin emas.

Aniq fanlar kategoriyalaridan farqli o‘laroq, falsafiy kategoriyalar
tashgi dunyoning eng umumiy qonunlarini ifodalaydi. Shuning uchun
ham ulardan materiya harakatining muayyan shaklini o‘rganishda
muvaffagiyatli foydalanish murnkin. Bundan tashqari, dialektika katego-
riyalarini bilishning o‘zi bizga obyektiv dunyodagi barcha hodisalamni
tushunishimiz uchun imkon tug‘diradi, degan ma’no kelib chigmaydi.

Falsafiy kategoriyalar ayni bir vaqtda tabiatga ham, jamiyatga
ham, tafakkurga ham tegishli bo‘lgan obyektiv dunyodagi narsa va
hodisalar harakatining eng umumiy qonuniyatlari va xususiyatlarini ifo-
dalaydi. Biroq ular tabiat, jamiyat hodisalari va tafakkurga xos bo‘lgan
ayrim xususiy bog©lanishlarni qamrab olmaydi. Bu aloqalar xususiy
fanlar, kategoriyalarida o‘z ifodasini topadi. Shuning uchun obyektiv
dunyo hodisalari rivojlanishining eng umumiy gonunlarini bilish uchun
aniq fanlar kategoriyalaridan foydalanish lozim. Buning uchun aniq
fanlar kategoriyalari orqali dialektika kategoriyalari mazmunini ochish
zarur. O‘z navbatida, falsafiy kategoriyalar aniq fanlar barcha
kategoriyalarini o‘zida qamrab olishi zarur. Bu dialektik birlik falsafa
fani hamda xususiy fanlarning samarali rivojlanishiga xizmat qgiladi.
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2. Kategoriyalarning tizimi (sistemasi) va ularning olamni
anglashdagi ahamiyati

Falsafiy kategoriyalar o‘zining xilma-xilligi bian ifodalanadi.
Ularning yordamida kishilar ongida narsa va hodisalarning eng umumiy
tomonlari, aloqadorligi, tuzilishi va sababiyatchiligi (determinatsiyasi)
aks ettiriladi.

Kategoriyalami shartli ravishda uch turqumga ajratsa bo‘ladi.

1. Vogelikning eng umumiy aloqadorligini, aks ettiradigan
kategoriyalar. Mazkur turkumga — yakkalik, xususiylik va umumiy-
lik, mohiyat va hodisa, qgonuniyat kategoriyalari kiradi.

Yakkalik— alohida sifat va miqdor aniqligiga ega bo‘lgan narsa,
hodisa va jarayondir.

Umumiylik deganda, obyektiv reallikning barcha yoki bir gancha
narsa yoki hodisalardagi obyektiv mavjud bo‘lgan tomonlar, hossalar va
belgilaming majmui, ular o‘rtasidagi aloga va munosabatlarning
o “xshashligi tushuniladi.

Xususiylik shunday narsa yoki hodisalar guruhidirki, ular ma’lum
ma’'noda umumiy bo'lsa-da, lekin undan ham umumiyroq bo‘lgan
boshqa bir guruhga kiradi va bu guruhda u alohidalik yoki yakkalikdir,
butunning qismidir. Xususiylik narsa yoki hodisalarning shunday
doirasiki, bunda ular ma’lum bir munosabatda umumiy, boshqasida esa
y akkalik, alohidalikdadir.

Yakkalik, xususiylik va umumiylik bir-biri bilan uzviy bog‘langan,
shuning uchun hamulamni bir-biridan ajratish mumkin emas. Har ganday
yakkalik ma’lum vaqt va sharoitda xususivlikka va umumiylikka olib
keladi. Shuningdek, umumiylik narsa va hodisalaming eng umumiy
tomonlari orasidagi aloqalarni o‘zida aks ettirib, o‘z ko‘rinishini faqat
yakkalik va xususiylik orgali konkretlashtiradi.

Umumiylik, xususiylik va yakkalik bir butunlikni tashkil gilsada,
ularning har biri o‘ziga xos xususiyatga ega. Yakkalik va xususiyliklar
orgali namoyon bo‘ladigan umumiylik o‘zining mus:aqil qiymatiga ega.
Shuningdek, har ganday yakkalik, xususiylik umumivlikni ifodalaydigan
hossa, belgi va tomonlar bilan birqatorda faqat o‘zlariga xos bo‘lgan va
shu orqali boshga turdoshlaridan farq qiladigan xususiyatiarga ham ega.

Falsafa tarixida yakkalik, xususiylik va umumiylik kategoriyalarini
bir-biridan ajratib, bir-biriga qarama-qarshi qilib talgin etuvchi turli xil
ta’limotlar mavjud bo‘lganligini eslatib o°tish joizdir.
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Yakkalik, xususiylik va umumiylikning birligi ular o‘rtasida
muayyan shart-sharoitlarda vujudga keladigan ma’lum ziddiyatlarning
kelib chigishini, inkor etmaydi. Ularni o‘z vaqtida bartaraf etish uchun
mazkur xususiyatlar birligini yaxshi anglab olish maqsadga muvofiqdir.

Yakkalik, xususiylik va umumiylik kategoriyalari orqali inson o‘z
ongida olamdagi narsa va hodisalar o‘rtasidagi aloqadorlikni chuqur va
atroflicha bilib olish imk oniyatiga ega bo‘ladi.

Mohiyat — hodisaning ichida yashiringan olamning turli-tuman
hodisalarida yuz beradigan chuqur nisbiy barqaror alogalarni ifoda-
laydigan voqelikning ich ki tomonidir.

Hodisa esa, mohiyatning u yoki bu holda uchratilishini ifodalovchi
vogealikning o‘zgaruvchan, harakat xususiyatlariga, belgilariga boy
bo‘lgan tomonidir.

Narsalarning mohiyatiga singib borish narsa va hodisalar rivojla-
nishining qonuniyatlarini aniglashga imkon beradi. Ma’lumki,
gonunlarni bilish kishilarning maqsadga muvofiq faoliyatining asosidir,
u hozirda ro‘y berayotgan vogealarni chuqurroq tushunishga va ularning
kelajakdagi rivojlanish yo‘nalishlarini oldindan ko‘ra bilishga yordam
beradi.

Mohiyat va hodisa umumiy va xususiy tomonlarga egadir. Bular
quyidagilardan iborat: birinchidan, mohiyat olamdagi narsa va
hodisalarining ichki aloqasini, hodisalar esa, tashqi aloqalamni
ifodalaydi; ikkinchidan, mohiyat narsalarning ichki tomonlarini ifoda
etganligi tufayli u sezgilarimiz orqali bevosita idrok etilmaydi. Mohiyat
bizdan yashiringan holda mavjud bo‘ladi. Hodisa esa, aksincha, inson
tomonidan hissiy organlar orqali bevosita idrok gilinadi; uchinchidan,
mohiyat doimiyligi va barqarorligi bilan farq qiladigan rivojianish
qonunlarini bilib olish imkoniyatini beradi. Shu ma’noda mohiyat
hodisaga nisbatan chuqurroqdir. Hodisa narsalarning har xil tomonlarini
ifodalaydi va shu tariga h odisa mohiy atga nisbatan boyroqdir.

Mohiyat va hodisa bir-biri bilan uzviy bog‘langan bo*lib, har xil
aloqadorlikdadir. Har qanday mohiyat u yoki bu tarzda namoyon
bo‘ladi, hodisa esa, u yo bu holdagi ko‘rinishdir. Shuningdek,
mohiyatning o‘zgarishi, yoki yo‘qolishi hodisaning yo‘qolishiga yoki
o‘zgarishiga olib keladi. Hodisa ba’zi bir vaqtlarda mohiyatni buzib
ko‘rsatishi mumkin. Shunga qaramasdan narsalar mohiyatini hodisalar
orqali bilish mumkin.
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Mohiyat va hodisa kategoriyalarining metodologik ahamiyati
shundaki, mazkur tushunchalar yordamida olamdagi narsa va hodisa-
larning mazmun — mohiyatini chuqur anglab olish imkoniyati yaratiladi.

Qonuniyat yakka qonunlar majmuasidan iborat bo‘lib, voqgelikdagi
narsa va hodisalar jarayonlarining umumiy rivojlanish yo‘nalishlarini
belgilaydi. Shuning uchun ham tabiat va jamiyat taraqqiyoti qonuni-
yatlarini bilish katta ilmiy va amaliy ahamiyat kasb etadi. Bundan
gonuniyat kategoriyasining metodologik ahamiyatini yaqqol ko‘rishimiz
mumkin.

2. Ikkinchi turqumga voqelikning tuzilishini aks ettiruvchi
kategoriyalar kiradi. Bular, mazmun va shakl, butun va bo‘lak,
struktura, elementdan iboratdir.

Moazmun— muayyan narsa va hodisalarni tavsiflovchi ichki
elementlar va o‘zgarishlarning majmuidan iborat.

Shakl esa mazmunni ifodalash usuli, tashkil etuvchisidir. Masalan,
atomning mazmuni uni tashkil etgan elementar zarrachalar va ulaming
harakatidan, atomning shakli esa bu elementar zarrachalamning
joylashish tartibi va tuzilmasidan iborat.

Olamdagi har bir narsa va hodisada mazmun bilan shakl ajralmas
birlikda bo‘ladi. Mazmunga ega bo‘lib, shaklga ega bo‘lmaydigan yoki
shaklga ega bo‘lib, mazmunga ega bo‘lmaydigan hodisalar yo'q.
Shuning uchun ularni bir-biridan ajratish mumkin emas.

Mazmun bilan shakl birligida mazmun hal qiluvchi, asosiydir.
Mazmun shaklni belgilaydi. Oldin mazmun, so‘ngra shaklo‘zgaradi.
Shunday bo‘lsada shakl nisbiy mustaqgilikka ega bo‘lib, mazmun
rivojlanishiga faol ta’sir etadi.

Mazmun va shaklning birligi ular orasidagi ziddiyatni mustasno
etmaydi. Narsa va hodisalarni ilgarilab borishi mazmun va shakl bir-
biriga mos holdagina yuz berishi mumkin. Shuning uchun mazmun va
shak] o‘rtasida sodir bo‘lgan ziddiyatlarni o‘z vaqgtida bartaraf etish il-
miy bilish va amaliyotda muhim rol o‘ynaydi.

Element (tarkibiy gism) — bu o‘zaro alogada bo‘ladigan bir butun
tizimni tashkil etuvchi narsa va hodisalarning tarkibiy qismi. Tuzilish
(struktura) esa butunni tashkil gilgan elementlarning bog‘lanish usuli,
qonuni, butun doirasidagi munosabatlar tizimidir.

T uzilish tushunchasi tizimning turg‘unligini, trli tashqi va ichki
jarayonlarga nisbatan buzilmasligini ifodalaydi.

Element va tuzilish bir-biri bilan uzviy bog‘liqliqda bo‘lib, bir-
birini taqozo qiladi. Butunni tashkil gilgan elementlarning bog‘ianish
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Xususiyati, ularning butun doirasidagi munosabatlar sistemasi shu
elemen:larning tabiatiga, ularning sifati va miqdoriga bog‘liq, element-
larning sifati, xususiyati, o‘mmi, roli va ahamiyati esa ular ishtirok
etayotgan bog‘lanishlar sistemasi, ya’ni butunning tuzilishiga bog‘liq.
Butunni tashkil qilgan u yoki bu elementlarning o‘zgarish strukturaning
o‘zgarishiga sabab bo‘ladi, yangi strukturaning paydo bo*lishi esa uning
tarkibiga kirgan elementlarda tegishli o‘zgartishlarga olib keladi. Ularda
yangi xususiyat, yangi sifat va miqdor ko‘rinishlari paydo bo‘ladi.

Element va struktura garama-qarshiliklarning birligini tashkil
etadi. Elementlar doimo o*zaro ta’sirda bo‘lib, o‘zgarib turadi, struktura
esa turg‘unlikka, o‘zgarmaslikka intiladi. Bu ziddiyat taraqqiyotning
ma’lum bosqinchida o‘zgargan elementlarga mavjud struktura mos kelib
qolganda eski tuzilishning buzilishi va yangi strukturaning tashkil
topishi bilan barham topadi. Yangi strukturaning tashkil topishi
narsalarning yangi sifat holatiga, rivojlanishning yangi bosqichiga
o‘tishini anglatadi. Ilmiy bilish taraqqiyotining hozirgi bosqichi tuzilishi
va elementi bilan bir qatorda butun va bo‘lak kategoriyalari ham falsafiy
tushunchalar magomiga ega bo‘ldi. Butunlik moddiy olamdagi narsa va
hodisalaming eng umumiy hossasidir. Har qanday materiyaning
bo‘lagini olmaylik, u o‘ziga xos butundir. Shu bilan birga, u katta
butunning bo‘lagidir.

Har ganday butun ma’lum bo‘laqlar soniga ega bo‘lib, ulaming
bo‘linishi sifat jihatdan yangi bo‘g‘inga o‘tishni bildiradi. Har bir o‘zaro
bog'liq bo‘laglardan tuzilgan borliq butundir. Butun turli-tumanlikning
birligi sifatida namoyon bo‘ladi. Bo‘laqlaming turli-tumanligi, ulaming
tafovutlari, butunning sifat xususiyati bo‘laqlarining oddiy yigindisi,
ularning tashqi birlashmasi emas, balki bo‘laglarning ichki o‘zaro ta’sini
va bir-biriga o‘tishini ifodalaydi.

Butun va bo‘lak kategoriyalari hodisalami, voqelikning murakkab
darajalarini o‘rganishda katta metodologik rol o‘ynaydi.

Struktura va element, butun va bo‘lak kategoriyalari turli sohalarda
kengtarqalgan sistemali-strukturali tadqiqotlarda keng foydalaniladi.

3. Uchinchi turqumga voqelikdagi narsa va hodisalar o‘rtasi-
dagi sababiyat (determinizm)ni aks ettiruvchi kategoriyalar Kiradi,
ya’ni sabab va oqibat, zaruriyat va tasodif, imkoniyat va vogelik.

Yakkalik, xususiylik va umumiylik o‘rtasidagi dialektik munosa-
batlarni yanada chuqurroq bilish zarurligi obyektiv olamdagi sababiy
bog‘lanishlar tabiatini o‘rganishni taqozo giladi.

219



Sababiyat — obyektiv olamdagi hodisalar umumiy bog‘lanishining
alohida Kko‘rinishidir. Sababiyat hodisalar o‘rtasidagi shunday ichki
alogadorlikki, unda har doim bir hodisa mavjud bo‘lar ekan, uning
ketidan mugqarrar ravishda ikkinchisi ham keladi.

Sabab - bu o‘ziga muvofiq keladigan biror natija keltirib
chigaruvchidir.

Ogibat — sabab amalining natijasi.

Sabab biror ta’sirning bog*lanishi bo‘lib, u ma’lum bir natija, ya’ni
oqibatni keltirib chiqaradi.

Sabab-oqibat bog‘lanishlari quyidagi tomonlari bilan tavsiflanadi:
1) hodisalarmning sabab-oqibat aloqadorligi umumiy xarakterga ega.
Dunyoda hech ganday hodisa sababsiz yuz bermaydi; 2) sabab va oqibat
kategoriyalari yakka, alohida hodisalarning yuz berishi ildizlarini ochib
beradi. Sababiyat vogelikdagi hodisa jarayonlarining kelib chiqishini
aniqlaydigan genetik bog‘lanishdir; 3) sabab-oqibat bog‘lanishlari ma’-
lum vaqt va sharoit mavjud bo‘lgandagina boshqa hodisani keltirib
chigaradi; 4) sabab vaqt nuqtai nazaridan, oqibatdan oldin keladi va uni
keltirib chiqaradi; 5) sabab-oqibat bog‘lanishlari zaruriy ravishda aniq
bir hodisa-oqibatni keltirib chigaradi.

Sabab va oqibat bog‘lanishlari turli shakllarda namoyon bo‘ladi.
Ularga bosh va ikkinchi darajali, ichki va tashqi, obyektiv va subyektiv
va h.k. sabablar kiradi. Sabablarning mazkur shakllari haqida ibn
Sinoning «Tib qonunlari» asarida ham ma’lumotlar berilgan.

Sabab va ogibat bir-biri bilan uzviy bog‘langan bo‘lib, har xil
shakllarda narnoyon bo‘ladi: bitta sabab bir qancha ogibatni keltirib
chiqara oladi; bitta ogibat bir kancha sabablar tufayli yuzaga kelishi
mumkin; sabab va uyibat bir-biriga o‘tib, o‘rinlarini almashiab turishlari
orqali ham ifodalanishi mumkin.

Narsa va hodisalarning sababiy munosabatlarini falsafiy tahlil
qilish ularning mohiyatini yanada chuqurroq bilish va taraqgiyot
gonunlarini ofrganish imkoniyatini beradi. Sababiyat har qanday
qonunning ajralmas belgilaridan biridir.

Sabab va oqibat kategoriyalari fanni yangidan-yangi turqumdagi
sababiy aloqalar va ular asosida amal giladigan qonuniyatlarni bilishga
undaydi. Obyektiv dunyo qonuniyatlarini bilish esa insonning ongli,
amaliy va ilmiy-nazariy faoliyatining asosiy maqgsadidir.

Zaruriyat va tasodif kategoriyalari kishilarning olamdagi narsa va
hodisalarga xos bo‘lgan sabab-ogibat bog‘lanishiari hagidagi
tasavvurlari yanada chuqurlashishi natijasida shakllanadi.

220



Zaruriyat — narsa, hodisa, jarayonlaming taraqqiyoti bilan anikla-
nadigan, ichki muhim bog‘lanishlar orqali qonuniy kelib chiqadigan va
shuning uchun yuz berishi muqarar bo‘lgan hodisadir.

Zaruriyatning asosiy xususiyatlari quyidagilardan iborat:
1)zaruriyatning sababi o‘zida bo‘lib, u mazkur hodisa yoki
jarayonlaming ichki tabiatidan kelib chiqadi; 2) zaruriyat vogelikdagi
narsa yoki hodisalarning chuqur, muhim, takrorlanib turadigan ichki
bog‘lanishlaridan kelib chiqadi; 3) zaruriyat oldingi taraqqiyot orqali
qonuniy tayyorlanadi; 4) zaruriyat muqarrarlik xususiyatiga ega bo‘lib,
sodir bo‘ladigan jarayonlarni ma’lum yo‘nalishga soladi; 5) zaruriyat
umumiy xarakterga ega.

Tasodif hodisalar o¢ rtasidagi tashqi bog‘lanishlardan hosil bo‘ladi
va shuning uchun u noaniqlik majburiy emasligi bilan farqlanadi.
Tasodif yuz berishi, yoki yuz bermasligi mumkin bo‘lgan jarayonlarga
xosdir.

Tasodif zaruriyatdan quyidagi tomonlari bilan farq qiladi: 1) taso-
difning sababi o‘zida emas, balki boshqa narsa yoki hodisalardadir, u
ichki emas, balki tashqi sabablardan kelib chigadi; 2) u voqelikdagi
muhim bo‘lmagan ikkinchi darajali bog‘lanishlardan kelib chigadi; 3)
tasodif hodisaning butun taraqqiyoti bo‘lgan jarayonlarning ta’siri
natijasida sodir bo‘ladi; 4) tasodif narsalar rivojining yo‘nalishini
belgilab bermaydi va shuning uchun u muqarrar emas. Tasodif yuz
berishi yoki yuz bermasligi ham mumkin; 5) tasodif tipik bo ‘lmagan, in-
dividual xarakterga ega.

Zaruriyat va tasodif bir-biri bilan chambarchas bog‘langan bo‘lib,
biri-ikkinchisini taqazo etadi. Zaruriyatdan ajralgan tasodif bo‘lmaga-
nidek, tasodif bilan bog‘liq bo‘lmagan zaruriyat ham mavjud emas.
Shuningdek, zaruriyat va tasodifning o‘zaro bog‘ligligi ulamning ma’lum
shart-sharoitlarda bir-biriga o‘tishi orqali ifodalanadi.

Zaruriyat va tasodif kategoriyalarining metodologik aharniyati shun-
daki, ulaming mohiyatini bilish olamdagi narsa va hodisalar o‘rtasidagi
munosabatlarga ongli ravishda yondashish imkoniyatini beradi.

Imkoniyat hali amalga oshmagan lekin yuzaga chigishi mumkin
bo‘lib vogelikka aylana oladigan hodisadir. Bundan ko‘rinadiki,
imkoniyatining voqelikka aylanishini rivojlanish jarayoni ifodalaydi.

Vogelik — bu mavjud dunyo, mavjud narsalardir. Voqgelik har doim
imkoniyatdan kelib chiqadi va oz navbatida rivojlanish davomida
vogelikka aylanib boradigan yangidan-yangi imkoniyatlami tug‘diradi,
bu jarayon cheksizdir.
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Har gqanday vogelikning paydo bo‘lishi va mavjudligi ma’lum
qonuniyatlarning ta’siri bilan belgilanadi. Agar ana shu siart-sharoit
buzilsa, u holda, vogelik o‘zining zaruriyatlik xususiyatidin mahrum
bo‘ladi. Imkoniyatning teskarisi — imkoniyatsizlikdir. Imkniyatsizlik
obyektiv olam qonunlariga zid bo‘lib, unga mos kelmaslikdir Imkoniyat
imk oniyatsizlikdan farq qilib, v ma’lum darajadagi ehtimdlikka ega.
Ehtimollik — imkoniyat rivojlanishining obyektiv darajasi, uiing o‘Icho-
vidir. Imkoniyat paydo bo‘lishi uchun minimal, kamolotga etishi uchun
konkret va vogelikka aylanishi uchun mukammal darajadagi :htimolikka
ega bo‘lishi shart.

Imkoniyatlar ichki, tashqi, formal, abstrakt va real shakllarda
namoyon bo ‘ladi. Formal imkoniyat deganda obyektiv qomnlarga zid
bo‘lmasada, vogelikka aylanishi uchun hech ganday shart-shiroitga ega
bo‘lmagan imkoniyatlar tushuniladi.

Amalga oshishi uchun hali shart-sharoitlar to‘la bo‘lmagan
imkoniyat, abstrakt imkoniyat deyiladi. Abstrakt imkonirat formal
imkoniyatdan to‘la bo‘lmagan ba'zi bir shart-sharoit mavjudligi bilan-
gina farq qiladi.

Real imkoniyat — barcha zarur shart-sharoit mavjid bo‘lgan
imkoniyatdir.

Formal va abstrakt imkoniyatlar imkoniyatsizlik bilan bi xil emas,
chunki ular ham obyektiv borligda o‘zining asosi va zamniga ega.
Abstrakt imkoniyat taraqgiyot davomida real imkoniyatgy aylanib
golishi mumkin.

Imkoniyat bilan vogelik o‘rtasida dialektik bog‘lanisl bor. Bu
bog*lanish, avvalo, imkoniyat va vogelikning bir-biriga ¢ ib turishi,
inkoniyadarning ma'lum  shari-sharoidarda  vogelikkez  aylanishi,
voqelikning esa yangidan-yangi immkoniyatlar yaratishda ifo:alanadi.

Imkoniyatning vogelikka aylanishi va vogelikning y-ngidan-yangi
real imkoniyatlar yaratishi ziddiyatli jarayon bo'lib, m&ium vaqt va
shart-sharoitlarni talab etadi. Imkoniyat va voqgelik kategcriyalari fun va
amaliyot uchun katta metodologik ahamiyatga ega.

3. Harakatchan, ixcham tushunchalar yordamida olanni anglash —
falsafiy tafakkurmning muhim xususiyati

Falsafiy tafakkurlash xususiyatlaridan biri shundan iboratki, u
ixcham, harakatchan, o‘zgaruvchan tushunchalardan fcydalanish orqali
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obyektiv borliq narsa va hodisalar taraqqiyotining qonuniyatlarini inson
ongida a:settiradi.

Malumki, mantiqiy kategoriyalar tabiati haqida gap ketganda,
o‘zaro zd metafizik va dialektik qarashlar mavjudligi ta’kidlanadi.
Metafizillar kategoriyalarni o‘zgarmaydigan, qotib qolgan tushuncha
sifatida t1lgin giladilar. Ular kategoriyalarning o‘zaro biri ikkinchisiga
o‘tishi, o zining ziddiga aylanishi mumkinligini tan olmaydilar.

Katzgoriyalarni metafizik tarzda talqin etuvchilardan biri Prudon
edi. Iqfisodiy kategoriyalarni ijtimoiy munosabatlarga nisbatan
birlamch deb xato talqin kilgan Prudon, ularga abadiy va harakatsiz
(o‘zgarmas) tushunchalar, deb qarar edi. Hagiqatda esa, iqtisodiy ka-
tegoriyalir ijtimoiy ishlab chiqarish munosabatlari-ning fagat nazariy
ifodasidi,, abstraktsi yasidir. Ishlab chiqarish taragqgiyotiga mos ravishda
ijjtimoiy munosabatlar hosil giladigan kishilarning o‘zlari, o‘z ishlab
chiqarish munosabatlariga muvofiq ravishda tamoyillar, g‘oyalar,
kategoriyalarni ham yaratadilar. Lekin bu munosabatlar o°‘zgarar,
boshqalaiiga aylanar ekan, kategoriyalar ham xuddi ular tomonidan
ifodalangan munosabatlar kabi abadiy emasdir. Ular o‘z mohiyatiga
ko‘ra o“kinchi va tarixiy mahsulotdir. Metafizikaga garama-qarshi
o‘larog flialektikada mantigiy kategoriyalar harakatchan, egiluvchan,
o‘zgaruv:han deb talqin qilinadi. Real borliq narsa va hodisalarning
abadiy ‘zgarish va rivojlanishini ifodalovchi tushunchalaming har
tomonlama, universal ixchamligi dialektikada oz ifodasini topadi.

Kategoriyalarning ixchamligi nimada ko‘rinadi? Bizning fikrimiz-
cha, kategoriyalarning ixchamligi, avvalo, shunda namoyon bo‘ladiki,
ular o'z mazmuniga ko‘ra taraqqgiyotda va bir butunlikda bo‘lgan narsa
va hodisalar orasidagi umumiy bog‘lanish va o‘zaro aloqadorlikni kayd
giladi va aks ettiradi. Inson tafakkuri mantiqiy narsalar, mantiqning
in’ikosi sifatida narsa va hodisalarni jonli va ko‘p girrali tomonlari bilan
aks ettirmog'i lozim. Bu haqiqatni bilishning yagona yo‘lidir.

Har bir kategoriya narsa va hodisalarning alohida tomonini, ular
orasidagi ayrim alogalarni aks ettiradi. Bunda qanday qilib narsalaming
alohida tymonlari va aloqalarini eks ettiradigan ayrim kategoriyalar
yordamida narsalar va ular o‘rtasidagi o‘zaro alogadorlik hagida yaxlit
tasavvur hosil qilinadi? Ma’lumki, umumiy faqat alohida, alohida orqali
yashaydi, har qanday alohida (u yoki bu tarzda) umumiydir. Har bir
kategoriy-da butunning alohida tomonlari aks etadi. Shuning uchun ham
biz aynimn. alohida kategoriyalar yordamida u yoki bu tarzda narsalarning
bir butunligini, ularning umumiy aloqalarini anglaymiz. Ikkinchi
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tomondan, har qanday alohida minglab vositalar orqali boshqa jinsdagi
alohida narsalar, hodisalar, jarayonlar bilan bog‘langan va hokazo.
Shuning uchun ham har bir kategoriya, har bir tushuncha qolgan barcha
tushunchalar bilan ma’lum bog‘liglikda bo‘ladi.

Kategoriyalarning ana shu o‘zaro aloqadorligi tufayli narsaning
barcha aloga va vositalarini to‘laligicha bilish imkoniyati yaratiladi.

Kategoriyalar orasidagi alogadorlik ulaming biri ikkinchisiga
o‘tishini inkor etmaydi. Taraqqiyot dialektikasi shundayki, kategoriyalar
ma’lum munosabatlarda bir-birlariga o‘tadilar, o‘zgarishga uchraydilar.
Zaruriyat tasodifga, tasodif zaruriyatga, imkoniyat voqelikka aylanadi,
vogelik esa o‘z navbatida yangi imkoniyatlarni vujudga keltiradi va
hokazo. Dialektik kategoriyalarning o‘zgaruvchanligi, ixchamligi mana
shunda ham namoyon bo‘ladi.

Kategoriyalarning biridan ikkinchisiga o‘tishi real borligda
asoslanadi. Xuddi narsa va hodisalar o'z taraqqiyotlarida bir sifat
holatidan ikkinchi sifat holatiga o‘tganlari singari mantiqiy kategoriyalar
ham o‘zaro bir-birlariga aylanish xususiyatiga egadirlar. Shuning uchun
ham ilmiy tahlil narsalar orasidagi o‘zaro aloqadorlik va bog‘liqlikni
aniglash va qayd etishnigina emas, balki ulaming o‘zaro biri
ikkinchisiga aylanishini hamn aniglashni talab etadi.

Kategoriyalarning biri ikkinchiga o‘tishi dialektikaning asosiy
elementlaridan biri hisoblanadi.

Ilmiy tafakkur hamda amaliy faoliyat jarayonida kategoriya-
larning o‘zaro biri ikkinchisiga o‘tishi dialektikasini hisobga olish mu-
him ahamiyatga ega. Busiz obyektiv dunyodagi narsa va hodisalarning
doimo o‘zgarib turuvchi o‘zaro alogalarini to‘g'ri aks ettirish mumkin
emas.

Kategoriyalar turlicha aloqa, munosabatlar tufayli o‘zgarishga
uchrar ekan, ular relyativ, nisbiy xarakterga ega bo‘ladi. Lekin katego-
riyalar relwyativligini mutlaglashtirmaslik lozim. Obyektiv dialektika
relyativlikda mutlaqiylik bor deydi. Subyektivizin va sofistika relyativlik
fagat nisbiydir, deydi va mutlaqlikni istisno qiladi.

Kategoriyalar doimo taraqqiy etib, boyib boradi, ularning
o‘zgaruvchanligi shunde ham namoyon bo‘ladi. Moddiy dunyodagi
narsa va hodisalar o'zaro aloqadorlik va bog*liglikdagina bo‘lib qolmay,
ular doimo uzluksiz o‘zgarish va taraqqiyotda hamdir. Shuning uchun
ham real narsalarning real harakatlarini ifodalovchi tushunchalar ilmiy
tafakkur va ijtimoiy amaliyot yutuqlari asosida muayyan o‘zgarishga
uchraydilar, uzluksiz taragqiy etib mazmunan boyib boradilar.
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Metafizik fikr yurituvchi kishilar tushunchalar dialektikasi,
ulaming o‘zgarishi va taraqqiyotini tushunishdan ojiz. Ulaming fikricha,
kategoriyalar narsalar harakatini, ularning harakatchanligini, o‘zgaruv-
chanligini ifodalashhii mumkin emas. Tushunchalar orqali fikr yuritish
go‘yoki qotib qolgan, o‘lik, obrazlar vositasida fikrlash demnak.
Vaholanki, tushunchalar qotib qolgan, o‘zgarmas, jonsiz bo‘lganlarida
edi, ular fan va amaliyot uchun biron-bir tarzda ahamiyatga ega
bo‘lmagan bo‘lar edi. Kategoriyalaming ilmiy bilish va ijtirmoiy
amaliyot uchun ahamiyati shundan iboratki, ular narsalarning «jonli»
dialektikasini, ularning uzluksiz o‘zgarishi va rivojlanishini to‘g‘ri aks
ettira oladilar. Buni atoqgli nemis faylasufi Gegel atroflicha asoslab
bergan edi.

Hodisalar va ularning mavjudlik shart-sharoitining rivojlanishi,
o‘zgarishi asosida kategoriyalar ham taraqqiy etadi va o‘zgarib boradi.
Kategoriyalarning  o‘zgaruvchanligi obyektiv dunyo harakatidan,
o‘zgaruvchanligidan kelib chigadi. Ilmiy bilimlarning miqyosi kengayib
borishi ham dialektika kategoriyalari taraqqgiyotiga ta’sir ko‘rsatadi.
Ilmiy bilimlaming o‘sib borishi insonga tabiat va jamiyat
qonuniyatlarini chuqurroq bilishga, bizni o‘rab turgan real voqelikdagi
turli hodisalar o‘rtasidagi aloga va bog‘lanishlar xarakteri to‘g‘risidagi
ilgarigi tasavvurlarni aniglashga yordam beradi. Fan yutuglari, bir
tomondan, eski tushuncha, kategoriyalarga aniqlik Kkiritsa, ikkinchi
tomondan, yangi tushuncha, kategoriyalarning paydo bo‘lishiga olib
keladi. Shu tariqa fan taraqqiyotidagi yutuqlar asosida ilgari noma’lum
bo‘lgan yangi katego-riyalar shakllanadi. Misol tariqasida hozirgi ilmiy-
texnika ingilobining yutuqlari bilan bog‘liq bo‘lgan bir qator
kategoriyalarni ko‘rsatish mumkin. ‘

Shu narsa shwubhasizki, fanlar taraqqiyoti jarayonida kelgusida
materiya taraqqiyotining biz uchun noma’lum hisoblangan sharoitlar
qonuniyatini aks ettiruvchi kategoriyalar paydo bo‘laveradi, natijada biz
kategoriyalarning ixchamligi, o‘zgaruvchanligi to‘g‘risida qo‘shimcha
materialga ega bo‘laveramiz. Yangi kategoriyalarning paydo bo‘lishi
bilish jarayonining borishi bilan belgilanadi. Bilish jarayonida inson
narsalar mohiyatiga qanchalik chuqurroq kirib borgan sari, ularga xos
yangi tomonlar va aloqalamni aniqlay boradiki, bulaming hammasi
mavjud kategoriyalar bilan sig‘ishmaydi va yangi kategoriyalar ishlab
chiqilishini talab giladi.

Shunday qilib, narsalarning o‘z taraqgiyotida mantigga mos
ravishda kategoriyalar ham rivojlanib, boyib boradi. Shu munosabat
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bilan savol tug‘iladi: tushunchalar harakatining ichki manbai, omili
nimadan iborat? Kategoriyalar obyektiv borliq ziddiyatlarini o°zida aks
ettiradi. Shuning uchun ham ular ziddiyatli xususiyatga ega. Ana shu
ziddiyatlarning rivojlanishi kategoriyalar dialektik harakatining manbai
hisoblanadi. Kategoriyalar eng umumiy tushunchalar sifatida inson
fikrining shakllaridir. Ana shu ma’noda ular subyektivdir. Lekin ularda
dunyodagi narsa va hodisalarning o‘zaro real mavjud aloga va munocsa-
batlari aks etadi, shunga ko‘ra ular obyektiv mazmunga ega. Mavjud hol
obyektivlik va subyektivlikning dialektik birligidan iborat bo‘lgan
mantiqiy kategoriyalaming ziddiyatli tabiatidan dalolat beradi. Inson
tushunchalari mavhum holda, ajratib olingan holda subyektivdir, ammo
umuman olganda, jarayonda, pirovardida, maylida, manbaida obyek-
tivdir.

Lekin gap bundagina emas. Inson tafakkurining subyektiv mantigi
moddiy, obyektiv dunyo taraqqivoti qonunlarini aks ettirishdan iborat.
Kategoriy alar mazkur aks ettirishning shakllaridir. Moddiy dunyodagi
narsa va hodisalar singari mantiq kategoriyalari ham bir kategoriyadan
boshga bir kategoriyaning elementlarini aniqlash orqali harakatlanadi,
ular garama-qarshi tomonlarga bo‘linadi. Kategoriyalardagi bunday
tartibdagi garama-garshi tomonlarga bo‘linishni, ziddiyatlilik tomonlari
aynigsa, yaqqol ifodalangan juft kategoriyalar misolidagina emas, har
bir alohida olingan kategoriya misolida ham ko‘rish mumkin. Masalan,
harakat o‘zida uzluksizlik, uzluklilik, makon esa mutlaqlilik, nisbiylik
va shu ka bi qarama-qarshi jihatlar birligini gamrab oladi.

Har bir narsa, hodisa qarama-qarshiliklar birligi, yig‘indi-sidan
iborat. Shuning uchun ham dialektika kategoriyalarida obyektiv borlig-
dagi narsa va hodisalarning ziddiyath tomonlari, ulatuing biiligi aks
etadi.

Kategoriyalaming ziddiyatliligi ulaming qutbligida, ichki qarama-
garshi tomonni ifodalaganligida, aynigsa, aniq ko‘rinadi. Mohiyat va
hodisa, mazmun va shakl, imkoniyat va voqelik hamda boshgalar
obyektiv borliq, narsa va hodisalardagi tub qarama-qarshi tomonlar
munosabratlarini o‘zida aks ettiradi. Barcha mantiqiy kategoriyalar
qutbiy qarama-qarshiliklarda harakatlanadi. Qutbiylik barcha kategori-
yalarga xos umumiy xarakterli tomondir. Tabiat ham konkret ham
abstraktdir, ham hodisa, ham mohiyatdir, ham lahza, ham munosabatdir.
Demak, tabiat va uning taragqgiyoti qonunlarini ifodalovchi mantiqiy
kategoriyalar bir vaqtning o‘zida ham konkret, ham abstrakt bo‘ladi,
dialektik kategoriyalarning ixchamligi ana shunda namoyon bo‘ladi.
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Konkretlik xilma-xil sifat va xususiyatlarga ega bo‘lgan narsa va
hodisalarning bir butunligida, undagi hamma gismlar va tomonlarning
o‘zaro munosabatlaridadir. Har bir narsa ko‘pdan-ko‘p tomon va xususi-
yatlarga ega bo‘lib, xilma-xil ko‘rinishda bir butunlik sifatida, namoyon
bo‘ladi, undagi hamma tomonlar o‘zaro bir-biri bilan chambarchas
aloqada bo'lib, biri ikk inchisini taqozo etadi.

Abstraktlik uning boshga tomonlari va munosabatlaridan ajratib
olingan butunning bo‘lagidir. Abstraksiya shunday vositaki, uning
yordamida narsa va hodisalarni konkretlikda, boshqa narsa va hodisalar
bilan aloga va munosabatda aks ettirish asosiy maqsad qilib qo‘yilgan,
bilish jarayonida turli-tuman konkretlikning qandaydir alohida, eng
muhim tomonlari ajratib olinadi. Konkretlikdan abstraktlikka o‘tishdan
magqsad konkretlikni waxshiroq, chuqurroq, vogelikka mos keladigan
«vogelik bilan aynan bir» tarzda ifodalashdan iborat.

Konkretlik va abstraktlikning birligiga yaqqol misol tafakkur,
abstraktsiyaning mahsuli. Biz turli narsalarni materiya tushunchasi bilan
qamrab olar ekanmiz, narsalar orasidagi sifat farqlarini hisobga olmay-
miz. Materiya shu (biz aytgan) holicha, muayyan mavjud materiyalardan
farqli o‘laroq, gandayd ir hissiy mavjud emas. Mazkur ma’noda materiya
mavhum tushuncha sifatida ifodalanadi. Lekin materiyaning falsafiy
tushunchasida borliqda gi narsa va hodisalarning real xususiyatlari, ya’ni
ulaming muayyan sifat ko‘rinishidagi obyektiv mavjudligi aks etadi, ana
shunday mazkur tushuncha bir vaqtning o‘zida konkretlik sifatida
namoyon bo‘ladi.

Shunga o‘xshash falsafaning har bir kategoriyasi ham konkret,
ham mavhumdir. Harakat umuman, sababiyat umuman, mohiyat umu-
man abstraksiya demak. Lekin ular harakatning konkret shakllaridan,
sababiyatning konkret turlaridan, konkret mohiyatidan abstraktlash-tiril-
gan holda olingant uchun ham bu kategoriyalar to‘laligicha konkretdir.

Kategoriyalarni tahlil gilishda ularning ziddiyatliligini ifodalash
bilangina chegaralanishn mumkin emas, balki ikki qarama-qarshi tormon
kurashi natijasida ularning yangi kategoriya hosil gilishini aniglash
zarur, chunki bu narsa mantiqiy tushunchalar dialektik harakatining
mohiyatini tashkil etadi.

Tushunchalardan foydalanish san’ati kategoriyalarning ziddiyat-li
tabiatida narsalarning o‘zida mavjud real ziddiyatlarni ko‘ra bilishni
talab etadi. Agar tushuncha va kategoriyalar narsalarning ideal tarzdagi
antinomiyalari bo‘lmasa, hagiqgatni ifodalay olmaydi, o‘z-o‘zidan
ma’lumki, nazariya sohasida hayotda har gadamda uchrab turadigan
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ziddiyatlardan xoli bo‘lish mumkin emas. U holda bunday nazariya
ideallashtirilgan borlig bo‘lur edi. Hagiqiy fanning vazifasi hayotiy
ziddiyatlarni sezmaslik emas, balki tushuncha va kategoriyalar harakati
orqali vogelik ziddiyatdari taraqqgiyotini hamda ulami bartaraf etish
choralarini aniglashdan iborat.

Shunday qilib, kategoriyalarning ixcharnligi (o‘zgaruvchanligi)
quyidagi qoidada namoyon bo‘ladi. Biri