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Укув кулланмада диннинг ижтимоий-тарихий мохияти, 
функциялари, маънавий маданиятнинг структуравий элементи 
сифатидаги хусусиятлари тахдил килинган. Дин хакидаги фалсафий 
карашлар эволюциясида ворислик ва янгиланиш диалектикасининг 
урни, глобаллашув шароитида диний хаётда юзага келаётган 
тенденциялар очиб берилган. Айни пайтда, диннинг жамият 
хаётида тутган ^рни ва унинг истикболлари билан боглщ  
масалалар тадкик этилган.
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Узбекистан азалдан куп мил лат ва элат вакиллари 
тинчлик ва фаровонликда даёт кечириб келаётган диёрдир. 
Куп миллатлилик ва куп конфессиялилик шароитида дин 
тугрисида фалсафий билимларга эга булган мутахассислар 
тайёрлаш мухим ахамият касб этади. Шу нуктаи назардан 
Караганда, дин фалсафаси фанн буйича яратилган ушбу 
укув кулланма энг аввало, ана шу объектив заруриятдан 
келиб чикканини таъкидлаш жоиз.

Бундан ташкари, ижтимоий-сиёсий, иктисодий-маънавий 
хаёт, миллий ва демократик таракдиётнинг уйгунлиги 
миллат, мамлакатнинг юксалиб, дунёга юз тутиш жараёни 
ёш авлоднипг маънавий киёфаси, тафаккур тарзи, диний ва 
умуминсоний кадриятларни узлаштиришдаги куникма ва 
билимларига чамбарчас боглик- Шунингдек, хозирда дин ва 
фалсафани инсоният тафаккури ривожининг икки ажралмас 
кисми сифатида урганиш, кишилик жамияти кадриятлари 
тизимида алохида урин ва макомга эга булган мазкур 
ил.мларнинг муштарак ва фаркли томонлари хамда улар 
уйрунликда хосил килган таълимотларнинг хусусиятларини 
билиш мухим ахамият касб этади. Зеро, Президентимиз 
Ислом Каримов таъкидлаганларидек, дин азатдан инсон 
маънавиятининг таркибий кисми сифатида одамзотнинг 
юксак идеал лари, хдк ва хакикат, инсоф ва адолат
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тугрисидаги орзу-армонларини узиДа мужассам этган, 
уларни баркарор коидалар шаклида мустах,камлаб келаётган 
гоя ва карашларнинг яхлит бир тизимидир”1.

Шу маънода, дин фалсафаси фанининг укитилиши 
талабаларда абстракт, тахдилий фикрлаш кобилиятини 
ривожлантириш ва дин билан боглик ижтимоий-сиёсий, 
маънавий-маданий жараёнлар, таълимот ва йуналишлар 
мохдятига тугри бахо малакасини шакллантиришга катта 
хисса кушади.

Мазкур укув кулланмани яратипщан кузланган максад -  
дин ва фалсафанинг узаро узвий муаммолари, дин 
феноменининг мохияти, инсон ва жамият хаётига таъсири 
хакида яхлит ва тизимли тасаввур хосил килиш, диний- 
фалсафий таълимотларнинг макон ва замон хусусиятларини 
очиб беришдан иборат эканини таъкидлаш жоиз.

Дин фалсафасининг тадкикот объекта жамият диний 
макони булса, унинг предмета сифатада барча даврларда 
Шарк ва Гарбда дин тугрисидаги фалсафий ёндашув 
асосида яратилган карашлар, таълимотлар ва концепциялар, 
диний тасаввурлар такомиллашиб боришининг знг умумий 
конуниятлари, жахон динлари хаётидаги зарурий ва 
тасодифий жихатлар, диний онг ва маданият диалектикаси, 
диндан турли хил максадларда фойдаланишга уриниш- 
ларнинг сабаблари ва окибатлари, диний кадриятларнинг 
мазмуни ва намоён булишшшнг асосий шакллари каби 
муаммолар билан боглик масапаларни ажратиб курсатиш 
мумкин.

Шу нуктаи назардан Караганда, дин фалсафасининг 
ривожланиши динга оид фалсафий таълимотларнинг асосий 
гояларини тахдил килиш, уларнинг таснифини ишлаб 
чикиш, дин фалсафасининг асосий ривожланиш боскичлари 
ва йуналишларини зфганиш, диннинг ижтимоий-маданий 
ходиса сифатидаги мазмунини чукуррок англашга

1 Каримов И А. Юксак маънавият -  енгилмас куч. -  Тошкент: “Маънавият”, 2008. -  36 б.



каратилган ёндашувларни ишлаб чикиш, шунингдек, 
истикболда диннинг жамият маънавий хаётининг мухдм 
белгиси сифатидаги функциясини янада кучайтириш билан 
боглик масалаларни тахлил этиш каби вазифаларнинг 
самарали бажарилишига бевосита богликдир.

Бундан ташкари, мутафаккир аждодларимиз илмий 
меросининг дин фалсафасига дойр фикрлар тараккиётида 
тутган урнини очиб беришга йуналган тадкикотларни 
мунтазам равишда олиб бориш хам мазкур фан фидойилари 
зиммасидаги мукаддас бурчдир. Чунки, “Бу табаррук 
заминдан не-не буюк зотлар, олиму-уламолар, сиёсатчи ва 
саркардалар етишиб чикдани, умумбашарий цивилизация ва 
маданиятнинг узвий кисмига айланиб кетган дунёвий ва 
диний илмларнинг, айницса, ислом дини билан боглик 
билимларнинг тарихан энг юк,ори боскичга кутарилишида 
она юртимизда тугилиб камолга етган у луг алломаларнинг 
хизматлари бекиёс экани бизга улкан гурур ва ифтихор 
багишлайди”1.

Дин фалсафаси фани буйича мазкур укув кулланма 
талабаларнинг билими, куникма ва малакасига куйиладиган 
талабларни инобатга олган холда тайёрланди. Хусусан, 
ундан урин олган мавзулар бевосита диннинг мохиятини 
очиб берувчи фалсафий таълимотларнинг вужудга келиши 
билан боглик тарихий шарт-шароитлар, дин ва фалсафа- 
нинг инсоният истикболи ва баркарор ривожига таъсири- 
нинг узига хос хусусиятлари хакида тизимли тасаввур хосил 
килишга каратилган. Айни пайтда, дин фалсафасининг 
мохияти, тушунчалари, вазифалари хамда унинг диншу- 
нослик ва фалсафий фанлар тизимида тутган урни, диннинг 
келиб чикишига дойр турлича ёндашувларнинг вужудга 
келиши, илк диний карашлар эволюцияси, дин фалсафаси 
тараккиётининг тенденциялари ва йуналишлари хакидаги 
факт ва далиллар хам талабаларга фанни атрофлича

1 Каримов И. А. Юксак маънавият -  енгилмас куч. -  Тошкент: “Маънавият”, 2008. -  30 б.
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узлаштиришда ёрдам беради.
Шунингдек, уцув кулланмани тайёрлашда талабаларнинг 

диннинг тизим сифатидаги таркибий кисмлари, диний 
дунёкарашга дойр билимлар, кадриятлар ва идеалларнинг 
урни хамда функциялари уртасидаги узаро алокадорлик, 
диний фаолият ва муносабатларнинг мохияти, мустакиллик 
шароитида диннинг таркибий кисмларида содир булаётган 
узгаришларнинг з^ита хос хусусиятлари, диний кадрият- 
ларни таркатиш жараёнининг ижтимоий-тарихий узгарув- 
чан характери ва ривожланиш тенденциялари буйича 
амалий куникмаларга эга булиши хам алохида эътиборга 
олинганини таъкидлаш жоиз.

и

Укув кулланмани яратишда фаннинг укув режадаги 
бошка фанлар билан узаро богликлиги ва услубий жихатдан 
узвий кетма-кетлигига риоя этиш максадида дин фалсафа- 
сининг “Фалсафа асослари”, “Фаннинг фалсафий 
масалалари”, “Тарих”, “Диншунослик”, “Хукукшунослик”, 
“Маънавият асослари”, “Социология”, “Психология” ва 
бошка шу каби фанлар билан бевосита богликдиги инобатга 
олинди.

КА

Укув кулланма матни уни укитишда замонавий 
таълимнинг илгор ахборот ва педагогик технологияларини 
куллаш учун бой илмий, фактологик материалларни уз 
ичига олган. Хусусан, кулланмада аксини топган 
маълумотлар турли экспресс суровлар, тест саволлари, 
дастурий укитиш, давра сухбатларини утказиш, 
коллоквиумлар ташкил этиш, муаммоли укитиш, илгор 
техник воситаларни куллаш ва бошка усуллардан 
фойдаланган холда даре утиш имконини беради.

Дин фалсафаси фани буйича яратилган мазкур укув 
кулланма мустакил Узбекистондаги илк тажрибалардан 
бири эканини таъкидлаш жоиз. Шу нукгаи назардан 
Караганда, унда барча муаммолар уз ечимини тулик топган 
деб булмайди, албатта. Шунинг учун, муаллифлар 
мутахассислар, олимлар, укитувчилар, тадкикотчи ва
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талабаларнинг кулланма юзасидан билдириладиган сами- 
мий фикр-мулохдзалари, таклиф-тавсияларини кабул кила- 
дилар ва уларга олдиндан миннатдорчилик изх,ор этадилар.

Шундай булса-да, А.Очилдиев, Б.Валиев, У.Кушаев, 
Ж.Каримовлардан иборат муаллифлар гурухл томонидан 
фаннинг камунавий укув дастурида асосида ёзилган ушбу 
кулланма талабаларга диннинг мазмун-мохлятини, 
юртимизда карор топган диний багрикенглик мухитини 
саклаш, асраб-авайлаш масъулиятини янада чукуррок 
англаб етишларига хизмат килади, деб умид киламиз.
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IБУЛИМ.
ДИН ФАЛСАФАСИ НАЗАРИЙ-МЕТОДОЛОГИК 

АСОСЛАРИНИНГ РИВОЖЛАНИШИ

1-мавзу. Дин фалсафасининг предмета, максад ва 
вазифалари

Дин фалсафасининг предмета. Дин хамиша кишиларни 
узаро мухаббат ва мехр-окибатта, хайр-саховат ва 
яхшиликка, химматлилик ва мурувватлиликка даъват этган, 
тинч ва осойипгга хаёт, дустлик ва хамжихатликни 
улуглаган. Бундай гоялар ва унта асосланган амалий хатги- 
харакатлар эса адолат тамойиллари устуворлигига, багри- 
кенглик анъаналари ривожига, гуманистик мохиятга эга 
хаётий идеаллар шаклланишига замин яратиб, ижтимоий 
алоцалар ва хамкорлик ришталари мустахкамланишига, 
тинчлик ва тотувликка, инсон баркамоллиги ва жамиятнинг 
баркарор тараккиётига замин яратган. Шу нуктаи назардан 
Караганда, Юртбошимиз Ислом Каримов таъкидлаган- 
ларидек, дин ва диний эътикод бутунлай рад этиладиган 
хаёт гайриинсоний куринишга эга булади, асрлар давомида 
дин негизида шаклланган, халк хаётининг ажралмас 
кисмига айланиб кетган кадриятларнинг барчаси рад 
этилишга олиб келади. Натижада инсон узининг ички 
дунёси, хис-туйгу ва карашлари, таяниб-суяниб турадиган 
пойдеворидан махрум булиб, ота-онасини хам, уз миллати, 
халки ва Ватанини хам танимайдиган аянчли холатга тушиб 
колади1.

Президентимизнинг кайд этилган ва методологик 
ахамиятга эга мулохазалари диннинг ижтимоий ходиса 
сифатидаги мохиятига зеки андозалардан холи холда 
ёндашиш, уни доимий ривожланиб борувчи тизим сифатида 
урганишни таъминлаш хаётий-амалий ахамиятга эгалигини

1 Каранг: Каримов И.А. Юксак маънавият - енгилмас куч. -  Тошкент, “Мгькаэият'', 2008.-93-94 б.
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к>фсатади. Ушбу масалаларни муваффакиятли х,ал этишда 
дин фалсафасининг алохида ва узига хос >фни бор.

Тафаккур шаклларидан булган тушунчалар матн ва 
максад мохиятидан келиб чикиб, турлича мазмун касб 
этиши, кенг ва тор маъноларда кулланилиши мумкин. “Дин 
фалсафаси” тушунчаси хакида хам шундай дейиш мумкин. 
Хусусан, кенг маънода у дин хакидаги фалсафий 
карашларни англатади. Бундай талкинда дин фалсафаси 
фалсафа каби кадимий илдизларга эга булиб, асрлар 
давомида дин, унинг мохияти, инсон ва жамият хаётидаги 
урни хакида шаклланган хилма-хил фалсафий карашлар, 
ёндашувлар ва таълимотларни камраб олади. Тор маънода 
эса, дин фалсафаси фалсафий усуллар ва тушунчалар 
аппаратини ишга солган холда динни узига хос ижтимоий- 
маданий ходиса сифатида урганувчи мустакил фанни 
англатади.

Дин дин фалсафасининг билиш предмета хисобланиши, 
яъни “дин узи нима?” деган саволга жавоб излаши бир 
карашдаёк аникдек туюлса-да, аммо ушбу ходисанинг 
талкини хамма вакт хам бир хил эмаслигини кайд этиш 
лозим. Зеро, дин, бир томондан, умуман, узининг мохияти 
нуктаи назаридан, яъни мавхум, метафизик маънода, 
иккинчи томондан, узининг конкрет намоён булиш шакли, 
хусусий холатида тадкик эталиши мумкин. Ушбу икки 
ёндашув маълум маънода бир-бирини тулдиради. Зеро, 
биринчи холатда диннинг мохияти хакида яхлит тасаввур 
хосил килинса, динга хос булган хусусиятлар хамиша 
конкрет шакл, куринишларда намоён булишини инобатга 
олсак, иккинчи холатда умуман динга хос хусусиятларни 
чукуррок англаш мумкин булади.

Дин фалсафаси уз предметини урганишда таянадиган 
методология конкрет фалсафий тазим, таълимотнинг узига 
хослиги билан белгиланади. Шундай экан, диннинг 
фалсафий талкинини мантикий асослаш билан бирга
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билишнинг адекватлигини таъминлаш хам алохида ахдмият 
касб этади.

Билишнинг хаки кий (адекват)лигини таъминлашда 
олинган натижаларнинг мантикий ва назарий жихдтдан 
зиддиятли булмаслиги гносеологиянинг мухим коидала- 
ридан бири хисобланади. Аммо умуман тугри булган 
мазкур коида конкрет фалсафий тизим, таълимот доирасида 
Яратилган ва унта знд булмаган, унинг асосий талабларидан 
ташкарига чикмайдиган дин хакидаги карашларни адекват 
деб хисоблашга эамин яратади.Зеро, бундай холатда биз дин 
хакидаги билимлардан кура ушб^ конкрет фалсафий тизим, 
таълимот ва унинг динга булган муносабати хакида купрок 
билимга эга буламиз. Чунки тадкикотчининг шаклланиб 
булган карашлари ва ёндашувлари таъсирида диннинг узи 
эмас, балки унга булган муносабат ёритилади. Демак, дин 
фалсафасида мантикий зидцият йук булган хулоса, 
карашларни хакикат, деб кабул килиш етарли эмас. Хдкнкат 
деб кабул килинган билимларда диннинг мохияти акс 
этиши лозим. Шундагина дин фалсафасидан дин хакидаги 
ахамиятли натижаларни кутиш мумкин. Бунда объективлик 
тамойилига риоя килиш нихоятда мухи м.

Объективлик тамойили дин фалсафасини уз предметига 
реал мавжуд ходиса сифатида карашни, тан олишни талаб 
этади. Бирок объективликни холислик билан чалкаштириш 
керак эмас. Холислик тадкикотчининг 5Фганаётган 
ттредметидан муайян даражада. бегоналашувига ва шу 
туфайли унинг етарлича англанмай колишига замин 
яратишини инобатга олсак, дин фалсафаси нукгаи 
назаридан объективлик ва холислик бир хил мазмунга эга 
эмаслиги ойдинлашади.

Билиш предметини тушунишда субъективлик тамойили 
хам мухим ахамиятга эга. Ушбу тамойил билиш предметига 
у ёки бу шаклда дахлдорликни талаб этади ва унга нисбатан 
юзага келиши мумкин булган нохолис муносабатнинг 
олдини олишга хизмат кил ад и,

ю



Умуман олганда, урганилаётган предметнинг реаллиги 
объективликни, уни тушуниш зарурати субъективликни 
талаб этади. Аммо ушбу икки тамойилдан факат бири 
устувор ахамият касб этмаслиги лозим. Хусусан, тарих ва 
замонавий вокелик объективлик тамойилинийг 
мутлакдаштирилиши динга салбий муносабатни, унинг 
ашаддий танкидини келтириб чикаришини курсатади. 
Субъективлик тамойилининг устуворлиги эса диннинг 
муайян шаклига алохида эътибор туфайли умуман дин 
феноменига хос хусусиятларнинг назардан кочирилишига 
ва билиш натижаларининг бир ёклама булиб колишига олйб 
келади. Демак, иккала тамойилнинг хам У3 холича 
кулланилиши динни адекват англаш жараёнига зиддир. 
Бундан дин фалсафаси хакикатан хам дин феноменини 
билишга харакат килар экан, у том маънода диндан 
ташкарида булиши мумкин эмаслиги хакидаги хулоса келиб 
чикади. Чунки дин фапсафасининг максади динни объектив 
хам, субъектив хам тал кин этиш эмас, балки уни адекват 
назарий тадкик этиш, тахлил килиш ва тасвирлашдан 
иборат. Бу охир-окибатда фалсафий-диний тадкикотлар 
натижаларининг умуман ва барча учун тушунарли хамда 
ахамиятли булишига замин яратади. Ягона фалсафий 
тилнинг булиши эхтимолдан нихоятда узок булса-да, билиш 
натижаларининг бопщалар учун хам тушунарли бйлишини 
таъминлаш нихоятда мухимлигини таъкидлаш зарур.

Дин фалсафасинииг асосий муаммолари. Дин 
фалсафасинииг диншунослик фанларн тизимидаги урни, 
динни фалсафий тадкик этишнинг усуллари масаласини хал 
этиш у урганадиган муаммолар ичида алохида ахамиятга 
эга. Зеро, ушбу масаланинг муваффакиятли ечими унинг 
макоми ва узига хос хусусиятларини аник белгилаб олишга 
ёрдам беради.

Бугунги кунда диннинг мохиятига турлича ёндашувлар 
ва уларга асосланган турфа таърифлар мавжуд. Бу тадкикот 
методологияси хилма-хиллигининг табиий хосиласидир.
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Шу нуктаи назардан Караганда, диннинг ижтимоий хдциса 
сифатидаги узига хослигини курсатувчи фалсафий 
таърифни ишлаб чикиш ва уни шакллантиришга ёндашув 
тамойиллари мазмунини аниклаш хам дин фалсафасининг 
долзарб муаммоларидан бири булиб колмокда.

Шунингдек, диннинг онтологик ва гносеологик асослари 
ва манбаларини тадкик этиш билан боглик булган 
масалаларда умумэътироф этилган методологик базани 
шакллантириш хам дин фалсафаси олдида гурган мухим 
муаммолар сирасига киради.

Диннинг мохиятини англаш унга хос хусусияларнинг 
тизимли тахлил килиниши билан узвий боглик. Шу маънода 
диний дунёкараш, онтология, гносеология, тафаккур ва 
тилнинг узига хос хусусиятлари тадкик этиш, бу борада 
мавжуд булган карашлар ва ёндашувларда якдилликка 
эришиш хам дин фалсафасининг мухим муаммоларидан 
хисобланади.

Дин фалсафаси учун улкан ахамиятга эга муаммолар 
каторида Худо хакидаги теистик таълимотларнинг мазмуни, 
уларнинг юзага келиш сабабларини тадкик этиш, диний 
фалсафанинг мазмуни ва узига хос хусусиятларини 
аникдаш, мазкур йуналишдаги карашларни киёсий урганиш 
билан боглик масалалар мавжудлигини хам кайд этиш 
зарур.

Дин фалсафасининг фалсафий ва диншунослик 
фанлари тизимида тутган УРНИ* Илм-фан ривожла- 
нишининг илк боскичларида диншунослик алохида ва 
мустакил фан сифатида ривож топган. Аммо узок 
тараккиёти давомида диншунослик сертармок сохага - дин 
феноменининг хилма-хил кирраларини тадкик этадиган 
фанларни узида бирлаштирган тизимга айланди. Бугунги 
кунда мустакил макомга эга булган динлар тарихи, дин 
социологияси, дин психологияси каби фанларнинг 
мавжудлиги бунга дал ил була олади. Бу диншуносликнинг 
яхлит тизим сифатидаги ривожи конкрет фанлар тараккиёти
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билан узвий боглик холда кечаётганини, улар зфтасида 
интеградиялашув мавжудлигини курсатади.

Диншунослик доирасида фанларга хос дифферен- 
циаллашув хам давом этмокда. Бу диншунослик таркибида 
диннинг конкрет намоён булиш шаклларини тадкикот 
предметига айлантирган ва куплаб мустакил фанларни 
узида бирлаштирган йуналиш (тармок)ларнинг юзага 
келишига замин яратмокда. Масалан, бугунги кунда 
Куръоншунослик, хадисшунослик, фикд каби бир катор 
фанларни узига камраб олган исломшунослик диншунос- 
ликнинг алохида тармогига айланиб улгургани фикримиз- 
нинг исботи була олади.

Шу нуктаи назардан Караганда, дин фалсафасининг 
мустакил фан сифатида шаклланиши бир томондан, 
фалсафий билимлар, иккинчи томондан, диншунослик фани 
тармокдашуви ва мазкур жараёнда юзага келган 
интеграциянинг хосиласи хисобланади.

Фалсафа ва диншунослик муносабатлари доирасида 
динни фалсафий англашнинг узига шакли диний фалсафа 
(фалсафий теология) шаклланганини хам таъкндлаш зарур.

Диний фалсафа диний дунёкараш тамойилларидан келиб 
чикддиган тасаввурлар, гоялар, Яратувчи ва олам 
(онтология и метафизика), инсон (антропология), жамият 
(социология, историософия), билиш жараёни (гносеология и 
эпистемология), кддриятлар (аксиология) хакидаги 
карашлар тизимини уз ичига олади. Содца килиб айтганада, 
у дин компетенциясига кирадиган онтологик, антропологик, 
гносеологик муаммоларни фалсафий тушунчалар ва 
усуллардан фойдаланган холда тадкик этади. Шу нуктаи 
назардан Караганда, диний фалсафа, бир томондан, 
фалсафий билимларнинг, иккинчи томондан, илохиётнинг 
таркибий кисми хисобланади.

Диний фалсафа дин фалсафаси каби диннинг мохиятига 
эътибор каратади У фалсафий тафаккур натижаларига 
таянгани учун узида эътикод ва рационаллик, догматика ва
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хурфикрлиликнинг бирлигини намоён этади, диннинг 
мохдятида яширинган донишмандликнинг маъносини 
англаш учун имконият яратади.

Дин фалсафаси ривожи динлар тарихи, дин 
социологияси ва дин психологияси каби фанлар тараккиёти 
билан хам узвий боглик. Хусусан, динларнинг утмишини 
унинг конкрет шаклларида тиклашга, диний эътикоднинг 
турли куринишлари хакдцаги маълумотларни туплаш, 
сакдаш ва изохлашга хизмат килар экан динлар тарихи фани 
конкрет динлар ва умуман диннинг ижтимоий ходиса 
сифатидаги ривожининг у ёки бу даврига хос 
хусусиятларини чукуррок англашга ёрдам беради.

Дин фалсафаси дин ва ижтимоий вокелик уртасидаги 
алокадорликни хам назарий, хам эмпирик даражада 
урганувчи дин социологияси фани билан хам узвий боглик. 
Хусусан, дин социологияси томонидан дин ва жамият 
хаётининг турли сохалари уртасидаги узаро таъсир ва акс 
таъсирга хос хусусиятлар, дининг пайдо булиши ва 
мавжудлигининг ижтимоий асослари билан боглик 
масалаларни урганиш жараёнида тупланадиган эмпирик 
материаллар ва унга таянган назарий умумлашмалар дин ва 
диний хаёт ривожига хос конуниятларни тушунишда мухим 
ахамият касб этади.

Дин фалсафаси уз ривожида диний онгнинг узига хос 
хусусиятлари, структураси ва функцияларини белгилаб 
берувчи психологик ва ижтимоий-психологик омилларни 
урганувчи дин психологияси фани ютукларига хам таянади. 
Жумладан, диндорлар онги ва хиссиётларининг конкрет 
ижтимоий мухит ва шароит билан богликлиги, диний 
маросимларнинг инсон рухиятига таьсири хамда диний 
жамоаларнинг ижтимоий-психологик структураси, мулокот, 
ишонтириш ва таъсир утказиш механизмларини урганиш 
билан боглик холатда тупланган материаллар шахе ва 
жамият маънавий хаётида диннинг урни »а ролини 
тушунишга хизмат килади.
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Мустакиллик шароитида дин фалсафаси олдида 
турган долзарб вазифалар. Х,ар кандай фан уз тадкикот 
предмета ва вазифаларига эга. Ижтимоий таракдиёт доимий 
равишда улар урганадиган масалалар куламига узгартишлар 
киритиши, мунтазам урганиб келган муаммоларининг янги 
кирраларини намоён килиши мумкин. Бу, айник,са, доимий 
узгариш ва ривожланишда булган инсон ва жамият 
хаётининг турли томонларини урганадиган ижтимоий- 
гуманитар фанларда ёркин кузатилади.

Ижтимоий хдётнинг барча сохаларида янгиланиш 
кечаётган хозирги даврда бундай узгаришлар куламли 
характер касб этиши, табиий. Бу ижтимоий-икгисодий, 
сиёсий-хукукий, маънавий-мафкуравий янгиланиш, усиш ва 
юксапиш жараёнини бошдан кечираётган, буюк келажак 
пойдеворини кураётган республикамиз илм-фанига хам 
тегишлидир.

Шу нуктаи назардан Караганда, дин фалсафаси олдида 
бир катор долзарб вазифалар турганини алохида кайд этиш 
л озим. Хусусан, диннинг ижтимоий ходиса сифатидаги 
мохиятига эски андозалардан холи холда ёндашиш, уни 
доимий ривожланиб борувчи тизим сифатида зфганишни 
таъминлаш хаётий-амалий ах,амиятга эгалигини таъкидлаш 
зарур.

Узбек халки хаётида диний-маърифий кадриятларнинг 
ахамиятини, аждодларимизнинг фалсафий ва диний- 
фалсафий карашларининг жахон фалсафий тафаккури 
ривожида тутган урнини холис ва тизимли $фганиш, ёритиш 
эса дин мохиятида яширинган донишмандликни янада 
теранрок англашга хизмат килади.

Дин фалсафаси ривожига дунё халклари олимларининг 
кушган хиссасини, динни фалсафий англашнинг турли 
шакллари уртасидаги >Ьаро таъсир ва бойиш жараёнини хар 
томонлама объектив ва илмий ёритиш унинг фан 
сифатидаги ривожланйш боскичларини, унга хос 
конуниятларни чукуррок тушунишга ёрдам беради.
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Диний сохдга хос замонавий зиддиятлар ва уларни хал 
этиш йулларини тадкик этиш, юзага келадиган 
муаммоларни прогноз килиш ва зарур чораларни куриш 
унинг й^налтирувчилик кудрати ва салохиятидан жамият 
тараккиёти ва инсон камолоти йулида унумли 
фойдаланишга йул очади.

Кайд этилган вазифаларнинг ижобий хал килиниши дин 
фалсафасининг янгиланишига, мустакил фан сифатида 
изчил юксалиш йулидан боришига хизмат кил ад и.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Дин фалсафаси нимани урганади?
2. Дин фалсафасида объективлик ва субьективлик 

тамойиллари кандай мазмун касб этади?
3. Дин фалсафаси ва диний фалсафанинг ухшаш ва 

фаркли жихатлари нимада?
4. Дин фалсафасининг бопща ижтимоий-гуманитар 

фанлар билан узаро алокаси ва таъсири нималарда 
куринади?

5. Дин фалсафаси олдида турган кандай долзарб 
вазифаларни ажратиш мумкин?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. Дин психологиясининг тадкикот объекта.
2. Диний фалсафанинг асосий вазифалари.
3. Буддавийлик динининг ижтамоий-тарихий хусусият- 

лари.
4. Фалсафа фанининг умуммегодологик функцияси.
5. Дин социологиясининг асосий сохалари.
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2-мавзу. Дин фалсафаси ривожланишининг 
асосий боскичлари

Антик давр файласуфлари таълимотларида дин 
тугрисидаги гоялариинг асосий хусусиятлари. Дин
туфайли инсоният илк маънавий-ахлокий, хукукий 
муносабатлар асосларига эга булган. Эстетик ва ахлокий 
идеаллар айнан дин доирасида шаклланган, илхом манбаи 
булган, ижодий фаолиятда мавзулар ва сюжетлар хилма- 
хиллигини таъминлаган. Диний таълимотлар доимо 
маданият тизимида марказий урин тутган: улар инсоннинг 
баркамоллик, атроф олам ва жамиятни маънавий ва эстетик 
идрок этишга булган интилишларини ифода этиб, бадиий 
ижод хамда маънавий изланишлар жараёнида узига хое 
мулжал булиб хизмат килган. Шунингдек, диний 
таълимотлар тарихий ходисалар, инсонлар, халклар ва 
давлатлар уртасидаги узаро муносабатларга фаол таъсир 
курсатиб келган.

Антик Юнонистонда (эр. ав.УШ-П асрлар) кулами 
жихатидан турли шахар-давлатлар, полислар мавжуд эди. 
Полисларнинг узига хос хусусияти энг аввало, шунда эди- 
ки, улар аник ажратилган икки тоифа, яъни хукукдарга эга 
булган гражданлар хамда хукуклардан махрум куллар ва 
келгиндилар иборат эди. Шунингдек, барча гражданларнинг 
давлат бошкаруви ишларида иоггирок этиши хам 
полисларнинг характерли жихатларидан бири булган.

Табиий равишда, ушбу ипггирок оркали кипгаларда 
шахсий ахамиятини англаш даражаси ортиб бориб, 
натижада, уларда нафакат сиёсий, балки муайян маънода 
маънавий эркинлик хиссини хам ривожланишига олиб 
келди. Юнонистонда рухонийлар табакаси шаклланмади, 
балки рухоний лавозимини одамлар сайловлар оркали 
муайян мудцат эгачлайдиган булди. Жамиятнинг хар бир 
тенг хукукли аъзоси диний маросимларни бажариши
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эди. Унинг асосан интегратив функцияси намоён булиб, 
полис тузумини мукадцаслаштиришга хизмат килган. 
Бошка юртдан келганларга юнон Худоларини тахдирла- 
маган холда уз динларига эътикод килишга имконият 
берилган.

Умуман олганда, антик дунёдаги виждон эркинлиги 
унсурлари полислардаги демократик боищарув шакли 
туфайли мавжуд эди. Энг журьатли мутафаккирлар 
авторитетларга карамасдан, уз фикр ва карашларини ифода 
этиш эркинлиги хдкдцаги гояларни илгари сурганлар.

Милет мактабининг асосчиси эр. ав. VI асрда яшаб ижод 
этган Фалес ва унинг шогирдлари Анаксимандр ва 
Анаксимен борликни дастлабки ибтидо-асос -  сув, хаво ва 
апейрондан келиб чикканини таъкидлаганлар. Шу тарика, 
улар олам ва одамнинг Худолар иродасининг натижаси 
экани хакидаги таълимотларга карши чикиб, оламнинг 
табиий келиб чикиши тугрисидаги назарияни асослашга 
уринганлар.

Милетликлардан сунг Эфеслик Гераклит (эр. ав. 520-460 
йй.) хам эркинлик гояларини илгари сурган холда, оламни 
илохий келиб чикиш сабабларини инкор этган. Жумладан, 
у: “Олам яхлит ва у хеч бир Худо ва одам томонидан 
яратилмаган, балки азалдан булган ва конуниятлар асосида 
алангаланиб, конуният асосида сунувчи олов сифатида 
абадий мавжуддир” деб ёзган. Гераклит фикрича, инсон хам 
оловнинг у т а и н ч и  холатларидан бири булиб, унинг калби 
(“психея” -  юнонча, “калб” ) сувнинг бугланишидан пайдо 
булади ва унинг ривожланиши оловга богликдир.

Атокли файласуф Демокрит (эр. ав. 460-370 йй.) уз 
ижоди билан хурфикрлилик фалсафасини ривожланиши- 
нинг янги боскичига асос солган. У оламнинг тараккиётини 
гайритабиий кучларга эмас, балки узининг атомлар 
тугрисидаги таълимотига таянган холда асослашга харакат 
килган. Демокрит оламнинг яратилгани, рухнинг 
абадийлиги ва Худонинг одамлар хаётига аралашуви
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хдкидаги гояни инкор килган. Унинг фикрича, диний 
карашлар одамлардаги куркув ва нодонлик, табиат кучлари 
олдидаги ожизлик окибатида келиб чиккан.

Демокритнинг гоялари кейинчалик Эпикур (эр. ав. 341- 
270 йй.) карашларида давом эттирилди. Уз навбатида, ушбу 
файласуф динийликнинг асосида куркув хисси ётиши 
хдкидаги фикрга кушилган холда, бу энг авзало, 
одамларнинг улим олдидаги куркуви эканини таъкидлайди, 
Эпикур фикрича, нарса ва ходисаларнинг мохдятига кириб 
бориш оркалигина улим куркуви хиссидан халос булиш 
мумкин. Демокритнинг атомлар назариясига таянган холда, 
у оламни абадий ва чексиз деб хисоблаган.

Антик дунёда эр. ав. V асрда “ёлгонлар назарияси” деб 
номланган, асосчилари ва намоёндалари бизга номаьлум 
булган оким пайдо булгани хакида маълумотлар мавжуд, 
Ушбу назарияга биноан, дин бир гур у х  одамлар томонидан 
бошка гурух одамларни алдаш учун уйлаб топилган 
ходисадир. Бу нуктаи назарни динни ижтимоий-сиёсий ва 
ахдокий позициялардан тахдил килган баъзи софистлар х,ам 
куллаб-кувватлаган. Улар диннинг фойдалилик хусуеияти- 
ни инкор этмаган булсалар-да, бирок унинг илохий эмас, 
балки инсонлар томонидан шакллантирилган ходиса 
эканини таъкидлаганлар. Жумладан, софист Критий (эр. ав. 
460-403 йй.) узининг “Сизиф” ноши трагедиясида дин 
буюк давлат арбоблари томонидан инсонларни жиловлаш 
ва жиноятчиликка карши кураш учун уйлаб топилгани 
хакида, “Улар конунларни хурмат килмайдиган одамларни 
куркитиш учун хаёлий мавжудлик Худони момакалдирок ва 
чакмокдар билан осмонга жойлаштириб куйганлар”, - деб 
ёзган. Критийнинг диннинг социал функциясининг 
ахамиятини англаб етгани алохида эътиборга молик. 
Файласуф, дин -  инсон акдининг махсули экан, демак у 
жамият учун фойдалидир, деб хисоблаган. Айни пайтда, 
унинг фикрича, бир Худога оммавий сигиниш асоссиз
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холат. Чунки, канча одам булса, шунча караш, тасаввур ва 
эхтирос мавжуд.

Шу тарика Критийдан кейин хам куплаб софистлар 
мифологик карашларнинг чинлигига шубха билан 
караганлар ва Худоларнинг мавжудлиги билан боглик 
саволларга масаланинг ноаникдиги х,амда инсон умрининг 
кискалиги учун жавоб бериш мумкин эмас, деб 
хисоблаганлар.

Шундай килиб, кадимги юнонларнинг атомлар хакидаги 
таълимотлари доирасида оламнинг абадий ва чексизлиги 
хам унинг илохий иродадан эмас, балки табиий 
конуниятлар асосида келиб чикдани хакидаги гоялар уз 
ифодасини топди.

Кадимги юнон файласуфларининг дин хакидаги 
карашлари орасида Сукротнинг гоялари алохдца урин 
тутади. Хусусан, Сукрот бу борада софистларнинг тадкикот 
объекта булган индивидуал инсон гоясига карама-карши 
булган инсоният учун умумий булган маънавий асоснинг 
мавжудлиги хдкидаги фикрни илгари суради. Шунингдек, 
файласуф ахдокий мавжудот сифатида инсон фалсафасини 
урганиш зарурлиги, табиат фалсафасини таджик этиш 
нафакат кераксиз, балки зарарли машгулот эканини 
таъкидлаган. Ушбу жих,ат купгина мутахассислар 
томонидан Сукрот назариясининг чекланган характерга эга 
экани хакидаги хулосаларига асос булиб хизмат килган.

Маълумки, антик Юнонистонда куп худолик шароити 
хукмрон булган. Шу маънода, Ксенофан уша даврларда 
якка худолик, яъни монотеизм гоясини илк маротаба илгари 
сурган файласуф ва шоир сифатида тарихдан урин 
эгаллаганини таъкидлаш жоиз. Гомер ва Гесиод томонидан 
Худоларнинг талкин этилиши хамда уша даврда кенг 
таркалган диний карашлардаги хатолар ва беъманиликлар 
аллома ижодидаги марказий муаммолардан хисобланган. 
Жумладан, файласуф диний тасаввурлардаги хаддан зиёд 
антропоморфизмни танкид остига олган. Унинг фикрича,
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Худолар шу даражада одамлар каби тасвирланади-ки, улар 
сифат жихдтдан эмас, балки, факатгина микдорига кура 
инсонлардан фаркданиб колган. Мазкур холатни танкид 
килган холда, Ксенофан, “агарда хайвонлар чизишни 
билганларида, улар Худоларни узлари каби тасвирлаган 
булардилар; эфиоплар кора ва кенг бурунли булганлари 
учун Худони кора сочли ва япалок бурунли куринишда 
тасвирлайдилар, бошкалар эса, узлари мовий куз ва сарик 
сочли булганлари учун, илохдарини хам худди шундай 
тасаввур киладилар. Бундан хам ачинарлиси шундаки, 
инсонлар узларида мавжуд хам яхши, хам ёмон барча 
хусусиятларини Худоларига хам нисбат берадилар”, деб 
ёзади.

Шундай килиб, Ксенофан томонидан ишончга нолойик, 
деб топилган нафакат, анъанавий хисобланган Худолар, 
балки уларга сигинганлар хам, узларини буюк билган 
куплаб шоирлар хам катъий танкид остига олинган. Бундан 
ташкари, Ксенофан табиат ходисаларини афсоналаш- 
тиришга хам карши булган. Масалан, у Ирида маъбудаси 
хакида: “Ирис деб аталадиган нарса, аслида, кизил, мовий, 
яшил каби рангларда куринадиган булутдир”, - деб 
ёзганини мисол тарикасида келтириш мумкин.

Сирасини айтганда, Ксенофан узининг теран рационал 
ёндашуви билан дин тугрисидаги нохолис карашларга 
бархам беришга уринган илк файласуф сифатида тарихдан 
урин олган.

Кадимги юнон файласуфлари орасида Критийнинг дин 
тугрисидаги карашлари узига хослиги билан ажралиб 
туради. Аллома динни ва конунга итоаткорликни 
тарбияловчи мухим восита хамда жамиятни жиноятлардан 
тутиб турувчи куч сифатида талкин этган. Критий аслзода 
олим булиб, манбаларда унинг Платонта кариндош экани 
таъкидланади. Горгий ва Протагор сингари софистлардан 
таълим олган файласуф диннинг инсон ва жамият хаётида 
тутган ' рнига юкори бахо берган ва диннинг асосий
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функцияси инсонлараро муносабатларни тартибга 
солишдан иборат эканини таъкидлаган.

Кухна маданият учокдаридан бири -  Кддимги Римда хам 
дин тугрисидаги илмий фикрлар ривожлантирилган. 
Хусусан, Август хукмронлиги даврида файласуф Тит 
Лукреций Кар (эр. авв. 99-55 йй.) узининг бу борадаги 
танкидий карашлари билан машхур булган. Эпикурнинг 
фаол издоши булган файласуф узининг “Нарсаларнинг 
табиати” поэмасида: “ким хам чакмок чакиб, момакалдирок 
гумбурлаганда куркиб, дахшатга тушмайди, дейсиз... 
шундай холатларда одам Худоларга илтижо этиб, 
чакмокнинг тинишини ёлвориб сурайди”, - деб ёзган. 
Лукреций фикрича, куркувнинг яна бир куриниши мавжуд. 
У хам булса, одамнинг улим олдидаги куркувидир. Аллома 
бу борада катор фикрларни илгари суриб, инсонларни 
К>фкувнинг ушбу туридан халос килишга интилган. 
Шунингдек, Кддимги Рим олими фикрича, тушлар хам 
хатолар ва янглишишларга сабаб булади. Айни пайтда, 
файласуф дин ни нотугри тушунишнинг бош сабаби 
сифатида маърифатсизлик, билимсизлик, яъни жахолатни 
курсатади. Шу маънода, Лукреций Кар диний-фалсафий 
карашлари марказини инсонларни диннинг жамиятда тутган 
урнини англашда маърифатга интилиш, табиат ва жамиятда 
содир буладиган вокеа-ходисаларнинг илмий изохлариии 
аниклашга булган даъват ташкил этади.

Яна бир файласуф -  Цицерон ижодида эса, антик давр 
фалсафий тафаккуридаги динни тадкик килишга 
багишланган методологик ёндашувлар умумлаштирил- 
ганшш таъкидлаш жоиз. Алломанинг “Худоларнинг 
табиати” номли асарида динни тахлил килишга каратилган 
катор принциплар уз аксини топтан. Цицерон, энг аввало, 
фалсафани диндан ажратиб олишни максадга мувофик, деб 
хисоблаган. Чунки файласуф фикрига кура, баъзи 
нарсаларни ишонч билан, бошкаларини эса, илмий 
тушунчалар оркали англаш мумкин. Олимнинг динни
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тадкик этиш учун илмий билимлар захираси ва катьий 
рационалистик позицияга эга булиш зарурлиги тугрисидаги 
гояси бугунги кун учун хам мухим ахамият касб этишнни 
алохида таъкидлаш жоиз. Цицерон турли фикр ва 
карашларни объектив, холис ва сидкидилдан изохлашга 
даъват килган. Шубха, кизикиш унинг асосий методологик 
тамойилларидан хисобланган. Унинг фикрича, барча нарса, 
ходисалар борасида бахслашиш зарур, хеч качон бир зумда 
якуний фикрни баён этишга интилиш керак эмас. 
Фикрларнинг чинлиги уринли исботларни келтириш оркали 
юзага чикади.

Айни пайтда, Цицерон уз даврининг ирим-сиримларига 
катьий карши чиккан етакчи олимларидан бири булганини 
хам таъкидлаш жоиз. Файласуф иримларнинг ноурин ва 
мантиксиз эканини асослашга каратилган ёркин исботларни 
баён этган.

Алломанинг диннинг фалсафий жихатлари хакидаги 
карашлари унинг катор асарларида кенг ёритилган булса-да, 
бирок улар келажакни олдиндан кура билиш масаласига 
багишланган “Башорат тугрисида”, “Тавдир хакида”, 
“Худоларнинг табиати хдкида” каби асарларида тулик ва 
аник ифодаланган.

Кддимги Римда дин ва сиёсат бир-бири билан узвий 
боглик эди. Агар, республика шароитида дин ва фалсафа 
масалалари билан факат алохида шахсларгина шугулланган 
булсалар, Цицерон даврида сиёсий гурухлар уртасида 
зиддиятларнинг авж олиб бориши турли доиралар 
томонидан ушбу йуналишдаги масалаларга нисбатан 
кизикишнинг кескин кучайишига сабаб булган. Шу 
маънода, Цицероннинг дин тугрисидаги карашларини ана 
шу тенденциянинг хосиласи сифатида бахолаш уринли.

Хулоса сифатида шуни таъкидлаш зарурки, антик давр 
диннинг мохияти хакидаги фикрларга бой давр булган. 
Антик файласуфлар карашларига асос булган илмий метод 
ва ёндашувлар турли-туман ва куп холларда бир-бирига
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карама-каршилиги билан ажралиб турган. Шундай булса-да, 
дин фалсафаси фанининг илк умумназарий заминлари, 
айнан антик давр мутафаккирлари томонидан илгари 
сурилган гоя, караш ва тамойилларда акс этган.

Кейинчалик, антик давр файласуфларининг дин хакидаги 
карашлари Урта асрлар муфаккирлари томонидан янги 
мазмун ва шаклларда ривожлантирилди.

Урта асрларда Еарбий Европа ва мусулмон Шаркида 
дин ва фалсафанинг узаро муносабатига дойр караш- 
ларнинг ривожланиши.

Урта асрлар фалсафа фани эволюциясида узига хос урин 
эгаллайди. Илмий-маърифий фаолият ривожланиши нуктаи 
назаридан Караганда, зидциятлар ва мураккабликларга бой 
булган бу даврда диний-фалсафий карашларнинг
шаклланиши хам узига хос йуналишларда кечди.

Эрамизнинг илк юз йилликларида Европадаги диний- 
маърифий хаётига схоластика, патристика, апологетка каби 
атамалар хос булиб, улар Урта асрларда дин фалсафаси 
тугрисидаги билимларнинг устувор йуналиши, шакллари, 
усул ва воситаларини ифода этади.

Маълумки, схоластика -  юнонча “всЬо^йке”, “5сЬо1е” -  
мактаб сузидан олинган булиб, Урта аср фалсафасида уз 
карашлари тизимини черков акидаларига асосланиб 
шакллантиришга каратилган илмий йуналишни англатади. 
Баъзи мутахассислар схоластикани хаёт ва тажрибадан узиб 
олинган, амалда чинлиги текширилмаган билим тарзида хам 
тал кин этадилар.

Шундай булса-да, схоластика Урта асрлар фалсафа- 
сининг харакгерли хусусияти ва диний хаёт билан бевосита 
ботлик ходисадир. Шу нуктаи назардан Караганда, унинг 
мохиятини тушуниш, у даврларда дин ва фалсафанинг узаро 
муносабати ва умуман, дин тугрисидаги фалсафий 
билимларнинг ривожланиш тенденцияларини теранрок 
англашга ёрдам беради.
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Урта асрларда схоластика фалсафий тафаккурни куллаб- 
кувватлаш учун бирдан бир йул булганини таъкидлаш жоиз. 
Зеро, гарчанд, схоластик фаолият тугридан-тугри черков 
манфаатларига хизмат киладиган гояларни шархлаш, 
умумлаштириш, таргиб этишга каратилган булса-да, 
ортодоксал диний кобикдаги тахлил ва талкинлар жараёни- 
да муайян рационал билимларни хам кенг халк оммасига 
етказишга имконият берган. Элементар характерга эга 
саволлар доирасидаги мухокама, мунозаралардан аста- 
секинлик билан хаётий мухим диний-фалсафий масалалар 
тахлилига у™ 111 схоластика эволюциясига хос булган 
хусусиятдир.

Шу тарика схоластика Урта асрлар фалсафаси учун 
марказий хисобланган илмий муаммо -  иймон ва аклнинг 
узаро муносабатига дойр масалалар тадкик этиладиган 
илмий-маърифий майдонга айланган. Пировардида, ушбу 
муаммо юзасидан схоластикада уч позиция шаклланган. 
Уларнинг биринчисига биноан, илк христиан патристи- 
касида диний эътикоднинг инсон акди тугрисидаги хар 
кандай гоялар билан сигишмаслиги тамойили устувор 
булган. Натижада, илк Урта асрлар фалсафий маданияти 
очикдан-очик инкор этилган ва кабул килинмаган. Иккинчи 
позицияда схоластика ривожланиб боргани сари дин ва 
фалсафани бир-бирига боглашга булган уринишлар уз 
ифодасини топтан. Бунда, табиий равишда, фалсафа черков 
авторитетига буйсундирилган холда намоён булган. Ушбу 
ёндашув Ансельм Кентерберийский, Иоанн Скот Эригуен 
каби илохиётчилар номи билан боглик булиб, улар 
томонидан “иймон келтираман, тушунмок учун” шиори 
илгари сурилган.

Схоластикадаги учинчи позицияга фалсафани инсон 
билишининг диндан мустакил сохаси сифатида ажратиб 
курсатиш хосдир. Бунда, диний акидаларни асослаш, 
уларни халк учун тушунарли тилда баён этиш, мантикий 
тахлил килиш фалсафанинг асосий вазифалари этиб
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белгиланган. Жумладан, Пьер Абелярнинг “тушунаман, 
иймон келтириш учун” деган гояси схоластикадаги айнан 
шу узига хос илмий тараккиёт махсули эди.

Апологетика (юнончадан apologeomai -  химояси учун 
гапираман) атамаси хакида тухталар эканмиз, унинг, энг 
аввало, христианлик таълимотини химоя килишга 
каратилган илохнёт сохаси сифатида мазкур дин пайдо 
булган вактдан бошлаб шаклланганини таъкидлаш жоиз. 
Илмий адабиётларда Иустиннинг биринчи апологет булгани 
хакида маълумотлар мавжуд. Шунингдек, апологетик 
гоялар христиан динидаги бошка таргиботчилар, 
апостоллар асарларида хам учрайди. Христианликнинг илк 
йилларида илохиётда апология жанрининг пайдо булгани 
хам апологетиканинг жадал суръатларда ривожланиб 
борганини курсатади. Илк христианлик апологиялари 
асосан яхудийлик ва махаллий куп худоликка асосланган 
динларга каратилган эди.

IV асрга келиб христианлик нисбатан баркарорликка 
эришгач, апологетиканинг мазмуни хам узгариб борди. 
Чунончи, апологиялар ташки душманлар билан курашдан 
иймон ва эътикод софлигини химоя килишга йуналтирилди. 
Бу кураш асосан илохиётчилик характерига эга булган ва 
Черков ички хдётидаги гайриахлокий хатти-харакатларни 
олдини олишга каратилган. Шу тарика, апологетиканинг 
йуналиши макон ва замон такозоси, апологиялар 
объектининг хусусиятига кура узгариб бораверган.

Патристика (юнонча “pathr”, лотинча “pater” -  ота) II- 
VIII асрлардаги “черков отаси” деб ном олган христиан 
мутафаккирларининг теологик, фалсафий ва сиёсий- 
социологик доктриналарининг мажмуини англатувчи 
атамадир. Патристика П-Ш асрларда Тертуллиан, Климент 
Александрийский ва Ориген каби апологетлар ижодида, 
IV-V асрларда эса, черков доктринасининг тизимлаш- 
тирилиши билан боглик равишда Буюк Василий, Григорий 
Назианзин, Григорий Нисский хамда Августинлар
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томонидан ривожлантирилган. VI асрдан эътиборан 
патристика христианлик акидаларининг баркарорлашуви ва 
теология рахнамолигида фанларнинг таснифланиши 
шаклида ривож топиб, Леонтий Византийский, Боэций 
хамда Иоанн Дамаскин карашларида назарий жихатдан 
мустахкамланган.

“Черков отаси” тушунчаси бир неча юз йилликлар 
мобайнида шаклланганини таъкидлаш жоиз. Даставвал 
укитувчи сифатида тан олинган маънавий устоз “ота” 
макомига эга булган булса, кейинчалик христианлик 
ривожланиб бориши билан бу номга лойик топилганлар 
махсус ишлаб чикилган катьий мезонлар асосида саралаб 
олинадиган булган. Хусусан, “черков отаси” хаётининг 
ибратлилиги, кадимий анъаналарга содиклиги, карашлари- 
нинг ортодоксаллиги ва черков томонидан расман тан 
олинганлигига к5фа аникданган. Барча бошка христиан 
муаллифлари “черков ёзувчилари” деб юритилган. 
Табиийки, барча христиан муаллифлари хам “ота” сифатида 
тан олинавермаган. Бу борада карашлари ортодоксаллик 
талабларига жавоб бермаган Тертуллиан ёки Оригенларни 
мисол килиш мумкин.

Умуман олганда, патристика христианлик анъаналарини 
ривожлантиришга каратилган теологик назария ва амалиёт 
сифатида Урта асрлар Гарбий Европа хаётида мухим урин 
тутган.

Юкорида биз шархлаган схоластика, апологетика хамда 
патристика каби категориялар христиан илохиётчилигига 
тааллукдидир. Шундай булса-да, Урта асрларда дин 
фалсафаси ривожланишининг узига хос хусусиятларини 
аникдашда уларнинг мазмунини билиш мухим ахамиятга 
эга эканини унутмаслик зарур.

Урта асрларда яшаб узидан улкан илмий-маърифий 
мерос колдирган файласуфлар ижоди тахлил килинганда, 
ушбу тушунчаларнинг мазмуни янада ойдинлашади.
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Христианлик монотеистик дини шакллангандан сунг хам 
дин тугрисидаги фалсафий билимларга интилиш тухтамади. 
Патристика даври схоластика даврига уз урнини бушатиб 
берди. Бу вактда фалсафа ва теология чамбарчас боглик 
сохаларга айланди. Фалсафага диний карашларни 
рационалистик талкин этиш учуй мулжалланган илмий 
методлар тизими сифатида караш устувор булди. Фалсафага 
у ёки бу даражада мустакил маком беришга уриниш 
“иккаланган хакикат назарияси” доирасида амалга 
оширилди. Мазкур илмий йуналишнинг мохияти куйидаги 
коида оркали изохланган: икки бир-биридан мустакил 
хакикатлар мавжуд -  диний ва фалсафий, ва улар узаро 
нафакат, номувофик, балки хатго, тугридан-тугри карама- 
каршидир. Ибн Сино ижодида уз аксини топган ушбу 
назария Ибн Рушд оркали турли шаклларда Европа буйлаб 
таркалди. Сигер Брабантский, Иоан Д. Скот, У.Оккам каби 
олимлар иккаланган хакикат назариясининг тарафдори 
эдилар. Схоласт доираларда фалсафанинг хакикатни излаш 
борасидаги самарадорлиги тугрисидаги фикр устувор эди. 
П.Абелярнинг (1079-1142) “Файласуф, яхудий ва христиан 
уртасидаги диалог” номли китобида хам айнан файласуф 
яхудий ва христианни узаро хакикатни ойдинлаштириш 
учун учраштиради ва бунда муаллиф хакам сифатида 
намоён булади. Абеляр фикрига кура, донишмандликнинг 
калити тинимсиз изланишда булиб, файласуф учун энг 
мухими, хакикатни акл ёрдамида тадкик этиш ва факат 
акднинг далилларига суянишдир. Мутафаккир диннинг 
мохиятини тушунишда файласуф авторитетларга мурожаат 
килмаган холда аргументлар танлаш эркинлигига эга экани, 
бу борадаги хар кандай фалсафий мушохада жараёнида 
авторитет охирги уринга куйилиши ёки умуман эътиборга 
олинмаслиги хам мумкинлигини таъкидлаган. Абелярнинг 
мазкур фикрлари унинг дин билан боглик масалаларда 
илмийликка алохида ургу берганидан дал ил була олади.

28



Христианлик пайдо булгандан сунг, яъни эрамизнинг 
илк йилларида дин ва фалсафа уртасидаги узаро муносабат 
борасида янги давр бошланди ва у бутун урта асрлар 
мобайнида, карийб 15 аср давом этди. Онгли ёки мажбурий 
холатларга кура фалсафанинг дин ва илохиёт манфаатлари 
йулида хизмат килгани ушбу даврнинг сифатий 
хусусиятини ташкил этди. Фалсафани Мукаддас ёзув 
акидаларига буйсундиришга булган илк уриниш 1 асрда 
Александриялик Филон томонидан амалга оширилган 
булса, навбатдаги юз йилликларда ушбу максадга батамом 
эришилди.

Умуман олганда, урта асрлар да Европада дин хакидаги 
фалсафий билимлар уша давр фалсафа фани ва христианлик 
дини уртасидаги узига хос хдмкорлик доирасида 
ривожлантирилди. Расмий мафкура макомини олган 
христианлик дини вакиллари фалсафа фанини илохиёт 
акидаларини илмий асослаш ва уларни таргибот килишнинг 
таъсирчан услуб ва воситаларини ишлаб чикишга хизмат 
килдиришга уриндилар. Шундай булса-да, бу даврда дин 
тугрисида объектив тахдилларга таянган янги 
билимларнинг пайдо булиши давом этди ва бунга катор 
файласуфлар улкан хисса кушдилар. Улар орасида Аврелий 
Августин (354—  430) ва Фома Аквинскийларни (1225— 
1274) алохвда ажратиб курсатиш уринли. Таъкидлаш 
жоизки, Урта аср даври файласуфларининг деярли барчаси 
илохиёт хизматчилари, рухоний булганлар. Фалсафа билан 
шугулланиш эса, улар учуй узига хос иккинчи 
мутахассислик хисобланган. Улариинг аксарияти черков 
хакикатларини уз кавмларига туликро етказиш максадида 
фалсафага мурожаат килганлар. Шунингдек, у даврда 
фалсафа билаи илохиёт мутахассислари шугуллангани боис, 
мазкур омил уларнинг фалсафий карашларига хам уз 
таъсирини 5аказган. Умуман олганда, Урта асрларда 
Европада маънавий, ижтимоий, илмий хаёт черковнинг 
тугридан-тугри ва катъий назорати остида ривожланган.
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Аврелий Августин ва Фома Аквинскийлар хам энг 
аввало, илохиётчи мутахассис эдилар. Теран диний- 
фалсафий карашларининг куп асрлар мобайнида 
христианлик доктринасига таъсир курсатиб тургани хам 
уларнинг христиан дини тарихида тутган )ФНИНИ 
характерлайдиган жихат хисобланади. Уларнинг бир 
вактнинг узида хам теолог, хам файласуф сифатида намоён 
булганлари, уша даврда фалсафа ва дин уРтасиДаги 
хдмоханглик, узаро таъсирлашувдан далолат беради.

Августин узининг илохиётчилик фаолиятида аввалги 
даврлардаги фалсафий билимларга, биринчи навбатда, 
Платон гояларига таянган. Бошка томондан, унинг катор 
гоялари, гарчанд, диний кобикда булса-да, купрок илохий 
эмас, балки, фалсафий мазмунга эга булган. Бу, уз 
навбатида, Худо ва оламни дуалистик тушуниш, инсоннинг 
билиш имкониятларини тан олиш, замоннинг асосий 
категорияларини (утмиш, хозирги давр ва келажак) 
тушунтиришга уриниш, шунингдек, инсон ва илохий 
тарихнинг бирлиги каби фалсафий изланиш шаклларида 
намоён булган. Августиннинг фалсафа ва илохиёт 
уйгунлигига дойр карашлари фалсафи ва илмий билимлар 
ривожланишига улкан хисса кушган.

Фалсафа ва илохиётнинг узаро муносабати муаммоси 
Фома Аквинский ижодида узига хос ривожлантирилганини 
таъкидлаш жоиз. У христиан догмаларига асосланган диний 
эътикод ва уша даврдаги барча илмий-фалсафий билимлар 
мажмуини узаро таккослашга алохида эътиборни каратди. 
Фома фикрича, фан ва дин хакикатни англаш методларига 
кура бир-биридан фаркданади. Фан ва фалсафа тажриба 
хамда аклга таянади, дин -  Мукаддас Ёзувга асосланади. 
Мутафаккир талкинига кура, дин ва фан хакикатни англаш 
йулида бир-бирига карама-карши булмайди. Аксинча, фан 
ва фалсафа иложи борича христианлик догмаларини, 
масалан, Худонинг борлиги ва рухнинг абадийлиш 
гояларини илмий асослашга хизмат кил ад к. Бирок, айни
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пайтда, Фома илохий учлик хамда Исо Масихдинг кайта 
тирилиши каби акидаларнинг инсон акди етмайдиган 
даражадаги масалалар деб хисоблаган ва уларни илмий 
асослаш мумкин эмаслигини таъкидлаган. “Инсон аклига 
таянадиган фалсафий билимлардан устун турадиган 
илохийликка асосланган фан булиши зарур” деб ёзади 
файласуф. Шу уринда Аквинскийнинг: “Худо томонидан 
Мукаддас Ёзувда нимаики таълим берилган булса, уни 
иймон келтирмок зарур”, - деган фикрларини х,ам эслаш 
уринли. “Иккиланган хакикат назарияси” намояндаларидан 
фаркли равишда файласуф иймон ва аклнинг узаро уйгун 
экани хакидаги гояни илгари сурган ва бунда иймон, 
ишончни аклдан, теологияни фалсафадан юкори даражада 
эканини маълум килган.-----------------    —-------

Урта асрларда диннинг пайдо булиш сабабларини 
аникдаш йулида катор уринишлар амалга оширилган булса- 
да, бу борада яхлит концепция шаклланмади. Мазкур давр 
мобайнида дин хакидаги антик тасаввурлар янада 
ривожлантирилди, бирок, диннинг ёлгон ва маккорлик 
хамда маърифатсизликнинг хосиласи экани хакидаги 
карашлар хам сакданиб турди. Шунингдек, диннинг юзага 
келиши олам хакидаги билимларнинг тупланиши, 
фалсафанинг пайдо булиши ва уни антропоморф тимсоллар 
оркали оммага етказишга булган сиёсий зарурият билан 
шартлангани тугрисидаги карашлар хам илгари сурилди.

Хулоса килиб айтганда, Урта асрларда Европада 
христианликнинг жамият хаётининг барча сохаларига 
таъсири жуда кучли булган шароитда хам фалсафа ва 
диннинг биргаликда мавжуд булиши ва хатто, самарадор 
узаро таъсирлашуви давом этган.

Урта асрлар мусулмон Шаркида диний-фалсафий 
фикрлар ривожи. Урта асрлар мусулмон Шаркида 
файласуфлар динларни >фганишда кцёсий тахлил методига 
алохида эътибор беришган. Бу, албатга, алломалар 
томонидан динларнинг тарихий характерга эга экани хамда

31



турли динларнинг узига хос хусусиятларини тугри очиб 
беришга булган кучли эътибордан дарак беради.

Абу Наср Форобий (870-950) ана шундай 
мутафаккирлардан бири хисобланади. Мутафаккир узининг 
“Харфлар китоби” асарида фалсафа ва дин одамлар 
ходисалар хилма-хиллигининг сабабларини билишга 
интилганларида пайдо булишини таъкидлайди. Бу 
жараёнда, аввало фалсафа, кейин эса, дин юзага келади. 
Фалсафий тафаккур даражаси юкорилаб боргани сари, 
инсонлар мавжуд билимларини тимсоллар ва рамзлар 
оркали акс эттира бошлайдилар. Айнан ана шу жихат 
динлар шаклланишйнинг асосий омилидир. Форобий 
фикрича, дин фалсафа такдид килиш булиб, у рамзий 
шаклларда содир булади. Шунингдек, аллома динлар баъзи 
фалсафий гояларни халклар онгига етказиш учун сиёсий 
зарурият тугилганда хам пайдо булишини таъкидлаган.

Диннинг мохияти ва келиб чикиши билан боглик 
фалсафий масалалар Абу Райхон Беруний (973-1048) 
ижоднда хам уз ифодасини топтан. Комусий аллома 
Кадимги Миср, Юнон, Рим, Хоразм, Сугд, Форсий хамда 
хинд халкдари динини тадкик килган. Тадкикотлари 
натижасида Беруний хар бир дин унта эътикод киладиган 
халклар учун бирдек ахамиятли экани тугрисидаги хулосага 
келган. Бошкача айттанда. мутафаккир динларнинг шаклан 
турлича, аммо халклар маънавиятига таъсири нуктаи 
назаридан олиб Караганда, мазмунан тенглиги хакидаги 
фалсафий умумлашмани баён этган. Алломанинг 
объективлик, тарихийлик, киёсий тахдил, далиллаш 
методларига таянган холда олиб борган излаиишлари 
натижапари хозирги даврда хам мухим илмий кимматини 
саклаб келаётганини таъкидлаш жоиз.

У рта аср мусулмон дунёсининг яна бир йирик 
мутафаккири Абу Али Ибн Синонинг фалсафий 
карашларида хам фан ва дин билан боглик масалалар 
атрофлича тадкик зтилган.
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Ибн Сино (980 - 1037) ёшлик давридаёк диний билимлар, 
антик дунё илмий мероси, мантик ва математика, физика, 
тиббиёт каби фанлар билан тизимли шугуллана бошлаган. 
Ун етти ёшида Бухоро амирини даволагандан сунг, у  табиб 
сифатида машхур булган.

Фанларни таснифлашда Ибн Сино назарий фанларни, 
бир томондан, амалий фанлар билан, иккинчи томондан эса, 
касб-хунар, ишлаб чикариш, савдо-сотик, тиббиёт каби 
сохалар билан бирлаштирган холда акс эттирган. Ушбу 
фанларнинг узаро алокалари тизимининг марказида 
метафизика жойлашган. Алл ома метафизикани универсал 
ва илохлй каби кисмларга ажратган. Биринчи кием табиий 
фанларни урганишга каратилган булса, иккинчиси, ахлок ва 
бошка амалий фанларни тадкик этишга багишланган. 
Шунингдек, файласуф талкинига кура, нариги дунё хаётига 
дойр билимлар хам амалий метафизикага тааллуклидир.

Ибн Сино ижодида назарий фанлар мантик илми билан 
чамбарчас богланиб кетган. Алломанинг Аристотелнинг 
“Органон” асаридан ташкари стоикларнинг мантикий 
таълимотига хам таянган холда шаклланган мантикка оид 
карашлари доирасида фалсафа, илохиёт ва дин уртасидаги 
узаро муносабат масаласи тахлил этилган. Мутафаккир 
фикрича, фалсафа ишончли, текширилган мухокамаларга, 
илохиёт диалектика ва софистикага, дин эса, риторикага 
асосланган.

Форобий изланишлари Ибн Рушд (1126 - 1198)
карашларида хам мантикий давом эттирилганини 
таъкидлаш жоиз. Ибн Рушд икки эмас, уч феноменни -  дин, 
илохиёт (теология) ва фалсафани киёсий тахлил килган. 
Биринчи сохани мукаддас матнларни талкин кила 
олмайдиган риториклар, иккинчисини эса, бундай 
имкониятга эга булган диалектик, яъни мутакаллимлар 
ифода этади. Файласуфлар эса, аллома фикрича, энг 
зукколар булиб, далилларга асосланган мухокамаларни 
олиб бориш кобилиятига эга буладилар. Шунингдек, айнан
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улар диний китоб матнининг сузма-суз таржималарининг 
номукаммалигини аникдаб, уларнинг х,акикий мазмунини 
очиб бера оладилар. Ибн Рушд фикрига кура, риторик ва 
илохиётчилар файласуфларнинг диннинг асосий 
хусусиятлари тугрисидаги мухокамаларини тушуна 
олмайдилар. Шунинг учун, бундай мухокамалар риторик ва 
диалектларга маълум килинмаслиги лозим. Зеро, акс холда 
тушунмовчиликлар юзага келиши мукаррар.

Шу у Р и н Д а. Ибн Рушднинг дин, теология ва 
фалсафанинг узаро муносабати борасидаги карашлари 
Европа фалсафий маданиятидаги иккиланган хакикат 
назариясининг кенг таркалишига асос булиб хизмат 
килганини алохида таъкидлаш жоиз.

Урта аср мусулмон Шаркининг яна бир йирик вакили 
Жалолиддин Румий (1207-1273) ижодий фаолиятида хам 
инсон маънавий борлигини англаш, рухан покланиш билан 
боглик масалалар хам назарий, хам амалий шаклларда уз 
аксини топтан. Шоир, файласуф, илохиётчи суфий сифатида 
хаёт кечирган аллома «Маснавий» ва «Фийхо ма фийхи» 
каби асарларида узининг теран диний-фалсафий
карашларини баён этган.

Мутафаккир масаллар, шеърлар, аллегорик киёслашлар 
оркали ахолининг барча катламларига диннинг мохияти, 
хаёт хактпсатини англашнинг йулларини етказиб беришга 
харакат килган.

Суфийлик йулини тутган Румий ушбу окимдаги инсон 
камолотининг уч боскичи тугрисидаги назария ва 
амалиётни таргиб этган. Биринчи боскич -  шариат булиб, 
Куръон ва хадислардаги курсатмаларга огишмай амал 
килишни англатган. Шариат суфийлик гояларига кура, 
барча учун мажбурий коидалар мажмуи булиб, айни пайтда, 
у суфийлик йулини тутганлар учун дастлабки боскич 
вазифасини утаган. Иккинчи боскич тарикат булиб, у айнан 
йул маъносини англатади. Суфийлик буйича шариат оламни 
мантикий билишга каратилган очик намоён булиб турган
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фан булиб, бирок у оламни тулик маъносида чекланган 
характерга эга. Чунки шариат оркали хакикатни хули к эмас, 
факатгина баъзи белгилари, хусусиятларини билиб олиш 
мумкин. Зеро, мантикий билиш шакли анализ ва синтез 
оркали амалга ошади. Илохий хакикатнинг мохияти эса, 
абсолют булиб, уни анализ ва синтез каби мантикий 
усуллар оркали англашнинг иложи йук.

Суфийлар фикрича, аклий билишдан ташкари 
билишнинг бошка бир шакли -  илохий хабар, вахий 
мавжуд. Факат у оркали яширин хакикат синоатларини 
англаш мумкин. Вахий оркали билинган нарсалар мантикий 
тафаккур учун бегонадир.

Тарикат боскичи суфийлар учун рухий тахлил 
усулларини узлаштириш ва узлари хамда бошкаларнинг онг 
ости борлигини бошкариш имконини берган.

Маънавий камолотга эришишнинг якуний учинчи 
боскичи “хакикат”, яъни чинакам реал борлик деган 
маънони англатган. Ушбу боскичга эришган суфий “ориф” 
-  яъни, “англаган”, “билган” макомини олган ва у хакикат 
мохиятини интуитив англаш кобилиятига эга булган. 
Шунингдек, бу номга сазовар булган суфийларни “хакикий 
борлик одамлари” деб хам аташган.

Шундай килиб, фалсафий нукгаи назардан Караганда, 
суфийликдаги камолотга етишнинг уч боскичи -  шариат, 
тарикат ва хакикат оламни билишнинг уч боскичини ифода 
этган.

Буюк суфий сифатида Румий билишнинг ягона воситаси 
сифатида мухаббатни курсатган. Масалан, мутафаккир бу 
борада заргарнинг уз касбига булган мухаббати унга 
металлнинг хакикий хусусиятларини аниклаш ва бу билан 
унга ишлов беришнинг янги усулларини узлаштириш 
имконини беришини мисол килиб келтиради. Айни пайтда, 
эса металл сир-асрорларини билиш жараёни -  бу, уста 
заргар учун уз-узини англаш холати хамдир. Румий 
фикрича, мукаммал усталик -  бу устанинг материал билан
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уйгунлашиб кетишидир. Хакикатни англаш хам 
субъектнинг объект билан тулик кушилиб кетишини такозо 
этади. Бунинг учун эса, инсонда мухаббат туйгуси юксак 
булмоги зарур.

Румий дунёкарашидаги анъанавий суфийларнинг 
карашлари зфтасидаги фарк шундан иборатки, аллома 
мутлак хакикатни англаш мумкин, деб хисоблаган. Бунинг 
учун хакикатни севиш, унга юксак мухаббатли булиш 
зарурлигини таъкидлаган. Аллома мухаббатни куёш нурига 
киёслаган. Касбга, ерга, Ватанга нисбатан мухаббат Румий 
учун хакикатга булган мухаббатга булган боскичларни 
ифодалаган.

Сирасини айтганда, Румий ва унинг суфий издошлари 
томонидан инсон маънавий камолотининг асосий шартлари 
-  мардлик, жасурлик, олижаноблик, камтаринлик, 
инсонийлик ва бошка шу каби фазилатлар тизимли равишда 
назарий ва амалий жихатдан тадкик этилган. Улар илгари 
сурган гоялар, методологик ёндашувлар хозирги даврда хам 
мухим ахамият касб этади.

Шарада дин фалсафаси назарий асосларининг 
ривожланишига У рта асрлар араб-мусулмон дунёси 
мутафаккири Ибн Туфайл (тах. 1105-1185) катга хисса 
кушган. Араб олими, давлат арбоби, фалсафа ва табиий 
фанлар. астрономия ва тиббиёт, мусика ва шеърият 
билимдони булган ва катор асарлар яратган. Бирок, бизгача 
унинг факат биргина фалсафий асари - “Хайё бин Якзон”, 
яъни “Бедор утирувчининг угли” китоби етиб келган. 
Аллома ушбу асар кахрамони Хайёнинг кимсасиз оролда 
кечирган хаётий фаолияти тимсолида узининг онтология, 
гносеология, психология ва дин, инсон ва жамиятнинг узаро 
муносабатига дойр масалалар буйича карашларини баён 
этган. Шу маънода, ушбу асар мураккаб ва серкирра 
хусусиятга эга.

Умуман олганда, асар одам зотининг табиий эволюцияси 
тугрисидаги билимларни баён этишга багишлангаь.
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Шунингдек, асарда Аристотел, Ибн Сино, Ибн Баджа, 
Фаробий, Газзолий каби мутафаккирларнинг карашларини 
тизимли тахлил килингани хам эътиборга молик.

Асар якунида файласуф Хайёнинг анъанавий динга 
булган муносабатини очиб беради. Унда ёзилишича, Хайё 
яшаётган оролда кутилмаганда, Абсол исмли одам пайдо 
булади. Муаллиф ана шу икки кахрамон дунёкдраши 
мисолида дин ва дунё масаласига ойдинлик киритишга 
уринган. Бунда, Хайё эътикоди фалсафа ва табиий илмий 
карашлар тимсоли, Абсол дунёкараши эса, халифат 
ахолисининг аксарият» эътикод киладиган анъанавий динга 
тааллукди экани англашилади. Шундай килиб, Хайё ва 
Абсол учрашишгач, анъанавий диннинг “табиий дин”нинг 
рамзлар шаклидаги ифодаси экани хакидаги гоя очиб 
берилади. Бошкача айтганда, Ибн Туфайл фикрича, 
уларнинг мазмуни бир, аммо, намоён булиш шакллари 
турличадир.

Мутафаккир талкинига кура, табиий дин аклга таянади, 
одатий дин эса масаллар шаклида ифодаланган булиб, турли 
гайриоддий ходисалар билан богланган ва унда акл эмас, 
балки хиссиёт устун туради. Хиссиёт эса манфаатпарастлик 
ва бошка иллатларнинг манбаидир.

Олим барча халк оммаси аклга таянган хакикий 
билимларни кабул килиш ва уларни англаш кобилиятига эга 
эмас, деб хисоблаган. Шунинг учун, олим оламни билиш 
мутлако ёлгизликда, хилватда амалга ошиши мумкинлигини 
таъкидлаган. Аллома фикрича, файласуфлар ёлгизликда 
ижод килиб, уз эътикодларини кенг халк оммасига ошкор 
этишга уринмасликлари зарур.

Ибн Туфайлнинг карашлари у3 даврида хам бахс- 
мунозараларга сабаб булган булса-да, унинг таълимотидаги 
мантикий изчиллик, рационализм “инсон-дин-жамият” 
тизимининг конуниятларини янада теранрок англашга 
хизмат килган.
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Хулоса урнида таъкидлаш мумкинки, Урта асрларда 
Шарк мутафаккирлари фалсафий фикрлари, гарчанд, улар 
диний карашлар доирасида илгари сурилган булса-да, 
узининг теран рационал мазмуни билан ажралиб турган. 
Юкорида диний-фалсафий карашлари шархланган 
алломаларнинг ижодий фаолияти туфайли антик давр 
фалсафий мероси Шарк халклари хаётига хам кириб келган. 
Шунингдек, бу даврда олимлар томонидан табиий-илмий 
йуналишда тадкикотлар олиб боришнинг узига хос янгича 
илмий усул ва воситаларнинг ишлаб чикилгани мукаддас 
ислом динимизнинг инсонпарварлик, маърифатпарварлик 
мохиятини яккол намоён этади.

Энг янги даврда дин фалсафасига дойр таълимот- 
ларнинг яратилиши ва ривожланиши. XIX аср охири 
XX аср бошларида F арбда дин фалсафасига дойр 
билимларнинг ривожланишига “Хаёт фалсафаси” деб ном 
олган фалсафий йуналиш вакилларининг карашлари кагга 
хисса булиб кушилди. Германияда Фридрих Ницше (1844 -  
1900), Вильгельм Дильтей (1833 -  1911), Георг Зиммел 
(1858 -  1918), Освальд Шпенглер (1880 -  1936), Францияда 
Анри Бергсон (1859 -  1941) каби олимлар ушбу йуналиш- 
нинг ёркин вакиллари эди. Утган асрнинг ярмига кадар 
уларнинг назариялари Европа зиёлиларининг дунёкарашига 
сезиларли таъсир курсатиб турди,

“Хаёт фалсафаси” мактабига хос булган бош хусусият -  
“хаёт” тушунчасини интуитив тарзда англаш мумкин 
булган, рухга хам, материяга хам карама-карши булган 
узига хос яхлитлик сифатида талкин этишдан иборат эди. 
Йуналиш вакиллари мазкур тушунчани турлича талкин 
этганлар. Хусусан, хаёт Ф.Ницше учун инсоннинг биологик 
мавжудлиги, В.Дильтей, Г.Зиммеллар учун эса, субьектив 
кечинмалар мажмуи булса, А.Бергсон хаётни интуитив 
равишда билинадиган онг окими, космик “хаётий шиддат”,
О.Шпенглер эса, узига хос яхлит маданиятга бирлашган 
кишилар хамжамиятининг кечинмалари, деб тушунган.
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Талкинлардаги айрим тафовутларга карамай, ушбу 
файласуфлар инсоннинг ички рухий мезони масаласида 
якдил булганлар. Уларнинг фикрича, бундай мезонлар 
сифатида ташки хаёт -  инсониятнинг ижтимоий, тарихий 
тажрибаси, ривожланишининг истикболлари, маданият 
эталонлари, цивилизациялар каби омиллар намоён булади. 
Айни пайтда, “хаёт фалсафаси” вакиллари томонидан дин 
феноменининг мохияти билан боглик масалалар хам 
атрофлича тахдил килинганини таъкидлаш жоиз. Куйида 
ушбу масала В.Дильтей ижодида кандай акс этганига 
эътиборни каратамиз.

Мутахассислар алохида равишда Дильтей илмий 
фаолиятининг дин ва тарих фалсафаси ривожланишига 
хисса куш!'ан назария сифатида эътироф этадилар. Олим уз 
тадкикотларини теологик изланишлардан бошлаган. Бу, уз 
навбатида, унинг тарихий-илмий карашларида инъикос 
этган. Унинг учун, дин, хукук, фалсафа ва санъатнинг 
конкрет шахсий, индивидуал, маънавий мазмуни тарихни 
тушунишнинг асосий омиллари хисобланган. Дильтей 
ривожланишнинг маъно, гоя, маънавий максадли узакка эга 
эканига катьи ишонган. Олим тарихни рухнинг тарихи ва 
унинг универсал-тарихий эволюцияси сифатида талкин 
этган.

Дильтей фикрича, рух диний-универсал мохиятга эга. 
Олим Гегелнинг бутун олам рухи хакидаги гоясига хам 
кушилмаган холда, тарих, дин ва маънавиятни тушунишни 
хаётни урганишдан бошлашни истикболли, деб хисоблаган.

Файласуф талкинига кура, Европа эволюциясининг 
бошланиши -  метафизиканинг пайдо булиши ва нихояси- 
дир. Мутахассис метафизик тафаккурнинг манбалари 
сифатида мифология ва динни, унинг ижтимоий ифодасини 
эса, юнон полислари, Рим империяси ва христиан 
черковларининг пайдо булишида олиб караган. Метафизика 
урнига номинализм, Ренессанс ва ислохотчилик даври, улар
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билан биргаликда эса аник фанлар, эмпиризм, 
табииётшунослик ва психология шаклланган.

Олим фикрича, агар Ренессанс даврида ички кечинмалар 
психологияси диний ва гуманистик нуктаи назардан талкин 
этилган булса, табиий-илмий фанлар шароитида эса, 
конструктив психология шаклланган. Маърифатпарварлар 
даврига келиб эмпирик ва конструктив ёндашувлар 
бирлаштирилиб, “хакикий ва тулик кечинмалар 
психологияси” пайдо булди.

Айнан, шундай психология Дильтей фикрича, замонавий 
маданиятнинг асосий йуналишини ташкил этади. Чунки рух 
хакидаги фанлар тарихий узликни англаш ва у билан боглик 
онгли тарзда жамият шаклланишини узида. акс эттиради. 
Шу нукгаи назардан Караганда, олим дин, маърифат ва 
маънавиятнинг инсон камолотида тутган )фнини тадкик 
килиш ва уларнинг истикболлари билан боглик 
масалаларни айнан шундай методологик асосларга таянган 
холда урганишни максадга мувофиклигини таъкидлаган.

Сирасини айтганда, Дильтей ижодида тарихийлик яхлит 
ва узлуксиз дунёкараш хамда билиш методи сифатида 
намоён булган. Олим инсон рухияги ва дин борлигини 
тадкик этишда ушбу принципга ургу бериш зарурлигини 
таъкидлаган.

Энг янги даврда дин фалсафасининг ривожланиши 
хакида ran кетар экан, экзистенциализм фалсафий 
йуналиши тугрисида хам т)Ьсталиб утиш, максадга мувофик. 
Зеро, янги давр талабларига мос янги ёндашув асосида ижод 
килган ушбу оким вакилларининг гоялари хам диний- 
фалсафий фикрлар тараккиётига муносиб хисса кушган.

Экзистенциализм -  (лотинча “existentia” -  ‘ мавжудлик”) 
XX асрдаги етакчи фалсафий окимлардан бири булиб, 
мавжудлик фалсафасига дойр билимлар тизимини 
англатади. Карл Ясперс (1883-1969), Мартин Хайдеггер 
(1889-1976), Жан-Поль Сартр (1905-1980), Альберт Камю 
(1913-1960) каби олимлар ушбу фалсафий йуналишнинг
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намояндалари хисобланади. Мазкур олимлар узаро 
биргаликда яхлит мактабни ташкил килмаган, балки х,ар 
бири алохида мустакил файласуф булган. Бирок, уз 
карашлари оркали бир-бирлари билан бахс-мунозара олиб 
борганлар. Шу нуктаи назардан Караганда, мутахассислар, 
экзистенциал фалсафани яхлит предмет, усул ва воситалар 
йигиндиси, муайян анъаналар тизимига эга мактаб эмас, 
балки узига хос “буёк”ларда намоён булган давр рухи 
эканини таъкидлайдилар.

Экзистенциализм Европада Биринчи жахон урушидан 
сунг кухна китьа халкларининг умумий инкирози 
шароитида пайдо булди. Юзага келган инкирознинг 
ижтимоий-сиёсий, маънавий-маърифий сабаб ва окибат- 
ларини тадкик этиш, вазиятни унглаш чора-тадбирларини 
ишлаб чикиш, таклиф этиш билан боглик масалалар 
экзистенциал файласуфлар ижодидаги асосий муаммо 
булган. Шунинг учун хам, мазкур фалсафий оким 
купчиликда катта кизикиш уйготди. Мураккаб тарихий 
бурилиш палласида инсон мавжудлигининг шарт- 
шароитлари масаласининг фалсафий муаммо тарзида 
куйилиши ушбу оким вакиллари ижодий фаолиятининг 
устувор йуналишларидан эди.

Экзистенциализм фалсафасига биноан, тарихни цивили
зация, акл ва инсонийлик инкирозларининг алмашинуви 
тарзида тушуниш нотугридир. Инсон инкирозлар олдида 
таслим булиши керак эмас, деган гоя оким вакиллари учун 
гоят кадрли булган. Уларнинг фикрича, энг янги даврнинг 
инкирозли вокеалари нафакат, индивидуал, балки 
умуминсоний борликнинг бекарорлигини намоён килди. 
Индивид бундай шароитда узлигини сакдаб колиши учун, 
энг аввало, ички дунёсини тартибга солиши, имконият ва 
кобилиятларини тугри бахолай олиши зарур. Шу тарика, 
экзистенциализм фалсафасида инсон муаммоси биринчи 
даражага кутарилган.
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Экзистенциал фалсафа инсон идентиклигининг 
структураси ва функциялари, унинг асл, чинакам 
сабабларини баён этишга каратилган билимлар тизими эди. 
Шу маънода, экзистенциализм анъанавий хусусиятга эга 
булган.

Айни пайтда, экзистенциячилар куллаган куплаб 
категориялар, тушунчалар бундан бир аср аввал яшаган 
Даниялик файласуф Сёрен Кьеркегор (1813 -  1855) ижодида 
уз аксини топганини таъкидлаш жоиз. Бирок, у даврда 
олимнинг карашлари етарлича кизикишга сабаб булмаган. 
Шундай булса-да, экзистенциализм фалсафасининг 
мазмунини урганишни ана шу олим ижодига мурожаат 
кил иш дан бошлаш, максадга мувофик.

Шу уринда таъкидлаш жоизки, Кьеркегор даврига келиб 
дунёвий жамият тамойиллари ижод этилган ва турли 
фалсафий мактаблар томонидан ил гари сурилаётган эди. 
Табиийки, фалсафа фанида бутун Урта асрлар мобайнида ва 
янги даврнинг илк паллаларида устувор булган инсон, дин 
ва жамиятнинг узаро муносабати масалалари бирмунча 
узгача тарзда куйиладиган ва хал этила бошлаган эди. 
Фалсафа ва диннинг узаро муносабати муаммоси умумий 
маънода узининг долзарблигини саклаб келаётган булса-да, 
эндиликда жамиятшунослик олимларни инсоннинг 
индивидуал хусусиятлари, унинг шахсий муаммолари, 
маиший хаёти, уй ва фикрлари каби хусусий масалалар 
асосий 5финга кутарилаётган эди.

Шу нуктаи назардан Караганда, Кьеркегор: “Нима учун 
фалсафа борликнинг мохияти, материя, Худо, рух, 
билишнинг чегараси ва механизмлари каби куплаб 
масалалар билан кизикади-ю, инсон муаммосига деярли 
эътибор каратмайди. Унинг устига инсонни ички дунёси 
билан аралаштириб юборади. Инсон хаётининг мухим 
масалаларига эътиборсиз карайди?” деган саволни уртага 
ташлайди ва уларга жавоб тарикасида уз карашлари 
тизимини шакллантиради.
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Кьеркегор фикрича, фалсафа инсон томон, унинг кичик 
муаммолари томон угирилиши зарур. Унга тушунарли 
булган хакикатни ва уз “Мен” ини топишга кумаклашиши 
лозим. Файласуф томонидан “хакикий булмаган 
мавжудлик” , “хакикий мавжудлик” каби тушунчалар 
алохида ажратиб курсатилган. Унинг талкинига кура, 
хакикий булмаган мавжудлик -  инсоннинг жамиятга тулик 
буйсунган холатини англатади. “ Барча билан кечадиган 
хаёт” , “Оким билан бирга сузиш” тамойилларига асосланган 
бундай хаёт тарзи инсонга уз “Мен”ини англаш, 
индивидуал хусусиятларини билишга имкон яратмайди. 
Хакикий мавжудлик эса -  жамият томонидан буладиган 
кучли таъсир ва босимдан халос булишдир. Бу онгли, эркин 
танлов, уз-узини топиш, уз тавдирининг чинакам эгасига 
айланишдир. Айнан, хакикий мавжудлик -  бу, 
экзистенциядир. Кьеркегор инсон хакикий мавжудлик 
холатига эришиш йулида уч боскични уташи зарурлигини 
таъкидлаган. Булар, эстетик, ахлокий ва диний 
погоналардир.

Эстетик боскичда инсон хаёти ташки дунё билан 
белгиланади. У  асосан “оким буйлаб сузади”  ва факат бахра 
олиб яшашга интилади. Ахлокий боскичда инсон эркин 
танловни амалга оширади ва онгли равишда узини 
танлайди. Бунда инсон бурч туйгуси таъсирида яшайди. 
Диний боскичда инсон хаёт мазмунини чукуррок англайди. 
Унинг учун ташки дунё асосий ахамият касб этмайди ва 
инсон хаёт йулида тусик була олмайди. Ана шу палладан 
бошлаб, то умрининг охиригача инсон узининг чинакам 
бурчини бажариб, узи ва жамият олдидаги масъулиятини 
хис килиб хаёт кечиради.

Хулоса килиб айтганда, Кьеркегор карашлари ва умуман, 
экзистенциализм фалсафаси диний-фалсафий масалаларни 
хал этишда кадимги файласуфларга хос булган ёндашувдан 
фаркли равишда, умумий муаммолардан хусусий масалалар 
томон эмас, балки, яккалик (индивид)дан хусусийликка
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(кжтимоий гурух, катлам, жамият) ва ундан сунг 
умумийликка, яъни, яхлит борликнинг мох,иятини билишга 
каратилган методологияни илгари сурганлар. Ушбу
ёндашув куп жихдтдан замонавий жамият шароитларига 
жавоб бергани боис, куплаб олимларнинг илмий ижод 
дастуридан урин олган. Шу нуктаи назардан Караганда, 
экзистенциализм замонавий дин фалсафасининг хам асосий 
масалаларидан бирини ташкил этади.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Дин хакидаги фалсафий карашларнинг тизимли 

ривожланишининг кандай сабаблари мавжуд?
2. Кадимги файласуфлар диний-мифологик билимларга 

кандай караганлар?
3. Дин хакидаги дастлабки илмий билимлар качон пайдо 

булган?
4. Нима учун дин фалсафаси билан боглик билимлар 

барча даврларда уз ахамиятини саклаб келади?
5. “Дин фалсафаси” фанининг зарурлигини асослаб 

беринг?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. Дин фалсафасининг предмета.
2. Гегелнинг “Дин фалсафаси” асаридаги устувор гоялар.
3. Экзистенциализм фалсафасида дин ва жамият 

масалалари.
4. Замонавий дин фалсафасининг асосий йуналишлари.
5. Янги даврда диний-фалсафий карашларнинг 

ривожланиш хусусиятлари.
6. Дин фалсафаси ва диний фалсафанинг узаро 

муносабати.
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I I  БУЛ И М .
Д И НН И  Ф А Л С А Ф И Й  Т У Ш У Н И Ш Н И Н Г  

ГН О С Е О Л О ГИ К  М А С А Л А Л А Р И

3-мавзу. Диннинг структуравий-функционал тахлили

Диннинг структуравий элементлари ва функциялари.
Дин мураккаб тизим сифатида диний онг, диний фаолият, 
диний муносабатлар, диний ташкилотлар каби 
структуравий элементларни уз ичига олади.

Маълумки, диний онг -  бу, диндор кишининг онги 
булиб, диний ишонч ва эътикод мустахкамлигининг мухим 
омилидир. Бирок, хар кандай ишонч хам диний ишонч 
булавермаслигини таъкидлаш жоиз. Зеро, диний иймон, 
ишонч инсон психологиясида алохида феноменнинг мавжуд 
булишини такозо этади. Аслида, иймон -  бу, максадга 
эришиш, бирор вокеанинг содир булиши, кандайдир 
гоянинг хакикатлигига булган катъий ишонч, эътикодни 
англатади. У уз мохиятини хохиш-истакнинг амалга 
ошишини кутиш холати ташкил этади.

Диний эътикод ана шундай баркарор ишончнинг 
инъикоси булиб, вокеликдан ташкарида мавжуд булган 
элементлар, кучлар, хусусиятлар, алокалар, улар билан 
мул окот килиш имкониятига булган ишончни ифодалайди.

Диний онг кундалик, амалий-хаётий таъсирга эга булган 
хамда мукаддас шаклларда намоён булади. Учинчи шакл 
илохий мазмунга эга булиб, дастлабки икки шакл 
доирасидан ташкарида мавжуддир. Зеро, илохийлик -  бу, 
олий вокелик булиб, одатий хаёт ва табиатдан ташкарида 
кечади.

Диний онгнинг яна бир компонента унинг яккол 
образлилиги ва хиссиётларга бой эканида куринади. 
Намойишкорона образлар кечинмалар билан боглик 
булгани учун диний онг кучли хис-хаяжонларга таянади.
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Диний туйгулар -  бу, диндорларнинг узлари тан олган 
илох,ий куч, мукаддас нарсалар, зотлар, хатги-харакатлар 
хамда бир-бирларига нисбатан эмоционал муносабатларини 
англатади. Х аР кандай кечинмаларга хам диний сифатини 
куллаб булмайди. Уларга факат диний тасаввурлар, гоялар, 
афсоналар билан шартланган ва шунта мос йуналиш, маъно 
ва мазмун касб этган хиссиётларгина тааллуклидир. Айни 
пайтда, куркув, мухаббат, фахрланиш, хурмат, кувонч, умид 
каби турли хиссиётлар диний тасаввурлар билан кушилиб 
кетган холда кечиши мумкинлигини хам таъкидлаш жоиз.

Диний онгнинг икки даражаси мавжуд: кундалик ва 
концептуал. Кундалик диний онг образлар, тасаввурлар, 
стереотиплар, к)фсатмалар, одатлар ва анъаналар 
куринишида намоён булади. У максадли, тизимлашган эмас, 
балки таркок тасаввурлар, карашларнинг фрагментар 
к)финишларини акс этгиради. Ушбу даражада хиссиёт ва 
кайфият, онгнинг образли шакллари мухим рол уйнайди. 
Шунингдек, диний онгнинг бу даражасида тасаввурларни 
узатишнинг анъанавий воситалари кенг урин эгаллайди, 
зеро, дин доимо индивид билан бевосита богланган ва 
шунга кура шахсий, хусусий шаклда намоён булади.

Концептуал даражадаги диний онг -  бу, махсус ишлаб 
чикиладиган, тизимлаштириладиган тушунчалар, гоялар, 
тамойиллар, мухокамалар, аргументлар, концепциялар, 
конун-коидалар куринишида мустахкамланган диний 
акидалар мажмуи кабиларда акс этади. Диний конун- 
коидалар Худо ёки Худолар, олам, табиат, жамият, инсон 
тугрисидаги таълимот хамда диний маросимларни амалга 
оширишга доьр курсатмаларни уз таркибига олади.

Диний таълимот, теология динийликнинг концептуал 
даражаси булиб, улар мукаддас китобларга таянади хамда 
уларни тал кин этиш коидаларини ишлаб чикади.

Дин жамият хаётида бир катор функция ва ролларни 
бажаради. Бунда, “Функция”  ва “рол” тушунчаларининг 
узаро айнан эмаслигини таъкидлаш жоиз. Зеро, функция -
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диннинг амал килиш воситалари булса, рол -  диннинг 
мавжудлигидан юзага келадиган умумий натижаларни 
ифода этади.

Илмий адабиётларда диннинг дунёкарашлик, 
коммуникатив, регулятив, легитимлаштириш, маданиятни 
трансляция килиш функциялари ажратиб курсатилади.

Дунёкарашлик функциясига кура, дин инсон, жамият 
ва табиатга нисбатан муайян шакл ва мазмундаги карашлар 
тизимини шакллантиради. Уз навбатида, ушбу функция бир 
неча боскичларда амалга ошади. Улардан бири -  оламни 
тушуниш булиб, бу боскичда оламни яхлит холда хамда 
ундаги алохида ходисаларни тушунтириш руй беради. 
Иккинчи боскич оламни акс эттиришдан иборат ва унда 
вокеа, х о д и с а л а р  хис-туйгулар ва кабул килишда уз аксини 
топади. Навбатдаги боскич оламни хис этиш, яъни уни 
эмоционал-рухий даражада кабул килиш ёки инкор этиш 
оркали амалга ошади. Шундай килиб, ушбу боскичлар 
натижасида, оламга нисбатан муносабат пайдо булади. Бу 
эса, уз навбатида, тулаконли диний дунёкарашнинг 
шаклланишига олиб келади.

Диний дунёкараш кишиларга энг юксак мезонлар, 
абсолютларни тавдим этади. Олам, жамият, инсон ана шу 
мезон ва мутлак коидалар нуктаи назаридан англаб 
борилади.

Узининг коммуникатив функциясига кура, дин 
мулокотни таъминлашга хизмат килади. Мулокот диний ва 
бошка йуналишларда содир булиб, у узаР ° ахборот 
алмашинуви, узаро таъсирлашув, инсонни бошка инсон 
томонидан кабул килишни англатади.

Диннинг регулятив функциясининг мазмуни шундан 
иборатки, муайян гоялар, кадриятлар, курсатмалар, 
стереотиплар, одатлар, анъаналар, институтлар ёрдамида 
индивидлар, гурухларнинг фаолияти, муносабатлари, онги 
ва хулк-атвори тартибга солинади ва бошкарилади. Бунда 
диний-а>локий нормалар тизими, таъсирчан, образли
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мисоллар, турли хил рагбатлантирувчи ва жазоловчи 
санкциялар мухлм ахамият касб этади.

Дин маданиятнинг таркибий кисми сифатида 
маданиятни трансляция килиш функциясини хам 
бажаради. Бу, асосан, диний анъаналар доирасида тупланиб 
келаётган маданий мероснинг авлоддан-авлодга етказиб 
беришга каратилган маросимлар, тадбирлар ва бошкаларда 
намоён булади. Шунингдек, ушбу функциясига кура, дин 
маданиятнинг муайян катламларининг ривожланишини 
куллаб-кувватлайди. Ёзма ёдгорликлар, китоб нашр этиш, 
санъат хамда диний маданият намуналарини саклаш ва 
ривожлантириш шулар жумласидандир.

Легитимлаштириш функциясига биноан, дин баъзи 
ижтимоий тартиблар, институтлар, муносабатлар ва 
нормаларни жорий этиш ва шу оркали диний хаётнинг 
баркарор коидалар асосида кечишини таъминлайди. Бу 
турли диний масалаларга ойдинлик киритиш, кадимдан 
мавжуд булиб келган диний коидаларни замон шароитлари 
такозосига к5фа мослаштиришга каратилган янги 
талкиндаги коидаларни ишлаб чикиш ва жорий этишда 
намоён булади.

Санаб утилган функцияларни бажариш оркали диннинг 
жамиятда уйнайдиган роли намоён булади. 
Функцияларнинг натижалари, окибатлари жамиятнинг 
хусусияти, ва умуман, макон ва замон нукгаи назаридан 
турлича булиши мумкин.

Биринчидан, дин ижтимой-сиёсий, маънавий-маданий 
сохалар, миллатлараро муносабатлар хамда оилада мухим 
рол уйнайди. Дин хаёт тарзи, фикр ва хатти-харакатларни 
санкциялаштиради, уларга олижаноблик бахш этади ёки 
гунох сифатида коралайди. Шу тарика, диний муносабатлар 
бошка йуналишдаги ижтимоий сохаларга хам таъсир 
утказади.

Июсинчидан, диннинг жамият хаётига таъсири унинг 
тутган 5фни билан белгиланади. Бу урин эса, доимий ва
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ÿ3rapMac булмайди, балки, ижтимоий онгдаги згагаришларга 
монанд равишда узгариб боради. Содир буладиган сиёсий, 
мафкуравий, маданий ва х-к. жараёнлар натижасида 
диннинг жамият хдётига таъсири хам узгариб боради.

Учинчидан, дин уйнайдиган рол хамма вакт хам 
умуминсоний характер касб этмайди. Зеро, динларга жуда 
куп маданият вакиллари эътикод килади. Шунингдек, 
жахон динлари сифатида эътироф этиладиган динлар хам 
учтани ташкил этади. Улардан таищари яна куплаб динлар 
мавжуд. Шу нуктаи назардан Караганда, мавжуд хар бир 
динда глобал, минтакавий, этник, локал компонентлар узаро 
коришиб кетиши кузатилади. Конкрет вазият такозосига 
кура, улардан бири алохдда долзарблик касб этиб, биринчи 
уринга чикиши мумкин.

Диний онгнинг дастлабки шакллари. Политеизм ва 
монотеизм. Диний тасаввурларнинг мохиятини тулик 
англаш инсоният тарихида илк пайдо булган ва уз даврида 
жуда кучли ижтимоий-маданий таъсирга эга булган диний 
онгнинг кадимий кзфинишларининг мазмунини билишни 
такозо этади.

Шулардан бири, анимизм (лотинча “ anima” , “animus”  -  
калб, pyx) булиб, у  ёки бу предмет ва ходисаларнинг калб, 
рухга эга эканига булган ишончга асосланган архаик дин 
шаклларидан хисобланади. “Анимизм” атамаси илк бор
Э.Тайлор (1832-1917) томонидан кулланган. Олимнинг 
назариясига Kÿpa, анимистик карашлар икки йуналишда 
ривожланган. Биринчи йуналитдаги гоялар кадимий 
одамларнинг туш кзфиш, касаллик, улим тугрисидаги фикр- 
мулохазаларининг натижаси сифатида шаклланган. Шу 
тарика, одам танасида жон, рзосдинг мавжуд булиши ва 
маълум бир вактда у танани вактинча ёки бутунлай тарк 
этиши хакидаги тасаввурлар пайдо булган. Кейинчалик 
анимизмга дойр янада мураккаброк мазмундаги гоялар 
шаклланган. Рухнинг абадийлиги, бир танадан бопщасига
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кучиб утиши, улимдан кейинги хаёгнинг мавжудлиги 
тугрисидаги фикрлар шулар жумласидандир.

Анимистик карашларнинг иккинчи йуналиши илк 
одамларнинг атроф оламдаги ходисаларни жонли, рухга эга 
деб тасаввур килишлари билан боглик гояларни ифода 
этади. Архаик маданият даври одамлари барча предмет ва 
ходисаларни узлари каби жонли деб тушуниб, уларда хам 
хохиш-истак, ирода, хиссиётларнинг мавжудлигига катьий 
ишонганлар. Illy  тарифа табиат, усимликлар, хайвонлар, 
улиб кетган аждодларнинг алохида алохида рухга эга 
эканига булган диний эътикдд шаклланган ва у мураккаб 
эволюция натижасида дастлаб, политеистик, кейинчалик 
эса, монотеистик карашларнинг пайдо булишига замин 
яратган. Умумэътироф этилган фикрга кура, анимизм 
хозирда мавжуд куплаб динларнинг ажралмас кисми 
хисобланади.

Э.Тайлор илгари сурган анимизм концепцияси мутлак 
характерга эга эмаслигини таъкидлаш жоиз. Зеро, 
мутахассислар архаик давр динлари хамма вакт хам узида 
анимистик гояларни акс эттирмаганини таъкидлайдилар. 
Шундай булса-да, инглиз олимининг фикр-мулохазалари бу 
борада тизимли карашларнинг шаклланишига катта хисса 
Кушган.

Аниматизм (лотинча, “ animatus” —  жонли) хам 
инсонлар хаётига таъсир курсатадиган, дунёга ёйилиб 
кетган узига хос шахссиз кучнинг мавжудлигига ишончни 
акс эттирадиган архаик дин шаклларидан бири 
хисобланади. Ушбу атама илк бор инглиз антропологи 
Р.Маретт (1866-1943) томонидан кулланган. Олим Океания 
кабилаларини 5фганиш буйича олиб борилган тадкикотлар 
натижаларига таянган холда, дин пайдо булишининг илк 
боскичида “мана” деб номланган, мужизакор кучга эга 
булган эътикод мухим рол уйнаган. Шунингдек, бундай 
кучга одамлар, хайвонлар, предмет ва ходисалар хам эга 
булиши мумкин деб тасаввур килинган. Илк жамият
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вакиллари дини хаёт мобайнида айнан, шу кучга эгалик 
килишга интилиш гоясига таянган. Бундай кучларга 
топиниш кадимда к)шлаб кабилаларга хос булган. Масалан, 
меланизейларда -  “мана” , ирокезларда - “оренда” , 
алгонкинларда -  “маниту” , пигмейларда - “мегбе” ва х-к.

Шунга к>фа, мутахассислар аниматизмнинг архаик давр 
диний тасаввурларининг ажралмас таркибий кисми булгани 
тугрисидаги хулосага келганлар. Анимизмдан фаркли 
равишда, аниматизм шахсий номоддий мавжудотларга 
нисбатан иймон, ишончни ифода этмайди.

Диний онгнинг кадимий шаклларидан яна бири -  бу, 
фетишизм (португалча ‘ЧжШсо”  -  тумор, сехрли ашё) 
булиб, у - гайритабиий хусусиятларга эга булган жонсиз 
предметларга сигинишда уз аксини топтан. Ишонувчи- 
ларнинг эътикодига кура, бундай предметлар даволаш, 
душманлардан химоя килиш, ов килишда ёрдамлашиш ва 
Х.к. шу каби хусусиятларга эга.

Фетишизм илк бор португалиялик денгизчилар томони- 
дан Гарбий Африка минтакаси халклари хаётида (XV аср) 
кузатилгани адабиётларда кайд этилади. Масалан, 
африкаликлар фетишларга мурожаат килиш чогида уларга 
катта мих кокишган экан. Улар шундай килинса, фетиш 
илтижони яхши эслаб колиб, уни албатта бажаришига 
ишонганлар.

Кейинчалик фетишизм элементлари дунёнинг бошка 
куплаб хал клари диний эътикодида хам кашф этилган.

Архаик даврдаги фетишизмнинг мохияти шундан 
иборатки, унга кура предметлар инсон сезги органлари 
ёрдамида эриша олмайдиган сехрли хусусиятларга эга деб 
тасаввур этилган. Сигиниш объекта, яъни фетиш сифатида 
инсон акли ва тасаввурини койил колдирган исталган 
предмет -  тош, дарахтнинг булаги, хайвоннинг тиши, 
заргарлик буюмларида намоён булган. Фетиш сифатидаги 
предмет куплаб уринишлар оркали танлаб олингани хам 
эътиборга молик. Фетиш танлаб олингандан сунг, инсон
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хдётида муваффакиятларга эришса, бу уз-узидан танлаб 
олинган фетишнинг хосиятидан деб тушунилган. Аксинча 
булиб, омадсизлик кузатилса, фетиш бошкасига 
алмаштирилган. Бундан, кадимги одамларда фетишларга 
нисбатан баркарор муносабат булмагани англашилади.

Замонавий диншуносларнинг фикрича, фетишизм 
элементлари куплаб ривожланган дин шаклларида хам 
кузатилади. Шунингдек, фетишизм хозирда хам у ёки бу 
шаклда маиший сохаларда уз ифодасини топиб келаётгани, 
купчиликка маълум.

Кддимий дин шаклларидан яна бири -  тотемизм хам 
узига хос хусусиятлари билан ажралиб туради. Тотемизм 
(оджибве Шимолий америкалик хиндулар тилида -  “унинг 
наели, зоти” ) -  инсон ва усимлик хамда хайвонлар уртасида 
кон-кардошлик алокаларининг мавжудлигига асосланган 
эътикод ва удумлар комплексный ифодалайди. Тотемизмга 
кура, инсон у ёки бу тотемнинг наели хисобланган ва 
аксарият холларда тотем сифатида кандайдир хайвон акс 
этгирилган. Инсон бойлиги, фаровонлиги ушбу тотемнинг 
хусусиятига боглик деб тасаввур этилган.

Тотемизм доирасида ижтимоий иерархияни тузиш ва 
уруг-кабилалар уртасидаги чегараларни белгилашга 
каратилган турли хил ижтимоий нормалар, инсоннинг уз 
аждоди намуналари билан узаро муносабатини такикловчи 
санкциялар (табу) ишлаб чикилган. Такикга кура, готем- 
хайвон ёки усимликни бутунлай ёки унинг бирон кисмини 
ейиш ман этилган.

Тотеми айик булган гурух вакиллари узларини айик, деб 
хисоблашган ва айикларни хам гурухдарининг аъзолари 
сифатида тасаввур этишган. Шу тарика, гурух насли- 
насабининг яхлитлиги ва бошкалардан алохида булган 
жихатлари яккол чамойиш этилган. Тотемлар яхлитлик 
рамзи булгани сабабли одамлар уРтасида муайян 
муносабатларни белгилашга хизмат килган. Зеро, тотемлар 
оркали одамлар “озод, эркин одамлар”га ва “бегоналар”га
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ажратилган. Айни пайтда, бундай ажратиш нима мумкин ва 
нима мумкин эмаслиги хдкидаги саволга хам ойдинлик 
киритишга имкон берган. Масалан, бир тотемга эга 
гурухдаги эркак ва аёллар узаро никох, куришлари мумкин 
булмаган. Бошкача айтганда, тотемлар рухсат ва такиклар 
тизимининг шаклланишига хам хизмат килган. Бундан 
ташкари, тотемизмга кура, маълум нарсалар мукаддас, 
дахлсиз саналган ва улар билан факатгина катьий коидалар 
асосида муносабатга киришиш мумкин. Бундай коида- 
ларнинг бузилиши эса огир жазоларнинг кулланилишини 
назарда тугган.

Диний онгнинг кадимий шаклларйнинг кискача 
тахдилидан маълум буладики, анимизм, аниматизм, 
фетишизм хамда тотемизм каби диний эътикод 
куринишлари, энг аввало, муайян макон ва замонга хос 
ходисалардир. Содда шакл ва воситалар оркали намоён 
булса-да, улар одамнинг олам, уни англаш, билиш хакидаги 
тасаввурлари ва амалий хатги-харакатларини тизимлаш- 
тириш, инсон ва инсон, инсон ва жамият муносабатларини 
тартибга солишда мухим ахдмият касб этган.

К,адимий дин шаклларининг хусусиятлари политеистик 
в а  монотепстик дунёкараш тизимлари тахдил этилганда, 
янада ойдинлашади. Маълумки, политеизм -  (юнонча 
“polys”  -  куп, “theos” - Худо) Худоларнинг куплиги гоясига 
таянадиган ва уларга сигинишга асосланган эътикод 
шаклидир. Шунингдек, политеизм, яъни куп Худолилик бир 
неча Худоларга булган иймонга асосланган диний таълимот 
хамдир.

Политеизмга биноан Худолар куп булиб, улар хам 
одамлар сингари шггилиш ва кизикишлар, феъл-атворга эга. 
Улар хам узаро бир-бирлари билан таъсирлашадилар ва хар 
бирининг узига хос таъсир доираси мавжуд.

Аксарият мутахассисларнинг таъкидлашича, куп 
Худолилик -  диний хаётнинг энг кадимий шакли булиб,
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кейинчалик унинг заминида якка худолик тугрисидаги 
карашлар ривожланиб чиккан.

Политеистик шаронтларда бут ва санамлар аятропоморф 
мохиятга эга булгани сабаб улариинг хайрихохлигига 
моддий нарса ва воситалар, шу жумладан, тирик жонзотлар, 
Хатто, одамларни хам курбонликлар кдлиш оркали эришиш 
мумкин, деган тасаввур устувор булган. Айни пайтда, 
сигинилаётган санамларнй бирон бир максадда кундиришга 
каратилган илтижолар, ёлворишлар хам кенг урин 
эгаллаган. Улар куп холларда мартов ва алдовлар шаклида 
амалга оширилганини хам таъкидлаш жоиз.

Мутахасислар фикрича, политеистик дунёкараш 
мураккаб ва изчил тарзда ишлаб чикилган ва амал килган 
давр кадимий Юнонистон хисобланади. Кддимги 
Юнонистонда одамларга киёсан тасаввур килинадиган 
Худолар болтан. Зевс, Аполлон, Афродита кабилар шулар 
жумласидандир. Шунингдек, уша Худоларга атаб курилган 
ибодатхона -  пантеонлар мавжуд булиб, уларнинг таркиби 
катьий иерархия буйича тузилган. Тасаввурларга кура, 
кадимги Юнон Худолари одамларнинг хулк-атвори ва 
килмишларига кура, узларини тутганлар. Яъни, 
инсонларнинг хатти-харакатлари уларнинг хаётида содир 
булаётган вокеа, ходисаларнинг сабаби сифатида тал кин 
этилган. Албатта, бунда, Худолар бу сабабларни 
харакатлантирувчи кучлар тарзида тушунилган.

Мутхассисларнинг фикрича, политеистик гояларнинг 
ривожланиши аста-секин ягона, якка худолик хакидаги, 
монотеистик карашларнинг пайдо булишига замин яратган.

Монотеизм (юнонча “mono”  -  якка, “theos” -  Худо) -  куп 
худоликдан фаркли равишда, ягона Худо тугрисидаги 
тасаввурларга таянган диний эътикодлар тизимини 
англатади. Диншуносликка дойр адабиётларда яхудийлик, 
хундуийлик ва ислом монотеистик динлар сифатида тал кин 
этилади. Айни пайтда, мутахассислар монотеизмнинг 
тарихий тараккиётнинг нисбатан кейинги даврларига хос
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ходиса эканини таъкидлайдилар. Бошкача айтганда, 
политеистик дунёкараш хукмрон булган даврларда алохвда 
олинган гурухларнинг Худолари ягона пантеонга 
бирлаштирилган ва уларни ягона, яхлит Худога айлантириш 
учун харакатлар булган. Бунга К^адимги Бобилда бош Худо 
сифатида Мардукнинг илгари сурилгани, шунингдек, 
К,адимги Мисрда Аменхотепа IV томонидан утказилган 
диний ислохотлар мисол була олади. Адабиётларда 
нисбатан катьий мазмун касб этган монотеистик дунёкараш 
эрамиздан аввалги 1- йилликнинг иккннчи ярмида вужудга 
келгани кайд этилган. Бу даврга келиб яхудийлар 
жамоасида Яхве бутхонаси кохинлари томонидан диний 
монополия урнатилди.

VII асрда Арабистон ярим оролида ислом динининг 
вужудга келиши натижасида, монотеистик дунёкараш 
мукаммал мазмун ва шакл касб этган.

Умуман олганда, куп Худолилик ва якка Худолилик 
гоялари )фтасидаги диалектик алокадорлик диний онг ва 
дунёкарашнинг такомиллашиб бориш боскичлари, даража- 
лари ва хусусиятлари узида мужассам этган. Политеистик 
карашларнинг монотеизм томон узгариб бориши инсоният 
маънавиятининг бир сифат холатдан, юксакрок булган янги 
сифат холатига утиши тарзида тушуниш, максадга мувофик,-

“ Д унёкараш ”  тушунчаси. Фалсафий в а  дикий 
дунёкараш . “Дунёкараш”  дин фалсафасининг асосий 
категорияларидан бири булиб, инсоннинг атроф вокеликка 
йуналган маънавий мулжалининг воситаси, оламга нисбатан 
шаклланган карашпар тизимини ифодалайди. Уз навбатида, 
бу тизим олам ва унда инсоннинг тугган урни, кадриятлари 
ва шахе эътикоди тугрисидаги тасаввур ва билимларни уз 
таркибига олади. Бундай тасаввурлар комплекси хаётий 
зарурият булиб, улар ёрдамида индивиднинг фаолияти, 
хулк-атвори, мулокоти шаклланади, жамиятда уз урнини 
топиш, хаёт йулини белгилашда мухим омил булиб хнзмат 
килади.
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Дунёкарашнинг мухим компонентлари сифатида 
куйидагиларни санаш мумкин: субъектнинг образи,
оламнинг манзараси ва индивиднинг хаётий стратегияси.

Шунингдек, дунёкараш хакдца ran кетганда, оламни 
англашнинг куйидаги боскдчлари хам ажратиб 
к^рсатилади. Булар, “оламни хис этиш” , “ оламни кабул 
килиш” ва “дунёни тушуниш” каби боскичлардир.

Айни пайтда, дунёкараш турли харакгерли кирраларга 
эга. Билиш, аксиологик, праксеологик жихатлар шулар 
жумласидандир. Мазкур томонларнинг хар бири узида 
мураккаб тизим ости бугинни ифодалайди. Уз навбатида, 
уларнинг хам узига хос аспектлари мавжуд.

Вокеликни англаш шакли сифатида дунёкараш инсоният 
пайдо булган даврдан буёи мавжуд. Инсоният тарихий 
эволюцияси билан бирга дунёкараш хам мазмунан бойиб, 
такомиллашиб боради. Шу нуктаи назардан Караганда, 
дунёкарашнинг куйидаги тарихий куринишлари ажратиб 
курсатилади: мифологик, диний ва фалсафий дунёкараш.

Даставвал, мифологияга асосланган дунёкараш шакли 
пайдо булган. Бунга к)фа, инсон томонидан борликни хне 
этиш, табиатни тушуниш ва кабул килиш Худоларнинг 
мислсиз куч-кудрати, турли кахрамонларнинг жасорати 
мажозий маънода, бадиий шаклларда яратилган кадимий 
ривоятларда уз аксиии топган. К^адимий мифлар хилма-хил 
хусусиятга эга булган булса-да, уларда олам, унинг 
тузилиши ва инсон хакида умумий жихатлар мавжуд 
булган. Мифологик дунёкарашга биноан, олам хаос 
шаклида, тасодифиятлар тукнашуви ва турли гайритабиий 
кучларнинг хатги-харакатлари оркали тасаввур килинган. 
Мифологик онг табиийлик ва гайритабиийлик, реаллик ва 
хаёлий тасаввурларни ажратиш имконини бермаган. Мазкур 
онг шаклига хос булган яна бир хусусият шундан иборатки, 
ил к жамиятларда яшаган одамлар мифологик ривоятлардаги 
зиддиятли холатларни англаб етмаганлар. Афсоналарда 
тафаккур ва хатги-харакат, ахлок ва шеърият, билим ва
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ишонч бир-бирига кушилган холда яхлит акс эггарилган. 
Бошка томондан эса, мифологик онгдаги бундай яхлитлик, 
синкретиклик вокеликни узлаштиришнинг тарихий зарурий 
воситаси эди.

Сирасини айтганда, мифологик дунёкараш олам хдки да 
гайритабиий кучлар ва уларнинг инсонлар фаоллиги ва 
узаро муносабатларига ухшашлиги тугрисидаги хаёлот ва 
ишончга асосланган тасаввурлар мажмуини ифодалайди. 
Табиат ва инсон борлигининг узаро ухшашлиги хакидаги 
тасаввурлар кейинчалик фалсафа фани доирасида 
“антропоморфизм” номи билан аталадиган булган.

Жамият тараккий этиб боргани сари мифологик онг, 
гарчанд, унинг баъзи злементлари сакланиб колган булса- 
да, узининг аввалги ахамиятини йукотиб борган. Шу тарика 
дунёкарашнинг бошка шакллари -  дин ва фалсафа пайдо 
булган. Гайритабиий кучлар ва икки дунёнинг 
мавжудлигига булган ишонч -  диний дунёкарашнинг бош 
белгисидир. Мифологик онгдан фаркди равишда, диний 
дунёкараш антропоморф тасаввурларга факат кисман 
таянади ва асосан, инсонни унинг табиат, хайвонот 
дунёсидан фаркли жихатларини англашга, узини одам зоти 
билан яхлитлигини хис этишга йуналтиради.

Мифологик ва диний дунёкарашл хамда илмий 
билимларнинг ривожланиб бориши натижасида, фалсафий 
тафаккурнинг тарихий-маданий заминлари шаклланиб 
борган. Ф алсаф ий дунёкараш  оламни рационал ва 
иррационал тушунтириш эхтиёжи сабаб юзага келган. Шу 
маънода, у назарий тафаккурнинг тарихан илк шакли 
хисобланади ва узидан аввалги дунёкараш шаклларидаги 
етишмайдиган холатларии тулдиради. Фалсафий онг 
умумий характерга эга булгани учун, у инсоннинг оламга 
булган муносабатини ифодалайди. Бокса, ходисаларни 
бевосита инсон учун кадрли булиши нухтаи назаридан 
тахлил килишга асосланади. Универсал назарий 
тушунчалар, категориялар ва тамойилларни ишлаб чикиш
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ва улар асосида вокелик мохиятининг тахлилини амалга 
ошириш, инсон борлиги ривожланишининг ялпи умумий 
конуниятларини аниклашга йуналтириш фалсафий 
дунёкарашга хос хусусиятлар хисобланади.

Диний ва фалсафий карашларнинг узаР° 
алокадорлиги. Аслида, дин хам фалсафа сингари 
дунёкарашни ифодалайди. Бирок, у бир вактда бир ёки бир 
нечта Худоларнинг, яъни мукдддас, гайриоддий, инсон акли 
тушуниб ета олмайдиган ибтидо, кучларнинг борлигига 
нисбатан ишончга таянган муайян хулк-атвор ва хатти- 
харакатни уз таркибига олади. Диний тафаккур инсон 
онгининг илк шаклларидан хисобланади. Илмий 
маълумотларга кура, диний онг бундан 40-50 минг йил 
аввал пайдо булган. Диннинг юзага келиши инсонда 
тафаккур ёрдамида уз фикрларини атроф оламдан алохдда 
равишда, тимсол, фетиш, суз каби шаклларда ажратиш 
кобилиятииинг пайдо булиши билан боглик;. Шу тарика, 
инсон онги ривожланиб боргани сари, у атроф мухит 
тугрисидаги тасаввурларини нарса, ходиса, жараёнларга 
эмас, балки аклий фаолиятнинг махсули, яъни тимсол, 
фетиш ва сузларига таянган холда шакллантириш 
имкониятига эга булган. Фалсафа барча фанларнинг 
мажмуи сифатида дунёни илмий тал кин этишга хизмат 
килса, дин эса субъектив ёндашув асосида шаклланган ва 
оламни Худонинг борлиги нуктаи назаридан тушунтиришга 
каратилгандир.

Куп минг йилликлар мобайнида диний эътикодлар 
политеисток характерда булгани, тарихдан яхши маълум. 
Бу, уз навбат1?да, хар бир уруг ва кабиланинг бир нечта 
Худоларга сигинганини англатади. Бирок, у даврлардаги 
диний туйгуларни тулик маънода концептуал равишда 
шаклланган дунёкараш, деб атаб булмайди. Уларни 
натуралистик, табиий динлар тарзида тавсифланувчи 
дунёни хис этиш шакллари, деб аташ хакикатга якинрокдир. 
Чунки у даврда одамнинг дунёни хис этиш жараёни асосан
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табиий омиллар таъсирида кечган. Мутахассисларнинг 
таъкидлашича, илк халкларнинг рухдар ва Худолар 
тугрисидаги гоялари мифологик шаклларда намоён булган. 
Мифларнинг асосий тимсоли сифатида куёш ва ой, 
юлдузлар, ер ва осмон, денгиз, олов, шамол ва х.к. табиат 
ходисалари тасвирланган. Инсон томонидан мифлар 
(афсоналар)нинг яратшшши унинг ижодий фаолият ва уз- 
узини англашга булган илк кадамлари булганини 
таъкидлаш жоиз.

Антик даврда Худоларни одамларга киёслаб тал кин 
этилган. Уларни одамлар сингари эзгулик, олижаноблик, 
мехрибонлик, шафкатсизлик, касоскорлик ва маккорлик 
каби фазилат ва иллатларга эга куч сифатида тушунганлар. 
Худоларнинг одамлардан фаркданувчи ягона жихати -  бу, 
уларнинг улмаслиги, абадийлиги булган. Шундай булса-да, 
антик давр кишилари тушунчасида Худолар хам одамлар 
сингари хатто, узларииинг такдириии узгартириш ёки 
белгилаш имкониятига эга булмаган. Масалан, бу борада, 
Гомернинг “Илиада” сида кудратли Зевс Худосининг Гектор 
ва Ахилл каби кахрамонлар уртасидаги жангнинг 
натижасига таъсир курсата олмагаии баён этилганини эслаш 
мумкин.

Инсоний фазилатлар билаи тасвирланган Кддимги Юнон 
Худолари нафакдт, куч-кудрат, олижаноблик ва 
шафкатсизликнинг тимсоллари эди, балки, улар, айни 
пайтда, юнонлар учун уз имкониятларини тушуниб етиш, уз 
хатги-харакатлари ва килмишларини англаш хамда 
кучларини объектив бахолаш мезонлари сифатида намоён 
булган.

Умуман олганда, илк жамиятларда дин уруг-кабилавий, 
кейинрок эса, миллий давлат даражасида политеистик 
характерга эга булиб борган. Ривожланиш натижасида 
монотеистик диний таълимотлар пайдо булган ва уларнинг 
баъзилари жахон дини даражасига кутарилган.
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Хрзирда жахон дини сифатда эътироф этиладиган, 
биринчи пайдо булган дин буддавийлик (эр. авв. VI— V 
асрлар), иккинчиси —  христианлик (1 аср) ва учинчиси 
ислом дини (VII аср) хисобланаДи. Миллий, лисоний ва 
ижтимоий-сиёсий мансублищцан катъи назар куплаб 
халкдарни ягона эътикод доирасида бирлаштиргани мазкур 
динларнинг бош хусусияти эканини таъкидлаш жоиз.

Сирасини айтганда, мифологик ва диний онг инсониятга 
илк маълум булган оламни хис этиш шаклларидир. Улар 
нарса, ходиса, жараёнларни тушунишнинг воситаси эмас, 
балки, энг аввало, инсонга хаётий мулжаллар олиш ва 
булаётган вокеа-ходисаларни тушунтиришда узига хос 
куллаб-кувватловчи маънавий куч сифатида уз урнига эга 
булган.

Маълумки, оламни фалсафий англаш уни мифологик ва 
диний нуктаи назарга кура тушунишдан анча кейин 
шаклланган. Ушбу жихат туляк маънода Кадимги 
Юнонистон маънавий-маданий хаётига хам тааллуклидир. 
Милет фалсафий мактаби вакиллари (Фалес, Анаксимандр, 
Анаксимен) даврига кадар Кддимги Юнонистонда 
мифологик ва диний дунёкараш мавжуд эди. Бу табиий, 
албатта. Зеро, фалсафа -  бу, оламни англашнинг юкори 
шаклларвдан бири булиб, унинг нисбатан кейинрок пайдо 
булиши мантикдн тугридир.

Мифологик ва диний дунёкараш шакллари окибатда 
оламни фалсафий англашнинг юзага келишига замин 
булган. Уз навбатида, илмий изланишлар, тадкикотларга 
таянган фалсафий билимларнинг тизимлашиб бориши 
диний таълимотларнинг ривожланиши, такомиллашишига 
хизмат килган. Бир суз билан айтганда, инсоният маънавий 
салохияти дин ва фалсафанинг узаро хамкорлиги сабаб 
юксалиб борган.

Диний фаолият ва муносабатлар. Диний соха фаолият 
оркали ривожланиб боради. Бирок, диндорлар, диний ¡урух 
ва ташкилотлар диний хамда диний булмаган фаолият



шакллари билан хдм шугулланадилар. Диний мазмунга эга 
булмаган фаолият иктисодий, сиёсий, бадиий, илмий каби 
диндан ташкаридаги жабхаларда амалга ошади. Бирок, 
буидай фаолият диний мазмунга хам эга булиши мумкин 
булса-да, узининг объектив мазмуии, предмета ва 
натижасига кура диндан ташкаридаги фаолиятни англатади.

Диний фаолият ижтимоий фаолият тизимида узига хос 
уринга эга булиб, унинг икки шакли ажратиб курсатилади. 
Булар, диний ибодат ва ундан ташкарида булган фаолият 
куринишларидир. Диний маросимлардан тапщари булган 
фаолият маънавий ва амалий сохаларда кечади.

Шу уринда, диний ибодат ва маросимлар тугрисида 
тухталиш уринли. Диний маросим -  бу, конун-коидалар 
томонидан белгиланган ва Худо йулида хизмат килишга 
каратилган диний хатти-харакатлар мажмуи булиб, у диний 
фаолиятнинг энг мухдм шаклидир. Унинг мазмуни диний 
тасаввурлар, гоялар, акидалар, энг аввало эса, мукаддас 
китоблардаги курсатмалар билан белгиланган. Диний 
маросим чогида ушбу курсатмаларни бажариш диндор учун 
олий неъмат хисобланади.

Диний маросимларнинг предмета сифатида диний 
образлар шаклида хис этиладиган турли объектлар ва 
кучлар чикади. Узининг эволюцияси мобайнида динлар, 
диний йуналишлар ва конфессиялар учун турли моддий 
нарсалар, хайвонлар, усимликлар, урмонлар, тоглар, 
дарёлар, 1<уёш, Ой кабилар ёки Худо, Худолар ва бошка 
олий борлик сифатида тан олинган кучлар намоён булиб 
келган. Хутба, илтижо, диний байрамлар, курбонлик килиш, 
мукаддас жойларни зиёрат килиш кабилар диний 
маросимларнинг асосий шаклларидир.

Диний маросимнинг субъекти сифатида диний гурух ёки 
алохида олинган инсон чикади. Диний фаолиятнинг ушбу 
шаклида иштирок этиш истаги энг олий борликка хизмат 
килиш, гунохларни ювиш, хаётини эзгу ишлар билан
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бойитиш каби рагбатлантирувчи диний омиллар билан 
шартлангандир.

Диний гурухдар бевосита диний маросимларни 
бошкарувчи хизматчилар хамда иштирокчилардан иборат 
булади. Диний маросимларнинг воситалари сифатида 
ибодатхоналар, дин доирасида яратилган санъат 
намуналари, турли диний предметлар чикади.

Диний маросимлар амалиёти диний эътикоднинг 
мазмуиидан келиб чикади. Диний карашлар, мукаддас 
китоблар, акидалар ва конун-коидаларда катта-ю-кичик 
микёсдаги диний маросим, ибодатларни максадга мувофик 
утказишга дойр курсатмалар, нормалар уз аксини топади. 
Маросим хамда унинг воситалари хам рамзий маънога эга 
булади. Масалан, масжидни исломий ибодат амалга 
ошириладиган жой сифатида талкин этсак, айни пайтда, у 
диний рамзпй тушунишга кура, “Худонинг уйи” деб хам 
юритилади.

Диний маросим ва ибодатларнинг натижаси -  бу, энг 
аввало, диний эхтиёжларнинг кондирилиши булса, 
шунингдек, улар диний туйгуларнинг янада жонланиши, 
мукаддас бурчнинг бажарилганидан коникиш хиссининг 
юксалиши хамдир. Зеро, ибодат ва маросимлар ёрдамида 
диндорлар онгида диний образлар, рамзлар, асотирлар акс 
этади ва бу, узига ХОс рухий-эмоционал холатни юзага 
келтиради. Маросимларнинг яна бир мухим хусусияти 
шундаки, улар оркали диндорлар уртасидаги узаро 
жипслилик мустахкамланади.

Диний фаолият бевосита диний ташкилотлар, 
муассасалар сркали ташкил этилади ва амалга оширилади. 
Зеро, диний соханинг баркарорлиги куп жихатдан, диний 
ташкилотлар фаолиятига богликдир. Бундай ташкилотлар 
тартибга солувчанлик функциясини бажаради. Зеро, диний 
ташкилотлар, институтлар бир дин ёки конфессия 
доирасидаги кишиларни узида мужассамлаштирадн
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Диний ташкилотлар структураси ва функциялари жамият 
тараккий этгани сари такомиллашиб боради. Хукукий 
давлат ва фукаролик жамияти шароитида диний
ташкилотлар фаолияти конунлар оркали тартибга солинади. 
Уларнинг хукукий макоми катьий нормаларга таянган 
булади.

Хусусан, мустакиллик йилларида Узбекистон Республи- 
касида хам диний ташкилотлар фаолиятига дойр етарли 
хукукий асослар яратилди. “Виждон эркинлиги ва диний 
ташкилотлар тугрисида”ги Узбекистон Республикасининг 
конунига кура, “Узбекистон Республикаси фукароларининг 
динга эътикод килиш, ибодат, расм-русумлар ва
маросимларни биргаликда адо этиш максадида тузилган 
кунгилли бирлашмалари (диний жамиятлар, диний укув 
юртлари, масжидлар, черковлар, синагогалар, монастирлар 
ва бошкалар) диний ташкилотлар деб эътироф этилиши” 
хайд килинган. Айни пайтда, ушбу конунда диний 
ташкилотларнинг фаолият олиб боришига дойр хукукий 
нормалар хам уз аксини топтан. Унта кура, диний
ташкилотлар амалдаги конун хужжатлари талабларита риоя 
этишлари шарт булиб, диндан давлатга ва конституцияга 
карши таргибот олиб боришда, душманлик, нафрат, 
миллатлараро адоват уйготиш, ахдокий негизларни ва 
фукаровий тотувликни бузишда, б)Ьс,тон, вазиятни
бекарорлаштирувчи уйдирмаларни таркатишда, ахоли 
5фтасида вахима чикаришда хамда давлатга, жамият ва 
шахсга карши каратилган бошка хатти-харакатларда 
фойдаланишга йул куйилмайди. Терроризм, наркобизнес ва 
уюшган жиноятчиликка кумаклашадиган, шунингдек бошка 
гаразли максадларни кузловчи диний ташкилотлар, 
окимлар, секталар ва бошкаларнинг фаолияти ман этилади.

Давлат хокимияти ва бошкарув органларига, мансабдор 
шахсларга тазйик утказишга каратилган хар кандай уриниш, 
шунингдек яширин диний фаолият конун билан 
такикланади.



Диний муносабатлар -  диний соха иштирокчилари 
уртасидаги узаро алокадорликларнинг содир булиш 
шароити, холатини англатувчи ижтимоий муносабат- 
ларнинг махсус шакли булиб, диний онгга мувофик тарзда 
шаклланади ва диний фаолият оркали амалга ошади. 
Диндорлар, диний хизматчилар, диний ташкилотлар ва 
уларнинг бопщарув органлари диний муносабатларнинг 
субъектлари хисобланади.

Диний муносабатларнинг муайян дин ёки конфессияга 
татбикан олинганда, ички ва ташки даражаларда намоён 
булади. Масалан, бундай муносабатлар маълум бир дин 
доирасидаги диндорлар, диний муассасалар уртасида хамда 
динлараро, конфессиялараро алокаларда хам кечади.

Замонавий шароитларда диний муносабатлар хакида ran 
кетганда, динлараро мулокот (диалог) хусусида тухталиш, 
максадга мувофик. Зеро, мулокот конуний асослардаги, 
соглом диний муносабатларнинг мухим омилидир. Диний 
муносабатларнинг юксалган шакли сифатида динлараро 
мулокот турли динлар уртасидаги узаРО муносабат ва 
таъсирлашувни англатадиган серкирра, тарихий жараёндир. 
Мулокотдан кузланган асосий максад -  турли хил зидцият- 
ларга бархам бериш, хар хил диндаги кишилар у р т а с и д а  

узаро тенглик мухитини баркарор килишдан иборатдир. 
Агар, жахон хамжамияти томонидан динлараро мулокотга 
булган улкан эхтиёж асосан, X X  асрда англаб етилган ва бу 
й^шалипща чора-тадбирлар ишлаб чикила бошланган булса, 
Узбекистан заминида кадимдан турли динлар зфтасида 
узаро хурмат ва тенгликка асосланган муносабатлар 
баркарор булиб келаётгани ва бу, багрикенг халкимиз 
маданиятининг ибратли жихатларидан бири эканини 
таъкидлаш жоиз. Мустакиллик йилларида хам багрикенглик 
маданиятини янада мустахкамлашга каратилган кенг кулам- 
ли ишларнинг олиб борилиши натижасида, республика- 
мизда диний соха ривожи мунтазам таъминланмокда.
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Динлараро мулокот томонларницг уз позицияларидан 
воз кечишларини англатмайди. Аксинча, мулокот туфайли 
турли хил дунёкараш, ёндашувга эга субъектлар бир- 
бирларининг нукгаи назарларини теран англаб олиш 
имконига эга буладилар. Диний глобаллашув жараёнлари 
ривожланиб бораётган хозирги даврда динлар ва 
конфессиялараро мулокот давримизнинг мухим фалсафий, 
ижтимоий, табиий-илмий, ахлокий, эстетик, антропологик 
ва бошка шу каби масалалар юзасидан амалга оширил- 
мовда. Умуман олганда, динлараро мулокот багрикенглик 
маданиятини шакллантяришнинг асосий механизми булиб, 
инсон ва унинг манфаатлари энг олий кадрият сифатидаги 
мохиятини тулаконли очиб беришга хизмат килади.

Такрорлаш учуй саволлар:
1. Дин тизим сифатида кандай структуравий элемент- 

лардан ташкил топган?
2. Диннинг функциялари уртасида кандай алокадорлик- 

лар мавжуд?
3. Илмий дунёкарашнинг асосий хусусияти нимадан 

иборат?
4. Дин ва фалсафанинг умумий жихатлари деганда кан

дай масалалар тушунилади?
5. Диний фаолиятнинг сиёсий-хукукий асослари нима- 

ларда уз аксини топган?

Мустакил иш учуй мавзулар:
1. Фидеизм концепциясининг мазмуни.
2. Атеизм ва теизм гояларининг киёсий тахлили.
3. Хозирги даврда диний маданият ривожланишининг 

асосий хусусиятлари.
4. Ноконуний диний фаолият: сабаблар, окибатлар ва 

олдини олиш йуллари.
5. Буддавийлик монотеистик таълимот сифатида.
6. Диг шй багрикенглик тамойилининг демократик мохияти.
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4-мавзу. Дин феноменологияси

Феноменологик карашларнинг вужудга келиши. 
Маълумки, феноменология (инглизча “phenomenology” 
сузидан) фалсафа фанининг мухим йуналишларидан бири 
хисобланади. Ушбу атама бир неча файласуфларнинг 
таълимоти билан узвий алокадордир. Масалан, Гегель онг 
ходисалари ва абсолют рухнинг ривожланиш шакллари 
хакидаги карапшарини ш у ном билан атаган булса, Эдмунд 
Гуссерлнинг (1859-1938) идеал мохиятлар, яъни, 
феноменларни интуиция ёрдамида кабул килиш ва бу 
жараённи тушунтиришга багишланган феноменологик 
таълимоти хам дунёга машхур. И.Кант карашларида 
феноменология — бу, хиссий билишнинг тамойиллари 
тугрисидаги билимлар тизимини англатади.

Сирасини айтганда, феноменология Энг янги давр хамда 
замонавий фалсафий тафаккур тараккиёти боскичига хос 
булган тажрибаларни тавсифий урганиш, нарса ва 
ходисаларни сезгилар оркали билиш жараёнини тадкик 
этишга каратилган концепциядир.

Феноменология Эдмунд Гуссерл фалсафасидаги асосий 
методологик ёндашув булганини таъкидлаш жоиз. Олим 
фалсафа фани ходисаларни тажриба ёрдамида билиш билан 
боглик жараёнларни интроспектив тадкик этишга хизмат 
килиши зарур, деб хисоблаган. Унинг карашларида оламни 
кабул килишнинг интенционаллиги хакидаги доктрина 
марказий }фин тутган. Бунга кура, акдий жараёнларни 
урганищда, индивидуал онгга бевосита тегишли булмаган 
кушимча жихатлар, масалан, бегона концепциялар акдий 
ходисаларнинг мантикий мохиятини тизимли тадкик эта 
олиш учун кавс ичига олиниши зарур. Шу тарика, Гуссерл 
фикрича, “феноменологик редукция” фикрнинг оламни 
кабул килишдаги номувофикликлардан халос этувчи, 
априор (тажрибадан катъи назар олдиндан 5фтага 
ташланган) мохиятларини аниклашга каратилган.
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Шундай булса-да, феноменология куплаб бошк,а 
ижтимоий фанларнинг хам таркибий кисмига айланган ва 
феноменологик ёндашув мухим методологии тамойил 
сифатида расмийлашган. Жумладан, экзистенциал фалсафа, 
социал тахдил ва умуман, социлогия, психология, 
этнометодология каби билимлар тизими шулар жумласи- 
дандир.

Мавзу доирасида бизни асосан, дин феноменологияси 
купрок кизиктиради. Дин фалсафасининг яхлит сохалари- 
дан бири булган замонавий дин феноменологиясида 
фаннинг предмета, мукдддаслик, когнитивлик мажмуанинг 
структараси, мукаддас макон, замон ва ракам, ибодат, 
илохий овоз, белги ва сузлар, илохий нутк, матн, авлиё 
одам, дин ва теология каби масалалар ажратиб курсатилади 
ва тадкик этилади.

Дин феноменологиясининг мазмуни. “Дин феномено
логияси”  атамаси илк марта голланд диншунос олими Пьер 
Даниэл Шантели де ла Соссе (1848-1920) томонидан унинг 
“Дин тарихи дарслиги”  асарида кулланилган. Олим уз даври 
билимларига таянган холда дин тугрисида икки асосий фан 
мавжудлигини таъкидлаган. Булар, дин тарихи ва дин 
фалсафаси. Айни пайтда, диншунос ушбу икки фанлар 
оралигидаги богловчи халка сифатида дин феноменоло- 
гиясини ажратиб курсатган. “Турли диний ходисаларни 
киёсий урганиш (дин феноменологияси) ва гурухдар дин 
тарихидан дин фалсафасига утиш учун имкон беради”  деб 
ёзади П.Д.Шантепи. Олим ижодидаги ушбу фрагмент 
куплаб мутахассисларга уни X X  асрда кенг таркалган ва 
мухим ахамият касб этган илмий йуналиш - дин 
феноменологиясининг асосчиси сифатида эътироф этишга 
имкон беради. Умуман олганда, дин тарихи ва дин 
фалсафаси уртасида “дин феноменология”  номли богловчи 
фан булиши зарурлиги хакидаги гоя голланд мутахассиси 
карашларининг марказидан урин олган.
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Дин феноменологияси Шантепи де ла Сосседан сунг 
куплаб унинг издошлари томонидан ривожлантирилган. 
Шулардан бири немис олими Рудольф Оттодир (1869-1937). 
Унинг “D as Heilige”  номли хажман унчалик катга булмаган 
асари фалсафий, теологик доираларда улкан кизикишларга 
сабаб булган.

Мутахассисларнинг таъкидлашича, Оттонинг фан 
олдидаги энг катта хизмати -  бу, “илохийлик” категория- 
сининг батафсил тахлил этилиши ва диний тажрибанинг 
универсал структурасининг феноменологик тавсифлани- 
шидир. Олим илохийликни мураккаб, таркибий категория 
сифатида олиб карашни истикболли деб хисоблаган. Унинг 
фикрича, динларда аксарият холларда илохийликнинг 
рационал ва ахдокий жихатларига эътибор каратилади. 
Бирок, бу билан феноменнинг мохияти тулик очиб 
берилмайди. “Илохийлик узида мутлако узгача, рационал- 
ликдан сирганиб кочиб кетадиган жихатта эга. Шунинг 
учун, уни тушунчалар оркали англаб булмайди” , - деб ёзади 
Отто. Бундан ташкари, олим ахдокий изохдар хам 
илохийликни тулик тушунтириб бера олмаслигини 
таъкидлайди. Бу хакда у: “  Бизга илохийлик хакида асил 
змас, кучма маънода гапнриш одат булиб колган. Биз уни 
мутлак ахдокий предикат сифатида тушунамиз ... бирок, 
бундай ёндашув катъий б^ла олмайди. Ахдокий жихат 
илохийликнинг таркибига кирса-да, у узига хос кунпшча 
холатга хам эга. Бундан ташкари, “ илохийлик” ва унга 
хамоханг булган лотин, юнон ва бошка кадимий тиллардаги 
барча сузлар энг аввало, ва асосан айнам шу кушимча 
холатни англагади. Бундай сузларни ахдокий жихатларга 
умуман дахли йук. Мабодо дахли булса хам, уларга камдан- 
кам вакгларда тааллукли булади” , - деб ёзади.

Отто феноменнинг мохиятини ташкил этувчи ва хар 
кандай диннинг узаги булган “кушимча”  хусусиятни 
аниклаш учун илохийликдан рационал ва ахдокий 
жихатларни олиб ташлаш ва ушбу методологик операция
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натижасида хосил булган холатни лотин терминоло- 
гиясвдаги “numen”  -  яъни, “илохий мужиза” сузига 
мурожаат килган холда “беназир, гоят гузал ибтидо” деб 
аташни таклиф этади. Мутахассислар фикрича, Отто мазкур 
атама оркали диндаги уз ига хос дастлабки вокеликни 
ифодалаш максадини кузлаган. Аввалбошдан мавжуд 
булган ушбу илохий холат, немис олими фикрича, 
кейинчалик турли динларда рационал мазмун ва шакл касб 
этиб борган. Шунинг учун, Отто махсус киритилган ушбу 
атама оркали дин феноменининг мутлако ва тулик, 
характерлайдиган жихатини очиб беришга уринган.

Христиан теологи сифатида Отто муъжизавий 
объекгнинг мавжудлигига сузсиз ишонган ва диндор киши 
ушбу объект билан учрашганда кечирадиган хиссиёт ва 
кечинмаларни асосий тадкикот предмета сифатида тал кин 
этган. Олим фикрича, диний тажрибанинг мохияти яъни, 
илохий мужизавийлик тулик иррационал хусусиятга эга ва 
уни тушунчаларда ифодалаб, таърифлаб булмайди.

Шундай булса-да, немис олими илохий муъжизавий- 
ликни акл ёрдамида билиб булмаслигини эълон килиши, 
унинг 5^зини барча даврлардаги иррационалист мутафаккир- 
ларни уйлантирган савол каршисига куяди. Бунинг маъноси 
шунда-ки, агар дин феноменини мантикий тафаккур оркали 
англаш мумкин булмаса, у холда ушбу масала юзасидан 
буладиган хач кандай фикр-мулохазалар, ёзишмаларни 
четга суриб, объектни жим кузатиш билан банд булган 
фойдалирок булмайдими, деган табиий савол пайдо булади.

Бирок, тарих шуни курсатадики, деярли барча мистик ва 
иррационалист олимлар уз дунёкарашларини уша давр илм- 
фани эришган ютукларга асосланган холда, барчата маълум 
тушунчалар ва таърифлар оркали ифода этишга интилиб 
келганлар. Шу маънода, дин хакидаги фалсафий фикрлар 
хам канчалик иррационал мазмунга эга булмасин, улар 
рационал тафаккур натижаларига хам таянади.
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Ушбу жихат, айникса, классик дин феноменологияси- 
нинг яна бир йирик вакили Макс Шелер (1874-1928) ижоди- 
да яккол намоён булган. 1916 йилда олимнинг “Ахдокда 
формализм ва кадриятларнинг моддий ахлоки” номли асари 
эълон килинади. Китоб олимнинг дин хдкидаги карашлари- 
га багишланган булиб, унда “илохийлк” , “мукаддаслик” 
каби категориялар тахдил этилгаи. Шуниигдек, Шелернинг 
дин феноменологияси тугрисидаги карашлари унинг 
1921 йилда чиккан “ Абадий инсон хаки да” номли китобида 
хам уз аксини топган. Ушбу асарда олим Р.Отго 
карашларини тахдил килган холда: “Бир неча йиллар 
утгандан сунг, унинг дин феноменологияси ажойиб, чукур 
ва жидций тахдил килинган асарини кайта укиганимда, мен 
икки бир-биридан мустакил равишда амалга оширилган 
тадкикотлар -  менинг ва унинг тахдилларимиз натижалари- 
нинг канчалик ухшаш эканига хайратда колдим” , - деб 
ёзган. М.Шелер Р.Отго куллаган феноменни ортикча 
хусусиятлардан “тозалаш”га каратилган методини жуда 
юксак бахолаган. Унинг фикрича, ушбу метод мохиятни 
феноменологик кура олиш имконини беради.

Шелер ва Отто карашлари узаро фаркли томонларга хам 
эга. Хусусан, агар Р.Отго уз ижодида протестант теологияси 
ва И.Кант, Я.Фриз каби файласуфларнинг номи билан 
боглик фалсафий анъаналарга таянган булса, Шелер 
“ Абадий инсон хакида”  асарини ёзадиган пайтга келиб 
католикликка утган ва уз фалсафасида таълимоти к5шрок 
Германияда кенг таркалган Эдмунд Гуссерл назариясига 
якин келганини кузатиш мумкин.

Р.Отто таълимотида акс этган протестант теологиясига 
хос булган субъективизм элементларини танкид килган 
холда, М.Шелер узини фалсафий ва теологик объективизм 
тарафдори деб хисоблаган хамда доимо дин ва диний онг 
хакидаги хар кандай таълимотга илохийлик тугрисидаги 
карашларнинг мувофик келиши ва хатто, унга асос булиши 
зарурлигини таъкидлаган. Шу нуктаи назардан туриб, олим
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узининг дин феноменологияси концепциясини ишлаб 
чиккан. Унга кура, мохдятли дин феноменологияси бошка 
барча динни урганишга каратилган илмий ва фалсафий 
ёндашувлар учун якуний асос булиб хизмат килиши лозим. 
“Мохиятли дин феноменологияси 3 булимни уз ичига 
олади: 1) илохийликнинг мохиятли онтикаси; 2) илохийлик 
узини топадиган ва инсонга айланадиган очилиш шакллари 
хакидаги таълимот; 3) мукаддас вахий мазмунини англаш, 
кабул килишга тайёргарлик воситаси сифатида чикадиган 
диний ибодат тугрисидаги таълимот” , - деб ёзади М.Шелер.

Олим илохийлик феноменининг табиатини икки жихат 
оркали очиб беришга уринган. Бунга биноан, илохийлик -  
мутлак мохият, илохийлик -  мукаддас. Шелер фикрича, 
илохийлик узини табиий оламдаги нарса ва ходисалар, 
инсон онги, ижтимоий ва тарихий вокеликда топади ва 
намоён килади. Буларнинг барчасини табиий динга хос 
булган табиий вахий каторига кушиш зарур. Агарда 
илохийлик узини шахслар ва суз оркали (homines religiosi) 
топса, у холда, позитив дин мос келадиган позитив вахий 
хакида гапириш, максадга мувофик-

Дин феноменологиясидаги янги тенденциялар. Дин 
феноменологиясининг тулик шаклланишини, одатда, 
Герардус ван дер Леув (1890-1950) номи ва унинг “Дин 
феноменологиясига кириш”  (1925) хамда “Дин феномено
логияси”  (1930) каби асарлари билан боглашади. Ушбу 
китоблар нашр этилгач, голланд теологи ва диншунос 
олими XX  асрнинг 50-йилларига кадар дин феноменология
си борасида етакчилик килган.

Олим томонидан ишлаб чикилган динни тадкик этиш 
методологияси ва унинг таълимотининг асосий тамойил- 
лари диншунос мутахассислар орасида катта обруга эга 
булган. Леув карашлари борасида хозирги кунда хам Гарбда 
фаол бахс-мунозаралар олиб борилади. Замонавий дин 
феноменологи Аллен Дуглас бу хакда шундай ёзади: 
“Танкидчилар ван дер Леув асарларидаги диний
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билимларнинг бой коллекциясига тан берадилар. Бирок, 
айни пайтда, улар олимнинг дин феноменологиясига 
жиддий эътирозларни хам билдиришади. Уларнинг 
фикрича, ван дер Леув концепцияси куплаб теологик ва 
метефизик заминларга таянган булиб, унда кадрият 
хакидаги мунозаралар хаддан зиёд купайиб кетган ва ута 
субъектив, спекулятив характерга эта. Шунингдек, олим 
таълимотида диний ходисаларнинг тарихий ва маданий 
жихатлари эътиборсиз колдирилган. Шунинг учун, унинг 
карашлари эмпирик йуналган тадкикотлар учун унчалик 
мухим ахамиятга эга эмас” .

Шундай булса-да, Г. ван дер Леув диншунослик фанлари 
ва дин феноменологияси уртасидаги узаро муносабатга 
алохида диккат каратганини таъкидлаш жоиз. Уз илмий ва 
педагогик фаолиятини дин тарихчиси сифатида бошлаган Г. 
ван дер Леув уз ихтисослигига юксак хурмат ва масъулият 
билан ёндашган. Жумладан, олим бу борада шундай ёзади: 
“Дин тарихи “нима?” , “каерда?” , “качон?” каби саволларга 
жавоб топишга интилади ва тадкикотчидан дини 
урганилаётган халкдарнинг тарихи ва маданияти хакида 
чукур билим талаб этади. Дин тарихи асосини, шубхасиз, 
фактик материаллар ташкил этади, бирок, олим факатгина 
уларни туплаш билан чекланмаслиги зарур. Тупланган 
материаллар, агарда, улар кандайдир бир гипотезага асос 
булмаса, уз-узича кадрли була олмайди. Гоя устида ишланг. 
Хатгоки, у охир-окибат фикрингизнинг чин эмаслигини 
исботласа хам. Кандайдир гипотезани асослаш ёки инкор 
этиш учунгина материллар тупланг, лекин хеч качон факат 
фактлар йигиш билан чекланманг. Акс холда почта 
маркаларини йигинг” . Г. ван дер Леув фикрича, тупланган 
материал кайта ишланишга, тавсифга ва таснифга мухтож 
булади. Ш у нуктаи назардан, олим дин феноменологиясини 
дин тарихидан фаркли равишда тизимлаштиришга 
каратилган фан сохаси сифатида талкин этган. Унинг 
фикрича, дин феноменологияси унга дин тарихи такдим
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этадиган материалларсиз мавжуд була олмайди. Бирок, 
бошка томондан, дин тарихи дин феноменологиясисиз 
фактларнинг хаотик уюмига айланиб колади. Бу фанлар 
уртасидаги фарк соф методологик характерга эга. Чунки 
улар ягона предметга эга, бирок уни узгача тадкик этадилар.

Олим фикрича, дин феноменологияси ва психология 
уртасидаги алокд тамомила узагачадир. Улар методологик 
жихатдан бир-бирига якин, аммо, узаро мос келмайдиган 
тадкикот предметларига эга. Голланд олими узининг 
маколаларидан бирида уз давридаги субъектив психология 
методологияси билан дин феноменологияси методология- 
сини тенглапггиради. Олим фикрича, уларни бирлапггира- 
диган жихат бир томондан, тадкикотчига уз ички дунёсини 
аникдаштиришга имкон берадигаи интроспекциялар булса, 
бошка томондан, тадкикот объектига киришга ёрдам 
берадиган эмпатиядир. Бу хакда олим: “Бизнинг метод 
бошка давр, халк ва шахсларнинг диний тажрибаси 
хакидаги тарих фани берган маълумотларни уз тажрибамиз 
натижасида олинган билимлар билан мунтазам таккослашга 
асосланади. Биз бегона ходисаларга факаттина уларни 
узимизники билан солиштириш оркали якинлашишимиз 
мумкин... Табиийки, “уз-узингни англа”  тамойили бизнинг 
тадкикотимизда биринчи уринда туради. Бирок, биз 
ходисаларнинг мохиятига кириб боришни истасак, у  холда 
уз ички дунёимизни шу ходисалар билан мувофикдаш- 
тиришимиз, улар билан хамфикр, хамнафас булишимиз 
даркор” , - деб ёзади.

Ушбу илмий тадбирларни амалга оширмасдан психолог 
хам, дин феноменологи хам уз максадига эриша олмайди, 
деб хисоблайди Г. ван дер Леув. Бирок, психологияни 
факаттина диний туйгу ва кечинмалар кизиктирса, дин 
феноменологияси барча диний ходисаларни тадкик этади. 
Шу маънода, бу фаннинг предмета психологияникига кура 
анча кенгдир. Феноменология инсонга мурожаат килган 
холда, диний шахснинг факат туш у ва кечинмаларини эмас,
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балки, уни тулигича олиб карайди. Голланд олимининг 
ушбу фикрлари, у томонидан ишлаб чикилган феноменоло
гия дин психологиясидан диний антропология томон йул 
очиб бориши хакидаги фикрни баён этишга имкон беради.

Дин феноменологиясининг шаклланиши хамда бу 
йуналишда шкод килган олимлар тугрисидаги кискача 
тахлилга таянган холда шуни таъкидлаш мумкин-ки, 
Голландия ва Германияда пайдо булган дин феноменоло- 
гияси концепцияси узининг куплаб тарафдорларига эга 
булди. Германияда Фридрих Хейлер (1892-1967) ва Йоахим 
Вах (1898-1955) кабилар кузга куринган дин феномено- 
логлари булган булса, X X  асрнинг биринчи ярмида голланд- 
скандинав улкасида Эдвард Леманн (1862-1930) ва Уильям 
Бреде Кристенсенлар (1867-1953) бу борада самарали ижод 
килишди. Шу тарика дин феноменологияси Европа 
китьасининг турли мамлакатларида кенг таркалди. 
Францияда Гастон Бергер (1896-1960), Италияда -  Рафаэль 
Петтацонилар (1883-1959) хам дин феноменология риво- 
жига катга хисса кушдилар. Йоахим Вахнинг Америкага 
эмигрант булиб бориши эса, ушбу фалсафий йуналишнинг 
АКШ да хам ривожланишига кенг йул очди. Хусусан, 
Германиялик олим асос солган Чикаго мактаби вакиллари 
М. Элиаде, Дж. Китагава, Ч. Лонг, Ф. Эшби каби 
мутахассислар дин феноменологиясида узига хос ёндашув- 
ларни илгари сурдилар. Кейинчалик, айрим мураккаблик- 
ларга карамай дин феноменологияси Англияда хам тадкик 
этила бошланди ва бу, энг аввало, инглиз олими Ниниан 
Смарт номи билан боглик.

Таъкидлаш жоизки, барча феноменолог олимлар киёсий 
тахлил, диний феноменларни таснифлаш каби методлардан 
кенг фойдаландилар. Бу оркали улар Голландия, Дания, 
Норвегия, Швецияда самарали ривожланган дескриптив дин 
феноменологиясига хайрихохлик билдирдилар. Улар уз 
фанларининг эмпирик ва тавсифловчи характерга эга
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эканини таъкидлаб, куп холларда киёсий диншунослик ва 
дин феноменологиясини узаро тент деб хисоблаганлар.

Дин феноменологияси бошка диншунослик фанларига 
нисбатан умумий назария функциясини бажариши 
зарурлиги хакидаги гоя X X  аср биринчи ярмида ижод 
килган олимлар орасида кенг таркалди. Бу дин фалсафаси 
ривожланишида айрим мураккабликларга сабаб булганини 
таъкндлаш жоиз. Дин феноменологияси доирасида ишлаб 
чикилган метод, категория ва тушунча дин фалсафасининг 
X X  аср бошларида мавжуд булган парадигмаларининг 
бузилишига олиб келди.

Феноменологлар томонидан эмпатия, интуитивизм, 
априоризм, антиредукционизм, интенционализм каби 
тамойилларнинг кулланилиши натижасида дин фалсафаси
нинг аввалги методологик базаси билан янгилари уртасида 
узилиш пайдо булган булса-да, охир-окибат дин 
феноменология вакилларининг ижодий фаолияти дин 
фалсафасининг янги сифат боскичига к^арилишига олиб 
келди. Зотан, шундан сунг диний ходисалар макон ва замон 
нуктаи назаридан мохиятан, тизимли тахлил этила 
бошланди. Бунта динларни киёсий урганиш, уларни зарур 
мезонлар асосида таснифлаш, конкрет диний ходисаларни 
анализ ва синтез килиш каби мухим илмий методларнинг 
дин фалсафаси методологик базасидан баркарор уРин 
эгаллагани мисол була олади.

Такрорлаш учуй саволлар:
1. Феноменология деганда кандай илмий соха 

тушунилади?
2. Кдйси фалсафий феноменологларнинг карашлари 

билан танишсиз?
3. Диний феноменологиядан кузланган асосий максад 

нима?
4. Р.Отто феноменологик карашларидаги марказий гоя 

нимадан иборат эди?
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5. Дин фалсафаси ривожланишида феноменология 
кандай ахамият касб этади?

6. Диний феноменологиянинг ривожланиш истикболлари 
кандай омилларга боглик?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. Ислом фалсафасида фейоменологик карашлар.
2. Феноменология ва иррационализм тамойиллари.
3. Феноменологик онг ва тажриба.
4. Диний феноменология ва фалсафий фанлар 

алокадорлиги.
5. Х,озирги давр феноменологик концепциялари.
6. Узбекистонда диний феноменология ривожланиши- 

нинг истикболлари.

5-мавзу. Фалсафий теология -  дин фалсафасининг 
асосий йуналиши

Фалсафий теологиянинг пайдо булиши ва ривожла
ниш боскичлари. Дин фалсафасининг асосий йуналиш- 
ларидан бири, бу - фалсафий теология хцсобланади. 
Маълумки, теология (лот. theo -  Худо, logos - таълимот) 
ёхуд илохиёт -  Худо тугрисидаги фан, таълимот маънола- 
рини англатади. Худо, униет сифатлари, белгилари ва 
хусусиятлари тугрисидаги диний таълимотларни асослаш ва 
химоя килиш тизими сифатида мазкур фан муайян дин 
томонидан белгиланган акидаларнинг чинлигини исботлаш 
билан бирга, диндорлар хаёт тарзи ва меъёрлари 
комплексини хам урганади. Урта асрларда теология 
сифатида жамиятни, давлатни бошкаришнинг мафкуравий 
асоси булган. Шу сабабли бонщарувнинг теократик шакли 
хам вужудга келган. У урта аср маданиятининг барча 
турларини илм-фан, фалсафа хамда ахлокни узида 
мужассамлаштирган ягона тизим шаклида намоён булади.
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Теологиянинг алохида фан сифатада асосий функцияси, 
динларнинг акидасини, яъни Худо тугрисидаги уз 
таълимотларининг бошка акидаларга нисбатан макбул ва 
тугри эканини исботлашдан иборат. Жумладан, ислом дини 
доирасида илохиёт масалаларининг алохида к>фиб чикила 
бошлаши, яъни, калом илмининг вужудга келиши, 8-9- 
асрларда жабарийлар, кадарийлар, муътазилийлар, 
муржиъийлар каби Аллохдинг зоти-сифатлари, такдир каби 
масалаларда ихтилофларни юзага келтирган окимларнинг 
пайдо булиши натижаси эди. Бу холда соф акидани янги 
пайдо булган таълимотлардан асращ, уни тугрилигини 
исботлаш зарурати пайдо булганди. Холбуки, аввалги аср 
олимларининг барчаси калом ил ми билан шугулланишни 
“харом” ва хаттоки “куфр” деб хисоблашган.

Христианлик доирасида хам теология аввал бошида 
“апологетика” , яъни, христианликни атрофдаги динлар 
тазйикидан химоя килиш, Исо таълимотининг илохий 
эканини илмий исботлаш шаклида юзага келган.

Бирок, теология доимо фалсафа билан боглик холда 
мавжуд булиб келганини таъкидлаш жоиз. Урта асрлар 
охирларига кадар фалсафа илохиётга мослаштирилган. 
Жумладан, антик давр файласуфи Фалес, илк урта асрларда 
Фома Аквинский, Р. Бультманлар хам йирик теологлар 
булишган. Аквинскийнинг замонавий католиклик акидаси- 
нинг асосчиси саналиши хам юкоридаги фикримизнинг 
исботи була олади.

Ислом оламида фалсафага нисбатан икки хил муносабат 
мавжуд булган, муътазилийлар, жабарийлар, жахмийлар, 
исмоилийлар каби ипохиёт мактабларининг фаолияти 
натижасида бир гурух олимлар фалсафа билан шугулла- 
нишни умуман инкор этишса, Имом Газзолий каби бошка 
бир турдаги олимлар фалсафа ва каломни яраштиришга 
уринишган.

Кейинчалик Европа ва Ш арк оламида хурфикрлилик 
харакатларининг ривожланиши теологиянинг фалсафа фани
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таркибидаги бир булимга айланишига олиб келди. Европа 
мухитида Ницше, Фрейд, Спиноза, Юм каби файласуфлар 
теологияга танкидий ёндашувлари асосида фалсафий 
теология, яъни, диний фалсафа юзага келди.

Фалсафий теологиянинг асосий вазифаси борликнинг 
диний-фалсафий асослари ва ундан келиб чикадиган ихтиёр 
эркинлиги, тасодифийлик ва зарурийлик, Худонинг 
сифатлари бах,си каби масалалар хисобланади. Умуман 
олганда, фалсафий теология Худонинг барча сифатлари 
билан бирга мавжудлигини фалсафий жихатдан асослашга 
уринади. Мазкур максадларни амалга ошириш учун 
биринчидан, Худонинг мавжудлигини исботлаб бериш, 
иккинчидан, имкон кадар Худонинг табиатини аниклаш ва 
учинчидан, Худо -  олам ва Худо -  инсон муносабатларини 
очиб бериш масалаларини хал килиш лозим булади.

Фалсафий теология айни дамда “табиий теология” , 
“диний фалсафа” , “диний метафизика” , “рационал 
теология”  каби номлар билан хам аталади.

Инсоният яралибди-ки, доимо борликнинг илохий 
яратувчиси -  Худо хакида купрок билишга, унга 
якинлашишга уринади. Мавжуд барча динларда, оз ёки куп 
микдорда, Худо хакидаги таълимотнинг мавжудлиги, 
мазкур мавзудаги бахслар антик даврдан то бугунги кунга 
кадар файласуфларнинг асосий мавзуларидан бири экани 
юкоридаги фикрларимизга исбот булиб хизмат килади. 
Мазкур масалаларни хал килишга уринишлар натижасида 
фалсафий теология тез суратларда ривожланди, унинг бахс 
мавзулари купайди. Окибатда, бу бир неча фалсафий 
теологик мактабларнинг шаклланишига олиб келди. Мазкур 
окимлардан энг йирикларк сифатида теизм, деизм, 
пантеизм, панентеизм каби окимларни санаш мумкин.

Теизм в а  деизм диний-фалсафий таълим отларининг 
асосий хусусиятлари. Маълумки, теизм (юнонча 0ео<; —  
Худо) - кенг маънода Худо ёки Худоларга ишониш, тор 
маънода эса монотеистик характерга эта булган Худонинг
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мавжудлиги ва унинг бутун дунёда уз хукмини зпгказиши 
хдкидаги диний фалсафий таълимот. Мазкур атама илк бор 
Ральф Кедворт томонидан “Борликнинг асл интеллектуал 
тизими” номли асарида амалга киритилган. Бугунги кунда 
монотеистик мохдятга эта булган барча диний таълимотлар 
(яхудийлик, христианлик, ислом каби) теизмга киритилади.

Теизмга кура Худо дунёнинг яратувчисигина булиб 
колмай, уни бошкаришда хам бевосита ёки билвосита 
иштирок этади. Мутахассислар, мазкур таълимот 
шаклланиши ва ривожланишининт асосий сабаби сифатида 
Гегель ва Шеллингларнинг пантеистик назарияларининг 
коникарли булмаганини келтиришади.

Теизмнинг энг йирик намояндалари сифатида кичик 
Фихте, Ульрици, Вирт, Вейсе, Халибеус, Шварц, Каррьер ва 
Цейзинг каби файласуфларни кайд этиш мумкин. 
Фалсафада теизмга нисбатан “ бехабарлик” мавкеида туриш 
-  агностицизм, бундай эътикоднинг йук булиши -  атеизм, 
теизмни инкор этиш эса -  антитеизм деб аталади. Хинд 
фалсафасида эса, теистик таълимот -  астика, унинг зидди 
эса (яъни атеизм) -  настика деб аталган.

Деизм (лот. ёеиз —  Худо) -  мазкур диний-фалсафий 
таълимоти эса, илк бор лорд Герберт Чербери (1583— 1648) 
томонидан олга сурилган булиб, Худонинг мавжудлиги ва у 
томондан дунёнинг яратипганини тан олган холда, айни 
дамда унинг мистик ва гайритабиий ходисотлари ва диний 
акидаларни инкор этишга асосланган. Бир тоифа деизм 
тарафдорлари фикрига к)фа Худо оламни яратиб куйган, 
бирок кейинти вокеалар ривожига аралашмайди, бошка 
тоифа деистлар фикрича эса Худо дунё ишларига аралашса- 
да, аммо, уларни тулик назорат килмайди. Деизмнинг аник 
бир ишлаб чикилтан асослари мавжуд булмай, акл, 
тафаккур ва табиатни кузатиш Худони англаш учун етарли 
хисобланади.

Дезим Таврот, Инжил ва  Куръон каби мукаддас 
манбаларнинг илохийлигини инкор этган холда, уларнинг
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асоссиз равишда акидапарни ишлаб чикканликда айблайди. 
Деистлар, диний манбаларда куплаб зидциятлар 
мавжудлигини рукач килган холда, уларнинг илохий эмас, 
бор йуги инсон тафаккури махсулй эканини даъво 
килишади. Оким тарафдорлари, уз фикрларини асослаш 
максадида анъанавий динларнинг жаннат ваъдаси ва 
жаханнам дахшати воситасида инсонларнинг хис- 
туйгуларини суиистеъмол килишига алохида ургу беришга 
харакат килишади.

Пантеистик ва паиентеистик карашларнинг устувор 
тамойиллари. Пантеизм (юн. Pan -  хамма, theos -  Худо) - 
Худо билан табиатни айнилаштирувчи фалсафий 
таълимотни ифодалайди. Мазкур атама биринчи булиб 
инглиз файласуфи Ж.Толанднинг (1705) “Пантеистнинг асл 
талкинидаги социаллик” номли рисоласида хамда ундан 
кейин нидерланд илохиётчиси Й.Фай (1709) томонидан 
К^лланилган. Таълимот Худонинг борликдан ташкари 
мавжудот булмай, балки унинг ичида мавжудлиги, яъни 
Худо бу табиатнинг айнан узи эканлиги хакидаги гояни 
илгари суради.

Таълимот одатда Еарб ва Шарк пантеизмига булинади. 
Жумладан, буюк мутафаккирлардан Абу Наср Форобийнинг 
борлик хакидаги карашлари пантеистик мохиятга эта деб 
таърифланади. Унинг фикрига кура, борликнинг яратилиши 
худди жужанинг тухумдан чикишига ухшайди ва 
“яратилиш жараёни нарса мавжудлигини саклашдан 
иборатдир” .

Форобий гоялари кейинчалик араб файласуфи Ибн Рушд 
ва ватандошимиз Ибн Синолар томонидан ривожланти- 
рилгани яхши маълум. Масалан, Ибн Рушд Худони шахар 
хокимига зЬсшатади ва узининг “Раддиянинг раддияси” 
асарида жумладан шундай дейди “Коинотни бошкариш 
шахарни бошкаришта ухшайди. Унда хар кандай бошкарув 
марказдан туриб амалга оширилади. Лекин хамма нарса хам 
бевосита хукмдор томонидан амалга оширилавермайди” .

80



Таъкидлаш жоизки, бундай фикр ва карашлар анъанавий 
ислом уламолари томонидан доимо кескин каршиликларга 
учраб келган. Жумладан, буюк мутафаккир, “Хужжатул- 
ислом” (Исломнинг далили) номини олган Абу Хрмид 
Газзолий Фаробий ва Ибн Синоларнинг карашларига 
фалсафий жихатдан бир неча бандлардан иборат раддиялар 
бериб, диний жихдтдан уларни адашганликда айблайди.

Гарбда пантеистик гояларнинг энг йирик тарафдорлари 
сифатида Иоанн Скот Эриуген (810-877), Давид Динанский, 
Сигер Барбантский (1240-1281), Майстер Экхарт, Джордано 
Бруно, Николай Кузанский ва Бенедикт Спинозаларни 
санаш мумкин. Спинозанинт “ Этика”  асари европада 
пантеизм таркалишининт асосий манбасита айланганини 
хдм алохида кайд этиш лозим.

Бошка динлар доирасида пантеистик, деб аташ мумкин 
булган карашларни Х инДистон, Хитой динларида (айникса, 
даочиликда) хамда буддавийликнинт янти куринишлари 
(необудцизм) ва баъзи замонавий “янти динлар” (“Нью 
Эйдж” каби) доирасида кузатиш мумкин. Баъзи файласуф- 
лар тасаввуфдаги “вахдат ал-вужуд” таълимотини хам 
пантеизм билан боглашади.

X X  асрга келиб пантеистик харакатлар экология ва 
табиатни мухофаза килиш шиорлари остида кайта 
жонланмокда. Бугунги кунда таълимот тарафдорларининг 
1999 йилда тузилган “Бутундунё пантеистик харакати” 
номли уюшмаси мавжуд.

Панентеизм (юн. яйу (рал) -  хамма; ¿V (еп) -  ичида; 0еос, 
(Леов) -  Худо; «Хамма нарса Худонинг ичида») таълимоти 
хам узига хос хусусиятлари билан ажралиб туради. 
Хусусан, панентеизм Худонинг хам табиат ичида 
(пантеистик) хам ундан тапщарида (теистик) мавжудлиги 
хакидаги фалсафий карашлар тизимидир. “Панентеизм” 
атамаси илк бор X IX  асрда Германияда муомалага 
киритилган.
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Панентеизм пантеизмдан Худонинг нафакат табиат 
билан ягоналиги, балки ундан ташкарида хам мавжудлиги, 
деизмдан эса унинг оламдаги жараёнларда бевосита 
иштирок этиши хакидаги тамойил билан ажралиб туради.

Фалсафий теология Худони англашда соф онтологик 
усуллардан фойдаланади. Шу сабабдан хдм , Европа 
мухитида “онто-теолгия” атамаси куп учрашини 
кузатишимиз мумкин.

Бевосита онтология хакида ran кетар экан, мазкур атама 
илк бор XVII асрда Гоклениус (1613), И.Клауберг (1656) ва 
Христиан Вольфлар томонидан фанга киритилганини кайд 
этиш лозим. Умуман олганда эса, онтология деганда борлик 
хакидаги фалсафий тадкикот ва таълимотлар назарда 
тутилади. Демак фалсафий теологиядаги Худо хакидаги хар 
кандай таълимот, бу -  онто-теологик концептуалликдан 
бошка нарса эмас. Онто-теология Худо хакида фикр юритар 
экан, “Худо -  борликнинг айнан >^зидир (Ipsum esse)” деган 
хулосани беради.

Фалсафий теологиянинг Худони англашга булган 
уринишлари анъанавий теология вакиллари -  диний 
уламоларининг кескин эътирозларига сабаб булиб келган. 
Диндорлар фалсафий теологияни Худонинг мавжудлигини 
исботлашга уриниш йулида уни фалсафа объектига 
айлантириб куйганликда айблайдилар. Айни дамда, 
теологлар фалсафий теология томонидан Худони англаш 
учун зарур булган - онг, тажриба ва илохий хушхабар 
учлигидаги c ÿ m T H  критерийни тан олмасликни 
коралайдилар. Шунга карамай, Худони англашга дойр 
фалсафий бахслар давом этиб, бугунги кунда икки йу^налиш 
“ноанъанавийлик” ва “новаторлик” ажратилади. 
“Ноанъанавийлик” деганда Худони англашда классик 
теизмга альтернатив йуналишларни топиш тушунилса, 
“новаторлик” остида Яратганни англашнинг но-теистик 
йулларидан фойдаланиш назарда тутилади.
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Фалсафий теология ривожига хисса кушган олимлар 
ижодий фаолияти. Фалсафий-теологик карашлар ривожида 
П.Хейнрих, Ж.Маккуори, Р.Шеффлер, А.Уайтхед каби 
олимларнинг концепциялари мухим урин тутади. 
Жумладан, Хейнрих Петри фикрига кура “Худонинг 
мавжудлигини онгли равишда ва фалсафий мушохадага 
таянган холда исботлашга уриниш, атеизм ва радикал 
агностицизмга карши кураш инъикоси эди” . Хейнрих, 
фалсафий теология воситасида теологлар уз мукаддас 
манбаларининг илохийлигини исботлашга харакат 
килганини таъкидлайди. Акс холда, фалсафий карашлар- 
нинг натижаси уларок келиб чиккан атеизм ва агностицизм 
динлар ва уларнинг манбаларининг авторитетига путур
етказиши мумкин эди. ____________________________________

Утган асрнинг таникли файласуф ва математикларидан 
булган Альфред Норт Уайтхед (1861-1947) уз концепция- 
сини олга сурар экан, асосий ургуни метафизикага беради. 
Уз фалсафий таълимотини “спекулятив фалсафа” ёхуд 
“органицизм фалсафаси” деб номлаган файласуф, нарсалар- 
нинг рух ва материя каби икки унсурдан иборатлигини 
инкор этади. Бунга карши уларок, дунё ташкил топадиган 
асосий унсурлар сифатида “актуал мавжудлик”ни олга 
суради. Уайтхед таълимотига к>фа барча “актуал 
мавжудлик”лар биполяр булиб, улар хам жисмоний хам 
рухий кутбларга эга булади. Худо хам “актуал мавжудлик” 
сифатида кабул килиниб, унинг рухий (концептуал) кутби 
узгармас булиб, бу унинг “азалий табиат” и хисобланади, 
барча идеаллар ва имкониятлар манбаидир. Худонинг 
иккинчи кутби булган жисмонийликни у “ касб килиб 
олинган табиат” деб атайди. Мазкур табиат оркали Худо 
“ижод” килади, яратувчилик ишларини амалга оширади. 
“Касб килиб олинган табиат” чекланган булиб, тажриба 
ортиб боргани сари ривожланиб боради, аммо, охир окибат 
биринчи табиат (“ азалий табиат” )га кушилади.
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Уайтхеднинг мазкур фикрлари, ислом дини тарихидаги 
илк акидавий йуналишлардан булган “муьтазила” 
таълимотига жуда якинлигини алохида хайд этиш лозим. 
Айнан муътазилийлар Аллох таоло сифатларининг 
азалийлигини инкор этган холда, уларни махлук яъни 
яратилган деб хисоблашган. Жумладан, улар Аллох 
яратишни бошламасидан олдин у “ал-Холик” (яратувчи), 
жонзотларни ризклантиришидан олдин “ар-Раззок” 
(ризкдантирувчи) булмаган деган гояни илгари сурганлар. 
Айни дамда, мазкур таълимот хам Суннийлик хам Шиъалик 
уламолари томонидан кораланган.

Таникди файласуф Ричард Шеффлер уз фалсафий 
карашларида трансцендентал фалсафий теологияга купрок 
ургу берганини кузаташимиз мумкин. Жумладан, Шеффлер 
трансцендентал фалсафага тухталар экан, “бу тажрибанинг 
шаклланишига масъул булган саволлар ва далилларни олга 
суришнинг фалсафий методидир” дейди. Шеффлер 
концепциясининг узаги сифатида, инсоннинг трансценден- 
таллигини “тасодифий факт” сифатида кабул килиш 
лозимлити туради. У оламнинт предметлилигидан келиб 
чикиш мумкин эмас, чунки предметлиликнинт узи 
трансцендентлик оркалигина вокеъ булиши мумкин, 
Бошкача килиб айтганда эмпирик тажриба предметлари 
инсоннинг трансцендентлиги омили сифатида намоён була 
олмайди. Инсон трансцендентлигининг асосий манбаси 
факат Худо булиши мумкин, дейди файласуф.

Таникди шотланд файласуфи ва теологи Джон 
Макку орри (1919) хам уз ижодида Худо хакидаги 
концепцияни ишлаб чикишга салмовуга урин беради. Аввал 
Шотландия, сунг Антликан черковларида турли диний 
лавозимларда ишлаган Маккуори, Худони “ Мавжуд” деб 
аташ лозимлигини таъкидлайди. “Йигирманчи аср диний 
тафаккури” , “Христиан фалсафаси тамойиллари” , “Экзис- 
тенционал теология” , “Демифологизация чегаралари” 
китоблари муаллифи булган файласуф уз концепциясини

84



яратишда немис файласуфлари Рудольф Бультман ва 
Мартин Хайдеггерлар гояларига мурожаат кил тан.

Маккуорри Худо бошка мавжудотлар орасида устунрок 
эмас, балки у колганлардан юкорида булиши керак деб 
хисоблаган. “Худо биз “булмок” феълини ифодалаш учун 
ишлатадиган кудрат номидир, унинг кучи мавжуд булиши 
мумкин булган барча нарсаларда бор” , дея таъкидлайди 
Маккуорри узининг “Христиан фалсафаси тамойиллари” 
асарида. Шунингдек, олим “Мавжуд” булган зот Худо 
булиши учун албатта мехрибонлик сифатига эга булиши 
лозим дейди.

Утган асрнинг яна бир таникли фалсафий-теология 
намоёндаларидан бири Чарлз Хартсхорн уз концепциясини 
“неоклассик теизм” деб атайди. Хартсхорн тасаввуридаги 
Худо образи классик фалсафий-теологик карашлардан фарк 
килган холда хам борлик усти (гайритабиий) хусусиятларга 
хам борливда мавжуд булган -  яратилган нарсаларнинг 
хусусиятига эга. Аникрок ифодалаганда, Худо бир-бирига 
зид булган сифатлардан ташкил топган. Жумладан, у “Худо 
хам трансцендентал хам имманент, абсолют ва нисбий, 
зарурий ва тасодифий, >Ьгармас ва узгарувчандир” , дейди. 
Ш у оркали Хартсхорннинг концепцияси “ди-поляр теизм” 
деб хам аталади.

Хартсхорн уз таълимотидаги Худони самовий жараёнлар 
оркали ифодалашга харакат килади. Чунки, Хартсхорн 
тушунчасидаги самовий жараёнлар интихосиз, узгарувчан, 
жушкин, доимо янгиланиб турувчи булиб, бу Худонинг 
хусусиятларига ухшаб кетади. Мазкур жараёнлар орасидаги 
богликликни у бир тана ва унинг аъзоларига ухшатади ва 
уларни “Худонинг танаси” деб атайди. Мазкур карашлар 
Александернинг “эмержент эволюция”си ва Уайтхеднинг 
“космик органицизм” и билан бир катор умумий нукхаларга 
эгадир.
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Такрорлаш учун саволлар:
1. Фалсафа ва теологиянинг узаро муносабати хакида 

нималарни биласиз?
2. Фалсафий теологиянинг кандай максад ва 

вазифалари мавжуд?
3. Фалсафий теологиянинг кандай асосий окимларини 

биласиз?
4. Худо хдкидаги кандай замонавий фалсафий 

таълимотлар мавжуд?
5. Ислом дини доирасида илохлёт масаласи юзасидан 

пайдо булган окимлар ва уларнинг карашлари хакида 
нималарни биласиз?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. Фалсафа, илохлёт ва теологиянинг узаро муносабати.
2. Теологиянинг асосий функциялари.
3. Фалсафий теологиянинг методологик асосларининг 

шаклланиш хусусиятлари.
4. Теологияда Худонинг борлиги масаласининг талкини.
5. Хаёт ва таадир -  фалсафий теологиянинг бахс мавзуси 

сифатида.



I I I  БУЛ И М .
Д ИН ВА  М А Ъ Н А В И Й  ХД ЁТ  Д И АЛ ЕК Т И К А СИ

6-мавзу. Диний-фалсафий антропологиянинг узига 
хос хусусиятлари

Антропология -  инсон хакидаги фалсафий таълимот.
Дин фалсафасининг асосий йуналишларидан бири - диний- 
фалсафий антропологиядир. Фалсафий антропологиянинг 
таркибий кисми булган мазкур билимлар тизимининг 
мохиятини англаш, энг аввало, антропологиянинг фалсафий 
фанлар тизимида тутган урни ва ахамиятини аниклашни 
такозо этади.

“Антропология” атамаси (юнонча anthropos —  одам ва 
logos —  таълимот) —  одамнинг пайдо булиши, эволюцияси 
хамда ирклар хакидаги билимлар тизимини англатади. 
Илмий антропология мустакил фан сифатида X IX  асрда 
шаклланган булса-да, одам хакидаги фалсафий 
фикрларнинг пайдо булиши кадим даврларга бориб 
такалади. Одамнинг тана тузилиши, кишилар уртасидаги 
фаркларни тадкик килиш ушбу фаннинг асосий 
вазифаларидир. Мутахассислар томонидан антропология 
инсонни тадкик килишнинг табиий-илмий методларидан 
фойдаланадиган ижтимоий фанларга жуда якин турадиган 
биология сохаси сифатида эътироф этилади. Унинг мухим 
сохаси —  одам организмининг тузилиши ва ривожланишиг а 
таъсир киладиган физиологик, биокимёвий ва генетик 
омилларни урганадиган булими —  «Одам биологияси» 
деган умумий ном билан X X  аср урталаридан бошлаб 
ривожланди. Одамнинг пайдо булишида факат табиат 
оламининг конуниятларигина эмас, балки ижтимоий 
омиллар хам мухим ахамият касб этган. Одам пайдо 
булганидан хозирги холатигача унинг бутун хдёти 
жамиятнинг ривожланиш конунияти билан чамбарчас 
богланган. Антропологиянинг яхлит сифатида шаклланиши

87



ва ривожланишида табиий ва ижтимоий фанлар уйгунлиги 
тамойили алохдда ахамият касб этган.

Замонавий антропологияда учта асосий йуналиш 
ажратиб курсатилади. Булар, одам морфологияси, 
антропогенез ва иркшунослик (этник антропология) 
сохаларидир.

Х,озирги даврда фалсафий антропология хам таракдий 
этган. У ни инсоншунослик номи билан хам атамокдалар. У 
инсон хаётининг мазмуни, одам зотининг жамиятдаги урни, 
ижтимоий алокалари, шахе камолоти, маънавияти каби бир 
катор масалаларнинг фалсафий талкини билан 
шугулланади.

Мутахассислар Европадаги хар кандай антропологик 
таълимот маълум маънода диний характерга эга эканини 
таъкидлайдилар. “Антропология” атамасининг Урта 
аерларда айнан христиан теологияси доирасида пайдо 
булганини ушбу фикрнинг асосларидан бири сифатида 
к5фсатадилар.

Баъзи муаллифлар антропология атамасини янада 
кенгрок маънода талкин этадилар. Уларнинг фикрича, барча 
файласуфлар инсон, унинг табиати, келиб чикиши ва 
ривожланиши тугрисида у ёки бу тасаввурларни илгари 
сурганлар. Шу нуктаи назардан Караганда, хар кандай 
фалсафий тизим уз таркибига умумий антропология 
элементларини камраб олган.

Сирасини айтганда, диний-фалсафий антропология 
хакида турли караш ва ёндашувларнинг мавжудлиги уни 
мураккаб, динамик, муаммоли хусусиятга эга фалсафий 
мавзулардан блри булиб туришини таъминламокда.

Диний-фалсафий антропологиянинг намояндалари. 
Фалсафий антропологиянинг яхлит илмий билимлар тизими 
сифатида шаклланишида X IX  аср охири X X  аср бошларида 
яшаб ижод этган немис олими Макс Шелер (1874-1928) 
ижоди алохида урин тутади. Айнан унинг таълимотида 
диний мазмундаги антропологик карашлар билан инсон
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тугрисидаги илмий-фалсафий фикрларнинг уйгунлиги 
як;кол намоён булди. Бу эса, уз навбатида, фалсафий 
антропологиянинг мустакил фан сохдси сифатида 
шаклланишига катта туртки берди.

Макс Шелер бир катор асарларида уз давридаги гарбий 
Европа маданиятини инкирозли холатда эканини эътироф 
этиб, ундан чикиш йулларини курсатишга хдракат килган.

Жамиятнинг инкирози, ижтимоий зиддиятлар ва бошка 
муаммолар Шелер учун, энг аввало, бу -ш ахе инкирозининг 
намоён булишидир. Унинг таъкидлашича, инсон муаммоси 
хеч бир даврда X X  аердаги каби долзарб булмаган. Бунинг 
асосий сабаби сифатида у инсонни тадкик этувчи илмий 
йуналишларнинг чекланган хусусияти хамда уларнинг бир- 
бири билан суст богланганини курсатади. Теологик, 
фалсафий хамда табиий-илмий сохалар шулар жумласи- 
дандир. Илохиёт инсон хакида тулик диний тасаввурлар 
беради. Антропологиянинг фалсафий куриниши эса, куп 
жихатдан инсоннинг уз-узини англашини изохлашга 
йуналган. Инсон мохиятини табиий-илмий фанлар 
(табииётшуносликнинг барча сохалари ва генетик 
психология) нуктаи назардан тушунтириш эса, одамни Ер 
шари ривожланишининг нисбатан кейинги боскичида пайдо 
булган, узидан аввалги, инсонга нисбатан куйи табиатда 
учрайдиган мавжудотлар шаклларидан факат энергиянинг 
бирикиши ва кобилиятининг мураккаблиги даражасига кура 
фаркданадиган мавжудот сифатида асослашга хизмат 
килади.

Шелер инсон мохиятини аникдашга каратилган ушбу 
талкинлардан биронтасини мутлакдаштиришдан йирок 
булган. У Европа фалсафасини И.Кантнинг: “Инсон нима?” 
деган умумфалсафий синтезлашга хизмат киладиган 
саволини унутганликда айблайди. Унинг фикрича, инсон 
тугрисида синтезловчи хусусиятга эга, яхлит таълимотнинг 
Й5^клиги унинг борлигининг бекарорлигини белгилайди. 
Шунинг учун, олим инсон борлигининг конкрет томонлари
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тугрисидаги турли билимларни ягона фалсафий ечимга 
туплай олишга кодир илмий билимлар тизими -  яъни, 
фалсафий антропологияни яратиш зарурлигини 
таъкидлаган.

Шелер фикрича, инсон борлиги структурасидан барча 
нарса, ходиса, жараёнлар: тил, виждон, давлат, фан, мифлар, 
гоялар ва бошкаларнинг келиб чик,иш хусусиятларини 
курсатиш - ушбу таълимотнинг асосий вазифаси булиши 
керак.

Олим узи илгари сураётган фалсафий антропологиянинг 
кадимги таълимотлар билан алокадорлигини курсатишга 
харакат килган. М.Шелер фикрича, масалан, Б.Паскаль ва 
бошка олимлар уз карашларида инсонга космос 
(универсум)да муайян урин ажратиб, уз тадкикотларини 
инсоннинг мохияти ва мавжудлик хусусиятларини 
аниклашга йуналтирганлар. Аввалги даврларда инсон 
тасодифийми, у узига интилган мавжудотми ёки Худога, 
нимадан ва кандай килиб пайдо булган, у Худодан ва инсон 
ва Худо уртасидаги барча оралик мавжудотлар -  
фаришталар, иблис, арвохлардан нимаси билан фаркланади 
каби антропологик саволлар тарихан уткинчи, бирок, 
уларнинг мохияти яхлит. Яъни, инсон шундай мураккаб ва 
серкирра мавжудотки, у тугрисидаги барча таърифлар 
номукаммагт куринаверади. Бир суз билан айтганда, 
ижтимоий хаёт хамда инсоннинг мохиятини билишга 
нисбатан объектив шартланган ва доимий усиб борувчи 
кизикиш мукаррар холат булиб, бу антропологияга 
нисбатан юксалиб бораётган эхтиёж эди.

Айнан ушбу соглом манфаат Шелер фикрича, инсон ва 
жамият тугрисидаги барча билимлар учун дунёкарашлик 
асоси булишга кодир - фалсафий антропологиянинг 
шаклланишига имкон яратди.

Олим фалсафий антропология -  инсоннинг мохияти ва 
унинг структураси тугрисидаги билимлар тизими деб 
хисоблаб, фан предметини шу тарика талкин этган.
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М.Шелернинг фалсафий антропологиянинг ривожла- 
нишига кушган хиссаси хакида гапирганда, унинг 
таълимотидаги мухим икки холатга эътиборни каратиш 
зарур.

Биринчидан, олим учун “инсон-жамият” тизимида инсон 
узига хос марказ сифатида бирламчи хисобланади. Чунки 
ушбу марказда инсоннинг оламга нисбатан буладиган турли 
алокалари кесишади. Шел ер бу марказнинг мохияти - 
инсоннинг шахсий борлигини аникдаш хамда ягоналиги 
(уникаллиги), эркинлиги ва у3'Узини тартибга солиш 
(яхлитлиги) хусусиятини англашга харакат килган. Бунда, 
шахснинг чинакам борлиги сифатида уз таркибига 
ягоналик, эркинлик ва уз-узини тартиблаш каби унсурларни 
олган мухаббат (севувчи борлик) чикади.

Иккинчидан, Шелер фикрича, шахе ва жамият 
уртасидаги антагонизм, шахеда эса ички инкироз мавжуд. 
Шунинг учун, олим инсонни икки кобик (атрибут)лар 
кечишадиган мавжудот сифатида тасвирлайди. Инсон 
мохиятини ташкил этадиган бу икки атрибутнинг бири -  
кандайдир илохий ядрони эслатадиган узига хос шиддат 
(майллар, истаклар, инсон аффектлари, табиий, органик 
мазмунга эга хаётий мухдм нарса, ходисалар) булса, 
иккинчиси -  акл ва хис-хаяжон бирлиги сифатида 
чикадиган рухдир (эзгулик, мухаббат, афсусланиш, кадрлаш 
ва эркинлик билан боглик барча ходисалардир).

Шелер фикрича, инсонни инсонийлигини таъминлай- 
диган сифат кенг маънода хаётдан ташкарида булиб, у -  
рухдир. Рух барча нарсаларга каршидир, чунки у 
гайритабиий, Худодан келиб чикади. Бошкача айтганда, 
Шелер учун инсон -  бу, Худо билан богланган маънавий 
мавжудот. Суз туфайли илохий рух мазмуни индивидуал 
онгнинг мулкига айланади. Мутахассислар олимнинг ушбу 
фикри Инжилдаги: “Ибтидода Суз бор эди, ва Суз Худода 
эди, ва Суз Худо эди” , - деган хикматни эслатишига хам 
алохида ургу берганлар.
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Инсон мох,иятини унинг икки атрибутлари -  шиддат ва 
рухиинг чексиз шаклларда намоён булиши оркали 
изохлаган холда Шелер диний-фалсафий антропологияси 
инсон хакидаги эмпирик таърифларни енгиб утган. “Рух 
инсонни инсонийлаштирувчиси сифатида унинг иррационал 
асосига катма-кат Мустахкамланиб боради. Шиддат эса, 
бутун хаётнинг намоён булишидир”, - деб ёзади Шелер. 
Бундан ташкари, олим шиддатнинг босими, хаётий 
инстинктларнинг усиб бориши, эхтироснинг кузголони ва 
табиий равишда, рухнинг бутун хаётий жараёндан сикиб 
чикарилиши хакида суз юритади. Шу нуктаи назардан 
Караганда, файласуф учун шахе -  бу, конкрет яхлитлик, 
кадриятлар кесишувидир. Кадриятлар иерархияси хар бир 
шахеда мужассамлашса-да, бирок, у  Худодан келиб чикади. 
Инсоннинт асоеий хусусияти -  унинг Худога 
интилувчанлигидадир. Шелер фикрича, энг комил инсон 
пок, такводор, олижаноб шахедир.

Олим диний, фалсафий, эстетик, илмий ва бошка барча 
кадриятлар жамиятда мавжудлиги учун инсонга 
берилганини эътироф этади. Бирок, уларнинг кабул 
килинишини Шелер социологик жихатдан изохламаган. 
Унинг фикрича, бу кадриятлар индивиднинг унинг 
ижтимоийлигига нисбатан бирламчи булган антропологик 
мохиятига катма-кат жойлашиб боради.

Шелер одамлар томонидан ахдокий, фалсафий ва диний 
кадриятлар четга суриб ташланаётгани учун гарбий Европа 
жамиятини танкид остига олиб, уз карашлари оркали 
кадриятларни кайта тиклаш йулларини таклиф этган.

Шундай килиб, Шелер фалсафасида марказий уРин 
эгаллаган инсон маънавий мавжудот булиб, унинг 
борлигининг асосий тамойили сифатида кудратли, аммо 
“нодон шиддат” ва барча нарса, ходисаларни англайдиган, 
бирок, кучеиз рух намоён булади.

Унинг таълимоти хаёт фалсафаси ва экзистенциализм- 
нинг ривожланишига улкан хисса кушган. Кейинчалик
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Шелер фалсафаси биологик, психологик, маданий, диний ва 
бошка йуналишлардаги алохида фалсафий-антропологик 
назария шаклларига айланиб кетди.

Замонавий диний-фалсафий антропологиянинг асосчи- 
ларидан яна бири - немис олими Арнольд Гелен (1904- 
1976) хисобланади. Олим маданиятни “инсониятнинг 
абадий йулдоши”  сифатида тал кин этган. Турли хил 
маданиятларнинг мавжудлигини тан олган холда, Гелен 
маданиятнинг бирлигини инсоният яхлитлиги, аникроги 
одамларнинг биологик яхлитлиги билан шартлангани 
хакидаги гояни ил гари сурган. Унинг фикрича, маданият 
“маданият яратувчи энергия”га эга хар бир инсон 
организмининг ажралмас кисми хисобланади.

Мутахассислар томонидан Г елен фалсафасида уч 
тематик йуналиш -  фалсафий антропология, “институтлар 
фалсафаси” ва “ плюралистик ахлок” ажратиб курсатилади. 
Олим ижодидаги ушбу йуналишлар бир-бирини тулдириб, 
узаро узвий боглик булса-да, уларнинг орасида фалсафий 
антропология ёндош сохалар учун узига хос базис булиб 
хизмат килган.

Гелен учун фалсафий антропологиянинг асосий 
вазифалари - инсоннинг табиатдаги узига хос яхлитлик 
сифатидаги таърифини ишлаб чикиш, уни табиатнинг 
авваллари хеч хам синаб курилмаган лойихаси, мутлако бир 
маротабалик ходиса сифатида англашдан иборат. Унинг 
фикрича, мазкур фан инсон хакида ундаги мавжуд 
хусусиятлар, белгилар ва б.лар мажмуини инобатга олган 
холда иш курадиган, илмий таълимот характерига эга 
булган муайян яхлит карашни шакллантиришга хизмат 
килиши зарур. Бир суз билан айтганда, Гелен фалсафий 
антропологияни инсоннинг узига хос табиатга эга эканини 
асослашга каратилган фан сифатида тушунган.

Гелен антропологик вокеликни урганишда хар кандай 
метафизик карашларни инкор этиб, соф эмпирик 
категорияларга таянган антропологик фанни яратиш
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зарурлигига ургу берган ва шунга интилган. Унинг 
фикрича, агар инсоннинг биологик табиатини эмпирик 
жихатдан англаш мумкин булса, бу жараёнда антропология 
антропобиологияга айланиши лозим. Зеро, Гелен 
тадкикотларида инсон мавжудлик шароитларини урганиш 
оркали хал этилиши мумкин булган “махсус биологик 
муаммо” сифатида чикади. Бундай ёндашувга кура, 
олимнинг концепциясида бир ходисани иккинчисидан 
келтириб чикариш ёки бошкасига кушиб юборишни 
англатувчи катьий карамлик принципини инкор этилади. 
Инсондаги барча мухим хусусиятлар бир-бирига нисбатан 
функционал жихатдан узаро такозолангандир. Уларнинг 
мажмуи антропологик константалар тизимини ифодалайди. 
Айни пайтда, мазкур тизим инсоннинг табиатнинг махсус 
лойихаси саналиши хамда унинг узига хос хаёт тарзига эга 
булишини таъминлайди.

Гелен методологик дастурининг асосида бош назарий 
услуб -  бу, инсонни космологик истикбол нуктаи 
назаридан, энг аввало, хайвонот оламига дахлдорлигига 
К)фа тадкик килишдир. Морфологик нуктаи назардан 
Караганда, инсон махсус холат, истисно сифатида намоён 
булади. “Табиатдаги таракккиёт” турларнинг органик 
ихтисослашувида, яъни, уларнинг муайян яшаш мухитига 
табиий мослашиб бориши билан белгиланади. Хдйвон у ёки 
бу шароитларда узининг махсус ташкиллашиш хусусияти 
туфайли хаёт кечира олади. Уларда тана аъзоларининг 
ихтисослашуви ва мухит бир-бирига мувофик келади. 
Улардан фаркди равишда инсон биологик мослашув 
кобилиятига эга эмас, яъни у муайян табиий мухитга 
органик мослашиб кетиш учун зарур биологик ривожланиш 
к,онуниятларидан махрум. Бошкача айтганда, факатгина 
табиий шароитларда инсон мавжудот сифатида кирилиб 
кетган булар эди. Олим инсонни биологик ихтисослашувга 
эга эмаслиги учун “номукаммал мавжудот” деб атайди.
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Бундай холат эса, унинг яшаб кетиш имкониятлари 
тугрисидаги саволни )фтага ташлашга мажбур этади.

Инсон биологик нотулик, етарли даражада тайёр 
булмаган мавжудот сифатида уз х,аёт таъминоти, яшаб 
кетиши масаласини узи хал этиши зарур. Шунинг учуй, 
инсон уз хатти-харакатлари узи учун шарт-шароитлар 
яратадиган фаолиятга эга мавжудотга айланган. Яшаб 
колиш учун харакат килиш -  инсон учун принципиал 
ахамиятга эга вазифадир. Шу маънода, инсоннинг бутун 
хаётий фаолияти энг аввало, уз борлигини саклаб колиш ва 
куллаб-кувватлашган каратилган воситалар ва куролларни 
яратишдан иборат жараён сифатида чикади. Хатги-харакат, 
фаолият хаётий таъминот максадида табиатни 
узлаштиришга булган уринишдир.

Инсон хаёти учун зарур, кайта ишланган табиий 
ходисалар маужмуи маданиятдир. Маданият олами эса -  
инсон дунёсини ташкил этади. Олим фикрича, кандайдир 
“табиий инсон” булиши мумкин эмас. Тайёр воситалар ва 
физик ресурсларнинг йукдиги маданият воситасида бархам 
топиб боради. Шунинг учун, маданият иккинчи табиатдир.

Биологик ихтисослашмагани сабабли инсон ташки олам 
учун очикдир. Бирок, бу очиклик инсон учун огир вазифа 
хисобланади. Зеро, у ташки кучларнинг хаддан зиёд 
босими, таъсирига бардош бериши, уларни узлаштириши 
зарур. Ташки дунё инсон учун олдиндан айтиб бериб 
булмайдиган структурага эга ташвишли кобик кабидир. 
Бундай холат инсон олдига ташвишдан халос булиш, яъни 
мустакил равишда етарли булмаган шариотларни хаётий 
таъминотнинг имкониятларига айлантиришдек хаётий 
мухим вазифани куяди. Гелен буни “огир вазифадан 
кутулиш тамойили” деб атаган. Хдддан зиёд кучли 
таъсирларни кабул килиш огир булса-да, бошка томондан 
бу, маданият намуналарини яратиш учун имконият хамдир. 
Турфа хил табиат неъматларидан инсон эхтиёжлари учун 
зарур булган куплаб нарсалар яратиш мумкин. Инсондаги
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кар кандай энг мураккаб нарса, ходисаларни хам маданий 
жихатдан кайта ишлаш кобилияти унга турли-туман табиий 
мухитларни узлаштириш, мослаштириш имкониятини 
беради.

Айни пайтда, табиатни узлаштириш билан боглик 
мураккаб вазифаларни самарали кал этиш учун инсон 
зотидан узига хос хохиш-истак ва эхтиёжлар структураси 
талаб этилади. Инсон уз майлларини тугри йуналтира 
билиши, зарур холларда уларни тухтатиб колиш 
кобилиятини шакллантириш керак. Бу жараёнда элементар 
эхтиёжлар ва майллар билан хатти-харакатлар орасида 
узилиш содир булиши мумкин. Эхтиёжлар ва истакларга 
нисбатан пайдо булган ушбу узилиш масофаси узокни 
кузлаб иш тутиш, турли хил хатги-харакатларни 
режаланггириш имконини яратади.

Ташки оламни маданий узлаштириш билан боглик 
мураккаб вазифаларни хал этишда инсонга тип хам катта 
ёрдам беради. Тил воситасида инсон узи ва нарсалар 
уртасида бевосита ташки босимлардан халос булишга 
имкон берадиган символли оралик дунёни шакллантиради. 
Шунингдек, тил одамнинг олам билан масофавий-назарий 
муносабатни йулга куйишга имкон яратади.

Инсоннинг дунёга очикдиги яна шунда намоён буладики, 
у уз хатги-харакатларида узининг айни пайтда холатидан 
кура, купрок олдиндан кура билинган, лойихалаштирилган 
холатларга таянади.

Гелен инсонни англашда маънавий омилларнинг ролини 
хам тан олган. Бирок, олим бундай омилларнинг метафизик 
талкин этишдан йирок булган. Шунингдек, мутахассис уз 
методологик дастури доирасида Худо билан боглик 
масалаларни хам метафизик изохдашдан воз кечган. Лекин, 
бу унинг таълимотининг атеистик характерга эга эканини 
англатмайди. Бу борада олим уз антропологиясининг хар 
кандай мунозаралар учун очиклигин эълон килган.
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Гелен талкинида дин инсоннинг уз-узини бошкариши, 
хаёт кечиришини таъминлашга каратилган юксак 
тизимларидан биридир. Унинг фикрича, дин учта асосий 
функцияни бажаради ёки бопщача айтганда инсоннинг уч 
турдаги манфаатига Жавоб беради. М аз кур функциялар 
(манфаатлар) диннинг манбаини ташкил этади. Антрополог 
фикрича, дин дунёни Тушунтириш, хатти-харакатларни 
шакллантириш, ожизликдан келиб чикадиган муаммоларни 
х,ал этиш йулларини курсатиш каби функцияларни 
бажаради.

Гелен фикрича, диннинг дастлабки икки функцияси -  
оламни талкин этиш ва фаолиятни тартибга солиш илм-фан 
ривожи билан динга нисбатан мустакдп сохаларга айланиб 
боради. Шу маънода, олимнинг антропологик концепция- 
сида диннинг маънавий маданиятнинг мухим кисми 
снфатида талкин этилгани яккол намоён булади. 
Мутахассис динга эътикод килишнинг тобора индивидуал 
характер касб этиб боришини таысидлаган холда, унинг 
инсон рухияти, дунёкараши ва борликка нотугри 
муносабатидан келиб чикадиган зиддиятларини хал 
этишдаги урнига юкори бахо беради.

Х.Э.Хенгстенберг ва Э.Корет антропологик назария- 
ларининг узига хос хусусиятлари. Замонавий диний- 
фалсафий антропологиянинг характерли намунасини немис 
олими Ханс-Эдуард Хенгстенбергнинг (1904 й.) объектив- 
лик (Sachlichkeit) таълимоти мисолида кузатиш мумкин. 
Мутахассисларнинг таъкидлашича, унинг карашларида 
ушбу окимга мансуб бошка олимларнинг ижодидагига 
нисбатан, инсон борлиги ва мохиятининг феноменологик- 
антропологик тахдилининг диний варианта купрок уз 
ифодасини топтан.

Инсоннинг мохияти борасида фан пайдо булгунга кадар 
хам интуитив тасаввурларнинг мавжуд булгани тугрисидаги 
гоя Хенгстенберг антропологик карашларининг асосий 
методол згик тамойили хисобланади. Олим фикрича, бундай

97



ёндашув инсон хакида тадкикот олиб боришнинг мухим 
шартидир. Зеро, бундай интуитив билим предмет хакида 
дастлабки тушунчаларни бериб, истикболдаги тахлилларга 
кенг йул очади. Хенгстенберг методига кура, одам зоти 
хусусидаги дастлабки интуитив билимлар акл томонидан 
инкор этилиши мумкин эмас. Чунки бу холда тадкикот учун 
дастлабки зарурий материал йуколади. Бошкача айттанда, 
Хенгстенберг ижодида бундай ёндашув унинг инсон 
тугрисидаги мулохазалари учун узига хос мажбурий мезон 
сифатида хизмат килган. Ушбу йуналишдаги фикр- 
мулохазаларни излаш ва аниклашни олим феноменологик 
ахамиятга эга деб хисоблаган. Бирок, Хенгстенберг назарда 
тутган феноменология Гуссерль тушунчасидаги 
феноменологиядан фаркданишини таъкидлаш жоиз.

Узига хос методологик ёндашувга таянган холда олим 
инсон борлиигини унинг объективлик хусусияти ташкил 
этиши хакидаги антропологик гояни илгари сурган. 
“Объективлик, деганда биз, инсонга мурожаат килгани- 
мизда фойда олишни эмас, балки унинг узлигини англашга 
каратилган позицияни назарда тутамиз. Объектта нисбатан 
бундай муносабат англаб етиш, амалий харакат ёки 
эмоционал бахолаш холатларида амалга ошиши мумкин” , 
деб ёзади Хенгстенберг.

Объективлик тамойилига мувофик субъект уз атрофи- 
даги борликка, масалан, хайвонот ва усимлик оламига 
холис, гаразли максадларни кузламай, нафосат билан 
ёндашиши, чин калбдан уларнинг униб-усиши, ривожла- 
нишини исташи зарур. Бошкача айттанда, Хенгстенберг 
антрополгиясида “объективлик” инсон хаётини нарсалар ва 
тирик мавжудотлар олами билан хамнафас уйгунликда, 
узига хос соф эхтирослар билан бегараз кечишини 
англатади. Нима учун ва кандай максадда, деган савол бу 
жараён учун бегона хисобланади.

Хенгстенберг учун “инсон объективликка кодир, 
объективликда узлигини топадиган ва объективлик учун
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яралган мавжудотдир” . Даставвал, олим ушбу тезисни 
гипотетик тарзда илгари суриб, уни доимийлик мезонига 
мос келиши нуктаи назаридан феноменологик текширувдан 
5пгказади. Бунинг учун у хаёлан инсон табиатидан 
объективлик тамойилини олиб ташлайди ва бу масалан, 
билиш, англаш жараёни учун кандай окибатларга олиб 
келиши мумкинлигини тасаввур килишга уринади. Ва шу 
зах,оти, объективликдан ажралган инсон хурмат килиш, 
севиш, адолатли булиш каби фазилатлар ва табиийки, 
ташки олам борлиги таркибига кирган холда уни англаш 
оркали хосил буладиган билимлардан махрум булади. 
Хенгстенберг шу тарика объективликнинг инсон 
мохиятининг мухим сифатлари билан узилмас алокада 
эканини намойиш килиб, узи илгари сураётган антропо
логик позицияни доимийлик, мажбурийлик мезонларига 
мувофиклиги хакидаги катъий хулосага келади. Ушбу 
методик тадбир Хенгстенберггача мавжуд булган 
фалсафий-антропологик концепциялар доирасида хам 
кулланилган усулларга ухшайди. Бирок, олимнинг ижодида 
инсон табиатининг умуммажбурий хусусияти тугрисидаги 
мулохазани исботлаш тескари тартибда амалга оширилади. 
Яъни, бу методологик жараён априор равишда инсон 
борлигининг купрок хусусий тавсифларини уз таркибига 
олган умумий тезисдан, уз-узини англашнинг айрим 
конкрет курсаткичлари томон йуналган булади.

Тадкикотлари давомида Хенгстенберг инсон антрополо- 
гияси объективлик хусусиятининг тотал характерга эга 
экани тугрисидаги хулосани баён этган. Унинг фикрича, 
инсон борликнинг барча сохалари, маданий вокелик билан 
объектив келишув асосида “ очилиши”  зарур ва унга хаёт 
айнан шунинг учун берилган. Инсондаги интеллектуал, 
рухлй, эмоционал кобилиятларнинг жонланиши, шаклла- 
ниши ундаги объективлик хусусиятининг холати, даража- 
сига боглиадир. Бирок, бу кобилиятларнинг хеч бири

99



инсондаги объективлик шартининг манбаи, илк ташаббус- 
кори хисобланмайди.

Объективлик маданиятнинг ахдоккача булган турли 
сохаларида, шунингдек, предмет гаразли максадлардан холи 
равишда тадкик килинадиган конкрет илмий билиш 
жараёнида узини намоён этади. Объективликнинг юкори 
шакли ва даражаси асосий мезони мухаббат булган ахдокий 
сохада амалга ошади. Бу масалада Хенгстенберг Шелернинг 
“Сен” кадриятларининг юксалтиришга каратилган мухдббат 
хакидагн концепциясига таянади. Мазкур талкинга кура, 
мухаббат объективликнинг нихояси ва у хар кандай ахдокий 
хатти-харакатнинг ибтидосида мавжуд булиши зарур.

Олимнинг инсон ва табиат уртасидаги узаро муносабат 
тугрисидаги фикрлари хам эътиборни тортади. Унинг 
фикрича, инсон мухитга мослашмайди, балки аксинча, 
атроф табиатни узига мослаштиради. Одамга узун тирнок ва 
суйлок тишлар керак эмас. Инсон - маданий дунёнинг 
яратувчиси ва бу яратувчанлик биологик номувофшушк- 
нинг компенсацияси эмас. Чунки инсон аввал бошдан 
табиатга мослашишга мажбур булмаган. “одамнинг тана 
аъзолари улардан нима талаб килинадиган булса, шунга 
мутлако мосдир” , - деб ёзади Хенгстенберг. Таълим ва 
тарбия жараёнида хам инсоннинг ихтисослашуви содир 
булмайди. Чунки бу ундан умуман талаб этилмайди. Зеро, 
инсон бошка биологик турга, масалан, учадиган ёки сув 
остида сузадиган мавжудотга айланмайди. Бу ишларни у уз 
акди ва яратган воситалари, куроллари оркали хам амалга 
оширишга кодирдир.

М ашхур антрополог фикрича, объективликнинг энг 
юкори ва узига хос шакли диний борликка хосдир. Чунки 
ушбу жабха учун уз борлигини йукотиш ёки унга эришиш 
хавф тугдирмайди, балки, у субъектнинг хохиш-иродасидан 
мустакил, эркин равишда мавжуддир. Шунинг учун, диний 
муносабатлар таъзим, итоат куринишини олади ва
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Худонинг кандай булса, шундай мавжудлигига нисбатан 
кувонч ва миннатдорликда намоён булади.

Хенгстенберг катьиятига кура, инсон ташки борликка 
нисбатан объектив ёндашиш учун яралган мавжудот 
хисобланади. Бирок, у бунта риоя этмаслиги, диаметрал 
карама-карши, нообъектив позицияда хаёт кечириши хам 
мумкин. Агар, хамдардликка асосланган объективликнинг 
энг юксак чуккиси мухаббат булса, атайин амал килинган 
нообъективлик -  гараз ва нафрат билан якун топади. Инсон 
уз хаётида объективлик ёки унта карама-карши булган 
позицияни танлаши зарур. Бунда инсоннинг шахе 
хусусиятлари белгиловчи ахамият касб этади.

Хенгстенберг карашларига кура, инсоннинг конкрет 
хатти-харакатларида намоён буладиган объективлик 
максадга мувофиклик тамойилига нисбатан трансцендент 
равишда узгача фазилатдир. Буни биз олимнинг 
объективлик ва жисмлилшс уртасидаги узаро муносабатни 
талкин этишида хам курамиз. Унинг фикрича, одамнинг 
биологик жихатдан ташкиллашиши табиий эволюция ёки 
социомаданий мухитнинг хусусиятлари билан эмас, балки, 
унинг объективликка булган кобилияти шартлангандир. 
Яъни, объективликка кодир мавжудотнинг жисмоний 
туз или ши хам мукаммал булади.

Хенгстенберг инсонни биологик эмас, балки, энг аввало, 
маънавий-рухий мавжудот деб хиосблайди. Шунинг учун, у 
Ландман сингари Геленнинг антропологик биологизм 
назариясини танкид остита олади. Олим диний-фалсафий 
антропологик мактабнинг бошка вакиллари каби Гелен 
ижодидаги одамнинг хайвонот оламидан шаклланиб 
чиккани хакидаги гояга карши чикади.

Хенгстенберг инсон объективликка кодир мавжудот 
булгани сабабли хам у маданиятнинг яратувчиси ва 
ташувчиси эканини уктиришга уринган. Унга кура, 
маданият бу эхтиёж натижаси эмас, балки хаётда янада 
туликличка интилиш хосиласидир. “Маданият
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етишмовчиликдан эмас, балки тукисликдан келиб чикади” , 
деб ёзади олим. Табиат устидан хукмронлик килиш 
маданиятнинг мохдятини ташкил этмайди. Чунки айнан 
шундай хукмронликка интилишнинг кучайиши окибатида 
мадаииятсизлик ва вахшийлик келиб чикади. Тукислик ва 
объективликиииг мазмуни кандайдир фойда билан 
улчанмаслиги баробарида ушбу мазмунни англаб етганлар 
микдорига хам боглик эмас.

Хенгстенберг феноменологияси унда инсондаги шахсий 
ва онтологик мазмунларнинг ажратиб талкин этилиши 
билан хам харакгерлидир. “Онтология инсон субъекти 
ташаббусидан аввал мавжуд ва борлигига кура ундан 
мустакил булган мазмунни англатади. Узининг яралишига 
кура инсон мазмуннинг илк ташувчиси эмас. Индивид хаёти 
давомида мазмунларни англай бошлайди, мазмун эса бу 
вактда баркарор мавжуд булади” , - деб ёзади Хенгстенберг. 
Бирок;, онтологик мазмунни англаб бориш жараёни 
индивидуал шахсий хусусиятга эга булиб, инсоннинг у ёки 
бу мазмунга алохида эътибор каратишига богликдир. 
Узининг шахе хусусиятларини билиб бориш онтологик 
мазмунни англаб боришга кенг йул очади.

Хенгстенбергнинг ушбу фикрлари унинг ижодида инсон 
фалсафаси узига хос ёндашув, услублар оркали самарали 
ривожлантирилганини курсатади. Инсон борлигини 
марказий уринга куйиш, уни маънавий-маданий таракдиёт- 
нинг асоси сифатида талкин этиш Хенгстенберг 
антропологиясига хос хусусиятдир.

Австриялик файласуф ва теолог Эмирих Коретнинг 
(1919 й.) концепцияси узига хос услубда яратилган 
мустакил илмий позиция сифатида диний-фалсафий 
антропология сохасидаги билимлар тизимида мухим урин 
тутади. “Инсоннинг мохияти шунда-ки, у бевосита факат 
табиат куршовида яшайдиган мавжудот эмас. Чунки инсон 
маданий табиатга хам эга. У узи У3 дунёсини 
маданийлаштириши зарур” , - деб ёзади Корет. Бир карашда
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бундай нукгаи назарга тулик кушилиш мумкин. Шундай 
булса-да, оламнинг ижодвда инсоннинг маданий мохията 
хамда шахснинг узига хос дунёси шаклланадиган маданий- 
тарихий фаолликнинг манбаи сифатида нимани тушуниш 
зарурлиги масалаларининг хал этилиши алохида эътиборни 
тортади.

Мутахассислар Корет антропологиясида асосий хусусият 
-  инсонни тулалигича маданият ва тарихни яратувчи фаол, 
сергайрат мавжудот сифатида курсатишга булган 
уринишдан иборат эканини таъкидлайдилар. Албатта, бу 
жихат замонавий неотомистик антропологиянинг ривожла- 
нишида мухим ахамият касб этган.

Тарихни илмий тушуниш инсон оламини энг аввало, 
унинг хаётий фаолияти кечадиган, у томонидан яратилган 
предметлар тизимидан иборат ижтимоий яхлитлик 
сифатида тал кин этишта асосланади. Инсон дунёсининт 
исталган сегменти, кисми алохида ахамиятга эта булиб, у 
ёки бу ижтимоий шароитда муайян маданий мулжалларга 
эта шахе хаёти мазмунининт ташувчиси хисобланади. 
Инсон борлиги объективдир. Бирок, унинг мавжудлиги ва 
пайдо булиши ижтимоий субъектнинг фаолияти билан хам 
шартлангандир. Томизм анъаналарига доирасида колишга 
уринган холда Корет “дунё” категориясини формал объект, 
реалликни тахдил килиш аспекта билан тенглаштаради. 
Айни пайтда, “дунё”ни Корет Гуссерль, Хайдеггер ва 
Гадамер меросидан фойдаланиб, уни “конкрет хаётий 
мухит” ва объектавлик ва субъективлик узаро коришиб 
кетган “тушуниш горизонта” сифатида олиб карайди. У 
инсон дунёсининг объектив хусусиятини тан олмайди ва 
инсон фаолиятини амалий-предметли таркибий кисмлардан 
холи булган соф маънавий ходиса сифатида тал кин этади. 
Шунингдек, олим карашларида инсон дунёси тажрибанинг 
тоталлиги билан хам тенглаштирилади ва унинг тилда 
ифодаланиши хамда субъект томонидан тулик англангани 
таъкидланади. Католик файласуфи Корет субъектнинг
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“интерсубъектив алокалар” мажмуига дахлдорлиги 

тугрисида суз юритса-да, унинг дунёсининг объектив 

иж тим оий муносабатлар билан сабабий богланиш ини тулик  

инкор этади. У ни нг карашларига мувофик, маданий 
ривож ланиш  “маънавият”нинг тотал хусусиятини англаб 

борувчи “борлик-онг”нинг такомиллаш иш  жараёнини 

англатади.
А .Гелен ва М .Ш елер назарияларига таянган холда Корет 

инсон дунёсининг мохият эътибори билан очик; хусусиятга  

эга экани, унинг фаолиятн хайвонлар хаётидан узининг 

тарихий-маданий характери билан ажаралиб туриш и  

хусусида суз юритган. Б у  борада унинг караш и Г.Плесснер  

антропологик позицияси билан хамохангдир. М аъулмки, 
Плесснер узининг “О рганик дунё боскичлари ва инсон” 

китобида маданий ижоднинг уч  конунини илгари сурган. 
Плесснер фикрича, “Табиий сунъийлик конуни” ва 

“Бевосита бевоситалилик конуни”га кура, инсоннинг 

табиатга нисбатан муносабати билвосита хусусиятга эга. 
У ш б у  билвоситалилик субъектнинг узгартирувчанлик 

фаолияти оркали домий равиш да таъминланади. У чинчи  -  

“У то п и к  стандарт конуни”га мувоф ик эса, инсон абсолю т 
билан куш илнш га интипиб хаёт кечиради. Корет хам  

Плесснер сингари абсолю т дунёга куш илиш га интилиш ни  

маданий-тарихий фаолиятни англаш нинг калити деб 

хисоблаган. Ш у  нуктаи назардан Караганда, олим  

инсоннинг “утопик стандарт конуни” оркали катта кучга эга 

булиб борадиган маданий ижод жараёнида табиат ва 

тарихий заруриятдан ю ксакликка кутарилиш  кобилиятга эга 

эканини таъкидлаган. У н и н г фикрига кура, уш бу хусусият 

инсон дунёси диалектикасининг мохиятини таш кил этади.
И нсон  “М ен ”ининг тахлили хам Корет антрополо- 

гиясининг асосий унсури хисобланади. “М азкур  нукта -  

менинг “М е н ”им -  дунёимнинг зарурий марказидир. Айнан, 
у оркали мен таш ки дунёни куриб, туш уна оламан. Барча
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бош ка нарса, ходисалар уш бу марказ билан чамбарчас 

боглнк”, - деб ёзади антрополог.
М утахассис анъанавий неотомистик концепцияга хос 

булган зиддиятга бархам бериш га уринган холда, билиш  

жараёни ва амалий фаолиятнинг бирлиги, субъект 

фаоллигининг яхлитлиги хусусида суз юритади. Б у  хам  

Коретнинг инсонни эркин танлов оркали уз таадирини узи  

белгилай оладиган, фаол мавжудот сифатида характерлашга 

булган кучли истагидан далолат беради. Олим томонидан  

ахдокий масалалар тахдил килинганда уш бу истак якдол 

намоён булади. А йни  пайтда, Корет Ш елернинг 

аксиологияси хамда Ф ихтенинг издоши Риккерт 

караш ларига хурмат билан муносабатда булган холда, 
инсон фаолиятининг исталган услубида норматив- 
кадриятли холатнинг биринчи даражали ахамиятга эга 

эканини эътироф этади.
У м ум ан  олганда, инсон борлиги амалий, ахдокий  

ш артларининг оламга нисбатан назарий муносабатдан  

устунлиги, инсон хаётининг асосий максади, фаолиятнинг 

энг олий манбаи - илохдй кучга интилиб яшашдан иборат 

экани хакидаги тезис Корет антропологиясининг марказий  

гоялари хисобланади. Баъзи уринларда инсон ш ахсини  

хаддан зиёд марказлаш тириш га уринган булса-да, Корет  

караш лари замонавий фалсафий антропологиянинг 

ривож ланиш ига катга хисса куш ган назария сифатида улкан  

илмий ахамиятга эга.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Антропология ва дин фапсафаси уртасидаги узаро  

алокадорлик нималарда намоён булади?
2. Замонавий антропологиянинг кандай йунапиш лари  

бор?
3. Замонавий диний-фалсафий антропологиянинг ш акл- 

ланиш ига кандай омиллар таъсир курсатган?
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4. Арнольд Гелен антропологик назарияси кандай 

методологик ёндаш увга таянган эди?
5. Хенгстенберг таълимотидаги объектив лик тамойили  

кандай мазмунга эга?
6. М акс Ш елернииг фалсафий антропология ривожига 

куш ган хиссаси асосан нима билан изохданади?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. Инсонпарварлик диний-фалсафий антропологиянинг 

асосий тамойили сифатида.
2. Танатология концепциясининг 1®азмуни.
3. Эсхатологиянинг асосий тамойиллари.
4. Христианликда антропологик масалалар талкини.
5. Антропологиянинг замонавий йуналишлари.

7-мавзу. Дин ижтимоий-маданий доднса сифатида

Дин ва маданий жараёнлар диалектикаси. Диний  

макондаги ходисалар мохиятини англаш га имкон берадиган 

тамойилларни тадкик этиш нинг долзарблиги мамлакатимиз, 
ш у билан бирга, глобал вок;еликда кечаётган ижгимоий  

тараккиёт боскичининг узига хослигидан келиб чидади. 
Глобал мафкуравий карама-карш илик урнини ижтимоий 

мавжудликнинг янги тенденциялари, бир томондан, 
принципиал эркин фикрлилик, толерантлик ва очикдикни 

жорий килиб, иккинчи томондан, дин никоби остидаги 

ноконуний хатти-харакатларга хам йул очмовда.
Ш унга боглик равишда, дин фалсафаси узига хос урин  

тутиб, уни  узлапггириш хар бир киш ининг шахе сифатида 

шаклланиши, ю ксак маънавий маданиятта эга булиш ига 

хизмат килади. Демократик институтлар ш аклланиш и билан 

бирга айрим холларда шахе зркинликларини таъминлаш  

байроги остида бош бош доклик ва бузгунчилик юзага 

келмокда. Бунда, динлараро муносабатлар тобора сиёсий
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карама-карш илик майдонига айланиб, натижада диний 
заминдаги хд рби й  тукнаш увларнинг авж олиб кетиш  

тахдиди кучаймокда.
А йн и  пайтда, гаразли кучлар томонидан дин тугрисида 

гайриилмий караш ларнинг илгари сурилаётгани вокелик 

тугрисида нохолис тасаввурлариинг пайдо булиш ига олиб 

келмокда. Дунёвийлик ва динийликнинг узаро нисбати  

масаласи хукукий асослар оркали мустахкамланаётган  

булса-да, бу борадаги айрим муаммолар кескинлашиб 

бормокда. Анъанавий дин шакллари -  христианлик, ислом, 
буддавийлик билан бир каторда жахон диний маконида 

янги шаклдаги, турли номларга эга диний эътикод  

куриниш лари пайдо б^лмокда.
Ю корида кайд этилган ходисалар тизимли тадкикотларга 

м ухтож  булиб, улар киёсий тахдил хамда дин фалсафаси 

нуктаи назаридан тугри танланган методологик ёндаш увни  
талаб этади.

Плю рализм  тамойилларииинг устуворлаш иб бориш и  

глобал микёсда узига хос “гоялар ва дунёкарашлар  

бозорининг” ю зага келиш ига хам сабаб б^лмокда. Турли  

эзотерик курслар ва сеанслар, к>т1 сонли оккультизмга 

багиш ланган нашрлар, “маънавий согломлаш тириш  

технологиялари” номи остида гайриилмий тадбирларни  

олиб бораётган уз гояларини янги даврнинг дини сифатида 

тикиш тириш га уринаётган мафкуравий кучларнинг хатти- 
харакатлари бунга мисол була олади.

Айникса, уш бу вазият билим ва кадриятларни бир 

авлоддан кейингиларига узатиш га каратилган таълим  

тизим ига жиддий таъсир к)фсатмокда. Эскириб колган укув  

дастурларининг тубдан янгиланиш и жараёни кечаётган бир 

пайтда вайронкор кучларнинг мавжуд мафкуравий 

буш ликни тулдириш га уриниш лари хам авж олмокда. А й н и  

пайтда, бу борада оммавий ахборот воситалари, айникса, 
Интернетнинг ахборот узатиш  имкониятларидан кенг 

фойдала яилмокда.
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Х,озирда мавжуд иж тимоий-икгисодий муаммолар 

киш илар кайфияти, хатто дунёкараш ига Жиддий таъсир 

килмокда. Уларни хал этиш га караталган маънавий чора- 
тадбирлар эса, хамма вахт хам самарали кечмаётганини 

таъкидлаш жоиз. Б у  эса, уз навбатида, инсонлар маънавий 

оламини забт этиш  максадида булган турли ном ва 

шаклдаги диний окимлар, гурухдар ва йуналиш лар 

фаолиятининг ривож ланиш ига йул очмовда.
Анъанавий динларга гуёки, мукобил вариант сифатида 

чикаётган хар-хил “янги” диний эътикодлар уз 

тарафдорлари сонини ошириб, уларни маънавий-рухий  

тубанликка бошлаётгани хам купчиликка маълум. Б у  эса, 
шубхасиз, бу сохада мувозанатланган ва чукур уйланган, 
давлат сиёсати даражасида чора-тадбирларни такозо 

этмокда. Нью -эйдж  синтари ходисалар, эротизм, 
оккультизм мистикаси, иблисона жинояткороналик, турли- 
тум ан фанатизм ва бикиклик ходисалари, кабристонлар, 
ёдгорликлар, диний биноларни тахкирлаш, диндорлар 

туйгуларини топташ  ва диний етакчиларта суикасдлар 

ую ш тириш  каби холатлар замонавий вокеликка хос булиб 

турганини таъкидлаш жоиз.
Оммавий ахборот воситалари томонидан купайтири- 

лаёттан нашрларнинт методологик маданиятининт пастли- 
ти, баъзан улар мазмунининг очик-ойдин бир ёкламалити 

карама-карш и нуктаи назарларни киёслаш  учун  ум ум ий  

асос топиш  имконини бермай келмокда. Турли дунёкараш  

позициялари тарафдорларининт бир тарафлама карапшари- 
дан устувор булиш  зарурати муаммота нисбатан типолотик  

ёндашувлар хамда улар таянтан методологик асослар 

тахдилини хам ута долзарб масалага айлантиради.
Б у  хол, биринчи навбатда, “дин” сузи ортида кандай 

маъно яш иринлигини энг ум ум ий тарзда англашда намоён 

булади. Д ин фалсафаси предмета ва объекта сифатида дин 

м охията ва унинг ходисалари тугрисидаги асосий 

тасаввурларнинг объектив илмий тахлилигина уш бу
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муаммоларга о ид куп сонли изохдарнинг ажралиб 

колганлиги хамда бир тарафламалигига бархам бериш  
имконини яратади.

Ш у  нуктаи назардан Караганда, хозирда матбуотдаги куп  

сонли нашрлар, ш у билан бирга файласуфлар, теологлар ва 

динш уносларнинг классик асарлари, узга фан сохдлари 

олимларининг дин билан боглик мураккаб ва серкирра 

ходисани тадкик этиш га багишланган асарлари, шунингдек, 
дин фалсафасига дойр муаммолар буйича яратилаётган 

илмий ишлар фалсафа фани конунлари ва категориялари 

асосида атрофлича тизимлаш тирилиш и зарур.
Ю корида айтилганлардан келиб чикиб, нафакат 

мамлакатимизда, балки халкаро микёсда хам динни  

методологик идрок этиш  тажрибаси тахлили ута мухим  

куриниб, бу умуминсонийлик нуктаи назаридан диннинг 

узига хос томонлари, келиб чикиш и ва тараккиёт 

бо^кичлари тугрисидаги асосий тасаввурларни адекват 

тарзда ва фан одоби чегараларидан чикмаган холда ёритиш  

имконини беради. Бугунги кунда уш бу йуналиш даги  

тадкикотлар улкан маънавий мохият хам касб этиб, у  бир 

томондан, диннинг ижтимоий хаётдаги муносиб урнини  

теран англаш имконини берса, иккинчидан, хар бир 

киш ининг эътикод эркинлиги хукукига хурмат билан 

муносабатда булиш  заруратини методологик асослаб 

бериш, жамиятда клерикализм, фанатизм, диний бикикдик 

ва бош бош докдикни келтириб чикариш га булган  

уриниш ларнинг олдини олишга кумаклашади. Б у  турли  

эътикод эгалари уртасидаги соглом мулокот заруратини  

илмий-методологик тахдилини, ш у билан бирга у щ ю  

туш униш  мухити ва узга эътикод ва дин эгаларига нисбатан  

бегаразлиликка асосланган карашларни ривож лантириш  

зарурияти билан белгиланади.
Х,озирги д аврда д иний  м ад аният р и в о ж л ан и ш и н и н г  

узи га хос хусусиятларн. Бугунги кунда глобал диний  

маконда ю зага келаётган тендекцняларидан бири - узаро
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фаол ракобатга кириш аётган уч типдаги дунёкдраш  

субмаданиятларининг ш аклланиб келаётган карама-карши- 
лигини кайд этиш  мумкин. П остсовет мамлакатларида 

сунгги ю з йиллик давомида анъанавий равишда бир-бирига 

карама-карш и куйиб келинтан “дин” ва “атеизм” 

(Худосизлик) гояси урнини, сунгги  ун  йилликларда янгича 

диний уйгониш  жараёнлари билан боглик карашлар 

эгалламокда. Бу, бир томондан, инсон ва жамият 

маънавиятини ю ксалтириш га каратилган соглом диний 

маърифатта таянган гоялар куриниш ида, иккинчи томондан  

эса, дин никоби остидаги турли гаразли интилишларда хам  

узлигини намоён килмокда.
Бугунги  кунда халкаро ва миллий конунчилик тизимлари 

индивиднинг виждон эркинлиги х,укукини хдмоя килиб, 

унинг у  ёки бу дин анъаналарита мансублигини белгилаш, 
эълон килиш  имкониятини кафолатлайди. Бирок, бу барча 

диний гурухдар ва субмаданиятлар тент хукукли, узаро 

ухш аш  ва бир-бирининт урнини боса олишини антлат- 
майди. Ш унинтдек, хозирда секулярлашув хам замонавий  

ж амиятнинг ажралмас хусусияти сифатида замонавий  

илмий-техник цивилизация асосидан жой эгаллатан. 
Фолбин, экстрасенс ёки рухоний сиёсатчи, малакали 

шифокор ёки мухандис урнини боса олмайди. Замонавий  

астрологлар асарларини аждодларимиз ижодига мансуб  

космогоник карашлар билан айнан дейиш хам тугри эмас.
А й н и  пайтда, дин фалсафаси томонидан дин ва 

конфессияларнинг хар бири муайян ижтимоий ахамиятга 

эта булган яхлит ходисанинг элементи сифатида идрок 

этилиш и мумкинлитини хам таъкидлаш жоиз. Фалсафий 

адабиётларда дунёкарашларни умумий тарзда уч -  

“дунёвий, диний ва фалсафий” турларга ажратиш кенг 

таркалган булиб, бу мохиятан тарихий жихатдан 

таксимланадиган “мифологик”, “диний” ва “фалсафий” 

типдаги дунёкарашларга якин келади. Бу каби типологиялар  

Б.М алиновскийнинг антропологик концепциясига хамоханг
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булиб, у  магия (афсунгарлик), дин ва илм-фанга инсоннинг 

олам билан уйгун муносабатларининг уч улчами деб 

караган. Барча уш бу таснифларда дунёкараш ларнинг 

ажратиб курсатилаётган типлари конуний ва зарур 

боскичлар ёки инсоннинг олам билан муносабат 

шаклларидир деб эътироф этилади.
У ш б у  дунёкарашга оид позициялар у  ёки бу уз-узини  

тиклайдиган, бир минтакани иккинчисидан фаркдайдиган 

локал рухият маконларини хосил киладилар. Х аР бир 

расмий руйхатдан утган диний таш килот ва конфессия 

бугунги кунда уз оммавий ахборот воситалари, халкаро  

алокалари, таш килий тузилмалари ва концепцияларига эга. 
Ш унингдек, улар уз дунёкараш ини конун доирасида эркин 

баён этиш , бош ка эътикод вакиллари билан узаро соглом  

мулокот мухитини баркарор килиш  учун барча таш килий- 
сиёсий, маънавий-мафкуравий имкониятларга эга. Бу  

имкониятлардан уз вактида ва самарали фойдаланиш  

механизмларини такомиллаш тириш , уларнинг амалий 

таъсирини ош ириш  йулларини тадкик этиш  дин билан 

боглик ходисаларни }ФганаДиган фанлар зиммасидаги  
мухдм вазифалар сирасига киради.

Х улоса  кдииб айтганда, ю корида кайд этилган аник- 
равшан, объектив характерга эга булган холатлар табиий  

равиш да хар кандай хусусий манфаатлардан устувор  

куриниш  касб этиб, махаллий, миллий ва минтакавий  

маданиятларнинг турли-тум анлиги хамда бойлигини  

яратиш  билан ш ахсий дунёкараш лар ш аклланиш ига омил 

булади. Ш у  нуктаи назардан Караганда, мураккаб ходиса -  

динни ва хар томонлама объектив жихатдан англаб етиш га  

каратилтан ва жамиятда уйгун  маънавий-рухий м ухитни  

саклаб туриш га каратилтан, амалий ахамиятга молик аник 

таклиф-тавсияларни ишлаб чикиш  дин фалсафаси олдида 

турган мухим вазифалардан биридир.
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Такрорлаш учун саволлар:
1. Д ин ва маданият уртасида кандай алокадорлик 

мавжуд?

2. Н им а учун диний гоялар купинча гаразли сиёсий 

максадпар доирасига то р ти л ад и ?_______
3. Х укуки й  давлат ш ароитида диний таргибот кандай 

асосларда амалга ош ирилиш и керак?
4. Диний багрикенглик гоясининг маънавий-маданий 

мазмуни нимада?

5. Узбекистондаги диний конфессиялар маданий 

фаолияти ривожланиш и учун  кандай имкониятлар 

яратилган?

М у ста к и л  и ш  учун  м авзулар:
1. Д иннинг фалсафий ва культурологик талкинларининг 

ум ум ий ва фаркди жикатлари.
2. Д иннинг маданий тизимни бойитиш  хусусиятлари.
3. Д иний маданиятни тадкик эташ нинг назарий тамойил- 

лари.
4. Виж дон эркинлиги тамойилининг диний маданиятни 

ю ксалтириш даги урни.
5. Секулярлаш ув шароитида диний маданият.
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IV БУЛИМ.
ДИНИЙЛИК ВА ДУНЁВИЙЛИК УЙГУНЛИГИНИ 

ТАЪМИНЛАШНИНГ ФУТУРОЛОГИК 
МУАММОЛАРИ

8-мавзу. Динийлик ва дунёвийлик тамойилларининг
мазмуни

Динийлик ва дунёвийлик хакидаги тушунчаларнинг 
пайдо булиши ва ривожланиши. У зок  вакг давомида 

диний эътикод билан чамбарчас боглик булгаи фалсафа 

Европа м ухитида У р та  асрларга келиб черков таъсиридан 

чика бошлади. Бунда аввало, X V I аср бошларида 

протестантликнинг юзага келиши х,ал килувчи роя уйнади. 
Рухонийларнинг заифлашганидан фойдаланган бир катор 

файласуфлар Худо, дин масалаларида мукаддас манбалар 

борасида мукобил карашларни баён этиш га журъат эта 

бошладилар. Кейинчалик улар “маърифатпарварлар”, 
“хурф икрлилик намоёндалари” деб атала бошланди. А ста- 
секинлик билан католик хочи соясида булган Европа  

хукмдорлари хам маърифатпарварларнинг тоялари ва 

таълимотларини куллаб-кувватлай бошладилар. Ж умладан, 
Наполеон Бонапарт Ф ранция тахтига )пгирар экан, илк 

маротаба тож  кийиш  маросимини Ватиканда тиз чуккан  

холда Рим  папаси кулидан кийиш  амалиётита бархам бериб, 
П апанинт узини Париж га келишга мажбур килади. У н и н г  
даврида П апанинт сиёсий таъсири сусайиб, Европада 

секулярлашув тенденциялари бошланади.
Ш аркда, Уммавийлар даврига келиб Ислом оламининт 

Европа илм-фани билан якинлаш уви натижасида ю нон  

файласуфлари Аристотель, П латон каби олимларнинт 

асрлари араб тилига таржима килинди. Кайд этиш  лозимки, 
мазкур таржима асарлар нафакат олимлар, балки давлат 
рахбарларида хам катта кизикиш  уйготади. Аристотель  

асарларпнинг накадар маш хур булганидан ватандош имиз
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А б у  Наср Ф оробийнинг “Ш арк А растуси” ёки “Иккинчи  

муаллим” номлари билан аталгани хам гувохлик беради.
Европа мухитида диннинг фалсафий концепциясини  

яратган мутафаккирлардан Б.Спиноза, Д .Ю м , Ф .Ш лейер- 
махер, И .Кант, Гегель, Л.Фейербах, Ф .Ницш е, О .Ш пенглер  

ва А.Бергеонларни еанаш мумкин.
Бенедикт Спинозанинг динийлик ва илохнйлик 

хакидаги карашлари. Бенедикт Спиноза Амстердамда 

1632 йилда яхудий оиласида тугилди. У ш а  даврда 

Голландиядаги диний эркинлик ш ароити туфайли купчилик 

яхудийлар Португалиядаги диний таъкиблардан кочиб 

Голландияда панох топган эдилар. У  дастлабки маълумо- 
тини яхудий мактабида олиб, унда Тавротни урганади.

У  Декарт фалсафаси билан чукур таниш иб чикади ва 

узида унинг катга таъеирини хис килади. Натижада, табиий  

фанлар ва математика сохасида уз  маълумотини яна хам  

чукурлаштиради. У н и н г математик фикрлаш усули, хусусан  

геометрик фикрлаш усули Спинозани узига жалб килади. 
Спиноза бутун умри давомида Голландияда яшади. 
Голландия уш а даврда нисбатан илгор мамлакат эди. Лекин  

ш унта карамасдан, Спиноза бу ерда хам яхудий дини 

тарафдорлари томонидан хам, протестант ва католик диний  

доиралари томонидан хам аёвсиз таъкибларга учрайди. 1670 

йилда у  узининг «Илохий-сиёсий рисола» асарини ёзади. Бу  

асар амалда Тавротни биринчи марта танкид килиш га 

уриниш  намунаси эди.

Ш у  тарика у  тарихш уносликнинг асосларини яратиш га 

харакат килган. Б у  асарда баён килинган тоялар С п и 
нозанинг илохиётчилар томонидан таъкиб килиниш ига 

сабаб булган. 1656 йилдаёк Спиноза уз  гоялари учун  

яхудийлар жамиятидан кувгин килинади. Кувгингача  
Спиноза маълум даражада обру козонган, Гейдельберг 

университети профессорлигига хам таклиф килинганди. 
Ш ундай булса-да, у  хаёти давомида кувгинлик ва 

каш ш окликда яшаган. 1662 йилда «Аклни
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такомиллаш тириш  хдкида рисола», «Сиёсий рисола» каби 

асарларини ёзган олим 1677 йилда Гаагада вафот этган.
Спиноза фалсафасининг асосий гоялари унинг «Ахлок»  

деб аталган асарида баён килинган. Гегель Спиноза  

фалсафасини «Декарт фалсафасини мутлак хакикат 

ш аклида объектлашишидир» деб бахолаган. Спиноза  

дунёкарашиДаги * пантеистик гоялар купрок Ж .Бруно  

таълимоти таъсирида шаклланган.
У з  фалсафий тизим ининг асосига Спиноза ягона 

субстанция хдкидаги таълимотни куяди. У  ш ундай деб 

ёзади: «Ф акат битта субстанция хакикийдир. У н и н г

атрибутлари (ажралмас сифат) фикрлаш ва кулам ёки 

табиатдир». У ни нг ягона субстанция хдкидаги таълимоти  

«Ахдок» асарининг «Худо х,акида» деб аталувчи биринчи  
кисмида баён килинган. Спиноза талкинидаги Х уд о  Декарт 

фалсафий тизимининг хамма атрибутларини уз ичига олади.
Унингча, Худодан таш кари хеч кандай бош ка 

субстанциянинг булиш и мумкин эмас. Спиноза ш ундай деб 

ёзади: «Худодан бошка хеч кандай субстанция мавжуд хам 

була олмайди, англашилмайди хам. Ним аики Худода  

мавжуд экан, Худодан таш карида була олмайди, билиб хам  

булмайди». У ш б у  фикрларга таянган холда таъкидлаш  

мумкинки, Спиноза Худони  субстанция билан тенглаш - 
тиради, уларни бир хил нарса деб билади. Х уд о  табиат 

устида турувчи мохият эмас, табиатдан тапщаридаги 

яратувчи хам эмас. Х уд о  табиатнинг имманент (ички хос 

хусусият) сабаби сифатида табиатнинг узида мавжуддир. 

Ш ундай килиб, Спиноза шахе сифатидаги Худони  инкор  

килади, унга оламнинг универсал сабабчиси деб карайди. 
Бундай тал кин турли хил мунозараларга сабаб булади. 
Спинозанинг бу гояларида пантеизм элементлари намоён 

бул ганди.
Ш ундай килиб, Спиноза субстанция хакидаги узининг 

таълимотида Декарт дуализмида учрайдиган зиддиятни 

бартараф килиш га уринган. Декарт фалсафасидаги икки
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мустакил субстанциянинг атрибутлари булмиш  макон ва 

тафаккур бир субстанцияда бирлаштирилади. У ни нг  

субстанция (Х уд о ) хакидаги таълимоти «Ахлок» асарининг 
биринчи кисмида баён килинади.

Спиноза таълимотича, субстанциянинг атрибутлари  

фикрлаш ва кулам билан чегараланмайди. Субстанция уз- 
узича чексиз. Субстанциянинг хар бир атрибута «уз-узича 

туш унилиш и керак». У ни нгча чексиз ва мукаммал 

субстанция хеч кандай харакатда хам, узгариш да хам  

булмайди. У н и н г атрибутлари хам  узгармасдир. Субстанция  

уз-узича зарурий тарзда мавжуддир. У  у 3_Узининг 
сабабчисидир. Субстанция чексиз булган холда якка 

нарсалар чеклангандир.
Якка нарсаларни Спиноза «модуслар» деб атайди. 

Субстанция ва унинг атрибутларидан фаркли улаР°К, 
модуслар (якка нарсалар) «таш ки сабаблар» туфайли 

мавжуддир. Улар факат чекланган холдагина мавжуд булиб 

колмасдан, улар макон ва замонда, узгаришда ва харакатда 

буладилар. Спинозанинг таъкидлашича, субстанция хамма 

нарсадир. Хам м а нарса субстанциядир. Субстанция ва 

модус уртасидаги муносабат Спиноза фалсафий тизим ининг 

энг яккол карама-каршиликларидан биридир. Чексиз 

субстанциядан чекланган ва узгарувчан якка нарсаларнинг 

келиб чикиш и муаммоси Спиноза фалсафий таълимотада 

жуда кийинчилик билан туш унтирилади. Ш у  муносабат 

билан Спиноза «яратувчи табиат» ва «яратилган табиат»  

хакида гапиради. Унингча, субстанция яратувчи табиатдир, 
модуслар деб аталувчи якка нарсалар эса яратилган  

табиатдир. Спинозанинг чексиз, ягона ва булинмас 

субстанция туш унчасидан детерминизм (сабабий боглан- 
ганлик) туш унчаси келиб чикади. Субстанция уз мавжуд- 
лигининг ички зарурията билан хам белгиланади. Оламда 

(субстанция)да хеч кандай нарса тасодифан вужудга 

келмайди. Худо  хамма нарсаларнинг факат таш ки сабаби 

эмас, ички, мухдм сабабидир. Хам м а нарса уз сабабига эга,
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факат субстанциягина ^ -у зи н и н г сабабидир. Бош ка х,амма 

нарсалар (модуслар) ва жараёнлар уз мавжудлиги ва 

ривож ининг факат таш ки сабабларига эга. Ш ундай килиб, 
якка нарсалар дунёси, яъни хиссий дунё уз сабабига эга. У  

ш ундай дейди: «Уз табиатида кеч кандай таъсир
курсатмайдиган нарса йукдир».

Спинозанннг субстанция хдкидаги таълимоти унинг аник 

ифодаланган рационализми билан боглик. Билиш  назария- 
сида Спиноза билиш нинг уч боскичини курсатиб утади. 
Унингча, билиш нинг энг ю кори боскичига акл воситасида 

эришилади. У  интуитив колда аник ва равшан, хеч кандай 

таж риба билан боглик эмас.
Билиш нинг энг куйи боскичи тасаввурларга асосланувчи  

билимдир. Б у  тасаввурларнинг узи эса, таш ки дунёни 

жонли муш окада килиш  асосида вужудга келгандир. Лекин  

бундай билимни исбот килиб булмайди, улар иш ончли  

эмас. Бундай билим воситасида биз факат якка нарсалар 

хдкида тулик булмаган ю заки билимга эга булиш имиз 

мумкин.
Ш ундай килиб, Спиноза узининг изчил рационализми  

нукгаи-назаридан х,ак,икий билимларнинг вуж удга келиш и- 
да хиссий билиш  ва таж рибанинг ролини инкор этади. 
Субстанция (Х уд о ) туш унчаларининг талкини Спиноза  

фалсафий таълимотида ахлок муаммоларининг талкини  

билан бевосита богланган.
Х уд о  ёки субстанция эркиндир. Чунки  у  нимани яратса, 

узининг ш ахсий зарурияти туфайлидир. Табиатда, унинг 

кисми булган одамда хам зарурият хукмрондир. Спиноза  

фалсафий таълимотида инсон иродаси эркинлигини изчил 

рад этиш  инсон эркинлиги имкониятини таъкидлаш  билан 

богланган.
И нсон  эркинлиги Спиноза таълимотида заруриятга эмас, 

балки мажбур килиш , зурлашга карши каратилган. У  эркин  

зарурият туш унчасини асослаб беради. Б у  жих,ат Спиноза  

таълимо гининг асосий гояси булган субстанция ёки Худо
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хакидаги мулохазаларда уз ифодасини топтан. Б у  универсал 

ибтидонинг, яъни субстанциянинг м утлак зарурлиги бир 
вактнинг узида  унинг уз-узини белгилаши туфайли  

эркинлик макомига эта булади.
Унингча, нрода эркинлиги хакидаги тасаввур мавхум  

билиш  туфайли вуж удга келади. Б у  билим субстанция  

универсал зарурият эканлитини аникдаш  учун мутлако  

кифоя эмас. Чунки  бу билимга эта болтан одамда 

субстанциянинг эркинлиги хакида иллюзия, яъНи хаёлий 

тасаввур хосил булади. Б у  нарса инсонни турли хил 
аффектларга боглаб к^яди.

Спинозанинг дин масалаларига булган муносабати хам  

диккатга сазовордир. У н и н г фикрича, мукаддас китоблар, 
анивфоги, Тавротни талкин килганда, факат унинг 

мазмунидан келиб чикиш  керак. Б у  китоблар ва улар 

кисмларининг ёзилипш, тарихий ш ароитларини мумкин  

кадар купрок назарда тутиш  мухимдир. О лим нинг уш бу  

методологик курсатмаси бугунги кунда хам диний 

матнларни тахдил этиш  жараёнида мухим ахамият касб 
этиш ини таъкидлаш жоиз.

Файласуф талкннига кура, одамларнинг купчилиги акдий 

кобилиятларининг етарли булмагани туфайли зарурий  

равишда суст аффектларга суяниб яшайдилар. Ш ун и н г учун  

«туда»ни мутаассибликдан ва куркувдан озод килиш  мум
кин эмас. Уларга нисбатан мукадцас китоб ахдокий- 
тарбиявий вазифасини сакдаб колади, чунки у  одамлар учун  
жуда катта умидлар беради.

Спинозанинг фикрича, халк; оммасининг ахдокини 

ю ксалтириш да диний-мифологик карапшар хаётий зарурият 

сифатида чикади. Б у  кичик микдор (м инимум)ни Спиноза  

«умумий дин» деб аталувчи таълимоти нуктаи-назаридан  

белгилайди. М утаф аккир уни  «Худони хис килиш » деб 

атайди. У н и н г унчалик куп булмаган акидапари 

ахлокийликни ю кори даража (максимал)да бош кариб  
туради.
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У м ум ан  олганда, Спиноза диннинг мохиятн тугрисидаги  

рационал карашлари билан дин фалсафаси назарий- 
м етодологик асосларини мустахкамлаш га улкан хцсса 

куш ган файл асу ф сифатида эътироф этилади.
Д ави д  Ю м  ва И м м ан уи л  К а н т  кар аш л ари д а  

д и н и й л и кн и  ан гл аш  тугри сид аги  гоя л ар. Давид Ю м  

Британия бурж уа янги давр фалсафасининг сунгги вакили 

эди. Б у давр фалсафасини тарихан 2 даврга булиш  мумкин. 
Ю м гача булган давр, Ю мдан кейинги давр.

Биринчи давр Британияда фалсафий фикрларнинг 

ш аклланиш  ва тараккий этиш  даври хдсобланади. Бу  

Ф .Бэкондан Т.Гоббс ва Ж. Л оккгача юксалган давр. Ю м дан  

кейин эса аста-секин Англияда йирик бурж уа мутафак- 
кирлари ю зага кела бошладилар. Масалан, Ж он С тю арт  

М илль X IX  асрда ва Б.Рассел X X  асрда ижод этганликлари 

бунга мисол була олади. А лбатта уларнинг маш хур  

булиш ларида Ю м нинг таъсири сезиларли булган.
Ю м  1711 йил Ш отландиянинг пойтахти Эдинбургда унча 

бой булмаган зодагон оиласида дунёга келади. Францияда 

укиб ю рган кезларида Ю м  «И нсон табиати хакида» асарини 

ёзади. У  уч китобдан иборат эди. Б у  асар 1738— 1740 йили 

Лондонда чоп этилади. А сарнинг биринчи кисми  

(1-китоб)да билиш  назарияси масалалари баён этилган. 
У н и н г фалсафа сохасидаги асосий асари «И нсон билиш и  

хакидаги тадкикот» гносеологик муаммоларга каратилган. 
У  билимларимизнинг табиати хакидаги масалани 

сенсуалистик нуктаи-назардан хал этар экан, уларнинг 

манбалари хакидаги масаладаги позицияси Л окк ва Беркли 

позицияларидан фарк килади.
Ю м  “субстанция” (ибтидо) туш унчасини инкор этади. 

Субстанция -  бу, бамисолй сароб. У  бизнинг онгимизда 

пайдо буладй, дейди файласуф. Бизнинг онгимизда бир хил 

таассуротлар кабул килиш  вакгида узнлиш  содир булади. 
И ккинчи китобда инсоннинг психологик аффектлари баён
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килинган. А сарнинг учинчи кисми ахлок муаммоларига 
багишланган.

Давид Ю м  фалсафада агностицизм йушалишининг 

асосчиларидан биридир. Беркли сингари Ю м  хам барча 

билимлар «тажриба»дан, сезги ва тасаввурлардан келиб 

чикади, дейди. А н и к  ва кучли таассуротлар асосида 

«гоялар» вуж удга келади. Улар таассуротларга Караганда 

камрок аник ва ёркиндир. Ю м  Беркли таълимотини давом  

этгириб, таш ки дунёнинг мавжудлиги масаласини хал 

килиб булмаслигини таъкидлайди. И нсон факат узининг 

психик (рухий) кечинмаларини билиш и мумкин. Ленин 

улардан таш карида бирон нарса борми, агар бор булса, у  

ним а? Сезгиларим изнинг объектив манбаи нима? Буни  

инсон била олмайди, деб хисоблайди файласуф.
Ю м  таъкидлашича, инсон хаёти учун диний  

мутаассиблик ва риёкорлик ута хавфлидир. Б у  ходисанинг 

илдизи инсон рухиятидадир, дейди, у. Турли хил диний  

маросимлар ва католик динига хос булган сирлар инсон  

табиатини ж ум буш га келтириш и ва унинг тасаввурига 

салбий таъсир этиш и мумкин. «Дин, -  дейди Ю м , купгина  

Конли тарихий вокеаларнинг асосий сабабидир».
У  узининг «Д иннинг табиий тарихи» асарида диннинг 

келиб чикиш ини инсон табиатининг узига хос хусусият- 
ларидан излайди. У з  давридаги якка худоликка асослантан 

динлар кандай пайдо булган деган масала Ю м ни  

кизиктириб келади. У  конкрет тарихий фактлардан узини  

олиб кочади. Даставвал узида якка комил махлукот хакида 

тасаввурга эга булиш дан аввал «жохил омма» кандайдир 

«олий кучлар>> хакидаги тасаввурга эга булишлари керак. 
«Теизм» (яъни монотеизм), айникса рационал мулохазалар 

асосида пайдо булган, инсониятнинг илк тараккиёт 
боскичларида дин булмаган, дейди Ю м.

Файласуф мазкур фаразга ижобий караб, кадимий 

динлардаги Худоларнинг тимсолини реал киш илар таш кил  

этган булиб, уларнинг гайритабиий кучларидан хайратланар
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эдилар, дейди. Биринчи уринга Ю м  томонидан диннинг 

психологик илдизлари масаласининг куйилиш и Л. 
Ф ейербахнинг дин хакидаги таълимотини эслатади. Турли  

муъжизалар хакидаги ривоятлар инсон хиссиётига ва 

соглом фикрга путур етказади, деб таъкидлайди олим.
Д ин ва черковга тааллукли купгина масалаларда Ю м  

француз маърифарпарварларига Караганда хаётий йулни  

танлаган.
Худож уйлар ва диний кайфиятда булган файласуфлар 

Ю м  тимсолида хавфли, хурфикрли ва гайри клерикал, дин 

асосини купорувчи киш ини курдилар. У ни нг мустакил 

ш ахсий ю риш -туриш и, турм уш  тарзи хам шундан далолат 

берарди. У н и н г дунёкарашида келишувчанлик етакчи роль 

уйнайди. Гарчанд, инглиз деистларининг купгина масала- 
ларга булган муносабатларига салбий позицияда булса-да, 
унинг ш ахсий позицияси деизмга якин турган. Албатга, 
унинг скептик ва агностик карашлари унда аник ва катьий 

нуктаи-назарни ш акллантириш га йул бермади. Ю м  уз 

позициясини деист сифатида табиий дин деб атади. У н и н г  

асосида билиб булмас «олий сабаб» ётади.
И м м ан уи л ь  К а н т  (1724-1784) уш а давр Гарб  

фалсафасининг кузга куринган намояндаларидан бири эди. 

У н и н г ижодий фаолиятидаги икки асосий давр -  яъни, 
X V I I I  асрнинг 70-йилларига кадар булган вакт ва ш у  

даврдан то файласуф ум рининг охиригача булган давр 

алохида характерлидир.
К ант талабалик йилларининг дастлабки вактларида 

илохиётни хавас билан ургана бошлаган эди. Лекин  

кейинчалик овози паст булганлиги учун кироат билан 

илохий дуоларни укиш га кузи етмагач, уни тарк этади. 
Физика, математика фанларига куйган мехри уни ш у йулга 

буриб юборади. К ант беш йил (1740-1745 й.й.) давомида 

университетда укиб, уни тугатади.
У н и н г биринчи рисоласи «Табиатдаги жонли кучларнинг 

хакикий бахоси хакида фикрлар»и тогасининг хисобига чоп
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этилади. Б у  рисолани олим 23 ёщида ёзган эди. У нд а К ант  

Н ью тон ни нг бутун дунё тортиш иш  конунини хцмоя килиб 

чикади. Ш унингдек, унда узининг оламни билиш га дойр 

фикрларини ил гари суради.
1755 йилда К ант университетда кафедрага рахбарлик 

кила бошлайди. У ш а  йили магистрлик даражасини олиш  

учун  «О лов хакида» рисоласини таадим этади. Университет 
илмий рахбарияти унн  ю кори бахолайди. У ш а  йили 27 

сентябрда К ан т иккинчи рнсоласи: «М етаф изик билиш нинг 
тамойиллари хакида» асарини такдим этади. У н и  

муваффакиятлн тугатиб, фалсафа кафедрасининг приват 

доценти булиш га муяссар булади. 1756 йилда у  «Ж исмий  

м етодология хакида» мавзуевдаги илмий иш ини хнмоя  

килади. 15 йил давомида у  приват доцент лавозимида иш лаб  

келади.
1777 йили К ант 46 ёшида кафедра профессорлигига 

«Хиссий  ва акдий дунёни шакллари ва тамойиллари» 

мавзусида илмий иш ини такдим этиб, химоя килади.

К ун о  Ф иш ер Кантнинг фалсафий тизими тарихини  
куйидаги даврларга булади 1) дастлабки давр 

(натурфалсафа даври). У  вактда файласуф рационализм  

нуктаи-назарида турган: 2) эмпиризм даври. У  даврда 

Ю м нинг таъсири ва умуман, Ш отландия ва Англия  

ф алсафасининг таъсири катта булган ва нихоят, 3) танкидий  

давр. Б у  даврда К ант узил-кесил мустакил узига хос йулни  
танлаган.

К антнинг космогоник таълимоти кейинчалик Лаплас 

томонидан ривожлантирилган хамда К ан т ва Л апласнинг 

гипотезалари бир-бири билан айнан ухш аш лиги хакида 

Гельмгольц эътироф этган эди. К ант узининг космогоник  

караш ларини «Ум ум табиий тарих ва осмон назарияси» 

асарида ифодалаган. О лим нинг механик космогония 

хакидаги фикри -  куёш тизим ининг келиб чикиш ини  

табиий-илм ий карашлари уш а даврда дахрийлик сифатида 

бахоланганини таъкидлаш жоиз.
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Кант кадимги ва хозирги замон файласуфларининг 

космотоник таълимотларини тахдил килиб, уларнинг замон 

талабларига тулик жавоб бера олмаслиги хакида фикр 

юритади. Эпикур дунёнинг пайдо булиш ини тасодифиятдан 

деб билди. Тасодифият хакида ran кетганда, вокеаларнинг 

сабаблари хакидаги билимимиз етарли эмаслигидандир. 
Энди, Н ью тон  таълимотидан келиб чикхан холда дадил 

тапириш  мумкин, мента материя беринглар, мен ундан 

бутун дунёни яратаман, дейди, Кант.

Кант фикрича, илохиёт мукаммал дунёнинг гоясига эта 

булмоги лозим. Буни рад этиш, демак, Х уд о  фикрловчи 

барча оламлардан яхпгарок олам бор дегандек буламиз. 
Лекин энг яхш и хакикий оламни Х уд о  яратган. Ф аровонлик  

гояси -  бу, Худ онинг максадидир. Кейинчалик у  Ю м  

таъсирида узининг танкидий давридати фаолиятини 

бошлайди. Кантнинг бутун ум ри «Соф  аклнинг танкиди» 

асарида узининг фалсафий ифодасини топган. Ш ун и  

таъкидлаш керакки, Кантнинг фалсафий карашлари 1762- 
1765 йилларда шаклланди. У  узининг «Хаётбахш лик  

хакида» рисоласида догматик фалсафани ифода этган эди. 
«Салбий меъёрлар ва реал асослар» номли асарида (1763) 
К ан т узининг эмпиризм ва рационализм уртасида муътадил 

урин эгаллаганлиги хакида гапиради. «Рухонийнинг 

туш лари» (1766) асарида унинг Ю м  агностицизмига 

якинлаш ганлигини курамиз. Орадан икки йил утгач, яъни 

1768 йилдан эътиборан эмпиризмдан критицизм томон  

утганлиги хакида фикр юритади. К ан т мазкур рисоласида 

“макон ним а?”, “маконнинг хоссаси нима билан 

белгиланади?” деган саволларни уртага ташлайди.
Кант фаолиятидаги яна бир мухим  кадам -  бу, унинг 

трансцендентал эстетика йуналиш ида хиссиётнинг априор 

шакллари таълимотини илгари сурганидир. Бу, уз 

навбатида, унинг “Соф  аклнинг танкиди” асарининг мухим  

кисмини таш кил этади. Бу фундаментал асар илк маротаба
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1781 йилда чоп этилган булса, унинг иккинчи гулдирилган 

наш ри 1787 йилда эълон килинган.
М утахассислар Кант идеализмини танкидий ёки 

трансцендентал характерга эга эканинй таъкидлайдилар. 
Трансцендентал тажрибадан илгариги ва таж рибанинг 

тугилиш ига сабабчи деган маънони билдирувчи атамадир. 
К ант фалсафасида - тажриба оркали билиш  мумкин  

булмаган («Ходисалар олами ва акл етмайдиган нарса, 

масалан, Худо, жон, улмаслик гоялари»). Кантнинг 
трансцендентал сузи оркали тажрибадан ю кори турадиган  

эмас балки тажрибадан олдин келувчи ва унинг 

(тажрибанинг) зарурий ш арти булиб, ундан кейин 

келадиган тажриба хеч кандай мазмунга эга эмас.
Ум ум ан олганда, К ант таълимоти нафакат Беркли, балки, 

хдтто Декартнинг фалсафий тизимига кура, реалистик 

фалсафага якин турганини англаш мумкин. Х аР кандай 

тажрибадан ю кори турадиган нарсани К ан т трансцендентал 

эмас, балки трансцендент деб атайди.
Кант 1769 йил танкидий фалсафа йулига узил-кесил  

утганини тан олади. Б у  йулга утиш га тараддуд 1763 йилдан 

бош ланган эди. 1779 йил К ант Берлинда уз фаолиятини 

давом этгиради. У  фалсафий тизимини яратишда узидан 

олдин ривожланган барча фалсафий таълимотларга таянган. 
У з  навбатида, унинг карашлари кейииги даврларда 

яратилган концепциялар учун узига хос асос вазифасини 
утаган.

К ант фалсафасининг узидан олдинги фалсафий тизимлар 

билан ботликлигини куйидагиларда куриш  мумкин. 
Ж умладан, файласуф Арастунинг категориялар, онгнинг 

асосий туш унчалари тутрисидаги таълимотини кабул килди 

ва мазмунан бойитиш га уринди. А ф лотун  ва бош ка 

файласуфлардан онг назариясининг асосий гояларини кабул 

килди ва уни  деярли кайтадан тизимлаштирди.
Ш унингдек, немис олими ижодида унгача булган 

даврлар фалсафий тафаккурида х,ал этилмаган карама-
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карш иликлар (антиномиялар) тугрисида масалалар устувор  

урин тутган эди. Зеро, аввалги мактаблардан бири дунёнинг 

чеклангани хакидаги гояни ил гари сурган бÿлca, бошкаси  

дунё чексигпиги тугрисидаги карашларга таянган эди. 
Ш унингдек. табиатда буш ликнинг мавжудлигини бирлари 

тан ол1 ан булса, бонщаси инкор этган. К ан т бундай 

антиномняларнинг (карама-каршиликлар) аник таърифини 

беришга интилди. Х аР бир холатни чин ёки хато эканини 
исботланна харакат килди. Лекин акдни соф истик максадца 

чалгитиш  эмас, аксинча, карама-карш иликнинг манбаини 

топиш га харакат килди. У  бу масалани хакикатдан хам 

муваффакиятли равиш да хал этди. К ант узининг “Д ин соф 

акл чегараси” номли сунгти йирик асарининг Худога сохта 

хизмат килиш  хдкидаги бобида “... фазилатли хаёт Худога  

хакикий хизмат килиш  белгисидир”, -  деб ёзган. Ю корида  

кайд этилганидек, К ан т таълимотининг ш аклланиш ига бир 

томондан, ундан аввал яш аган ва унта якин турган  

файласуфлардан Л ейбниц ва Вольтер, иккинчи томондан, 
Ю м  ва Руссолар карашлари таьсир к5фсатган.

К ант таълимоти асосан учта кисмга булинади: 1. Назарий 

аклнинг танкиди, 2. Ам алий аклнинг танкиди ёки маънавият 

хакидаги таълимот. 3.Эстетик мулохазанинг танкиди. 
Бош кача айтганда, эски метафизикани инкор этувчи  

метафизика, этика ва эстетика. К ант фалсафий тизимининг 

мазмуни хам шундадир. Илохдёт К ант таълимотида алохдда 

мустакил кием булмай, балки у  ахдокка асосланган 

фалсафий сохадир.
У  уз фаолиятининг бош ида “метафизика деб аталган фан 

м ум кинми?” деган саволга жавоб топиш га уринган. Бу 

йулда олим яна бир савол -  яъни, “сабаб ва окибат 

уртасидаги зарурий богланиш нинг мавжудлигини исботлаш  

м ум кинми?”, деган масалани хал этиш ни уз олдига максад  

килиб куяди. Ш убхасиз, бу мухдм фалсафий масалалардан 

булиб, барча табиий фанларнинг хам хакикатни аниклаш  

йулидаги долзарб вазифаси хдеобланади Зеро, фалсафа
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фани “сабаб ва окибат” туш унчасининг тахпилисиз 

муваффакдятли ривожлана олмайди. М аълумки, уш бу  

масала Ю м  таълимотида скептик нукгаи назардан дал 

этилган эди.
К ан т Ю м  сингари сабабий богланиш лар гоясини  

урганиш  билан чекланмай, умумий масалани уз олдига 

куяди ва “Бизнинг аклимиз, умуман, кандай килиб, априор, 
яъни тажрибадан илгари келувчи мулохдзани таш кил этиш и  

м ум кин?” деган саволни уртага ташлайди.

К ан т акидавий метафизикани нафакат, узининг “нарса 

узида”ни билиб булмаслик таълимоти оркали, балки 

узининг антиномиясини хал этиш и оркали амалга оширган. 
К ан т сенсуалистларнинг хдссий билиш лар хар кандай 

рухий фаолиятнинг умумий манбаи, деган фикрини кабул 

килмайди. Л окк гарчанд сезгиларни тафаккурдан  

фаркланиш ини курсатган булса хдм, лекин унинг бу масала 

борасидаги карашларида бирмунча чалкаш ликлар мавжуд  

булган. Ш унинг учун, К ант сенсуалист Л оккни  

интеллектуал Лейбницга карама-карш и куйган. Лейбниц  

инсоннинг фикрлаш кобилиятини хиссиёт эмас, балки акл 

таш кил этади, дейди. К ан т Лейбниц ва Л окк изидан бормай, 
Хиссиёт ва аклни икки мустакил фикр манбаи деб билади. У  

“А клсиз хиссиёт курдир. Х,иссиётсиз акл бум -буш дир”, 
деган гояни илгари суради.

Замонавий психология фани эриш ган сунгги ютукларга 

кура, мазкур вазиятда сенсуалистлар х,ак булиш гани  

какидаги хулоса келиб чикади. А гар  ran мураккаб рухий  

кобилият тугрисида борса, у  оддий хиссиётдан келиб 

чикади. Лекин К ант физиологик организмга нисбатан как, 
чунки унда ш убхасиз марказий асаб тизимини мунтазам  

дифференциация килувчи ва переферик аппарат каби 

функциялар мавжуд. К ант аклий фаолиятда идрок кучи  

хамда мураккаб ва сунъий майллар мавжуд булиш ини  

таъкидлаган. Пассив кабул килувчи хиссиётга карама- 
карш и идрок, К ант фикрича, фаол кобилиятдир. Ш унга
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карамай, барча мулохазалар ва идрок конунлари факат 

тажрибада кулланиш и мумкин, яъни факат “нарса узида”га 

эмас, балки ходисаларга ^ам тааллуклидир. Б у  фикрга икрор 

булиш  учун  бир нарсани эсламок даркор. А гар  туш унча  

имконий тажрибанинг бирон-бир объектига тааллукли  

булмаса, бу мазмунсиздир ва соф мантикий функция булса, 
у озгина булса-да бизнинг билимимизни кенгайтирмайди.

Кант фикрича, соф акл гояси 3 шаклда намоён булади.
1. Ж он хдкидаги гоя (психологик гоя);
2. Яхлит дунё тугрисидаги гоя (космологик гоя);
3. Х уд о  хавддаги гоя (теологик гоя).
Кант Х уд о  тугрисидаги гоянинг карама-карш илиги  

тугрисида гапириб колмай, балки Худонинг борлиги  

тугрисидаги барча исботларни асосеиз эканлигини алохида 

куриб чикади. Б у  фикрлар К ант теологиясида иш лаб  

чикилганига карамай, унинт “соф аклнинг диалектикаси” 

тугрисидаги таълимоти динни тахлилий зфганишда мухим  

урин тутди. К ан т Худонинг борлигини акл нуктаи- 
назаридан исботлаш  мумкин эмаслигини исботлаб 

бермокчи булади. Пекин ш у  билан бирга, Кант дахрийлик 

позициясида булмаган. У н и н т фикрича, Х уд онинг  

мавжудлигини исботлаш  м ум кин эмас, лекин Х уд ога  

иш ониш  керак. Б у  гояни у уз этикасида давом этгириш га  

хдракат килган. Кант таълимотида ахлокий карашлар 

диндан келиб чикмайди, аксинча, улар Худога нисбатан  

булган иш онч заруратидан пайдо булади.
К ант фикрича, «категориал императив», деган кагьий  

маънавий конун мавжуд. У н га  кура, хакикий ахлок хар 

кандай ш ахсий манфаатдан холи ва факат бурч талаби 

билан аникланади. Категориал императивга биноан чинакам  

маънавийлик деб ш ундай хатти-харакатга айтиладики, у  хеч 

кимнинг манфаатларига каратилган булмай, балки 

барчанинг ахлок коидасини ифодалайди. У  Х уд онин г реал 
борлигини исботламай, балки маънавий баркамоликка 

эриш иш  йулининг шарти сифатида Худога иш ониш
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зарурлигини уктиради, дейди. К ант этикасида демократик 

характердаги гуманистик идеаллар бирлаш ган булиб, олим  

уларни х,ар бир шахе хаётига татбик этиш  зарурлигини  

таъкидлайди.
Кант дунёкараш ининт яна бир мухим том онини унинт 

эстетик карашлари ташкил этади. Б у  борада файласуф  
инсонга ходисанинг муайян максадга мувофиклигини  

фикрлаш кобилияти хосдир, деб хисоблайди. Санъатда 

бадиий асарни бахолаш, унинт фикрича, бу асарнинг 

умумий априор характердаги гузаллик идеалига мувоф ик 

келишига богливдир. Ш унинт учун, санъат адабиётнинт 

бадиий ш аклларига катта ахамият бериб, маъносига ортикча 

эътибор бермайди.
Ум ум ан, К ант фалсафаси ш аклан зиддиятли куринса-да, 

мазмунан уз даври фалсафий билимлар доирасидаги теран 

карашлар тизимини ифодалайди. Бирок, унинт таълимоти  

турли олимлар томонидан танкид остита олинтани хам  

тарихий факт. Ж умладан, материалистлар, Кант фалсафаси- 
нинт идеалистик томонларини танкид килишеа. 
идеалистлар унинт карашларидати материалистик ж ихат- 
ларни танкид  килдилар. Немис классик фалсафасининг 

кейинти тараккиёти Кант фалсафасини танкид килиш  йули 

билан ривожланиб, дунёни идеалистик туш униш ни  

чукурлаш тириб борди.
Вильгелм Гегелнинг дин фалсафаси. Гегель ум рининг 

охиритача Берлин университетида ишлади. Дастлаб олим  

христианликни, антик динларни урганиш га киришади. У ш а  

кезларда у  «Халк ва христианчилик», «И нсоннинг хаёти» 

каби асарларини чоп этади. Биринчи маш хур асари «Рух  

феноменологияси»ни 1807 йилда Йенада нашр эттиради. 
Гимназияда директор булган пайтида иккинчи йирик асари 

«М антик фани»ни эълон килади. У н и н т «Рух
феноменологияси» асарида эса, Гегель диний-фалсафий 

таълимотининг устувор гоялари баён килинган.
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Олим фалсафий тизимининг учинчи кисмини «Рух  

феноменологияси» ташкил этади. Б у  асарида файласуф рух, 
хакидаги таълимотини илгари суради. Файласуфнинг 

фикрича, рух - бу мутлак гоя булиб, одамзотнинг уз-узини  

англаш ш аклида ривожланади. Файласуф  фикрича, рух  

ижтимоий онг шаКллари -  санъат, дин ва фалсафа оркали 

энг олий шаклларда намоён булади. Фалсафа мутлак рух  

харакатининг якуни, бу жараённинг охирини курсатувчи  

рамзий аломатидир.
Субъектив рух хакидаги таълимотида Гегель оила, хукук, 

маънавият, давлат, фукаролик ж амияти каби куриниш ларни  

тахлил килади. Х укук, унинг фикрича, эркинликнинг амалга 

ош ган олами, окилликнинг таш ки шаклидир. Маънавийлик 

бу окилликнинг ички шакли булиб, унда инсон мустакил  

равишда яхш ини ёмондан аж ратиш га кодир булади. 
Файласуф маънавийликни якка ва иж тимоий онгнинг олий 

боскичи, деб характерлайди. М аънавийликнинг табиий ва 

бевосита куриниш и сифатида оилани туш унади. Оила эса, 
фукаролик ж амиятининг мухлм кисмидир.

Гегель муроса тамойилини узининг эркинлик 

таълимотига хам татбик этди. Бир томондан, у феодал 
бебошликка карш и чикди ва эркинликни инсоннинг 

мохияти, деб талкин этди. И ккинчи  томондан эса, 
табакаларни саклаб колиш  керак, деган фикрни илгари 

сурди. У н и н г фикрича, биринчи навбатда, зодагонлар 

катламини саклаб колиш  керак. Ч ун ки  у  зодагонларларни 

имон ва маънавиятни “табиий” таш увчилари деб 

хнсоблаган. Файласуф эркинликни феодал имтиёзларга 

карама-карш и куйиб, биринчи >финга мулк ва ш ахсий  

танлов эркинлити чикиш и зарурлигини таъкидлаган. Яъни  

инсон уз кучига иш онган холда узи хохлаган иш ни килиш и  

л озим.
Ш ундай килиб, Гегель фикрича, давлат умумий  

фаровонлик ва эркинлик тим соли булмоги лозим,
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фукаролик хукуки эса иж тимоий тараккиётнинг зарурий 

шартидан бош ка нарса эмас.
У ш б у  асарда диалектиканинг пай до булиши, мутлак рух, 

мутлак гоя уз навбатида, вокеликнинг яратилиши баён 

этилади. У з  фикрини давом этгирар экан, файласуф онгнинг 

келиб чикиш и, иж тимоий онгнинг табиати, унинг ривож - 
ланишида мехнатнинг таъсири хакида тухталади. Гегель 

яратган фалсафий таълимот манТик, табиат фалсафаси, рух  

фалсафаси, хукук фалсафаси, тарих фалсафаси, эстетика, 
дин фалсафаси, фалсафа тарихи кабилардан иборат булган  

етук назариялардан таш кил топган.
Гегель диалектика назарияси мужассамлашган объектив 

идеализм тизимини яратган. Олим  дастлаб Ш еллинг 

иррационализми таъсирида булган булса, кейинчалик 

узининг “Рух, феноменологияси” (1907 й.) асарида оламни 

объектив идеалистик талкинини асослаган. “М утл ак  

гоя”нинг оламдаги барча нарсаларни белгилаб бериши 

иррационал эмас, балки, акл билан иш  куришни, унинг 

харакатлари акднинг диалектик жараёнларини туш униб  

етишга эриш иш дан иборат эканлигини асослашга уриниш и  

Гегель таълимотининг характерли хусусиятларидир. Бунда 

файласуф оламни диний туш униш ни, ш унга мувоф ик холда, 
мутлак гояни оламнинг асоси, деб билиш ни инсон билиш и  
тараккиёти асослайди, деб исботлаш га уринган.

Гегель фикрича, инсондан ажралган акл бирламчи дунё 

рухини таш кил этади. М оддий олам эса иккиламчи булиб, 
дунё рухининг гавдаланишидир. Яратувчи сабаб дунёвий  

рухдир. М оддий олам эса яратувчи сабабнинг махсулидир. 
Дунёдаги хар бир жисм ва ходиса шаклдир. У н и н г  

мазмунини эса, дунёвий рух, яъни дунёвий акл таш кил  

этади. Файласуф уз  таълимотида доимо замон рухи  ва 

табиат ёки тафаккур ва борликнинг айнанлиги тамойилига 

таянади. У н и н г таълимотича, дунёвий рух абадий, у  
кадимда бор эди, хозир хам мавжуд, келажакда хам мавжуд  

буладн. Дунёвий рух табиат ва жамиятдаги барча мавжуд
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хдциса ва вокеаларнинг манбаи хамда хдракатлантирувчи 

кучидир. У  доимо х,аракатда ва ривожланишда, дейди 

Гегель. Дунёвий рух ривож ланиш  жараёнида боскичдан- 
боскичга утиб боргани сари, унинг ички мазмуни туликрок  

очилиб боради. У  дастлаб узида ривожланади. Кейин тирик  

ва нотирик табиат, инсон шаклида, ундан кейин давлат, 
санъат, дин ва фалсафа шаклида ифодаланади. Дунёдаги хар 

хил жисм ва ходисалар рухнинг уз-узидан ривожланиш  

махсулидир.
Тафаккур объектив реалликни акс эттиради. 

Таф аккурнинг объектив реалликни тугри акс эттириш ини, 
биз дунёга окилона караш  сифатида бахолаймиз. Хуллас, 
Гегель фикрича, тафаккур инсонга хос булиб, инсондан  

ташкаридаги узига хос мутлакликнинг куринишларидан  

биридир. У н и  олим “м утлак гоя” деб атайди. Гегелнинг 

“мутлак гояси” диндан, “Х у д о ” туш унчасидан фарк килади. 
Ф арки ш уки, “мутлак гоя” Х уд о  сингари инсонларни дузах 
азоби билан куркитмайди ёки ж аннатнинг хузур-халовати  

билан хуш нуд этмайди. “М утл ак  гоя” хисснётдан, дунёга 

хис-хаяжон билан карашдан холи булиб, у соф тафаккур ва 

фаол ижодий фаолиятдир. Яратувчи  ва вайрон килувчи, 
узгартирувчи, янгиловчи кучдир. Сирасини айтганда, 
Гегелнинг идеалистик фалсафий тизими тафаккур билан 

борликнинг айнанлиги, барча ходисаларни тафаккур 

жараёни, деб хисоблаш га таянган.
Гегель билиш  жараёнини мутлаклаштириб, уни  илохий  

уз-узини билиш  ва инсоният томонидан Худони  билиш  

тарзида туш унган. Билиш  тарихи, олам хакидаги 

билимларнинг усиш и ва чукурлаш иш идир.
Тафаккур ва борликнинг айнанлиги хакидаги фикр 

Гегель фалсафасининг бош лангич нуктасини таш кил  

килади. У ни нг фикрича, объектив онг мавжуд булиб, 
борлик ва инсон онги унинг хар хил куринишларидир. 
Ш ун и нг учун хам оламни билиш  мутлак онгнинг намоён 
булиш и ва у з"Узин и  билиш идан иборат, деб талкин

131



килинади. Билиш  жараёни оламнинг идеал мазмунини ва 

демак, инсон онгининг мазмунини аникдаш, деб талкин 

этилгани учун  Гегель фалсафасида К ант таълимотидан 

фаркли равишда, оламни билиш  мумкинлиги ва у  диалектик 

жараён экани тугрисидаги караш  илгари сурилган. Ш унта  

мувофик холда, Гегель узининг “Фалсафа фанлари 
энциклопедияси”да мутлак онгнинг намоён булиш и ва уз- 
узини билиш нинг учта боскичини ажратиб курсатади. 
Булар: мантик, табиат фалеафаси, рух фалсафаси булиб, 
биргаликда Гегель фалсафий тизимини хосил килади. 
Гегель фалеафасини урганиш да уш бу жих,ат мухим  

ахамиятга моликдир.
Гегель тугридан-тугри X V I I I  аср француз маърифатпар- 

варлари илгари еурган эволю цион гояларга карш и чиккан. 
«Инсон хайвонот дунёсидан ривожланмаган. Бамисоли  

хайвонлар хам усимликлардан келиб чикмагани каби хар 

бир жонзот тулигича кандай булса, уш андай булади”, -  деб 

ёзади олим. Ш ундай килиб, табиатни илохий ходиса 

сифатида туш унган файласуф материя инерт рухдан пайдо 

булган, деган хулоса асосида диалектик таълимот яратиб, 
метафизик материализмдан ю кори турган булсада, 
ривожланиш ни инкор этади. У  табиат тараккиётини инкор 

этиб, тараккиёт факат туш унчага, билиш  ва гояга хосдир, 
дейди. Ш ундай килиб, Гегелнинг табиат диалектикаси 

хакидаги карашлари узида айрим мухцм фаразларга эга 

булсада, бирок табиатни диалектик туш униш дан маълум  

маънода йирок эди. Бирок, у  диалектиканинг ички 
конуниятлар туфайли тухтовсиз 5^гаришиб, ривожланиш иб  

бориш  жараёни сифатида талкин этган. Гарчанд, Гегель 

табиат тараккиёти масаласига узгача ёндашган, табиат 

ходисалари эволюциясига, унинг куйи шакллардан ю корига 

караб ривож ланиш ига карш и чиккан булса-да, табиатни  

туш униш да тараккиёт гояси куллаган. Олим харакат, макон, 
замон ва материя хакида катор мухим диалектик 

фаразларни илгари сурган. Лекин, ундаги мутлок гояга
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булган ю ксак илмий эътикод баъзан табиатш унослик  

фанлари билан хисоблаш масликка хам олиб келгани 

мутахассислар томонидан эътироф этилган.
“Табиат фалсафасида” Гегелнинг табиатш унослик  

фанларига дойр фактларга карама-карш и фикрларни баён 

этгани сабабли куп табиатш унослар асосли равишда 

олимнинг натурфалсафасига танкидий муносабатда 

булишган.
Гегель таълимотининг учинчи кисми «рух фалса- 

фаси»дир. Бунта унинг хукук фалсафаси, тарих фалсафаси 

буйича ваъзлари, фалсафггтарихи, эстетика, дин фалсафаси 

тааллуклидир. Рух  фалсафасида «мутлак тоя» уз 

тараккиётининг охирги боскичида олиб каралади. Б у  ерда у  

инкорни инкор килади, узига бегона булган моддий ш аклни  

бартараф килиб, «мутлак рух» сифатида уз-узига кайтадан 
ва инсониятнинг уз-узини англаш и тарикасида ривожлана 

боради.
Гегель фалсафий тизим ининг учинчи кисми «рух  

фалсафаси» деб аталади. У зининг «Рух фалсафаси»ни 

Гегель мутлак рух, м антикий тараккиётининг сунгги  
боскичига багишлаган. Р ух  фалсафаси узига ёд булган  

моддийликни, табго!Й кобикни енгиб, утм иш  билан уз-узини  

билишта интилади. И нсоният тарихида уш бу илмий соха 

файласуф томонидан киш иларнинг маънавий эхтиёжлари- 
нинг ривожи ва айникса, билиш  жараёнининг ривож и  

шаклида олиб каралади. «М утл ак рух» табиатдан утиб, 
бойиган холда рш соният  тарихида рухий жараённинг 

мазмунини таш кил этади.
Файласуф таъкидлайдики, онг фикрловчи инсоннинг та

биатдан ажралиб чикиш ининг сабаби, табиат асосида рух - 
«мутлак гоя» ётади. Ш ун и н т учун  материядан онгга, 
инсонга зЬпш ни Гегель рухдинг намоён булиш и деб 

карайди. Немис олими илгари сурган рух фалсафаси 

индивидуал ва иж тим оий онгнинг умуман инсоннинг акдий 

ривожик инг тараккиётини характерловчи таьлимотдир.
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Тахлил жараёнида pyx, фалсафаси Гегелнинг жамият ва 

унинг тарихи, индивидуал ва иж тимоий онг тараккиёти  

хакидаги таълимоти эканини англаб олиш  мумкин. 
Файласуф жамийтнй мутлак рухнинг инсон онги фаолияти 

оркали амалга ошадиган, уз-]Ьини билиш  жараёнидан 

иборат, деб туш унтиради. Пекин жамият тараккиётининг 

мазмуни ва харакатлантирувчи кучларини бундай 

туш униш га карамасдан, гениал тарихий туйгулар, 
энциклопедик билимдонлик олимга иж тимоий муносабат- 
ларнинг хар хил сохаларига оид булган купгина кимматли 

гояларни илгари суриш  имконини беради. Масалан, 
хукукни Гегель эркинликнинг мавжуд борлиги, деб 

хисоблаб, унда узбош имчаликнинг бартараф килинишини, 

хар бир киш ининг эркинлик ва тент хукук билан 

таъминланиш и зарурлигини таъкидлайди. Б у  билан хукук 
туш унчаенга демократок мазмун беради.

Гегелнинг “барча аклга мувоф ик нарсалар хакикатдир ва 
барча хакикий нарсалар аклга мувофикдир”, деган фикри 

унинг дин хакидаги фалсафий фикрларининг мохлятини  

англашда хам мухим ахамият касб этади. Гегелнинг сиёсий 

масалаларда муътадил позндияда булиш и карамасдан, 
унинг ижодидан жамият хаётида аклга асосланган 

заруриятнинг хукмронлиги, акднинг конуний галаба 

килиш и ва тарих томонидан заруриятни бартараф  

килнниш н хакидаги карашлар хам кенг урин эгаллаган.
Анри Бергсон ижодида диний ва дунёвий масалалар 

талкини. Франция «хаёт фалсафаси»нинг маш хур  

намояндаси А н р и  Бергсон (1859-1941) узининг «О нгнинг 

бевосита маълумотлари» (1889), «М атерия ва хотира» 

(1896), «Кулиш » (1900), «Иж одий эволюция» (1907), 
«Рухий энергия» (1919), «Узлуксизлик ва узлуклилик» 

(1922), «Ахдок ва диннинг икки манбаи» (1932), «Ф икр ва 

харакатлантирувчи» (1934) каби асарлари билан диний- 
фалсафий фикр ривожига муносиб хисса кушган.
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1927 йилда Бергсонга Нобель мукофоти топширилади. 
М еханицизм  ва догматизмга карш и чикиб, Бергсон  

хаётнинг асл, илк реал ибтидо эканлигини таъкидлайди. 
Х,аёт Бергсон томонидан материя ва рухдан кескин фарк 

килувчи яхлитлик тарзида тал кин килинади. М атерия ва рух  

эса, хаётий жараён туташ ининт махсулидир.
1932 йилда А.Бергсоннинг «Ахлок ва диннинг икки 

манбаи» номли асари нашрдан чикади. Б у асарда Бергсон 

инсоният тарихи ривожи тугрисидаги фикрларини баён 

этади.
Бергсон фикрича, инсон ва жамиятни биологик эволюция 

занжирига, табиий билимлар инсонни хайвонот оламидан 

келиб чикканини исботлагани учун куш иш  керак эмас, 
файласуф учун бу хол иккинчи даражали рол уйнайди, 
чунки бунда ахлокнинг келиб чикиш  сабабини билмай 

колиш  мумкин. Олим  фикрича, ахлок «яширин» хусусиятга 

эгадир: чунки унинг мохияти хакикатдан хам «яшириндир»; 
(уни урганувчи тадкикотчи учун хам) унинг «яширин- 
лиги»нинг сабаби, унинг ш аклларининг куплигидир. 
Ш унингдек, ахлок узгарувчан тугм а хусусиятга эга булма- 
гани сабабли у  инсониятнинг махсули сифатида талкин  

килинади «ижтимоий келишув» натижаси хисобланади.
Бергсон ахлокнинг «табиий куриниш »ига уз эътиборини 

каратиб, ахдокий нормаларнинг кандай килиб инсон онгида 

кабул килиниш и ва «ш ундай кабул килинганлиги» учун хам  

улар бажарилиши кераклигига кизикади. Урф -одат 

«стандарт», «яш ирин» ахлокнинг бир шаклидир. Ахдокий  

императив уни куп хужайрали биологик организмнинг 

инстинкта даражасигача олиб келиб куяди. Урф -одат 

индивид турм уш ини иж тимоий хаёт талабларига буйсун- 
диради. «Ж амият аъзолари, -  деб ёзади Бергсон, -  

организмнинг хужайраларига ухшайди».
Ш ундай килиб, «яш ирин» ахдок тугм а эмас, унинг келиб 

чикиш и биологик хусусиятга эга, инстинктларга ухш аб
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кетади. А хлокнинг манбаи «табиий»дир. И нстинкт билан 
ахдокнинг умумий табиати биологикдир.

Д иннинг мох,ияти хам «яширин»дир. И нсон каерда 

булса, уш а  ерда дин хам мавжуд. Д инни хам  инсон 

борлигидан ажратиб булмайди. Динда афсоналар, хикоялар, 
эртаклар жуда куп. У зининг вазифаси билан дин, Бергсон 

фикрича, поэтик тукималардан катта фарк килади, лекин 

биз уларга камрок иш онамиз (хакикат зарраси канча куп 
булса хам).

«Яш ирин» дин авлоддан-авлодга афсона тарзида зо'ади, 
айрим диний акидалар фалсафий тизимлар томонидан  

иш латилади; дин турли ш аклга кириш и мумкин. «Яш ирин»  

диннинг асоси хам биологик характерга эгадир: келиб 

чпкиш ига кура, у  «хаётийдир», вазифасига кура 
«амалийдир».

Бундан ташкари, «яширин» дин ва ахдокдан танщ ари  

«зохирий» дин ва ахдок бор. «Зохирий» дин ва ахдок, 
Бергсон фикрича, «яширин» дин ва ахдок кандай вазифани 

бажарса, уш а вазифани бажаради. «Зохирий» ахдок ва дин 

тараккиётта йул очади. Улар уртасида муносабат мавжуд, 
улар бир-бирларинн тудцирадилар, уларнинг муносабатини  

«иж тимоий мажбурлаш» ва «мухаббат ж уш кинлиги»га 
ухш атиш  мумкин».

Д ин  ва ахлок замонда узгариш лар булаётган даврда 

«зохир булади». «Ахлокди кахрамонлар» ва «соф 

мистиклар» уларни узгартирадилар. Бую к ш ахсларнинг 

бундай фаолияти «хаётни ижод кнлувчилар» шаклида 

намоён булади. Ш унинг учун  хам дин ва ахдокнинг 

иккинчи томони «зохнрий»дир, чунки бунда олам  

тузилиш ининг янги кирралари очилади, «хаётий 

ж уш кинлик» сирлари кашф этилиб боради.
И нсоният тарихи билан борлик, табиат тарихининг 

фаркли томонлари хам мавжуд. И нсониятнинг узига хос 
том они ш ундан иборатки, инсонлар материянинг устидан  

хукм ронликни уз кулларига олдилар. Б у  вазифани инсон
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интеллекта туфайли бажара олди. Интеллект «улик» 

материя конунларини иш га солиб, уларни хаётда ишлата 

олди. Бундай «х,укмронлик»нинг окибати «техника»нинг 

вуж удта келишидир. «М истика механикага олиб келди», -  

деб ёзади Бергсон. М истика, ахдокий кахрамонлик ва 

таф аккурнинг уринишлари, материя хукмронлигидан  

кутулиш  учун булган харакатлар инсон борлигининг 

м охиятини х,амда хусусиятани очиб беради.
Бундай ривож ланиш нинг ижобий окибатлари билан 

бирга салбий натижалари хам мавжуд. Табиат устадан  
хукм ронлик килувчи техник воситаларни уйлаб топиб, 

инсоният уни  хусусий мулкка айлантарди. Б у мулкни 

бойиташ  инсоният, давлатлар уртасида келишмов- 
чиликларга олиб келадики, унинг окибати уруш лар билан 

тугаш и мумкин. Уруш ларни Бергсон табиат багрида ётувчи 

ёвузликнинг намоён булишидир, дейди. Уруш ларни  

таш килотлар тузиб, бартараф этиш  мумкин.
Бергсоннинг умумий фалсафий дунёкараши шулардан 

иборат. У н и н г борлик тугрисидаги гоялари инсон  

тасаввурининг бойлигини, чукурлигини очиб бериш га 

каратилган булса, ижтамоий-фалсафий карашлари хам  

узининг улкан гуманистик мазмуни билан ажралиб туради. 
У м ум ан  олганда, Бергсоннинг интуитив хаёт фалсафаси 

динийлик ва дунёвийлик уртасидаги мувозанатни тугри  

англаш га каратилган назария сифатада мухим ахамиятга 

эга.
Освальд Шпенглер дин ва жамиятнинг узаро 

муносабати тугрисида. Освальд Ш пенглер 1880 йилнинг 

29 майида Бланкербург ш ахрида тугилган.
1920 йилларнинг бошларида Ш пенглер куп маш хур  

оилалар билан дустлашади. У л ар  билан булган мулокот 

унинг карашларига хам таъсир килади. Ш пенглер Ницш е  

А рхиви  президиумига сайланади. Б у  даврда у  долзарб 

сиёсий мавзуларда маърузалар килади. 1925 йилда 

Ш пенглер сиёсатдан катъий равишда узоклашиб, уз
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диккатини илмий фаолиятга каратади. Ш пенглер фалсафа- 
нинг метафизик масалалари тугрисида якунланмаган киска 

асарлар ёзади. Б у  маколалар 1966 йилда «Бирламчи  
саволлар» номли тупламда нашр килинади.

Ш пенглернинг марказий мавзуси -  бу тарих, лекин тарих  
маданият оркали тушунтирилади.

Асосий  туш унча Ш пенглер учун «хаёт»дир. Лекин  

«хаёт» Дильтейдек рухий-маънавий маънода эмас, балки 

биологик «тириклик, яшовчанлик» маъносида ишлатилади. 
Худд и  ана ш у «биологик яшовчанликда» у инсоният 

маданий хаётининг биринчи асосини к)фади.
Ш пенглер табиат хакидаги фанларга рух хакидаги 

фанларни карш и куяди. Табиат ва тарих факатгина 

субъектнинг онгидагина, кечинмаларидагина уз вокелигини  

олади. М устакил  реаллик сифатида улар мум кин эмас, 
факат рухдагина мавжуд, яъни «субъектсиз объект мум кин  

эмас». Субъект бу «умуман онгдир».
Д унё асосида «мен» ётади, ана ш у «мен» оркали у  узини  

намоён килади. «М ен» -  бу якка онг эмас, балки халк, 
маданият, инсоният ва турли кечинмалар. Ш пенглернинг 

асосий гояси -  бу тарих алохида, яш ирин маданиятларнинг 

алмашинувидир. У  тарихни узлуксиз жараён сифатида 

инкор килади ва тарихий тараккиётни хам инкор килади.
Ш пенглер илмий билиш нинг объективлигини инкор  

килади. У н и н г таъкидлашича, илмий туш унчалар, конунлар, 
назариялар символлардир, улар рухнинг диндан, 
эътакоддан келиб чикканлигини асослашга харакат килади. 
Фан, фалсафа, санъат, Ш пенглер фикрича, бу дунёвий  

белгиларнинг турли куриниш даги шаклларидир, уларнинг 

хаммаси бирламчи диний хиссиётдан келиб чикади.
«Табиатни муш охада килиш  асосида, -  деб ёзади Ш пенг

лер, -  диний эътикод ётади... Диндан олдин пайдо булган  

табиий билим йувдир. А н а  ш у нуктаи назардан Караганда, 
католикча ва материалистик табиатни билиш  уртасида хеч 

кандай фарк йувдир: улар бир нарса тугрисида, лекин хар
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хил тилда гаплашади. Х атгоки, атеистик соха хам диний 

асосга эгадир; хозирдаги механика хам христиан  

акидаларидан андоза олгандир».
Ш пенглер таълимотича, хакикий билим йук, лекин ш у  

билиш им изга иш онч, эътикодимиз бор. Х,амма бизни таш ки  

дунё тугрисидаги тасаввуримиз илохий (антроморф) 
хусусиятга эта. Демак, фан дин ва мифология билан 

айнандир.

Ш пенглер фикрича, диний хиссиёт инсонни таш ки  

оламга булган муносабатини яккол намоён этади. У ни нг  

таъкидлашича, онгнинг илк шаклланишида, болада хам, 
ибтидоий инсонда хам табиат билан, таш ки дунё билан 

инсон уртасида зиддият вужудга келади. «... качонки инсон  

инсонга айланганда узининг коинотда ёлгизлигини 

англайди,» -  деб ёзади Ш пенглер. Ш ун д а инсонда куркув 

хисси уйгонади, улим олдидаги куркув чексизлик олдидаги 

куркувдир. Улим  тугрисида уйлаш нинг бош ланиш и, юкори  

онгнинг пайдо булганлигидан далолат беради. Х,ар бир дин, 
хар бир фалсафа бу масала буйича уз ечимига эгадир... 
Х,озирнинг мазмуни онгсизлик даражасида, лекин ички  

зарурат асосида -  улим феномени белгисига асосланади. 
Х аР бир белти куркувдан келиб чикади. У  химояни талаб 
килади».

Д унё олдидаги куркув инсонни хаётда бир дакика хам  

тарк этмайди. Лекин ш унга карамай, «... дунёдан куркиш  

ижодиётга, бопщ а хисларга кенг йул очиб беради», - деб 

ёзади Ш пенглер. Дунёдан куркиш  унга эга булиш, уни  

билиш  эхтиёжини кучайтиради.
Ш ундай йул билан белгиларнинг, символларнинг турли  

ш аклдаги тизимлари вуж удга келади. Ш у  йул билан илохий 

кучга сигиниш нинг биринчи куриниш и рухнинг уз химояси 

ш аклида намоён булади. «Худони билиш, -  деб ёзади 

Ш пенглер, -  кадимги мистика тилида узни  багиш лаш ни  

англатади, яъни илохни узига мойил килиш , уни узиники  
килиб олишдир».
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Ш ундай килиб, ана ш ундай дастлабки, чукур диний  

кайфиятдан фан, фалсафа ва санъат вуж удга келган, 
маданият хам ривожланган, дейдн Ш пенглер. А н а  

ш уларнинг хаммаси маданият рухининг махсулидир, 
рухнинг Kjm вариантлардаги, куп шакллардаги 

куринишидир. Улар узига хос равишда намоён булади.
Пайдо булган маданиятнинг тавдири кандай булади? 

Кдндай йулни босиб утади? Ш пенглер фикрича, бу йул уч  

даврдан иборат. Биринчиси, энг узок булиб, тайёрлов 

давридир, яъни хаос (тартибсизлик)нинг дастлабки холати, 
болалик ва кучнинг тупланиш идир. Кейин, маданият даври 

бошланади. Б у  давр муайян маданиятнинг берилган ички  

имкониятларини ю зага чикариш  ва амалга ош ириш , 
суръатли ижодиётдир. А н а  ш у даврда хамма маънавий 

кадриятлар шаклланади, диний эъгикод мустахкамланади, 
метафизик тизимлар таппсил топади, санъатнинг ноёб 

сохалари, асарлари вуж удга келади.
Сунгра, маданият узининг учинчи, охирги даврига кадам  

куяди -  оркага кетиш  даври, цивилизация даври бошланади. 
Бу даврда маънавий хаёт суна бошлайдк, диний эътикод  

сусаяди, фалсафий таълимотлар юзаки булиб колади, санъат 

хам улади. К урук рационализм ва материализм дунёкараш  

асосини таш кил килади. Хаётнинг таш ки томонлари ички  

рухиятни енгиб боради

М аданиятнинг сунгти ю туклари аста*секин хотирадан  

чикиб боради. Инсонлар биологик мавжудотларга айланиб 

колади. «М азмунсизлик, зоология хукмронлик кила 

бошлайди, хамма нарсага бефаркдик бошланади. М аданий  

организм тарихий ходиса сифатида улади. Лекин бу 

хамманинг улимини англатмайди, балки барчанинг факат 

биологик мавжудот сифатида колиш ини билдиради», -  деб 
ёзади Ш пенглер.

Х|ар бир маданият даври, хаёти, Ш пенглер фикрича, 1000 

йилни таш кил килади, цивилизациянинг охирги даври 200 -
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300 йилни уз  ичига олади. Дар бир маданият, такдир 
такозоси билан бир хил даврни бошидан кечиради.

Ю корида карашлари тахлил этилган файласуфларнинг 

динийлик ва дунёвийликнинг узаро муносабатига дойр 

фикр-мулохазалари хозирда, яъни хукукий давлат ва 

фукаролик жамияти шароитида динлараро багрикенгликни 

таъминлаш, динийлик ва дунёвийлик чегараларини аниклаш  

билан боглик долзарб ижтимоий-сиёсий, маънавий- 
мафкуравий масалаларнинг мохиятини аниклашда мухим  

методологик ахамият касб этади.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Д инийликнинг кандай шартлари мавжуд?
2. Дунёвийлик деганда нима туш унилади?
3. Спиноза талкинига кура илохийлик нима?
4. К ант дунёвий хаётда динийликнинг урнига кандай 

бахо берган?
5. Ш пенглернинг диний билимлар хакидаги кандай 

фикрларини биласиз?
6. Х,озирги даврда динийлик ва дунёвийликнинг узаро 

уйгунлиги кандай мезонларга асосланади?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. “Д инийлик” ва “дунёвийлик” туш унчаларининг 

мазмуни.

2. Динийлик ва секулярлашув жараёни.
3. Дунёвий давлатда дин билан боглик масалалар ечими.
4. Д инийлик ва дунёвийликнинг соглом уйгунлигини  

таъминлаш тамойиллари.
5. Дунёвийликда диний элементларнинг намоён булиш  

хусусиятлари.
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9-мавзу. Фан ва дин узаро хамкорлигининг 
нстнкболлари

Фан ва диннинг узаро алокадорлигнга дойр 
карашлар. М аълумки, фан -  дунё хдкидаги объектив 

билимлар тизими булиб, уни маълум максадлар йулида 

узгартириш га хизмат киладиган табиат ва жамият \аётини  

акс эттирувчи иж тим оий онг ш акли хисобланади. Тарихдан 

то, бугунги кунга кадар фан ва дин муносабатлари, 
уларнинг узаро алокадорлиги билан боглик масалалар 

юзасидан бах,с мунозаралар давом этиб келмокда.
Айрим  олимлар томонидан дин ва фаннинг бир-бирига 

зид экани, дин бор жойда фан, фан бор жойда эса, дин 
булмаслиги х д к и д аги  фикрни илгари сурадилар. 

Манбаларда кайд этилишича, бундай караш ларнинг пайдо 

булиш и У р та  асрлар католик черковининг фаолияти билан 

богливдир. У ш а  даврларда кенг кулоч ёзган, уз чуккисига  

чиккан инквизиция минглаб киш иларнинг бегунох курбон  

булиш ига сабаб булган. Илмий изланишлар черков 

томонидан катьий равишда таъкиб остига олиниб, 

олимларга “Х уд ога  осийлик килувчилар” тамгаси  

босилгани, хаммага маълум.
Ислохотчилик харакатларининг бошланиш и, хурф икрли- 

лик намояндаларининг пайдо булиш и ва Европа ж амияти- 
даги секуляр тенденциялар натижасида фан диннинг 

таъсири остидан чикди.
Ш ундай булса-да, фан сохаси вакилларига нисбатан  

амалга ош ирилган адолатсизликлар олимларнинг ижодий 

фаолиятида уз изини колдирди. Зеро, уш а ДавР илмий 
мухитида фан ва дин узаро боглана олмаслиги, бу икки  

туш унчани уйгунлаш тириш  мумкин эмаслиги тугрисидаги  

айрим хулосалар хам  илгари сурилди. Ж умладан, Поль  

А нри  Гольбах: “Д ин  -  бу инсонларни ахмок килиш  
йулидир. У нд а асосий максад, одамларни золим подшохдар
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зулмидан бошка том онга чалгитиш дир”, деб ёзгани бунга 
мисол була олади.

А й нй  пайтда, табиий-илмий карашлар ривожига улкан 

х,йсса куш ган яна бир гурух олимлар дин ва фан узаро уйгун  

феноменлар сифатида талкин этганларини хам таъкидлаш  

жоиз. Уларнинг фикрича, дин фанни, фан эса динни инкор 

этмайди, аксинча, диний эътикод сохиблари илм-фанни 

урганиш га таргиб килади, фанни чукур урганиш  эса 

Х уд онин г борлигини тасдиклайди” дейдилар. Ж умладан, 
Пастор “Диний эътикод тараккиётга хеч кандай тускинлик 

килмайди. Чунки, хар кандай тараккиёт Худонинг яратган 

иарсаларидаги ажойиботлар сирини очиб беради. А гар  мен 

бугун кечагидан кура илмлирок булсам, Худога булган 

иш ончим  хам кечагидан мустахкамрок булади” дейди. 
Сарбонна университета профессори Эдмон Герберт хам бу 

борада: “Илм динсизликка ёки иккиланиш га олиб бориши 

мумкин эмас”, деб ёзган. Лорд Каллифан эса: “Агар  

чукуррок уйлаб курсак, илм, албатта сени Худонинг 

борлигига иш ониш га мажбур килади” дегаи фикрни илгари 

суради. Эйнш тейн хам дин хакида фикр билдирар экан: 
“Худ ога булган эътикод илмий изланиш ларнинг энг улкан 
самарасидир” деб ёзган эди.

Айримлар томонидан асоссиз равишда, фалсафа фани 

Худ онинг борлигига скептик караш га олиб келиши 

таъкидланади. М аш хур  инглиз файласуфи Френсис Бекон 

эса, бу фикрга карш и ш ундай ёзган эди: “И нсон фалсафадан 

озгина хабардор булса, динсизликка якинлашади. Ам м о  

фалсафани чу кур урганган киш и, албатта, динга кайтиб 
келади”.

Баъзи адабиётларда дин ва ф аннинг бир-бирига карама- 
карш и эканлигини асослаш  учун  “илм далил ва 

хужжатларга, аникликка ва аклга таянади, дин эса, кур- 
курона ишонч ва таклидга таянади” деган фикрни учратиш  
мумкин. Аслида эса, бу хакикатга мос эмас.
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Зеро, дин, жумладан, ислом дини хам аник далил ва 

фактлар, рационал асосларга таянади. Буни  динимизнинг 

мукаддас манбалари -  Куръон ва хадисни тизимли 5фганиш  

оркали билиб олишимиз мумкин. Ж умладан, Куръоннинг 

Исро сурасида: “У зи н г билмаган нарсага эргашма! Албатта, 
кулок, куз ва дил -  ана ушалар, масъулдирлар” деган оят 

мавжуд. Ш унингдек, Нам л сурасида хужж ат ва 

далилларнинг ута мухимлиги борасида: “Ёки  аввал бошдан 

яратадиган, сунгра яна кайтадан яратадиган ва сизларни 

осмонлару ердан ризкдантирадиган зот яхш им и? Аллох  

билан бирга бопща ил ох борм и!? “А гар  ростгуй булсангиз, 
хужж атларингизни келтиринг”, деган” мазмундаги оятни 
укиш  мумкин.

Куръонда акдга тааллукли сузларнинг 50 марта ва “акл 

эгалари” сузларининг 10 мартадан купрок иш латилгани хам  

ислом динида аклга катга эътибор берилишига мисол була 

олади. Х аДисларда хам илм урганиш  учун  йулга чиккан 

киш ининг йули охири ж аннатга олиб бориш и таъкидланади.
Д ин ва фан карама-карш илиги концепцияси тарафдор- 

лари динлардаги, жумладан, исломдаги илмга таргиб факат 

диний билимларни назарда тутади, деган нотугри хулосани  

хам баён этадилар.
Христианлик доирасида олиб каралганда, таникди  

астороном Николай Коперник, файласуф В.Ф .Гегеллар асли 

рухоний булганлар, Рене Декарт ва Лейбниц каби 

алломаларнинг хам диний эътикоди кучли булган. А м м о бу, 
уларнинг дунёвий олим булиш ларига монелик килмаган.

Ислом  дини доирасида хам ш унга ухш аш  вазиятни 

кузатиш  мумкин. Ж умладан, Пайгам бар (а.с.)дан ривоят 

килинган хадисда “Илм ни Чинда булса хам урганинглар” 

дейилади. Д ин олимлари мазкур хадис хакдда тухталар 

эканлар, бу  ерда дунёвий илмлар назарда тутилганини кайд 

этишади. Чунки, агар хадисда факат диний илм назарда 

тутилганда мазкур илмни Ч ин  (Х итой )га  бориб урганиш га 

таргиб килиш  мантиксизлик булган буларди.
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Бунинг хдётий-амалий мисолини дунё илм-фани 

тараккиётига хисса к^тпга олимларнинг купчиликлари 

м усулм он оламидан чиккани ва аксарият кашфиётлар ислом  

оламида амалга оширилганини цайд этиш нинг узи  

кифоядир. Я н а  ш уни хам алохида таъкидлаш лозим-ки, 
европа-христиан мухитидан фаркли равишда, мусулмон  

ш аркида на файласуфлар ва на бопщ а соха олимлари атеизм  

ёки агностицизм  йулига утмадилар. Деярли барча олимлар 

К^уръон хофизлари булганлар, математика, астрономия, 
физика, тилш унослик, динш унослик, тарих, мантик, 
фалсафа сохаларида ижод килиш  баробарида диний асарлар 
хам ёзганлар.

Европага кайтар эканмиз, католик черкови хукмронлиги  
пайтида хам  илм-фан, аксар сохдлари дкнга  

буйсундирилган булса-да, барибир тараккиётдан буткул  

тухтамаганини кайд этиш  лозим. Ж умладан, Еарбий  

Европадаги дастлабки уняверситетлар Х П  асрда пайдо 

булган. Университет -  лотинча “маж муа” маъносини хам  

англатади. Илм ий даражалар тизими шаклланиб, бакалавр, 
магистр, доктор каби даражалар табакаланиш и университет 

таълимининг куп боскичларига мос келар эди. Таълимнинг 

биринчи боскичи 7 та фанни уз ичига олган икки даврадан 
иборат эди:

1- даврада -  тривиум  (грамматика, нотиклик, мантик);
2 -  даврада -  квадриум (арифметика, астрономия, мусика, 

геометрия).

Олий мактаблар Х Ш  асрда Болония, М онпеле, Палермо, 
Париж , Оксфорд, Салерно ва бонщ а шахарларда таш кил  

тоцди. Ум ум ан, айрим маълумотларга кура, X V  асрга кадар 

Европа давлатларида 60 га якин университет очилган.
X IV  асрдан когоз ишлаб чикариш  имкониятлари 

кенгайди. К|огоз Хитойдан Ш арк  давлатлари, жумладан, 
Сам арканд оркали Европага кириб келди. Испанияда 

дастлабки когоз устахоналари Х П  асрдан иш га туш ган. 
Кейинчалик, X IV  асрдан эса бу  соха Италияда хам
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ривожланган. Европадаги дастлабки устахоналарда когоз 

эски латталардан тайёрланган.
Германияда 1445 йилда И оганн ГуТГейберг томонидан  

китоб босиш  дастгохининг каш ф этилиш и Ёвропа маданий 

хаётининг янада ю ксалиш ига сабаб булди. Худони  куйлаш, 
Инж ил асотирлари, авлиёлар х,аёти, рухий-ахлокий  

покланиш , гунохдан фориг булиш  билан боглик а кидал ар 

эса, У  рта асрлар мусикасидаги асосий мавзулар булганини  

хам эслаш  мумкин.
Ш ун и  хам алохида таъкидлаш жоиз-ки, айнан ш у даврда 

Европа ренессанси хам руй берди. У р та  асрлар диний  

хуроф от давридангина иборат булиб колмади. Узидан  

ажойиб адабий мерос ва архитектура ёдгорлккларини 

колдирди. Б у  давр “бую к узгариш лар даври”, узларининг 

улмас асарлари билан кипхилик маданияти ривож ига катта 

хисса куш ган  олим ва ёзувчиларнинг етиш иб чикиш ига  

замин тайёрлаган давр булганини хам унутмаслик зарур.
Диний карашларда маърифатпарварлик гоя л ар и. 

Ю корида таъкидланганидек, ф аннинг диний ва дунёвий  

асосларга кура туркумлаш  секулярлашув жараёнининг авж  

о лиши, теократик давлатларнинг кулаши, хурфикрлилик, 
маърифатпарварлик гояларининг ривож ланиш и натижасида 

амалга ошди. Бирок, баъзи холларда, дунёвий илм эгалари 
ум ум ан динсиз булиш и кераклиги, диндорлар ва дунёвий  

олимларнинг узаро икки карама-карш и кутблар экани  

хакидаги нотугри карашлар хам баён этилди. Ш унингдек, 

баъзи минтакаларда, “дин -  илм-фан ва тараккиёт, инсон  

хурф икрлиги душманидир” кабилидаги гоялар мафкура 

даражасига кутарилганини, динни танкид килган, унта  

карш и чиккан файласуфлар дахо даражасига кутарилгани  

хам, купчиликка маълум.
Тарихни зфганиш инсоннинг илм-фан билан 

ш угулланиш и з^нинг диний эътикоди, иймони эса олим  

булиш ига монелик килмаслигини исботлайди. Аксинча, хам  

диний, хам  дунёвий илмларни эгаллаш инсонни маънавий
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комиллик сари етаклайди. Зеро, Президентимиз Ислом  

Каримов таъкидлаганларидек, “Дунёвий ва диний 
кадриятлар бир-бирини тулдирмас экан, бугунги куннинг 

огир ва мураккаб саволларига тулаконли жавоб топиш  осон 
булмайди”.

Бугунги  кунда фан ва дин муносабатлари янги боскичга 

кутарилмокда. Бир неча аср давом этган зиддиятлар бардам 

топиб, уш бу икки инсоният учун  энг мухим сохаларнинг 

узаро уйгун хамкорлик даври бошланди. Илм-ф ан уз 

кашфиётлари оркали мукаддас китоблардаги илохий 

мужизаларни илмий изохдаш  имкониятини бермокда. Бу  

борада фан томонидан чукур изланишлар ва тадкикотлар 

натижалари диний манбаларга мос келишини алохида кайд 

этиш  лозим. Ж умладан, инсоният 1961 йил уз кузи билан 

куриб гувох булган сайёрамизнинг ш арсимонлиги хакидаги 
фикрлар бундан ун турт аср аввал Куръонда баён кдлинган  

эди: “Ш ундан кейин Ерни (туякуш  тухум и шаклида) ёйиб, 
текислаб куйди” (“Нозиъот” - 30).

Б у  оятда тухум  маъносини билдириб келган суз арабчада 

“д сц аа$ аа” булиб, бу аслида туякуш нинг тухум ига  

нисбатан ишлатилади. Туякуш нинг тухум и ернинг 
геосферик шаклига ухшайди.

У р та  асрларда черков томонидан илгари сурилган  

Ернинг текислиги хакидаги гаълимот устувор булган, 
кейинчалик унинг ю малоклиги исботланиш и натижасида, 
олимлар инквизиция килинган булсалар, айни пайтда, 
ислом оламида бундай хол кузатилмаганиии кайд этиш  

лозим. М асалан, биринчилардан булиб Ер  ш ари модели -  

глобусни ишлаб чиккан А б у  Райхон Беруний Газнавийлар 

саройида энг обрули макомда булган. ким  уни
кофирликда айбламаган. Зотан, Куръонда хам “Аллох  

яратган нарсалар хакида тафаккур килинглар”, деб 
таъкидланган.

Аббосийлар халифалиги давркда Багдодда М аъм ун  

академиясининг тузилиш и, у  ерда математика, геометрия,
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фалакиёт (астрономия), фалсафа, тиббиёт сохасидаги энг 

йирик олимларнинг жамланиши хам ислом динининг илмга 

м уносабатининг ёркин намунасидир.
Д ин ва ф аннинг сиртдан Караганда бахсли тую ладиган  

нукталаридан бири -  бу, дунёнинг яралиш и билан боглик 

масаладир. М азкур  йуналишда, асосан, “креационизм” ва 

“эволю ционизм” мактаблари фаркланади.
Креационизм назарияси. Креационизм  лотинча 

“creatio” сузидан олинган булиб, яратилиш  деган маънони 

беради. У  бутун  борликни, хаётни, Е р  сайёраси ва умуман  

оламни Х у д о  яратган деб эътироф этувчи теологик ва 

гоявий концепциядир.
Креационизм  гоясининг тарихи дин тарихининг бир 

кисмини таш кил этади. М илоднинг X IX  ю з йиллигида бу  

атама, айникса, оммалашди. X V I I I  асрда илм-фан  

ривож ланиб эволюционизм  назариясига карпш  креационизм  

карашлари ю зага келди. Аввалига уш бу оким  тарафдорлари 

асосан анти-эволюционистлар, деб номланди.
1932 йилда Британияда эволюцион назарияга карш и  

харакат ю зага келди. Х,аракатнинг асосий максади илмий 

фактларни таркатган холда эволю цион назариянинг нотугри  

экани ва диний манбаларда келтирилган хабарлар 

хакикатлигини исботлаш  эди. 1970 йилда унинг аъзолари 

850 киш и эди. 1972 йилда Б ую к Британияда “Н ью тон  

номидаги илмий бирлаш ма” тузилди.
Хозирда тур ли давлатларда креационизм назарияси 

асосида бирлаш ган куплаб илмий жамиятлар фаолият 

юритмоада. Ж умладан: А К Ш  да 34 та, Б ую к Британияда 4 
та, Австралия, Ж анубий Корея, Украина ва Россияда 2 та, 
Туркия, Венгрия ва Сербияда 1 та.

Купгина ортодоксал характердаги яхудий гурухлари  

теистик эволюция тарафдори булган бир пайтда, 
консерватив яхудийлар илм-фанни яхудий теологиясини  

ш акллантириш ига таяниб унта ижобий муносабат 

билдирадилар. Ислох,отчи яхудийлар эса Тавротни
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хдкикийлигини рад этадилар. Уларнинг фикрича дунё 

сузининг ибронийчаси пЪ*»» аслида “беркитилган” (Н е х -Е х - 
Л ах м ) деган маънони беради.

Креационизм назарияси яхудийликнинг мукаддас китоби 

Тавротда муайян даража уз аксини топганини таъкидлаш  

жоиз. М илодий I  асрда яхудий ёзувчиси Ф ило  

Патриархларнинг бу борадаги ривоятларини хакикий деб 

эътироф этган. У  М усон инг Х уд о  оламни олти кунда 

яратган деган фикрини келтиради. Лекин, унинг фикрича, 
Х уд о  бу иш ни бир пайтда амалга оширмаган. Берилган 

ракам эса тартибни билдиради. Д унёнинг яратилипш  

хакикатан руй берган, лекин Х уд о  буни инсонларга М усо  

оркали рамзий равишда туш унтирган.
И лк даврларда христиан черкови оталари хдм Ф илонинг 

гоясига таянган холда оламнинг яратилипш  хакикатда руй  

берганини эътироф этдилар. М илоднинг иккинчи асрида 

Христиан ортодоксаллари оламнинг яратилипш  рамзий 

тарзда булган деган фикрни рад этдилар. X V  асрда Авлиё  

Базил бу жараённи жуда катта улчамда ва хеч кандай 

танаффуссиз хамда вактсиз ю з берганини тасвирлаб 

бериш га уринди. А вгустин  “Олам яратилиш ининг хакикий  

тасвири”да ибтидо моддий ашёларнинг яралиши экани ва 

айни пайтда, вактнинг ахамияти булмаган дидактик 

сабабларга кура бу жараён давом этганлигини даъво килди. 
У ни нг фикрича, ёруглик фаришталар таратган нурнинг 

тасвиридир. Ш унингдек, худди моддий нур каби, илохий 

нур хам хакикатда мавжуд. А вгустин  илохий матнларнинг 

кийинлигига эътибор каратади ва хдмма туш униш и учун  

улар тахрир килиниш и керак, деб хисоблайди. Христианлар  

эса, киш илар узлари гувохи булган ходисалар мукаддас 

битикларга карш и келса, уни  изохламаслик керак деб 

хисоблайдилар. X I I I  арда Томас А  квинта А вгустин  сингари 

М укаддас битикнинг аслини саклаб колиш  кераклигини 

тасдиклаб: “М укаддас битик хакиккатни туш унтириб бера 

олар экзн, нотугрилиги исботланган холатдан тапщ ари
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холларда у  хеч ким нинг изохига мухтож  эмас”, - деб ёзган 

эди.
1571 йилда М артин  Л ю тер оламнинг яратилиш и бундан 

6000 йил аввал олти кун  давом этгани хдкидаги тояни 

ил гари сурди. Ж он Келвин олам яралиши тухтовсиз давом  

этганини рад этади, ш у  билан бирга, унинг фикрича, 
осмонлар тепасида сув бор.

Я нги  ерларнинг каш ф  этилиш и инсонларни хаётнинг 

янги тур ва шакллари билан таништирди. Я н ги  назария 

барча биологик турларнинг Х уд о  тарафидан алохида- 
алохида яратилганини илгари сурди. 1605 йилда Френсис 

Бекон “Худонинг яратган ишлари бизга унинг Инж илидаги  

сузларни туш униш им изга ёрдам беради”, деган фикрни 

билдирди.

1650 йили архиепископ Ж еймс Уш ер “У ш ер  хроноло- 
гияси”ни чоп эттирди. У нд а оламнинг яратилиш и милоддан 

аввалги 4004 йил деб белгиланган эди. Б у сана уш а пайтда 

кабул этилган булса-да, X V I I I - X IX  асрларда анча юксалган  

илм-фан Ернинг тарихи янада кухна эканини исботлади.
X IX  аср бопшарида Ж он-Баптист Ламаркнинг турлар

нинг узгариш и тугрисидаги концепцияси П ариж  ва 

Эдинбургда, асосан, анатомистлар томонидан илик карши  

олинди. Британиянинг Наполеон уруш лари билан банд 

эканлиги, Ф ранцияда революция ва америкада фукаролар 

уруш ининг ю з берганлиги жамиятда ш у каби эволюцион  

назарияларнинг асосий урин эгаллаш ига сабаб булди.

2006 йилда купгина христианлар яратилиш нинг 

эволюцион назариясини тан олдилар. Бугун  купгина 

христиан черковлари, жумладан, англикан ва лютеран 

черковлари илохий яратилиш  билан эволюцион назария 

уртасида зиддият йуклигини эътироф этадилар. М азкур  

черковларнинг рахбарлари эволюцион назарияни ёклаб 

турли ваъзлар укидилар. У з  навбатида, олимлар, хусусан, 
физик Ж он П олкингорн эволюция Х у д о  яратган
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махлукларида кечадиган жараёнлардан бири, дея фикр 

билдирди.
Креационизм  назариясига иш онувчи христианлар икки  

гурухга булинадилар: биринчи гурух креационизмга
иш онади ва фанни бутунлай рад этади. И ккинчи гурух эса 

фан келтирган фактларга хам ишонади.
Ш унингдек, креационист караш ларнинг куйидаги  

турлари хам ажратиб к)фсатилади:
Ё ш  Е р  кр еац и о н изм и  (инг. “Y o u n g Earth creationism s”; 

рус. младоземельный креационизм). Бунга к)фа, Худо  - 
Ернинг яратувчиси. У  ерни Инж илда кандай тасвирланган  

булса, ш ундай яратган. Б у ходиса бундан 6000 

(протестантларга кура) ёки 7500 (православларга кура) йил 

аввал руй берган. Аксарият холларда Ернинг ёши коинот 

ёши билан деярли тент, деб хисобланади. Уларнинг 

фикрича Коинотнинг ердан кухнарок эканини тасдикловчи 

далиллар оз. Б у  даврда макроэволюция кечмаган. Е р  улкан 

сув тош кинидан сунг кайта шаклланган.
Кух;на Е р  кр ец ион и зм и  (русча “метафорический 

староземельный креационизм”). Б у назарияга кура оламни 

Х уд о  яратган, аммо, бу тугридан-тугри булмаган. Б у караш  

тарафдорлари астрономлар ва геологларнинг ерга ва 

коинотга берган ёшлари бахсли эканини эътироф этадилар.
К о м п е н с а ц и о н  креационизм . Б у  назария Тавротнинг 

Ибтидо китобида келган хабарга таянади: Аввал Худо  

осмон ва Ерни яратди. (Ибтидо 1:1-2). Демак, Ер  бир 

муддат коронгилик каърида булган, сунг хаёт бошланган. 

Орада буш лик булган.
К у н  креационизм и . Бунга к)фа, Х уд о  дунёни олти кунда 

яратган. Ибтидо келган олти кун  бу бизнинг кунлардек 24 

соат эмас. К ун  сузи ибронийчада “йбм” дейилади ва ёш, 
давр деб тарж има килинади. Бу назария тарафдорларининг 

баъзилари биз хали хам еттинчи кунда яшаяпмиз, деб 

ишонадилар.
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П р о гр е сси в  кр еац и о н изм  (русча “креационизм  
постепенного творения”). Б у  фикрга иш онувчилар Х уд о  

турларни яратгач, улар Х уд о  белгилаган боскичлар асосида 

ривож ланиб боргани, яъни уларда эволюция жараёни ю з 

берганини таъкидлайдилар.
Т е и ст и к  эвол ю ц ия  (русча “теистический  

эволю ционизм”). Бунта кура оламни Худо  яратган. Пекин, 
бу назария эволюцияни рад этмайди. Балки яратувчи  

Х уд онинг яратш цца куллаган воситаларидан бири, дея 
эътироф этади.

Хиндуийлик Иброхим ий булмаган динлар орасида 

креационизмга катта эътибор каратади. Хиндуийликнинг 

купгина эътикодчилари Ведаларда келган эволю цион  

гояларга ишонадилар. Ведаларда биринчи (сарга) ва 

иккинчи (висарга) яратилиш и хдкида таълимот мавжуд. 
Бир1ш чи яратилиш га моддий олам, иккинчисига эса Брахма 

киради. Брахм анинг вазифаси моддий жисмларни яратиш  

эди. У  аввало, уз ёрдамчиларини яратади, улар алохида 

маком -  “праджапати”га эта буладилар.
Ислом  динига кура борлик А ллох томонидан яратилган. 

К уп  мусулмонлар Ернинг ва Коинотнинг фан таъкидлаган 

ёшига ишонадилар. Исломда хам эволюцион назарияга 

иш онувчилар мавжуд. Д унёнинг яратилиш и борасида 

Ислом нинг асосий манбасида бир канча оятлар 

келтирилган. Хусусан, Куръоннинг Анбиё сураси, 3 0 - 
оятида ш ундай дейилган:

“Коф ир булганлар осмонлар хам, ер хам (аввалда) яхлит 

булганини, бас, Биз уларни ёриб юборганимизни ва барча 

тирик мавжудотни сувдан (пайдо) килганимизни  

курмадиларми?! энди хам имон келтирмайдиларми?”.
“Сунгра тутун  холатда булган осмонни (яратиш ни) касд  

этиб, унта ва ерга: «(Ф армонимга) ихтиёрий ёки маж бурий  

холда келингиз!» -  деган эди, улар: «У з ихтиёримиз билан 

келдик», -  дедилар” (Ф уссилат, 11)
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“О см онни Биз «куллар» билан барпо этдик. Дархдкикат, 
Биз кудратлидирмиз” (Зарийят, 47).

Социолог М алик Ш ебел 2007 йил феврал ойида Jle 

М онде газетасига берган интервьюсида шундай деганди: 
’’Ислом  х,еч качон илм-фандан куркмаган.... Ислом  

Дарвинизмдан хавфсирамайди.... Ислом эволюци.- ва 

одамнинг мутациясидан куркмайди.
Биринчи мусулмон биологи ал-Ж ахиз IX  асрда яш аб  

утган. У  узининг “Хайвонлар китоби” асарида табиатнинг 

хайвонларга утказадиган таъсирини тадкик килади. У н и н г  

фикрича, табиатнинг таъсирида хайвонда яш аш  учун  

кураш га интилиш  тугилади. Ал-Ж ахиз яшаш  учун кураш ни  

табиий танланиш  деб атайди.
Замонавий мусулмон илохиётчилари ва олимлари 

оламнинг яратилиш и борасида бир неча гурухга  

булинишади. Биринчи гурух вакиллари Аллох барча 
жонзотларни айни к)ф иниш ида яратди ва улар ш у  

аждодидан таркалди деб хисоблайдилар. Одам нинг 

яратилиш и борасида улар Куръондаги оятларга таянган  

холда А ллох одамни лойдан яратди, дейдилар. Кейин  

О дам нинг ковургасидан Хаввони  яратди ва бу иккисидан  

бутун бани баш ар таркалди. Б у  йуналиш нинг м аш хур  

намоёндаларидан Ш ихаб-уд -Д ин Надви, Вахидуддин Х о н  

ва Х о р ун  Яхёлардир.
Ф ранция мусулмонлар жамияти Президента Далил 

Бубакёр Х орун  Яхёнинг эволюция тугрисида ёзган китобига 

ж авобан ш ундай дейди: “У  турлар узгармай колиш ини  

исботлаш га уринмокда. Далил сифатида у  фотографиядан 

фойдаланмокда, аммо бу билан у  баъзи турларнинг 
йуколиш и ва бош каларининг пайдо булиш ини туш унтариб  

беролмайди”.
Ш ихаб-уд-Д ин Надави “О дам нинг яралиши ва эволюция 

назарияси” номли китоб ёзган. Вахдцуд Д ин Х он хам бир 
канча китобларнинг муаллифи булиб, айникса “И лм - э-
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жадед ка чалленж” (Замонавий фан ю туклари) асари 

дунёнинг яратилиш и масаласига багишланади.
Эзотеризм  концепцияси . Борликни англаш  борасида 

ю корида куриб утилган “креационистик” ва 

“эволю ционистик” назариялардан таш кари “эзотерик” 

метод хам фаркланади. М азкур  назария оламни, унинг 

яралиш ини ноанъанавий, фан томонидан тасдикланмаган 

усуллар оркали англаш га каратилгандир.
“Эзотеризм” сузи ю нон тилидан олинган булиб, “ички”, 

“ботиний” илм, ёхуд “ибодатхонага кириш нинг хос йули” 

маъноларини англатган. И лк бора кадимги ю нон  файласуфи 

Пиф агор мактаби вакиллари мазкур соха билан 
ш угуллангаклари кайд этил ад и.

Эзотеризм борлик конун-коидаларини маънавий- 
психологик билишдир. Ш унингдек, у, дунё эволю циясининг 

мохиятини англашдаги специфик карашларнинг 

мажмуидир. Бунга мистицизм концепциялари, фен шуй, и- 

цзин таълимоти, шунингдек, инсон у зини англаш нинг 
тажриба ва йуллари киради.

М азкур йуналиш  тарафдорларининг фикрига кура, 
эзотерик дунёкараш га хамма хам кодир булавермайди. Б у  

даражага факатгина маълум погонага етиш ган ва 

кобилиятли (одатда уларни Етиш ган, М астер, У стоз деб 

аташади) инсонларгина эриш иш и мумкин.

Кдцимги давр эзотеризмининг энг м аш хур йуналиш и бу 
-  герметизм эди. Кддимги Бобил эзотеризми тажрибалари 

кейинчалик Гарб астрологияси учун асос булиб хизмат 

килган.
Эзотеризмга аксар динларда мавжуд булган сирли ва 

конун-коидалар оркали очиб берилган дихотомия хосдир. 
Христиан  йуналиш идаги баъзи киш илар эзотеризм Инж ил  

ва христианликка зид эканини таъкидлашади. Бугунги  

кунда, мазкур йуналиш  асосан У зок  Ш арк, Ж анубий ва 
Ж ануби-ш аркий Осиё миллий динларига хосдир.
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Х,озирги даврда дин ва фан уйгунлиги таъмин- 
ланишининг ташкилий-сиёсий, маънавий-маьрифий 
хусусиятлари. Бугунги  кунда фан ва дин муносабатлари 

мувозанатини таъминлаш  масалалари тобора долзарб 

ахамият касб этиб бормокда. Зеро, инсоният диний  

хурофотлар устун  булиб, илм-фан туш кунликка туш ган  

даврда хам, ёки аксинча, дунёвийлик хукмрон булиб, дин 

умуман инкор этилган пайтда хам  тулик, камолотга, бахтга 

эриш а олмади. Ф акат диний ва дунёвий илмларни 

уйгунлаш тирган холдагина тараккиётга эриш иш  

мумкинлиги тобора теранрок англаб етилмокда.
Хрзирда дунёнинг етакчи университетларида турли  

дунёвий факультетлар катори илохиёт булимларининг хам  
мавжудлиги, диний тадкикот марказларининг тузилгани, 

дунёнинг барча давлатларида фукароларнинг диний 

эътикодидан катьи назар тент хукукли, деб эълон килингани 

динийлик ва дунёвийликнинг тобора уйгунлаш аётганига 

мисолдир.
М авж уд динларга назар солар эканмиз, дунёвийлик ва 

динийликнинг соглом уйгунлигини таъминлаш мукаддас 

ислом динимиз таълимотида хам  кенг урин тутганига  

иш онч хосил киламиз. Зеро, динимиз илм олиш га куп  

таргиб килади. Бунда, илм деганда нафакат диний, балки 

дунёвий билимлар хам назарда тутилиш ини юкорида 

таъкидлаб утган эдик.
М аълумот учун  ш уни айтиб у-гаш лозимки, ислом  

динида илмлар икки гурухга булинади. Биринчиси, хамма 

учун тенг маж бурий (фарзи айн) булган илмлар. Бунга, 
имон ва ислом, ибодатлар тартибларига оид илмлар киради. 
Иккинчиси эса, муайян киш иларга мажбурий булган (фарзи 

кифоя) илмлар киради. М атематика, астрономия, физика, 
тиббиёт, мухандислик каби хаёт ва тараккиёт учун  зарурий 

булган илмлар ш у  каторга киради. А гар  муайян ж амият бу 

ишларни амалга оширмаса, унинг хамма аъзолари гунохкор  

булади.

155



Узбекистан Республикаси мустакилликка эриш гач 

динийлик ва дунёвийлик уйгунлигини асосий тамойил- 
лардан бири деб эътироф этди. М устакиллик ижтимоий 

хаётнинг барча сохаларида, жумладан, маънавий хаётдаги 

янгиланиш  жараёнини, туб  узгаришлар даврини бошлаб 

берди. Д инга булган муносабат тубдан узгарди: собик совет 

тизимининг динга атеистик сиёсатига баркам берилди, 
виждон эркинлиги конун оркали кафолатланди.

Дин ва дунёвий давлат орасидаги муносабат хакида ran 

кетар экан, энг аввало, диннинг давлатдан ажратилиши 

тамойилини унинг асосини таъкидлаш зарур. Б у хакда 

Конституциямизнинг 61-модцасида ш ундай дейилади: 
«Диний таш килотлар ва бирлашмалар давлатдан ажратил- 
ган хамда конун олдида тенгдирлар. Давлат диний 

бирлашмаларнинг фаолиятига аралашмайди».
М азкур  моддада мухим коидалар мустахкамлаб 

куйилган. Аввало, диний ташкилотлар кайси конфессияга 

тааллуклилигидан катьи назар, бир хил хукукий майдонда 

фаолият олиб борадилар. Бугунги кунда республикамизда 

16 та ноисломий конфессияга мансуб 175 та таш килот эмин- 
эркин фаолият олиб бораётгани хам бунинг амалий 

ифодасидир. Крлаверса, диний бирлашмалар фаолиятини 

таш кил этиш  уларнинг ички иш и хисобланади ва давлат 

назоратидан холидир.
Ш у  билан бирга, диний ташкилотлар давлатдан 

ажратилган булса-да, бу  диннинг жамиятдан ажратилганини  

англатмаслигини таъкидлаш  зарур. Зеро, бирор динга 

эътикод килувчи фукаролар хам жамиятнинг таркибий  

кисми ва ш у сабабли дин фукаролик жамиятида уз мавкеига 
эга булади.

Дин ва жамият хаётидаги диалектик алокадорликдан дин 

ва дунёвий давлат муносабатини белгилаб берувчи бош ка 

бир тамойил -  дин сохдсида кечаётган узгариш ларни холис 

ва илмий урганиш , баш орат килиш  ва ш ундан келиб чикиб,
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ижобий жараёнлар ривожига янада кенгрок имконият 

яратиш, салбий холатларнинг олдини олишдир.
Давлатнинг динга булган муносабатини ифодаловчи 

бош ка бир тамойил щундан иборатки, давлат динни халк 

маънавиятининг узвий кисми сифатида тан олади. Ш ундан  

келиб чикиб, унинг ривожи учун тегиш ли ш арт-ш ароит 

яратиш га харакат килади.
Дунёвий давлатнинг динга булган муносабатида 

диндорларнинг хукукий макоми ва давлат томонидан  

утказилаётган тадбирларда диний конфессиялар хакидаги  

конунларнинг хаётга татбик этилишидек икки м ухим  жихат 

хам бор.
Конституциямизда бу масалалар уз ечимини топтан ва у 

дунёдаги ривожланган мамлакатлардаги хукукнй-меъёрий  

талабларга тула жавоб беради. Х,ар кандай динга эътикод 

кдлувчи ва хеч кандай динга эътикод килмайдиган киш илар  

учун бир хилдаги шартлар куйилиш ини таъминловчи  

Конституциянинг 31-модцасида, жумладан, ш ундай  

ёзилган: «Х,амма учун виждон эркинлиги кафолатланади. 
Дар бир инсон хохлаган динга эътикод килиш  ёки хеч кайси 

динга эътикод килмаслик хукукига эга. Д иний карашларни  

мажбуран сингдириш га йул куйилмайди».
М азкур  коидада дунёвий давлатнинг динга булган  

муносабатини ифодалайдиган асосий тамойиллар у3 
ифодасини топган:

-  диндорларнинг диний туйгуларини хурмат килиш ;

-  диний эътикодларни фукароларнинг ёки улар 

ую ш м аларининг хусусий иш и деб тан олиш;

-  диний караш ларга амал килувчи фукароларнинг хам, 

уларга
амал килмайдиган фукароларнинг хам хукукпарини тенг 

кафо-
латлаш  хамда уларни гаъкиб килишха йул куймаслик;
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— маънавий тикланиш , умум инсоний ахдокий  
кадриятларни

карор топтириш  иш ида турли диний ую ш м аларнинг 

имкониятларидан фойдаланиш учун  улар билан мулокот 
килиш  йулларини излаш  зарурати;

-  диндан бузгунчилик максадларида фойдаланишга йул 

куйиб булмаслигини эътироф этиш.

Узбекистан давлатининг дунёвийлик, диний  

багрикенглик, барча динларга бир хилда муносабат, жамият 

тараккиётида дин билан хамкорлик килиш  хусусиятлари  

уш бу тамойил асосида амалга оширилади.

Хулоса килиб айтганда, дин ва фаннинг узаро 

муносабатига дойр фикр ва карашлар узок ва мураккаб 

ривож ланиш  йутига эта. Аслида, динни фан душмани, 
фанни эса, дин душ м ани деган фикр иккала феноменни 

яхш и билмаслик окибатида пайдо булиш ини таъкидлаш  

жоиз. Д иннинг асл мохиятини яхш и билмаган инсонлар 

фанни инкор килишди, илми саёз булиб, уз  сохасини  

туш унмаганлар эса, Х уд они  инкор кила бошлашди. Бугунги  

куцда, дин фалсафасининг асосий вазифаси хам мана ш у  

хатоликларни курсатиб бериш  оркали, дин ва фан 

диалектикасини объектив ёритиш дан иборатдир.
Хозирги  кунда хар кандай иж тимоий фан сохасининг, ш у  

жумладан дин фалсафасининг энг мухим вазифаси диний ва 

дунёвий билимлар уртасида муътадил муносабат булиш ини  

илмий изохлаш, унинг конуният ва хусусиятларини очиб 

беришдир. Бунинг учун  дин ва дунёвий фанларнинг узаро 

муносабатларини ум ум инсоний максад ва манфаатлар 

доирасида уйгунлаш тириш  имкониятларини топиш  

максадга мувофик. Зеро, хукук, ахлок, сиёсат, маданият 
фалсафасининг гоявий-назарий йуналиш ларини ш у  

масалани хал килиш га каратиш нн ум ум инсоний  

цивилизациянинг узи такозо килмокда.
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Такрорлаш учун саволлар:
1. Ф ан ва дин муносабатларининг узига хослиги хакида 

нималарни биласиз?
2. Х У 1 -Х У П  асрларда христиан динининг фан 

тараккиётига куш ган хиссаси хакида кандай маълумотлар 

бор?
3. Креационизм  нима?
4. Эзотеризм хакида нималарни биласиз?
5. Ислом  динида илмга кандай 5фин берилган?
6. Дунёвий ва диний билимларни уйгунлаш тириш  

деганда нима туш унилади?
7. Д ин  ва давлат муносабатлари хакида нималарни 

биласиз?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. Д ин ва фан дунёкараш шакллари сифатида.
2. И слом  -  маърифатпарварлик дини.
3.Эволю ционизм  назариясининг ш аклланиш  боскичлари.
4. Диний фанлар: мохият, максад ва тадкикот 

тамойиллари.
5. Д ин  ва фан узаро хамкорлиги назарий асосларини  

мустахкамлашда дин фалсафасининг 5фни.
6. Узбекистонда дин ва фан у заР° хамкорлигини  

таъминлаш нинг ижтимоий-маънавий асослари.

10-мавзу. Глобаллашув шаронтида дунё днний 
манзарасинииг узгариб бориш хусусиятлари

Дин тугрисидаги футурологик карашлар. Секулярла- 
шув концепцияси. Илм ий билим нинг киммати куп  

жихатдан, унинг келажакни прогноз кила олиш  хусусияти  

билан белгиланади. Д ин ф еноменининг илмий тахлили  

билан шугулланадиган мактаблар томонидан олиб борилган  

изланипларга таянган холда, дин фалсафаси фани
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доирасида бугунги дунёнинг диний манзараси, диннинг 

жамият хаётида тутган  урни ва унйнг истикболлари билан 

боглик масалалар тизимлаштириладй.
Диннинг истикболларига дойр ф утурологик масалалар 

асосан, сунгги ю з йилликлар мобайнида дунёвий жамият 

тугрисидаги гояларнинг ривожланиб бориш и билан 

шаклланган секулярлашув концепцияларида уз аксини 

топиб келаётганини таъкиДЛаш жоиз. У ш б у  йуналиш даги  

барча карашлар учун диннинг ж ам ият хаёти сох,аларига 

таъсирининг тобора пасайиб, дунёвийлиюса асосланган х,аёт 

тарзининг мустахдамланиб бориш и хакидаги гоя умумий  
хисобланади.

Секулярлаш увга багиш ланган назарияларда динларнинг 

тавдири билан боглик масалалар ю засидан тахдшлий 

мулохдзалар баён килинган. Бунда, табиий равишда, 
инсоният истикболида динийликдан дунёвийлик угиб, 
ривожланиб борувчи жамият курилиш и модели устувор  

булиш и тугрисидаги хулоса илгари сурилади.
Бугунги  кунга келиб, мазкур муаммо фалсафа, тарих, 

сиёсатшунослик, социология, маданиятш унослик ва бопща 

иж тимоий фанларнинг асосий мавзуларидан бирига 

айланган. Х аР бир фан доирасида диннинг иж тимоий- 
тарихий мохияти, истикболи билан боглик масалалар уз ига 

хос ёндашув асосида тадкик этилади. Изланиш лар дин  

ф утурологиясига дойр илгари сурилаётган карашлар асосан 

бир нечта мухим масалалар доирасида ишлаб  

чикилаётганини курсатмовда.
Улардан бири -  дин узининг аввалги иж тимоий  

макомини йукотиб, жамиятга булган таъсир кучи пасайиб 

бориш и билан боглик масала хисобланади. М угахассислар  

тахлиллар асосида жамиятдаги секуляр жараёнларнинг 

натижаси динга таъсири кучли булган икки соха -  фан ва 
сиёсатнинг ривож ланиш ига бевосита богликлигини  

таъкидлайдилар.
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Д иннинг замонавий жамиятда тутган урни ва истик,боли 

билан боглик масалаларни англаб олиш  секулярлашув 

концепцияларида илгари сурилаётган гояларнинг 

мазмунини билиш ни такозо этади. Зеро, бу борадаги 

билимлар узининг футурологик мазмуни билан дунёнинг 

диний манзарасини аник тасаввур этиш да мухим ах,амият 

касб этади.
М аълумки, хозирда секулярлаш увнинг кучайиб  

бораётгани ва унинг замонавий ж амиятнинг характерли 

хусусиятига айланиб улгургани, дин, анъанавий равишда 

узок м инг йилликлар мобайнида бажариб келган 

функцияларни эндиликда тулик бажара олмаслиги хакидаги 

фикрлар кенг таркалган. Дархакдаат, вокелик диний  

мансублик билан бош ка ижтимоий роллар уртасвда муайян  

таф овут мавжудлигини курсатмокда. Биргина, динидан 

катьи назар барча фукароларнинг тент хукуклилиги  

тугрисидаги дунёвий жамият коидаси бунта мисол була 

олади. X V I I I— X IX  асрларда хукукий даражада намоён 

бултан уш бу секуляр тамойил кейинчалик иж тимоий  

даражаларта хам татбик этилди. Натижада, хозир динта 

эътикод килиш  ёки килмаслик нафакат хукукий, балки, 
ум ум иж тим оий жихатдан хам индивид хаётий фаолияти 

учун  белтиловчи ахамият касб этмайди.
Бирок, бундай холат улкан маънавий куч -  диннинг 

инсон, иж тимоий гурух, жамият хаётида суст рол 

уйнаётгани хакидаги хулосага асос була олмайди, албатга. 
Ш у  >финда, мутахассислар томонидан секулярлашувнинг 

сабаб ва окибатлари хамда диннинг келажакдаги истикбол- 
лари билан боглик масалаларни туш униш , тал кин этилиш и- 
да сезиларли фарклар мавжудлигини хам таъкидлаш жоиз.

Хусусан, бир гурух олимлар секулярлаш увнинг динни 

жамиятга таъсир кучини тобора сусайтириб, йук  

булиш игача олиб борадиган ортга кайтмас жараён тарзида 
талкин этадилар. Иккинчи гурухга мансуб мутахассислар 

фикрича эса, секулярлашув -  бу, факат диннинг ш аклан
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узгариш ини ифодалайдиган жараён булиб, уз умрини утаб  

булган диний эътикод шакллари урнига янгиларининг 

пайдо булиш и ва ш у тарика диннинг жамиятдаги 
ахдмиятининг сакланиб колиш ини англатадиган жараён 

хисобланади. Боищ ача айтганда, иккинчи гурух олимлари 

секулярлашувни янгиланган шаклларда динларнинг 

жамиятдаги урнини хатто, кенгайиш ига олиб келадиган 

табиий, соглом жараён сифатида тушунадилар.
Ум ум ан олганда эса, хозирда илмий жамоатчилик 

томонидан мустахкам  назарий асосларга эга карашлар 

тизими сифатида тан олинган бир неча секулярлашув 

концепциялари мавжуд. Уларнинг бирида секуляр жамият 

мукаддас булган нарсаларнинг йукотилиш и ва ижтимоий  

тартиб ва келиш увга нисбатан тахдид сифатида олиб 

каралади. Бундай ёндаш ув замонавий социолог П.Бергер 

карашларида устувор хисобланади. Олим  фикрича, уш бу  

жараён алохида олинган инсон ва умуман, жамият учун  

истикболда куплаб огир окибатларга олиб келади. 
Секулярлаш ув “мукаддас” хисобланган нарса, 
ходисаларнинг йуколиш и, мутлак саналган кадриятларнинг 

нисбий хусусият касб этиш и оркали кечадиган жараён 

сифатида инсоннинг маънавий инкирозига сабаб буладиган 

жараёндир. Ш у  маънода, П.Бергер карашлари 

секулярлашувни жамият баркарорлигини хавф остига 

кую вчи деструктив характерга эга тенденция эканини  
асослашга каратилган.

Секулярлаш ув назарияларининг яна бир йуналш ни  

келажакда диннинг Фан, рапионал таФаккур. дунёвий ахлок 

меъёрлари томонидан жамият хаётидан сикиб чикарилиш и  

хакидаги ф утурологик карашлар тизимини ифода этади. 
М утахассислар уш бу нуктаи назарни хозирда дин 

истикболлари билан боглик масалалар тахдюгида устувор  

булиб турганини эътироф этадилар. У н га  кура, фан ва 

ж ам иятнияг саводи усиб боргани сари диннинг роли тобора 

пасайиб боради. Утказилган ижтимоий суров натижалари
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уш бу тенденциянинг айникса, Г  арб жамиятларида кучлирок 

эканини акс эттирган. Ум ум ан олганда, секулярлаш увнинг 

уш бу талкинига кура, диний эътикоднинг мунтазамлиги ва 

микёси инсонлар саводхонлиги даражасининг у сиб 

бориш ига нисбатан тескари пропорционал хусусиятга эга. 
Д ин инсонлар дунёнинг илмий манзарасини яхш и билмаган 

жойларда юкори таъсир кучига эга булади. Америкалик  

тадкикотчи О .Д ининг таъкидлашича, келажакда фан- 
техниканинг равнаки сабабли инсонда гайритабиий  

кучларга булган иш онч суниб боради. Натижада, тафаккур 

рационаллашиб, акл, мантик ва фанга булган иш онч ортиб 

боради. Замонавий жамият олдида турган муаммоларни хал 

этиш да диний акидалар эмас, купрок фан ю туклари ва 

дунёвий ахдок меъёрларига таяниш  устуворлаш иб боради.
Сирасини айтганда, мазкур секулярлашув концепциясига 

жамият хаёти сохаларининг диндан озод булиб бориш ини  

инсоният истикболи учун позитив жараён сифатида талкин  

этиш  хосдир.
Я н а бир илмий оким секулярлашувни диннинг 

эволюпияси ва ижтимоий узгаришлар натижасида бош ка 

шакл ва куриниш  касб этиб бориш и билан боглик 

футурологик гояларни ил гари суради.
М аълумки, замонавий динш унослик фани талкинларига 

кура, секулярлашув туфайли дин узгариб боради, бирок, у  

уз ахамиягини йукотмай, инсонлар хаётида бош кача тарзда 

намоён булади. Секулярлаш увнинг мазкур йуналиш и  

мазмун жихатдан юкоридаги тамойилга якиндир. Б у  борада, 

маш хур социолог Т.Парсонс фикрлари эътиборга молик. 
У н и н г нуктаи назарига кура, жамият дифференциация йули 

оркали тараккий этади ва дин узининг аввалги “мукаддас 

тимсол” сифатидаги ахамиятини йукотиб, ижтимоий  

хаётнинг сохаларидан бирига айланади. Д иний эътикод 

тобора хусусий характер касб этади. Ш ун и н г учун, 
келажакда социал институт сифатида диннинг давлат,
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хукук, иктисодиёт, таълим каби сохаларга нисбатан таъсир 
кучи тобора сусайиб боради.

Албатта, секулярлашув муаммоларига багишланган  

уш бу концепцияларда илгари сурилаётган гоялар мутлак 
хусусиятга эга эмас. Д ин-ж амият кесимидаги илмий- 
тадкикотлар давом этиб борар экан, бу борадаги мухим  

масалаларнинг мохияти янада ойдинлашиб боради. Ш ундай  

булса-да, секулярлашув сохасида эришилаётган натижалар 

бугунги дунёнинг диний манзарасини янада туликрок ва 

теранрок англаб етишда катта ахамиятга эга эканини хам  
таъкидлаш мухим.

Аслида, дин истикболи билан боглик илк илмий прогноз 

О .Конт (1798-1857) томонидан унинг м аш хур “уч боскич 

конуни” назариясида илгари сурилганини таъкидлаш жоиз. 
“Дин охир-окибат фан томонидан сикиб чикарилади, 
алмаштирилади” деб ёзган эди француз олими. У н и н г бу 

фикри уз даврида илмий доирадан таш карида хам кенг 

таркалиб кетди. Д ин билан фаннинг узаро сигиш майдиган  

сохалар эканига булган иш онч жуда кучли булган ва 

келажакда фаннинг дин устидан “галаба козониш и”га 

табиий ва мукаррар жараён экани тугрисидаги караш  

муайян даражада оммалашди.
О .Конт давридан эътиборан бу нуктаи назар, одатда, 

позитивизм ёки сциентизм деб юритилади. Бирок, олим  

бош ка баъзи позитивистлардан фаркли равишда, диннинг 

ижтимоий функциясини теран англаб етган. Ш у  маънода, у  

жамият учун мавжуд хамда эришилган нарсалар доирасидан 

хам юкори саналувчи, инсонларни эзгу амал, олижаноб 

ишлар ва зарур холларда узини-узини маълум маънода 

курбон килиш га илхомлантирувчи идеал зарурлигини тан  

олган. Ш унинг учун К онт жамият учун рационал асосларга 

эга булган позитив маънодаги динни таклиф этган. У ни нг  

фикрича, бундай диний тизим нинг асосий объекти инсоният 
истикболи ва одам зоти мавж удлигининг асосий 

шартларини бажаришдан иборатдир. К онтнинг издоши
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Э.Дюркгейм (1858-1917) эса, унинг фикрига эътироз 
билдириб, динлар хеч качон инсонларнинг онгли 
интилишлар натижаси сифатида пайдо булмагани, аксинча, 
улар уз-узича ижтимоий хаёт конуниятлари асосида юзага 
келганини таъкидлаган. Унинг ёндашувига кура, дин 
рационал конструкцияга энг кам ухшайдиган ходисадир.

Умуман олганда, Контдан сунг куплаб жамиятшунос 
олимлар фан-техника тараккиёти натижасида диннинг 
заифлашиб бориши тутрисидаги фикр-мулохазаларни 
илтари сурдилар.

Диний ва умуминсоний кадриятларнинг таъсирла- 
шуви. X X  аср вокелиги диннинг халкдар хаётида уз урнини 
саклаб колишини к5фсатди. Ш у маънода, кучли 
секулярлашув тенденцияларининг мутлак устуворлиги 
хакидаги футурологик гоялар узини окламади. Шундай 
булса-да, бу борадаги айрим холатларга тухталиш, максадга 
мувофик-

Биринчидан, демократик тартибларнинг устуворлашиб 
бориши натижасида, аксарият давлатларда дин расмий 
мафкура сифатида макомини йукотди. Дин ва давлат 
алохида сохаларга ажратилди. Диний багрикенглик 
тамойиллари умуминсоний кадрият даражасига кутарилиб, 
ягона худуд ва минтакаларда турли дин ва конфессия- 
ларнинг биргаликда хаёт кечиришлари олий демократик 
кадрият сифатида расмийлашди.

Иккинчидан, демократик шароит виждон эркинлиги 
тутрисидаги конун-коидаларнинг жорий этилишига сабаб 
булди. Бу хам диннинг умумжамият, умумдавлат микёсдан 
хусусий даражадаги масалалар каторидан жой олишини 
таъминлади. Бугунги кунда фукаролар диний эътикодидан 
катьи назар тент хукукларга эта.

Юкоридаги икки жихат сунтги икки юз йил мобайнида 
диний хаётда юз берган энг мухим узгаришлар 
хисобланади. Зеро, “дин ва давлат” , “дин ва жамият” 
кесимига олиб каралганда, ушбу икки йуналишда содир
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булган узгаришлар диний асосда кечадиган бошка барча 
жараёнларнинг сабаби сифатида намоён булади.

Айни пайтда, диннинг давлат ишларидан ажратилиши ва 
внждон эркинлиги тамойилининг жорий этилиши диннинг 
жамият хдётида тутган урнининг заифлашуви эмас, балки 
такомиллашуви, инсоният маънавий маданиятининг 
юксалиб бораётганини англатишини хам алохида 
таъкидлаш жоиз.

Дин истикболларига дойр карашлари билан танилган яна 
бир олим Э.Тоффлер (1928 й) хисобланади. У узининг 1980 
йилда эълон килинган ва катта шов-шувларга сабаб булган 
“Учинчи тулкин” номли китобида тобора сони купайиб 
бораётган турли хил диний ок,им ва харакатлар 
фаолиятининг диний хаёт баркарорлигига асосий тахдид 
сифатида олиб карайди. Унинг фикрича, анъанавий диний 
тизимлар соглом асосларда, илмий тахлиллар оркали 
чинакам диний таълимотлар мазмунини янада теранрок 
очиб бериш ва уларни тизимли таргибот килиб боришлари 
зарур. Шундагина, асил максадлари мавхум булган турли 
диний харакатларнинг авж олишининг олди олинади. 
Тоффлер шаклланиб келаётган глобал диний манзарани 
“спиритуал товарлар бозори” деб атайди. Олим талкинига 
к5фа, ушбу бозорда индивидула ва ижтимоий 
эхтиёжларнинг кенг спектри учун куплаб диний мазмундаги 
акидалар ва диний-мистик амалиёт шакллари таклиф 
этилади. Айни пайтда, Тоффлернинг бундай сохта диний 
гоялардан бузгунчилик максадлар йулида, масалан, 
терроризм ва давлат тизимини вайрон килиш каби ишларда 
фойдаланиш хавфининг хам катта эканини таъкидлагани 
эътиборга молик.

Утган асрнинг охирида дунёга машхур булган яна бир 
футурологик караш америкалик олим С.Хантингтоннинг 
“ Цивилизациялар тукнашуви” концепциясидир. Умуман 
олганда, сунгги йилларда, Г  арбда диний, маданий, 
цивилизациявий тафовутлар халклар уРтасиДаги
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зиддиятларнинг манбаи экани тугрисидаги фикр- 
мулохазалар, карашлар ривожланиб борганини таъкидлаш 
жоиз. Ушбу концепция хам шулар жумласидандир.

Маълумки, америкалик олим инсоният истикболида 
асосий зиддият ва карама-каршиликлар цивилизация- 
ларнинг кесишув чизигида содир булишини башорат 
килади ва диний, маданий фарк ва хилма-хиллик бунда 
устувор омил эканини таъкидлайди.

“ Албатта, фарк, мукаррар зиддиятни англатмайди, 
зиддият эса, доимо зурлик детани эмас, - деб ёзади 
С.Хантингтон, - бирок, юз йилликлар мобайнида булиб 
утган давомли ва конли зиддиятлар цивилизациялар 
уртасидаги фаркдан келиб чиккан эди. Албатта, унинт бу 
фикри бахслидир. Чунки, кадимда урушлар 
империяларнинг манфаатларини амалга оширишнинг 
асосий воситаси эди. Фукаровий характерга эга булган 
зиддиятларни хисобга олмасак, улар гарчанд, хозирги 
даврдагидек, турли “ранглар” билан буялган булса-да, том 
маънода, худудлар, табиий-географик ресурслар назорати, 
аникрок айтадиган булсак, геосиёсий максадлар йулида 
олиб борилган.

Бундан ташкари, халклар уртасидаги диний, миллий, 
маиший ва бошка фарклар уз-узича конли уруш, 
зиддиятларга сабаб булмайди. Балки, сиёсий кучлар 
томонидан уларнинг мазмунининг буфтгирилиши, бир 
ёклама тал кин килиниши натижасида, сохта, рационал 
асослардан узилган вайронкор гоя ва мафкуралар яратилади 
ва оммага турли йуллар билан сингдирилади. Масалан, 
фашизм, расизм, шовинизм, диний экстремизм каби 
мафкура ва амалиёт шаклларининг пайдо булиши ва 
ривожланиш тарихига назар ташласак хам, улар сиёсий 
кучларнинг субъектив харакатлари натижасида пайдо 
булгани маълум булади. Зеро, у ёки бу миллатнинг олий ирк 
экани ёки булмаса, хозирги даврда халифалик барпо этиш 
учун реал имкониятларнинг мавжудлиги хеч бир соглом
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илмий-фалсафий концепцияда исботланмаган. Сирасини 
айтганда, диний тафовутлар объектив характерга эта, бирок, 
уруш ва зидциятлар замирида субъектив омилларнинг 
таъсири хал килувчи ахамиятга эта.

“Цивилизациялар тукнашуви” ни, бир томондан, уйлаб 
топилган назария дейиш мумкин. Чунки жахонда мавжуд 
цивилизациялар миллий, диний ва бошка тафовутларга 
карамасдан, биргаликда тинч-тотув яшашлари хам мумкин.

Иккинчи томондан, глобаллашув шароитида, 
цивилизациялараро зиддиятларга халкаро ташкилотлар 
томонидан ахборот, иктисодий, сиёсий муносабатларнинг 
онгли равишда тартибга солинмаслиги омил булади. Бундан 
ташкари, ушбу концепциядан кандайдир таразли куч, 
атайин, у ёки бу сиёсий манфаатлар йулида фойдаланиши 
хам эхтимолдан холи эмас. Зеро, бундай вариант учун хам 
асослар мавжуд.

Шунинг учун, бизнинтча, цивилизациялараро 
тукнашувнинг мукаррар эканини ишонч билан таъкидлаш, 
ноурин. Бинобарин, миллий, минтакавий ва глобал 
микёсдаги демократик институтлар фаолиятини 
такомиллаштириш оркали С.Хантингтон прогноз килаётган 
муаммоларни олдини олиш учун инсоният хамжамиятида 
реал имкониятлар мавжуд. Хамма гап, улардан окилона 
фойдаланишда. Бопщача айтганда, америкалик олим 
“цивилизациялар тукнашуви” илмий гипотезаси учун канча 
мантикий асосларга эга булса, бизда хам унинг юзага 
келмаслигини таъкидлаш учун шунчалик асос бор.

Сирасини айтганда, вокелик дин инсонлар хаётида уз 
таъсир кучини нафакат саклаб келаётгани, балки куп 
холларда унинг ахамиятини кучайиб бораётганини 
курсатмовда, Айникса, бу Гарб ва Шарк жамиятларига 
татбикан олиб каралганда, яккол кузга ташланади. Зеро, 
секулярлашув умуминсоний ходиса булса-да, макон нуктаи 
назаридан хусусий холат касб этишини хам унутмаслик 
зарур. Зеро, масалан, дин Шарк жамиятлари, хусусан,
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халкимиз маънавий хаётининг ажралмас кисми сифатида 
доимо ривожланиб келмокда. Албатта, сиёсий омиллар 
туфайли диннинг таъкиб остига олиниши бу борада муайян 
даражада депсинишларга сабаб булди. Бирок, мустакиллик 
туфайли дин ижтимоий-тарихий макоми сиёсий-хукукий 
асосларда кайта тикланди. Юртимизда нафакат, ислом дини, 
балки бошка конфессиялар фаолияти учун хам бирдек 
шарт-шароитларнинг яратилгани фикримизга далил була 
олади.

Бир суз билан айтганда, бугунги кунга келиб, дин 
авваллари булгани каби инсоният хаётида мухим 5фин 
тутади. Диний хаёт истикболи билан боглик масалалар 
буйича турли-туман ёндашувлар булса-да, бизда: маънавий 
хаёт бор экан, дин унинг мухим таркибий кисми сифатида 
ривожланиб бораверади, деган хулосани баён этиш учун 
етарли асослар мавжуд.

Инсоният бугунги кунга келиб фикрлар ва карашлар 
хилма-хиллиги (плюрализм), хурфикрлилик, тенг 
хукукдилик шароитларида хаёт кечирмокда. Шу маънода.. 
индивидца уз маънавий хаётини ташкил этиш учун улкан 
имкониятлар мавжуд. Бирок, эмпирик кузатишлар, тизимли 
тахдил диннинг маънавий хаётнинг ажралмас кисми булиб 
колиши хакидаги хулоса чикаришга имкон бермокда. 
Диннинг истикболи билан боглик карашларнинг кандай 
характерга эга булишидан катьи назар, масаласини теран 
англаб етган хар кандай футуролог инсоният келажагини 
диний омилдан айри холда тасаввур этмаслиги аник.

Такрорлаш учун саволлар:
1. Футурология кандай билимлар тизимини ифодалайди?
2. О.Тоффлернинг дин истикболлари тугрисидаги асосий 

гоялари нималардан иборат?
3. Хантингтоннинг «Цивилизациялар тукнашуви» кон- 

цепциясида кандай диний-маданий тизимлар ажратиб 
курсатштган?
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4. Секулярлашув нимани англатади?
5. “Дин маънавиятнинг мухим таркибий кисми” деганда 

нимани тушунасиз?
6. Диний ва умуминсоний кадриятлар таъсирлашуви 

нималарда намоён булади?

Мустакил иш учун мавзулар:
1. Дин ва дунёвий тараккиётнинг узаро алокадорлиги.
2. Эзгулик тушунчасининг диний ва илмий талкини.
3. Секуляр жамиятда диний маданият.
4. Глобаллашувнинг диний сохада намоён булиш 

хусусиятлари.
5. Диний багрикенглик -  баркарорлик ва тараккиёт 

омили.
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ХУ Л О СА

Хулоса урнида шуни таъкидлаш мумкинки, биринчидан, 
дин тугрисидаги фалсафий караш ва таълимотларнинг 
вужудга келиши ва ривожланиши, диний ва дунёвий 
билимларнинг соглом уйгунлигини таъминлашга каратил- 
ган фалсафий метод ва методологияларнинг ишлаб 
чикилиши, шунингдек, диннинг ижтимоий-тарихий 
ахамиятини теран англашга каратилган гносеологик 
тамойилларнинг такомиллашиб бориши каби мухим 
омиллар бугунги кунга келиб дин фалсафасининг ижтимоий 
фанлар тизимида узига хос урнига эта булишига замин 
яратган.

Иккинчидан, дин фалсафаси дунё халкдари хаёти ва 
фалсафасини янада чукуррок билишга каратилган билимлар 
тизимидир. Зеро, диний гоя карашлардан холи булган бирон 
бир халк, элат ёки миллат йук. Шу маънода, дин мохиятини 
умумийликдан хусусийликка ва уз навбатида, яккаликка 
утиб бориш нукгаи назаридан тахлил этиш, табиий 
равишда, турли халклар диний анъаналари ва маданияти- 
нинг узига хос хусусиятларини очиб бериш ва уларни 
объектив асослаш имконини беради.

Учинчидан, хуку кий давлат ва фукаролик жамияти 
шарой 1 ида динни маънавий маданиятнинт мухим таркибий 
кисми сифатида янада чукуррок асослаш ва тушунтиришда 
дин фалсафаси алохида урин тутади. Зеро, дин феноменини 
макон ва замон такозосига кура тадкик этиш оркали унинг 
улкан маънавий мазмуни хамда илм-маърифатни ривожлан- 
тириш, динлараро багрикенглик мухитини баркарор 
килишдаги ахамияти очиб берилади.

Туртинчидаи, диний хаётни урганиш унда иштирок 
этаёган субъектлар фаолиятига таянишни такозо этади. 
Шунта кура, дхнёвий давлат ва диннинг узаро муносабатига 
дойр мухим масалаларга ойдинлик киритилади. Усиб 
келаёттан ёш авлод диний онги ва маданиятини
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юксалтириш имкониятлари, уларни вокеликка айлантириш- 
нинг таъсирчан ва самарали механизмлари хамда бу борада 
хар бир диний конфессия олдида турган улкан масьулиятли 
вазифалар аникланади.

Бешинчидан, куп конфессияли Узбекистан глобал диний 
маконда узига хос урин тутади. Шунга кура, дунё динлари 
уртасида кечаётган вокеа, ходисалар бизнинг заминимизга 
хам бевосита дахлдорднр. Ш у нуктаи назардан Караганда, 
диний сохада глобаллашув жараёни таъсирида юзага 
келаётган ижобий ва салбий узгаришлар, тенденцияларнинг 
сабаблари ва окибатлари билан боглик масалалар дин 
фалсафасининг асосий мавзулари хисобланади.

Олтинчидан, мустакиллик туфайли диний-фалсафий 
йуналищда ижод килиб, узидан улкан илмий мерос 
колдирган мутафаккир аждодларимизнинг карашлари 
объективлик асосида урганилмокда. Ш убхасиз, бу миллий 
кадриятларимизни тиклаш, ёшларни тарихий хотирига 
хурмат рухида тарбиялашда мухим ахамият касб этади. Дин 
фалсафаси жахон фани хазинасига ноёб дурдона булиб 
кирган аждодларимиз илмий меросини тарихийлик ва 
мантикийлик тамойилларининг уйгунлиги асосида тадкик 
килиш, алломаларимиз асарларидаги гояларни давримиз 
фани талабларига мувофик равишда тизимлаштиришга 
хизмат килади.

Дин фалсафаси улкан истикболларга эга. Мустакиллик 
туфайли яратилаётган шароитлар эса бу борада янгидан- 
янги имкониятларни очиб бермокда. Фалсафий хамда 
диншунослик фанлари билан якин хамкорликка таянган 
холда дин фалсафаси халкимиз маданиятида багрикенглик 
анъаналарини янада баркарор килиш, мукаддас ислом 
динимиз билан бир каторда юртимизда мавжуд булган 
бошка конфессиялар фаолиятини куллаб-кувватлаш, 
диннинг гуманистик мазмун-мохиятини янада чукуррок ва 
теран англаш, дин никоби остидаги вайронкор хагги- 
харакатларнинг олдини олишга каратилган илгор маънавий-
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маърифий технологияларни яратиш билан боглик мухлм 
назарий ва амалий ах,амиятга молик масалаларни х,ал 
этишга каратилган билимлар тизими сифатида 
республикамиз илмий салохиятини юксалтиришга уз 
хиссасини кушиб бораверади.
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