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Муцаддима

 --------------------  М УЦ А Д Д И М А ------ ------ * — -------------

Кейинги  ̂вакзда жадон ми^ёсида, айник;са, она- 
Ватанимиз Узбекистоннинг ижтимоий даётида бек̂ гёс 
жараёнлар юз бермокда. Эл-юрт уз такдирини дал 
кдлишни уз кулига олди. Миллий истикдол шарофати 
туфайли якка мафкура хукмронлигидан хал ос булин-

тубдан узгарди. Маънавий дадриятларимиз сарчашма- 
сига, мозийга мурожаат этиш одат тусига кириб бор- 
мокда. Миллий истикдол мафкурасини яратиш, уни 
кишилар онги, шуурига сингдириш ижтимоий даёт- 
нинг ута долзарб масаласига айланди. Умуман, маъна- 
вият, маърифатга к.изик.иш кучайди. Бу тушунарли дол- 
дир. Чунки маънавий ва рудий жидатдан тетик, бар
дам ва соблом кишиларгина ижтимоий, ищисодий ва 
сиёсий даётнинг дак̂ щий содиблари була оладилар.

Кулингиздаги лугат биринчи бор узбек тилида нашр 
этилмокда. Унда к;атнашган муаллифлар узимизнинг 
ички имкониятларимизга, тарихий тажриба ва жадон 
халкдарииинг турли тиллардаги крмус ва лукатлар яра
тиш тажрибасига таяндилар. Лугатда муайян даражада 
жадон фалсафий тафаккури жараёнининг салодиятли 
ва эътиборли кдералари, жумладан, Як,ин ва Урта Шарк, 
фалсафий фикри эришган ютукдар замонамизнинг дол
зарб фалсафий муаммолари уз ифодасини топган. Та- 
лабчан укувчи, айнидса, уртаосиёлик машдур аллома- 
лар, мутафаккирларнинг фалсафий тафаккур ривожи- 
га кушган улкан диссаларини ёритиб беришга булган 
эътибор сезиларли эканлигининг гуводи булади.

Шу билан биргаликда, мавжуд лугатлар, крмуслар- 
да ишлатилган атамалардан дам самарали фойдаланишга 
алодида эътибор даратилди. Давр талабларидан келиб 
чик^ан долда уларни яншча тал!дин_^илицци, уларга 
тегишли узгартиришлар киритилди. Лекип шуига к;ара- 
масдан, ушбу изодли лутат барча фалсафий атамалар- 
ни дамраб олиш даъвосидан йирокдир.

ЛуБат илк тажриба намунаси булганлиги учун унда



Муцаддима

баъзи камчиликларнинг учраши хам табиий щлдир. 
Шуни эътиборга олиб, муаллифлар талабчан укувчи- 
лардан лугатнинг янада жозибали ва сермазмун були- 
шига кдратилган к^мматли фикр-муло^азаларни, так- 
лифларни кутадилар.

Лугатнинг яратилишида УзР ФА, И. Муминов но- 
мидаги Фалсафа ва хукук, институтининг ф.ф.д., проф, 
М. Абдуллаева ра^барлигидаги «Фалсафа ва фанлар ме- 
тодологияси» булими ходимлари — ф.ф.д.лари, проф.- 
лар: О.Файзуллаев, Р.Носиров, Р.Имомалиева, И.Хо- 
шимова, шунингдек, институтнинг бошкд вакиллари — 
ф.ф.д. проф. Х-Аликулов, ф.ф.д. М.Холматова ва бош- 
кдлар фаол ииггирок этдилар. Мазкур лугат фалсафа 
муаммолари билан к,изиккан укувчилар, талабалар,

масига мулжалланган.
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Авесто

АВЕСТО — 1) зардуштийлик динига тааллукди адабиёт- 
ларнинг умумий номи; 2) зардуштийлик динининг асосий 
китоби; .3) «насщатнома», «крнунлар туплами», «билимлар
мажмуаси» сифатида талк^ин к^илинадиган тарихий манба. _
Авесто — Турон, Хуросон, Озарбайжон, Ирок, Эрон, Кл- 
чик Осиё халкдарининг милоддан аввалги кддимги даврдаги 
ижтимоий-1щтисодий хаёти, диний царашлари, олаМ ва одам 
тугрисидаги тасаввур, урф-одат ва маънавий кдцриятлари 
хакдда маълумот берувчи асосий манба. У милоддан аввалги 
VII—VI а.ларда Марказий Осиёда яраталган к;омусий асар.
Милоддан аввалги XIII а.дан то милоднинг IV а.игача булиб______
утган тарихий вокеаларни узида акс этшргани учун миллий______
гояларни асраб-авайлаш, халкри жипслаштириш, уни маъ
навий юксакликка даъват этиш, одамлар уртасвда мехр- 
окдбат тушуларини мустахкамлаш ва миллий анъаналарни 
сакдаб колишда мухим ахамият касб этган. Зардуштийлик 
динининг асосий ацидаларини узида мужассам этган бу ки- 
тобда уша даврдаги устувор гоялар, маъбудлар шаънига ай- 
тилган мадхиялар, дуолар хам уз ифодасини топтан. Тарихчи 
Масъудийнинг ёзишича, подшо Доро ибн Доро хазинасида 
«Обисто»нинг («Авесто») 12 минг олтин тахтага, Балхий- 
нинг «Форснома» китоби ва Абу Райхон Беруний асарларида 
ёзилишича, 12 минг ошланган мол терисига тилло сувида 
ёзилган 32 китобдан иборат нусхаси булган. Македониялик 
Александр 334—329 й.ларда Марказий Осиёни забт этган 
даврда оташхоналарни вайрон килган. Шу даврда бир цанча 
булимлари хам ёндириб юборилган. Айни замонда унинг тиб- 
биёт, фалакиёт, фалсафа ва адабиётга дойр булимлари юнон 
тилига таржима кдиинган. Милоднинг I а.ида Парфиядаги 
аршакийлар хуквдори Вологес томонидан турли манбаларда 
сакданиб кщган ёзма ва окзаки намуналари к;айта тупланган. 
Шунингдек, сосонийлар сулоласи хукмронлик кдгсган бу давр
да зардуштийлик динига булган кдзшдаш кучайган. Подшо 
Ардашер (226—242) ва унинг угли Шопур (242—272) хукм- 
ронлик кдлган даврда зардуштийлик яна давлат динига ай- 
ланган, алохида китоб холида тикланган. Уша даврда хукм- 
ронлик кдлган шох Хусрав Ануширвон (531—579) ни хатто 
рухонийлар хам тушуниши к,ийин булгани учун Авестони 
замонасининг адабий тили хисобланган пахлавий тилига угир- 
тирган. Шунингдек, асосий матнга шархлар ёзилиб, изохлар 
Хам берилган. Сосонийлар хукмдорлари томонидан кбайта тик
ланган бу китоб эндиликда Занд Авесто деб аталган. Занд 
баён кзшиш ва изохлаш демакдир. Бинобарин, Занд Авесто 
зардуштийлик дини таълимотини тулик; акс эттирмайди. Би- ? 
ринчидан, Авестонинг бещдан уч цисми (18 насхи) номаъ-
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Ар-Розий

лум булиб, факрт 12 насхи кишиларнинг ёдида цолган OF3a- 
ки кушимчалар асосида китоб долита келтирилган. Иккинчи- 
дан, китобни кбайта тиклаш даврида астрономия, тиббиёт, 
география, этика каби фанларга овд асарлар хам унинг мат- 
нига кушиб юборилган, деган тахминлар бор. Шунингдек, 
китобнинг хажми катга булгани боис диндорларнинг хар 
куни фойдаланишига кулайлаштирилиб, кдокэртирилиб «Ки- 
чик Авесто» шакли яратилган. Унта аеосан танлаб олинган 
дуо ва мадхиялар киритилган. VII—VIII а ларда Урта Осиё- 
нинг араблар томонидан истило кдлиниши ва исломнинг 
кенг таркдлиши билан зардуштийлик ва унинг бош китоби 
А. такзииуганган/ Шу сабабли унинг аксарият kjicmh йукрлиб 
кетган ва тула матни хозирга цадар топйлмаган. Бугунги кун- 
да унинг «Яшт», «Видевдат», «Висперат», «Ясна», «Хордо 
Авесто» (Кичик Авесто) номли кдомларигина сакданиб к,ол- 
ган. Авеетода^авдуштийлиадаврини н гху^ З ^ ~а%яокиймеъ- 
ерлари уз ифодасинй топган. дуализм, рух ва мЪддии- 
ликнинг хаётийлигини тан олишга асосланган зардуштийлик 
динига бинсчн, олам нур ва зулмат, хаёт ва улим, тана ва 
жон, яхшилик ва ёмонлик, эркинлик ва тобелик сингари 
ходисаларнинг азалий ва абадий курашидан иборат. Шунга 
кура, хаётнинг кечиши табиатда (нур ва зулмат), борликда 
(хаёт ва улим), ижгимоий хаётда (яхшилик ва ёмонлик), 
нафосат оламида (грзаллик ва хунуклик), диада (Ахура Маз
да билан Ахриманнинг азалий ва абадий келишмаслйги) 
турли хил кучлар уртасиДаги кураш шакллари сйфатида на- 
моён булади. А. таълимотйга кура, олов — оламни нурафшОн 
кдлувчи, одамларни гунохлардан покловчи сехрли куч, ер 
ва сув — ризк;, хаёт манбаи. Унинг авдцаларй буйича кэрин- 
дош-уругларнинг узаро куда-анда булиши такщданади. Кд- 
димги аждодларимизнинг эзгу гоялари ва миллий давлатчи- 
лик анъаналари уз аксини тойган бу китоб факдт мустакдл- 
лик йилларида х ак ^ и й  цадр-кдммат топди. Унинг халк.имиз 
ва миллий давлатчилигимиз тарихидаги улкан ахамиятини 
хисобга олган холда УзР Вазирлар Махкамаси томонидан А. 
китобининг яратилганлигининг 2700 йиллигини нишонлаш 
туррисида»ги (2000 й. 29 март 110-сонли) к,арор кдбул кдиин- 
ди. Бу сана республикамизда тантанали нишонланди.

Д. Назаров

АР-РОЗИЙ (865—925) — Абу Бакр Мухаммад Закариё 
ар-Розий урта аср Шарк;ининг энг йирик олим-мутафаккир- 
ларидан бири булиб, Якдн  ва Урта Шарк, халкдарининг та- 
биий-илмий ва фалсафий тафаккури тараккиётига катга таъ-

Рей шах-
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рида (хозирги Тезфон) тутилади. Ёшлик чогада адабиётга 
жуда щ зищ б, шеърлар ёзади ва мусик,а билан шугулланади. 
Кейинчалик фалсафа, риёзиёт, астрономия ва алхимия фан- 
лари билан жиддий шугулланади. У ёшлик чощцанок, табо- 
бат сохасида чукур билимларни эгаллаганлиги учун хам «уз 
даврининг Жолинуси» (Галени) сифатида тан олинган.

Аллома бир неча муддат Рей ва Багдод шахарларидаги 
касалхоналарнинг мудири булиб, ишлади. Унинг «Табобат со- 
хасида хамма нарсани уз ичига олувчи китоб» деб аталган 
машхур асари уша давр тиббий билимларининг узига хос 
доиратул-маорифи, яъни крмуси з д и . ___________ _

Ар-Козий бир неча йил Марказий Осиё шахарларида 
яшаб, бу ердаги илмий доиралар билан як^ин алокдца була- 
ди, бир цатор шогирдларни тарбиялаб етиштиради. Кейинча
лик унинг илмий фаолияти Абу Райхон Берунийнинг к,араш- 
лари ва фаолиятига маълум даражада таъсир утказади. Мар
казий ОсиёдаБерунийданкейин яшаган йирик мутафаккир- 
лар ижодида хам Ар-Розийнинг таъсири сезилиб туради. Ар- 
Розий хаётининг сунгги йилларини она шахри Рейда утказа
ди ва 925 йщгнинг 26 окгябрида вафот этади. Унинг фалса- 
фий к>арашлари жуда кенг к,амровли булиб, маънавиятнинг 
куп сохаларини уз ичига олган. Олим табиий-илмий ва фалг 
сафий билимлар каби илохиёт масалалари билан хам жид
дий шугулланди., Унинг модца, табиат ва жисмларнинг тар- 
кибий тузилишидаги атомлар (булинмас зарралар) мавцеи 
хакипаги фикрпари дунёвий фанлар ривожига узининг сал- 
мокди хиссасини кушган. Ар-Розий билшцца ак^пнинг ахами
ятини кукларга кутарди ва унга хам табиатшунослик сохала- 
рига карал га ндек, жиддий муносабатда булишга чакдоци. Аф- 
суски, Ар-Розийнинг аксарият фалсафий асарлари бизгача 
етиб келмаган. Унинг учта фалсафий рисоласи: «Китоб тибб 
ар-рухоний» («Рухий шифо топиш китоби»), «Китоб-сийрат 
ал-фалсафийа» («Фалсафий хаёт тарзи хавдцаги китоб») ва 
«Макрла фи аморат щбол ва ад-давлати» («Бахт-саодат ва 
бойликка эришиш йуллари хакдцаги макрла») олим фалса
фий кдрашларини урганиш учун манба вазифасини утайди.

М. Кодиров

АВЕРРОИЗМ — испаниялик (андалузиялик) маищур му- 
тафаккир Абул Валид Мухаммад ибн Ахмад ибн Рушд (1126— 
1198) мероси таъсири остида гарбда вужудга келган фалса
фий йуналиш. Тарих тацозоси билан Арасту, Форобий ва 
Ибн Сино дахоларига мансуб гоялар (оламнинг абадийлиги, 
акд фаоллиги, детерминизм тамойили), И. Р. томонидан ри- 
вожлантирилди ва унинг номи билан гарбда танилди. Париж



Аверроизм

университета магистри Сигер Брабантскийни (тахм. 1240— 
1281 ёки 1284) кенг таркдлиб борган аверроизмнинг йирик 
намояндаси дейиш мумкин. Аллома узининг «Оламнинг аба- 
дийлиги хасида», «Сабабларнинг зарурийлиги ва узаро бир- 
бирига богликдига хавдца», «Рухнинг акдлилиги хакдоа» каби 
асарларида фалсафанинг илохиётдан мустакзиллиги, олам
нинг абадийлиги, табиатда детерминизм тамойилининг хукм- 
ронлиги, якка шахе рухининг уткинчи экандигини эътироф 
этади. Аверроистик аристотелизм Париж епископи Стефан 
Темпьер томонидан 1227 йили махсус декрет билан крра- 
ланган.

Аверроизм аньаналари Оксфорд университетида фаолият 
курсатган Рожер Бэкон (1210—1294) кдрашларида хам на- 
моён булади. Р. Б. математика, тиббиёт, хукущпунослик, ило- 
хиёт, фалсафа сохаларида иш олиб боради. «Катта асар», 
«Кичик асар», «Учинчи асар» . кабилар_унинг_ ижодига ман- 
суЩ1ф: Р. ТГ. ̂ Щ)Да е^аС1ИкДпсГ,1,ас1т ч а |,фУ1к̂ 1Ш11 гмгойили 
га к,арши туради, Арасту ва Ибн Рущц анъаналарини давом 
этгиради. У Альберт ва Аквинскийга царши куйидаги эъти- 
розларни билдиради: 1. Утмишнинг буюк файласуфлари си- 
фатида Арасту, Ибн Сино ва Аверроэсни тан олиш мумкин. 
Лекин схоластлар на юнон тилини, на араб тилини билган- 
дар. 2. Математика илм сохаларининг асосидир. Лекин схола
стлар етарли даражада математикадан хабардор эмаслар. Я- 
Схоластлар барча муаммоларни хал этишда «Инжил»,, Арас
ту, «черков отахонлари» нуфузига таянадилар. Аслида эса 
тажриба ва кузатувга мурожаат этмок, зарур.

Р. Б. фалсафа илохиётга садок,ат билан хормай-толмай 
хизмат ¡днла олади деб таъкидлайди. Лекин черков учун бун- 
дай эътирофнинг узи етарли булмай, уни давом этиб келаёт- 
ган илохиётчилар аньаналари билан бойитиб бориш ва янги 
далиллар келтирмок зарур эди. Айницса, Р. Б. томонидан утка- 
зилаётган хилма-хил тажрибалар черковни ташвишга солади. 
Тажриба натижаларини ёритиб бериш ва уларни бошкдларга 
етказиб бериш ман этилади. Бу талабга риоя кдимаганлиги 
учун Р. Б. ун йил мудцатга Францияга кувгин кдлинади. Узок, 
мудцат инквизиция томонидан давом этган такдкдар, кув- 
шнларга к,арамасдан, аверроизм аньаналари илм ахли хоти- 
расидан учиб кетмади. XIV аернинг бошларидан бу анъана 
яна уйгона бошлайди. Жан Жанден (1340 й.да вафот этган), 
падуилик Марсилий (1340 й.да вафот этган) билан хамкор- 
ликда аверроизмни таргаб кдлади. Улар папа Иоанн XXII га 
к;арши мухолифатда буладилар. Жан Жанден узининг к5шлаб 
асарларида аверроистик аристотелизм мавкрини химоя кдча- 
ди, илм-фанни схоластика исканжасидан озод кдлишга ури-



Автократия

нади. Европада XV—XVI асрларда аверроизм бирмунча кучаяди. 
Лекин бу даврга келиб, бу ок,им бирмунча тартибга келиб, 
бйр меъёрга киради. Унинг тарафдорлари аксарият фалсафа 
ва фанни бир-бирларига як,инлаштиришга катта ахамият бера

—----------- бошлайдилар. Янги давр фани ва фалсафасида бу ок,имга
булган муносабат бирмунча узгарди, фаннинг турли соха 
вакиллари унта нисбатан янгича усуллар, нук^аи назарлар 
асосида муносабатда булмокдалар.

Р. Носиров

;________  АВТОКРАТИЯ (юнон. — аыШч — узим ва сгШт — хпкги-
__________ м ият г.у-игяри б и р и^мяг.ипзн тнп1ки '1 т<~ч1гаи) -— алохвда-

субъект томонидан ^окимиятни чекланмаган ва уни тулик, 
эгаллаб олган холда бопщариш. Бундай шарошда ушбу субъект 
(давлат бошлиБи) давлат хокимиятини вдора этишнинг яго- 
на манбаи ва эгаси булади. Мазкур субъект олий крнун чи- 
карувчилик, ижро этувчюшк ва суд хокимиятларини хам уз 
кулида тутиб туради. Ахоли давлат хокимияти идораларини 
ташкил к р и в д а  бевосита, хукукзш тарзда иштирок этмай- 
ди, уларнинг ипггироки расмий хусусиятга эга булади ва 
давлат муассасаларининг фаолиятига жиддий таъсир курсат- 
майди. Давлат хокимиятининг махаллий идоралари унинг 
говори вдоралари талабларини бажарувчисигина булиб к,ола- 
ди. Давлат бошлиганинг' узгартирилиши усулига цараб, авто- 
кратияни куйидаги тарзда таснифлаш, туркумга ажратиш мум-

 — - кин. Меросий автократия (мутлац монархия) ва летал, очик,
автократия — утказилган сайловлар натижасига кура, муай- 
ян шахснинг хокимиятга келиб, унга чекланмаган ваколат- 
ларниш берилиши.

Нолегал автократия давлат хокимиятини зурлик йули би- 
лан эгаллаб олиш натижасиДа вужудга келади. Давлат хоки- 
мияти идоралари томонидан жамият хаётини боищаришдаги 
вазифалар куламига кура (шу жумладан, ик,тисодиёт сохаси- 
да), автократия тоталитар ва авторитар тарзда давлатни бош- 
к;ариш шаклларига булинади. Тоталитар давлат хокимйяти 
идораларининг шаклланишига, давлат ва ижтимоий хдёт- 
нинг барча сохаларига фаол аралашса, а.да — давлат хоки- 
мияти ва унинг аппаратининг нисбий мустакдпшигига асос- 
ланади. Авторитар давлатнинг ижтимоий хаётга аралашуви 
чекланган булиб, бу энг аввало сиёсий сохада кузга ташла- 
нади.

Ж . Вафоева
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Агностицизм

АГНОСТИЦИЗМ (юнон. agnosis — а — инкор, gnosis — 
билиш, билишни инкор этиш, номаълум) — фалсафий таъ- 
лимот булиб, модций тизимлар, табиат ва жамият крнуният- 
лари мохиятини билиш имкониятларини рад этиб, билимни 
вок;еаликка мувофшдшгини исботлаш мумкин эмас, деб хисоб- 
лайди. У антик скептицизм ва урта аср номинализмидан келиб 
чшдан булиб, XIX аср урталарида инглиз табиатшуноси Гекели 
томонидан мулоцатга киритилган. XIX—XX аерларда айникра, 
марксистик фалсафада мазкур таълимот сунъий тарзда содца- 
лаштирилади ва унта умуман, билишни инкор этувчи таъли
мот сифатида царалади. Вахоланки, агностиклар ходисаларни 
билиш мумкинлигини бутунлай рад этишмайди, мохиятни 
хакдоний билиш хам мумкин эмас деб хисоблашмайди, бал
ки билим имкониятлари чекланганлигини таъкидлашади. 
Хакзи^атан хам дунёни бутунлигича, унинг охиригача билиш 
мумкин эмас, инсон акди дунё тизимини канчалик урганма- 
01П1 охиригача сэдмиди/учшионздиркУшбу гоп и.однмги- юнон 
фалсафасида скептицизм шаклида пайдо булган (Протагор, 
Пиррон). Кейинчалик бу таълимотни Д. Юм, И. Кант ва бопща 
файласуфлар ривожлантирганлар. Мазкур гоянинг мохияти 
инсоннинг билиш крбилияти имкон доирасида чегараланган- 
лигини тасдикдашдан иборат. Агностиклар, вокра-ходисалар- 
нинг мохиятини билиш мумкин, деган таълимотларга к;арши 
хар кдндай модций тизимнинг мохиятини хакхоний билиш 
мумкин эмас, дейдилар. Уларнинг фйкрича, дунёни яхлит- 
ликда, бирбутунливда билиб булмайди. Инсон акди к;анча 
уринмасин, дунё тузилишини етарли даражада била олмайди, 
у дунёнинг бир кдеминигина била олишга ^одир, холос.

Ушбу фикрни улар о^ибат сабабдан фарк, кдлиши билан 
асослаб берадилар ва шунинг учун хам нарса ходисаларнинг 
мохиятини ощбатда англаш мумкин эмаслигини таъкидлай- 
дилар.

Уларнинг фикрига кура, окрбат сабабдан фаркданади, 
шунинг учун нарса ходисаларнинг мохиятини англаш мум
кин эмас. Объектив равшцца мавжуд булган сабаб-ок^бат 
богланишини исботлаш мумкин эмаслигига асосланиб, улар 
тажрибадан чицарилмайди, яъни улар апостериор, шу билан 
бир вак^да, мантик; йули билан хам ок^батни сабаб билан 
боглшутигини аникдаш мумкин эмас, дейишади. Айни вак^- 
да, субъектив сабабият мавжудцир, чунки инсон битта ходи- 
санинг бошк,а ходисадан келиб чикдшини кутиши мумкин. 
Инсон ушбу психологик боютнишлардан нарига ута олмай
ди. Юмнинг фикрига кура, табиат бизни уз сирларидан йи- 
рокрок; масофада сакдаб туради ва бизга объектларнинг ай- 
рим юзаки сифатларини урганишга йул куяди, холос.
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Адорно Теодор

XIX асрда агностицизмнинг хилма-хил куринишлари баъ- 
зи файласуфлар томонидан куллаб-кувватланди ва ривож- 
лантирилди. Масалан, И. Мюллернинг агностицизми (физи
ологик идеализм), Г. Гельмголыдаинг иероглифлар агности
цизми, вульгар материалистлар агностицизми (Л. Бюхнер, Я. 
Молешотг), XIX—XX аерлар чегарасида А. Пуанкаре кон- 
венцйализми, XX асрда эса П. С. Юшкевичнинг «праксеоло- 
гик» агностицизми бунга якдол мисол була олади.

М. Абдуллаева

АДОРНО ТЕОДОР (1903—1960) — олмон файласуфи, 
Франкфурт фалсафа мактаЬининг йирик вакилларидан бири, 
социолог, мусицашунос ва композитор. У модернизм эстети- 
каси тараккдётига катта хисса кушГан тадкдкотчи сифатида 
танилган, А. узининг ижтимоий фаолиятини 17 ёшлик чога- 
дан, танк;идий йуналтирилган «Экспрессионизм ва бадиий 
\акик,ат» (1920) маколасини чоп этиш билан бошлади. Сунгра 
у мусика хакдда бах;с-мунозараларга кенг йул очиб берган 
ташидий рухдаги кдтор маколаларни ёзди. А.нинг тадкик; 
килиш метода узига хос булиб, у мусика материалини раци- 
онал бахолашга таянади. Олим 1920-йиллардан бошлаб, 
Франкфурт ижтимоий тадкикртлар институтининг интеллек
туал доирасига жалб этилди. А. фалсафаси жамият хакидаги 
хар кандай эътиборли назарияларга танкидий ёндашиш та- 
мойилига амал килади. А.нинг илк фалсафий изланишлари 
Кьеркегор ва Гусссрлнинг ижтимоий реалликка эътиборсиз- 
лик билан караши ва субъект ролини ута бурттиришга кдр- 
ши каратилганлиги билан ажралиб туради. У марксизмга, 
айникса, Лукач ва Корш томонидан ишлаб чшдиган ному- 
таассиб марксизмга хайрхохлик билан карайди. А. 1934 йили 
фашистлар Олмониясини тарк этиб, Буюк Британияга кучиб 
утади, 1933 йилдан умрининг охирига кадар, АКДЦда яшай- 
ди. А., Хоркхаймер билан Хамкорликда ёзган, «Маърифат 
ДиалектИкаСи» (1947) асарида тарихий таракдаёт мавзусига 
мурожаат кдиади. Унда жамият тарихи, куп камровли маъри- 
фатнинг умумбашарий тарихи сифатида тал кин килади, ин- 
сон зоти хаёт учун кураш жараёнида доимо мукаммаллашиб, 
аклий-интеллектуал жихатдан улгайиб боради. А. узининг та- 
рихии тараккиётга булган танкдаий муносабати оркали, адо- 
латли жамият концепциясини яратишга жазм килади. У уз 
тадкикотларида негатив диалекгикага асос солди. Унинг таъ- 
кидлашича, ашёлар ва уларни узида ифода этадиган тушун- 
чалар уртасида бир-бирига мос келмайдиган, муайян конф
ронтация, узаро келишмовчилик юзага келади. Негатив диа- 
лектикада маънавий хаётнинг барча куринишлари, ижтимо-
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Адаптация

ий жихатдан белгилангашшги дайд этилиб, ижтимоий-тари- 
хий реалликнинг инсонга булган берахм, }гга зуравонлигига 
алохвда ургу берилади. А.НИНГ фалсафий цараншари хозирги 
замон гарб фалсафаси, социологияси, эстетикаси, мусик^а- 
шунослиги, 1960-йилларда шакллана бошланган сул-ради- 
кал талабалар харакатига фаол таъсир курсатди. А.нинг асо- 
сий асарлари: «Экспрессионализм ва бадиий хакдоат» (1920), 
«Маърифат диалектикаси» (1947), «Янги мусица фалсафаси» 
(1949), «Авторитар шахе» (1950), «Негатив диалектика» (1966), 
«Эстетика назарияси» (1970) ва бопщалар.

Р. Носиров

АГРЕССИЯ (лотин. а&реМо — хужум килмок,, маъноси- 
ни англатади). Хозирги кунда а.сузи инсон фаолиятининг 
жуда куп кдрраларини ифодалайди: тахдид к,илиш унсурла- 
■пицац. тоохии то жисмонии таъсипт;аза.,.р т ж . ф ашшятт1^ з  
ичига олади. А. сузининг туб маъносини шу атама ишлати- 
лаётган маъно доирасидан излаш лозим.

К. Туленова

АДАПТАЦИЯ (лотин. ас1аЫШю — мослашмок,, урнаш- 
моф. Бу атама дастлаб, биология фанида организмлар (по
пуляция, турлар) ва уларнинг тузилиши хамда функцияси- 
ни тапи^и мухитнинг маълум шароитйга мослашиш жараё- 
нини белгилашида кулланилган. А. организм хаёт циклининг 
Хамма боск^гаи давомида шаклланади. Шу билан бирга а., 
ташкр мухит билан муносабатда еодир булувчи, мослашув 
жараёни — адаптогенезнинг маълум натижаси саналади. А. 
табиатини изохлашни биринчи булиб, Дарвин таклиф этиб, 
а. табиий танланиш харакати натижасида келиб чик,ишини 
кУрсатган.

А. тушунчаси хозирги вак^да биология доирасидан чик,иб, 
у купгина техника, табиий ва ижтимоий-гуманитар фанларда 
Хам кенг кулланилади. ТиббиётДа инсоннинг оптимал хает 
фаолияти ва меъёрий ижтимоий биологик ривожланишини 
таърифлашда кулланилади. Техника фанларида ва кибернети- 
када а. тушунчаси асосида «адаптив тизимлар» тушунчаси 
ишлаб чикдлган. А. хар хил, к;айта богланишли, уз-узидан 
созланувчи техника тизимлари сифатида белгиланадИ.

Купгина ижтимоий фанларда хамда психологияда шахе 
ва ижтимоий гурухларнинг ижтимоий мухитга (микромухит- 
га) социал адаптацияси хакдца айтилади. Бу жараён асосида 
шахе ва ижтимоий гурухлар ва мухитни (микромухитни) 
хам ривожланишини таъминловчи муносабатлар урнатилади.
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Адекват

Бунда ижтимоий а. инсон турмушининг биологик, дсихоло- 
гик, социал сохаларини кдмраб олади. А. тушунчасининг уму- 
мий макрми аник, илмий сохалар учун инвариант булгани 
боис унта жуда кенг к;амровли таъриф бериш зарурати се- 
зилмовда. А. тлткд ва ички мухит таъсирини инъикос этувчи 
тизимларнинг алохида тури булиб, улар билан динамик му- 
возанат урнатувчи тенденцияга каратилган. Бу мувозанат ти- 
зимларни, уларнинг ички ва тапщи мухит билан ва уша 
тизимлар ривожида, уйгун муносабатини таъминлайди.

И. Дошимова

 АДЕКВАТ (ш1ие£иа1т — айнан акс этгириш, тснглашти-
рилган) — мувофик;, тенг, эквивалент. Билиш назариясида а. 
узининг асл нусхасига — объектга мувофик, келадиган об
раз, билим деб хисобланади ва шунта кура, ишончли булиб, 
объектив хакщэт табиатига эгадир. Адекватлик даражаси, яъни 
объектам акс этгаришнинг ани^иги, чукурлиги ва тулали- 
ги хакдцаги масала нисбий ва абсолют хдкикэтлар билан 
билимнинг тугрилиги мезони уртасидаги узаро муносабат 
муаммосига боюшк; булади.

М. Абдуллаева

АИНАНЛИК — айнан ухшашлик (лотин. Неп сузидан 
олинган булиб, ушанинг узи, айнан маъноларини ифода- 
лайдй). Индснтиклик (айнанлик) бирон-бйр нарсанинг бош- 
к,а нарсага айнан ухшашлиги, узаро бир-бирига тула муво- 
фиклигини ифодалайди. Нарса ва ходисалардаги узаро ухшаш 
томонлар бирлигига айният дейилади. Тафаккурда айнанлик 
тамойили мавжуд. Агар а., турли вазият ва щароитларда уз- 
узининг айнашшгини сакдаб к;олса, а. уз-узига тенг булади. 
Айният тамойили факдт фикрлаш жараёнида, мушохада пай- 
тида кулланиладиган тушунчанинг айнан бир маънода иш- 
латилишини талаб кдладй (Корнелиус). Умуман олганда, нарса 
уз-узигагина нисбатан айнан булиши мумкин. А. нарса ва 
ходисалардаги ухшашлик хамда тула тенглик (яъни, барча 
мухим хусусиятларнинг узаро бир-бирига мослиги) шаклла- 
рида намоён булади. Нарса, ходиса маълум нисбатдагина Уз- 
узига айнан булади, аслида у доимо узгаришда булгани учун 
унинг тула, батамом алиги хавдца фикр юритиш кдйин. Онг 
Хам уз-узига айнан (тенг) булиши мумкин эмас, у таращий 
этиб боради, лекин бу таравдгёт «мен»нинг тараккиёти тар- 
зида кечади.

С. Валиева
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Айният цонуни

АЙНАНЛАШТИРИШ -  (яотин. «identisico» с^зидан олин- 
ган булиб, ухшатаман маъносини ифодалайди). Айнанлаш
тириш (идентификация) узига ухшатиш демакдир. Хар кан- 
дай айнанлаштиришнинг асосий шарти — нарса, киёфа ва 
Х-к.лар мухим томонларининг аник хамда яккол ифодалани- 
шида куринади. Актёрни у уйнаётган роль билан томошабин- 
ни узига ухшаш драма кахрамони билан киёфадошлиги ай- 
нанлаыггиришга мисол була олади. Айнанлаштириш манти- 
кдй усулидан фикрлаш жараёнида кенг фойдаланилади. Ай
нанлаштириш изланиш, илмий тадщикот услуби сифатида 
хам кулланиши мумкин. Масалан, тажриба олиб бориш учун 
урганилаётган объектнинг табиий лпароитларига ухшаш ша- 
роитни яратиш. Айнанлаштириш тадкикрт услуби психоло- 
гияда билиш жараёнини урганишда, сунъий интеллект яра- 
тишда, шунингдек, ХУКУКИЙ психология доирасидаги муам- 
мадарни -х^  килишида кул келади^Бунда-инсовда-кенадиган 
1Т О Ш  |д аетатэд !Г’УАшаш
ва фаркпи томонлари аникланади. Ижтимоий сохада айнан
лаштириш инсоннинг бошк,а инсонлар билан умумий 
(Ухшаш) томонларини аникдаш, улар учун умумий хисоб- 
ланган конуниятлар (умумий кадриятлар, хис-туйгулар, ички 
дунёнинг умумий томонлари)ни аникдаш имконини беради. 
Айнанлаштириш алохвда олинган инсонга нисбатан унинг 
бутун умри давомида уз «мен»ига эга булшиини ифодалай
ди, унга уз-узини тарбиялаш, йуналтириш, бошкдларда 
«мен»нинг ифодасини куриш имконини беради. Идентифи
кация (айнанлаштириш) илмий атама. сифатида Фрейд то- 
монидан психологияга киритилган.

С. Валиева
АЙНИЯТ К.ОНУНИ (лотин. Lex identitatic) — формал 

мантикдинг турт асосий крнунларидан бирИ. Бу цонун би- 
ринчи марта Аристотель томонидан таърифлаб берилган. Арис
тотель «Метафизика» асарида айнан бир предметга нисба
тан, айни бир ва^т давомида, айни бир хил мазмунда фикр 
юритиш тугри, чин фикрлашнинг асосий шартидир деб таъ- 
кидлайди. Айният крнунига кура, маълум бир предмет ёки 
ходиса хакдца айтилган айни бир фикр, муайян мухокама 
доирасида, айни бир вакгда уз-узига тенгдир. Бу конун, му
айян вакт, муносабат доирасида бирор предмет хакдца баён 
килинган аник фикр, катьий мазмунга эга булишини талаб 
килади ва фикрлар Уртасидаги зарурий, мантикий алокадор- 
ликнинг урнатилишини таъминлайди.

Формал мантикда А. конуни А=А (А тенг А га) форму- 
ласи билан ифодаланади.

15



Аксиома

Символик мантикда А. крнуни узига xóc куринишда ифо- 
даланади: а-а ва а-а (бунда а- хар цандай фикрни ифодалов- 
чи белги, (-) — импликация белгиси, (-) — эквивалентлик 
белгиси). Формула «агар а булса, унда а булади»— деб укдиа- 
ди.

Кесимлар мантикдда А. к;онуни Vx(p(x)-p(x)) — форму- 
ласи билан белгиланади. (V-умумийлик кванторини ифода- 
ловчи белги). Бу ифода куйидагича укилади: хар цандай х 
учун агар х, р белгисига эга булса, х шу белгига эга деган 
фикр т^гри булади.

Бирор буюм, ходиса хаквда фикр юритилганда уларга 
хос булган барча мухим белгилар, томонлар кдмраб олинади. 
Предмет хацидаги фикр, неча марта ва цандай холатларда 
такрорланишига к,арамасдан, доимий, узгармас ва к,атьий 
мазмунга эга булади. Буюм ва ходисаларнинг инсон тафакку- 
рида аник; акс этиши, хар бир фикр, мулохазанинг аник;- 
равшан ифодаланишини таъмиилайди.

А. крнуни предмет ва ходисаларнинг нисбий баркдрорли- 
гини ифода эттани холда, тафаккурнинг ривожланишини, 
тушунчалар ва билимимизнинг узгариб, бойиб боришини 
инкор этмайди. Бу крнун фикрнинг мазмуни, предмет ва 
ходисаларни тулщрок; билиб боришимиз билан узгаришини 
эътироф этади.

А. крнуни тафаккурга, унинг барча элементлари, шакл- 
ларига хос булган умумий мантилий крнундир. Бу к;онун- 
нинг талаблари тафаккурнинг хар бир шаклига хос булган 
аник, кридаларда уз ифодасини топтан. Тафаккурнинг тушун- 
ча, хукм (мулохаза) ёки хулоса чик,ариш шаклларининг хар 
бирида фикрлар уртасидаги муносабат богланипш, шу конунга 
асосланган холда амалга ошади.

Д. Файзихужаева
АКСИОМА (юнон. — axioma' — сузсиз к,абул к^нлинган 

крида, илк асос) — щартсиз силлиогистик хукм-мухокама- 
нинг асосий тамойили’ А. атамаси биринчи булиб, кдцимги 
Юнонистоннинг машхур файласуфи Арастунинг асарлари ор- 
кали илмий муомалага кириб келган. У узининг билиш наза- 
риясида жонли мушохада ва акдий билиш боскдчларининг 
узаро муносабатини тадкщ; кдлар экан, ута мураккаб муам- 
мога дуч келиб крлади. Бир томондан унинг назарида барча 
билим, янги юялар, истисносиз, пировард натижада ман- 
тик, донун-кридалари, аподикгик мухокама ишончли далил- 
ларга асосланган хукм) далил-исботи синовидан утган 
булмоги лозим. Иккинчи томондан эса бундай исботлаш- 
нинг интихоси йук хисоб. Окибатда, муайян илмлар тизими-
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Акцидеция

нинг бошкэ тизимдан келтириб чщариш «бемаъйи чексиз- 
ликни» так,озо щиади. Узгача ечимнинг мавжудлигига кузи 
етмаган Арасту хеч к^ндай мантилий исбот талаб дилмайди- 
ган илк, ибтидо тамойиллар г— аксиомаларни эътироф этишга 
мажбур болтан. Арасту куп холларда бу муаммога мурожаат 
килади. Пекин унинг узил-кесил хал булишига кузи етмайди. 
Натижада у хаР кандай билимларнинг ибтидоси исботсиз 
к;абул килинмош лозим, деган хулоеага келади. Масалан, 
бутун уни ташкил кднувчи кдсмдан каттадир, учбурчак бур-; 
чакларининг йигиндиси иккита тугри бурчак йибиндиси- 
га.тенг каби хукмлар айнан шундай а.ларни ташкил кдлади.

Хозирга замон фанида а. кенг куламда кулланилади. Бун- 
дан ташкдри куп холларда, муайян илм сохасида тажриба 
оркдли исботланган илмий хак?щатни бопща илм сохасида 
яна к,айгадан исботлаб утиришга хеч кэвдай зарурий эхтиёж 
йУц. Шунинг учуй бувдай билимлар а.-тарзвдагдабул кули- 
НИОГ'уЛ'аШ̂ Ш ЙсШрШШйГ муайяй жихатлари сифатида1 фой- 
даланилади. Бунга аслида етарли асос хам йук; эмас, чунки а. 
макрмига эга булган билим куп марталаб амалга оширилган 
кузатув ва тажрибаларга таянади. Хозирга замон мантик; со- 
Хаси анъанавий мантикдан фарк кдлиб, силлогистик мухо- 
кама масаласини бирмунча конкрет ва тула хал этишни узи- 
га макрад кдш б куяди. Мана шу талабдан келиб чик^б, 
силлогистик характерга эга хукмларни аксиоматик ёки ман- 
тикдй далил асосида хал кдгсишни, муайян муаммоларнинг 
мохиятига к;араб, талкзнн кдяади. Аксиома макрмига эга би- 
лимлар, крнун-кридалар, илмий-назарий ибтидолардан уз 
урнида самарали фойдаланиш фан равнакдга хизмат килиб 
келмокда.

АКЦИДЕЦИЯ (лотин. асШепШ — тасодифий, жузъий)— 
фалсафий атама булиб, нарсаларнинг мухим булмаган, му- 
ваккат хусусиятини акс эттиради. Бу тушунча нарсаларнинг 
мухим, барк,арор, «етарли» хоссаларини англатадиган «суб
станция» тушунчасига карама-к,арши куйилади. Мазкур ата
ма биринчи марта Аристотель (Арасту)нинг «Метафизика» 
асарида ва кейинчалик Порфирий (неоплатонизм анъанала- 
ри) ва урта аср схоластикасида учрайди. Б. Спиноза а. тушун- 
часи урнига умумий субстанциянинг алохида куринишини 
ифодалайдиган «модус» тушунчасини куллайди. XVIII—XIX 
аср (И. Кант, И. Фихте) фалсафасида хам а. тушунчаси уч
райди.

Р. Носиров

К. Туленова
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Алгоритм

АЛГОРИТМ — (лЬтин. algoritmu, algoritmus—ибтицо) маъ- 
лум бир шпга оид дамма масалаларни ечишда ишлатилади- 
ган жараёнлар тизимининг муайян тартибда бажарилиши 
хакилаги аник ксшяа. Уота асрларда санокринг унли систе- 
маси буйича турт арифметик амал бажариладиган крида ал
горитм деб аталган. Бу кридаларни фанга IX асрда узбек 
математиги Мухаммад ал-Хоразмий киритган. Европада бун- 
дай кридалар унинг номи билан аталиб, «алгоризм» дейил- 
хан. Кейинчалик бу ном «алгоритм»га айланган. Ал-Хораз- 
мийнинг «Арифметика» асарининг биринчи сузи: Крла ал- 
Хоразмий сузлари лотин тилида Dixit Algorithmi («Дедики 
ал-Хоразмий»^) леб таржима килинган. Бунда Ал-Лоразмий 
сузи бузилиб, Algorithmi деб ёзилган. Фанда «Евклид алго- 
ритми», «Риёсидцин Кущий алгоритми», «Лурье алгорит- 
ми», «Марков алгоритми» деб аталувчи алар маълум. Бундай 
а.лар сони борган сари купаймокда. А. тушунчаси тобора кен- 
гайиб бориб* а.лар назарияси пайдо булдм. Алар назарияси 
эса кибернетиканинг назарий ва мантик^й асосидир.
' Кушув, айирув, купайтирув ва булув каби арифметик 
кридалар, квадрат илдиз чицариш кридалари, хар цандай 
икки натурал сон учун энг умумий булувчини топиш усули 
а.нинг энг оддий мисолларидир. Аслини олганда, бирон-бир 
вазифани умумий тарзда, яъни унинг вариация хзминувчи 
шартларининг бутун туркуми учун \ал кдлши воситаларига 
эга булганимизда, биз, хамиша а. билан иш курамиз.

A. буйру^ар тизими сифатида расмий тусга эга булган- 
лиги сабабли, унинг асосида хамшца хисоблаш машиналари 
учун амаллар дастурини ишлаб чшдиш ва вазифани машина 
орцали хал этилишини амалга ошириш мумкин. А.нинг кенг 
к;амровли вазифаларни хал этиши а.ни аникдаш хамда а. 
назариясини ишлаб чикиш, хисоблаш техникаси ва кибер
нетика тараккий этиб бораётган давримизда айникра, дол- 
зарб ахамияг касб этади.

Электрон хисоблаш машиналари яратилгандан кейин (XX 
аср урталарида) одам билан машина орасидаги сунъий тил- 
лар яратилиб, улар алгоритмик тиллар деб ном олди. Даст- 
лабки шундай тил 1958 йили Парижда яратилган ва «Algol» 
деб аталган (унинг тулик; номи: инглизча — «Algorithmic 
language». Уни киск,артириб, Algol дейишган. Хозир жаХонда 
500 дан ортик, алгоритмик тиллар мавжуд. Алгоритмик усул 
билишнинг умумий усулларидандир.

О. Файзуллаев

. АЛИШЕР НАВОИЙ — Низомидцин Мир Алишер Наво- 
ий — узбек адабиётининг асосчиси, машхур шоир ва олим,
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Алишер- Навоий

йирик мутафаккир хдмда давлат арбоби, маънавиятимиз ри- 
вожига улкан хисса кушган сиймодир. У 1441 йил 9 феврал- 
да Хирот шахрида таваллуд топди ва 1501 йилнинг 3 январи- 
да Хиротда вафот этди.

А. Н. бизга бой адабий ва илмий мерос цолдирган булиб, 
рисолалари 30 дан ортивдир. Шоир «Хамса»га кирган дос- 
тонлар — «Хайрат ул-аброр» (1483), «Фарход ва Ширин» 
(1484), «Садди Искандарий» (1485), «Сабъайи сайёр» (1484), 
«Лайли ва Мажнун» (1484) ни ёзди. Шунингдек, у «Мезон 
ул-авзон» («Вазнлар улчови») (1492), «Лисонут — тайр» 
(1498), «Мухокамат-ул-лугатайн» (1499), «Махбуб-ул-кулуб» 
(1500), «Хазойинул-маоний» (1491—1498), «Бадойи ул-би- 
дое (1500), «Холоти Сайид Хасан Ардашер» (1490), «Мажо- 
лисун — нафоис» (1491), «Насойимул — мухаббат» («Мухаб- 
бат шабадалари» (1496), «Вакфия» (1482), «Назмул — жаво- 
хир» (1485), «Тарихи анбиё ва хукамо». «Пайгамбарлап ва

монлик нури» 1488) ва бошк,а асарлар муаллифидир.
Мутафаккир уз асарларида борлик, ва унинг мохияти, 

нарса ва хРДИсаларни идрок кдшиш, давлат ва уни бошк,а- 
риш йуллари, инсон ва унинг жамиятда тутган урни, етук 
жамоа, комил инсон, ахлок;, хулк;-одоб ва таълим-тарбия 
хакдда уз даври учун крмматли фикрларни илгари суради.

Мутафаккир уз царашларини мажозий, рамзий тушунча- 
лар оркали баён кдлади. Унинг дунёкдраиш уша даврда, шарк,- 
да кенг тарк,алган вахдат ул-вужуд (борлщ ва худонинг бир- 
лиги) таълимотига асослангандир.

Бу таълимотга кура, борлик;, нарса ва ходисалар, шу 
жумладан, инсон хам Аллох томонидан яратилган. Аллох та- 
биатда намоён булади, зухур этилади. Навоий тал^инида 
инсон бошкд мавжудотлар ичвда аълоси, уларнинг гултожи 
хисобланади. Зеро, у сезги ва хиссиётлари оркдли табиат ва 
унинг сир асрорини билишга к;одирдир. Навоий айник,са, 
инсон тафаккури, aiyiH ва унинг билиш крбилиятига ишона- 
ди. Инсон ак,ли табиат ва жамиятни идрок к,илишда, давлатни 
боищаришда, ахлок; ва таълим-тарбияда фаол кдтнашади. Шоир 
«Хамса» достонида мукаммал давлат, инсонларни бахт-сао- 
датга элтувчи фозил ва адолатли шох тимсолини яратди, 
халкринг эзгу орзуси, фикр-уйларини баён этди.

Маълумки, Навоий тасаввуфнинг накдхбандийлик сулу- 
кига эътик,од кдииб, ундаги мехнатсеварлик, покланиш, 
халоллик, имон-эътик;одли булиш каби гояларга содик, цолиб, 
бу кддриятларни янада ривожлантирди. Шоир «Фарход ва 
Ширин», «Лайли ва Мажнун», «Махбуб ул-кулуб» ва бошкэ 
асарларида инсон ва унинг гузал фазилатларини тасвирлаб, 
комил инсон тимсолини яратди.
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Н. дакзщий инсонпарвар мутафаккирдир. Зеро, инсонни 
улуглаб, уни юксакликка кутарди, ÿ3 рисолаларида одил- 
лик, адолатли давлат, вафо, дустлик, севги, садоцат, ватан- 
парварлик, тугрилик, софдиллик, сахийлик, мардлик, до- 
нолик, ширинсуханлик, олий химматлилик каби хислатлар 
х;авдда cÿ3 юритди, кишиларни илм-фан ва касб-хунар эгал- 
лашга, одобли булишга чакдрди. Шоир инсонлардаги салбий 
иллатлар, жамиятга к;арши хилоф хатти-^аракатлар, ахлок,- 
сизликни к,аттик, крралади. Айникра, ислом дини ва шариат- 
нинг к;онун-к,оидаларига зид иш кдгсаёттан крзи ва мулла- 
лар, зохддлар, шайхлар, мухтасиблар ва боцщаларнинг риё- 
корлиги. худбинлиги, фирибгарлиги ва иккиюзламачилиги- 
ни фош кдиди.

Н. назмий ва насрий асарларида миллий ва умуминсоний 
кдцриятлар ривожига катта эътибор берди. У эски узбек, 
яъни туркий тилини ривожлантйришга катга х,исса кушди, 
форс тили билаи бир кдгорда, туркий тилининг имкоиият- 
лари чексиз эканлигини амалда исботлади. Шунинг учун шоир 
ва мапщур давлат арбоби Бобур Мирзо: «Алишербек назири 
йук, киши эрди. Туркий тил била то шеър айтибтурлар, х;еч 
ким онча куп ва хуб айткрн эмас», — деб бежиз айтмаган. 
Шоир ер юзида тинчлик урнатиш, боадинчилик урушлари, 
зуравонлик, истибдод, адолатсизликка к,арши кураш олиб 
борди. Хал к, манфаати учун хизмат кдяишда ÿ3 кучини аяма- 
ди. Унинг инсонпарварлик ру^и билан сугорилган гояларй
дозир-дам башариятга хизмат кдл.мокда. _______________

Д . Аликулов

АЛ-КИНДИЙ, Абу Юсуф Ёкуб ибн Ис^ок, ибн ас-Сабох, 
(801—867 й.) — ÿpTa асрлар даври маш^ур мутафаккири, 
бйринчи араб файласуфи, йирик крмусий олим. А.-К.нинг 
цаламига «Таърифлар ва нарсаларнинг баёни х,акдца», «Ин- 
сон билимларининг таснифи», «Фанлар мо^ияти ва улар- 
нинг таснифи», «Арасту китобларининг микдори ва фалса- 
фани урганиш учун зарур нарсалар хдкдца», «Биринчи фал- 
сафа хдкдца», «Бешта мо^ият тугрисида ёзилган китоб» каби 
к;атор асарлар мансуб. А.-К. фалсафасида ÿ3 даврининг асо- 
сий фалсафий гоялари жамланган. А.К.нинг фалсафий к,араш- 
ларида борлик, табиат, Аллох,, оламнинг яратилиши, шакл 
ва материя, замон ва макон, ацл ва унинг билиш жараёни- 
даги урн и каби муаммолар уз ифодасини топтан. Унинг içapain- 
ларида борлик, масаласи етакчи мавк,ега эга. А.-К., муътадил- 
ликнинг Kÿ3ra куринган вакили сифатвда маънавий-рухий 
ибтидони бутун борликдинг асоси деб эътироф этади. Унинг 
таъкидлашича, олам йукдан, «бир туртки» оркдли хар кдн-
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дай вакэдан таищари Аллохни1яг иродаси ва хохиши туфайли 
пайдо булади. У бирон-бир нарсани истаса, унинг «бул», 
дейишининг узи кифоя ва айнан шу нарса мухдйё булади. 
Аллох барча нарсаларнинг сабабчисидир. У — биринчи сабаб. 
Барча боыща нарсалар эса дастлабки сабабнинг ок,ибатидир. 
Сабаб абадийликни касб этган экан, демак, окдбат хам аба- 
дийдир. Моддий нарсалар субстанционаллик мохиятига эга. 
Субстанция икки хил: оддий ва мураккаб шаклларда амал 
кдлади. Оддий субстанциялар унсурлар ва шаклдан ташкил 
топади. Мураккаб субстанциялар эса оддий субстанциялар- 
дан иборатдир. Бешта мохият барча субстанцияларда к;атна- 
шади. Уларга материя, шакл, макон, замон ва харакат кира- 
ди. А.-К. материя деганда турт унсурни, яъни олов, хаво, сув 
ва тупрокри тушунади. А.-К. билиш муаммоларига алохида 
эътиборни к,аратган. Билиш, жонли мушохада ва тафаккур 
ордали -руёбга чикдци. Жонли мушохада--бу--=-айрим нарса-

нинг ак?шй фаолияти воситасида эгалланади. Айрим нарса
лар физик тадазикртларнинг объекти булса, умумийлик эса 
метафизик (фалсафий) муаммоларга тааллухдидир. Лекин шу 
билан бирга, айримликни билиш умумийдикни маънавий 
узлаштиришга йул очиб беради. Жонли мушохада берган би- 
лим бекдрордир, чунки унинг объекти хисобланган нарсалар 
узгарувчанлик табиатига эгадир. Улар ухшаш ёки ухшамас, 
тулик; ёки нотулик;, кучли ёки кучсиз шаклларда намоён 
булади. Акдий билиш эса абадийдир, чунки у «нарсалар 
хакдаатини» англашга к;арор кдлади. Хакзщатни забт этиш 
эса аста-секин амалга ошади. Хакдаат бирон-бир кишининг 
мулки эмас, у купчиликнинг саъй-харакати туфайли кулга 
киритилади. Илм ва имон бир-бири билан чамбарчас 6 о б -  
ланган. Кимки илмни кддрламас, илм ахлига ихлос куймас 
экан, имон бутунлигига даъво кдлишга хакд йук,. А.-К.нинг 
асарлари, ижтимоий-фалсафий гоялари Форобий, Беруний, 
Ибн Сино, Ибн Рущд, Умар Хайём фалсафий к;арашлари- 
нинг шаклланишига, Шарк; ва Барб халкдори фалсафий та- 
факкурининг ривожига самарали таъсир этиб келди.

АЛ-ФАРЕОНИЙ АХМАД ИБН МУХАММАД (Фаргона 
водийсида тугилган, тахминан 816 йили вафот этган, тавал- 
луд санаси аник; эмас) — Ал-Хоразмий билан бир вакзда, 
Багдоддаги «Байт-ул Хикма» илмий марказида илмий ишлар 
билан шугулланган. Китоблари Европа урта асрлар универ- 
ситетларида астрономиядан асосий дарслик ва кулланма 
хисобланган. Бу мутафаккирнинг исм-насаби «Ал-Фаргоний»-

шшглрггжис1' ущшЮ1Ж аса 'инговр

Р. Носиров
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ни лотинчасига «Альфраганус» деб атаганлар. Ал-Фаргоний 
шу ном билан дунёда маищур ва маълумдир.

Ал-Фаргонийнинг асосан, олтита китоби жахрн буйлаб 
тар^алган: 1) «Китоб фи усул илм ан-Нужум». Бу рисола^- 
нинг асл кулёзмалари матни Ьир хил ьулио, улар беш хил 
ном остида са^ланиб келмокда. Чунончи: «Алмажисти»га ба- 
гишланган астрономик рисола; «Фалак сфералари сабабия- 
ти»; «Алмажисти» (Алмагест); «Илм ал-хайа» (Астрономия 
илми). Бу кулёзмалар Буюк Британия, Франция, AKJII, Ма- 
рокаш, Миср ва Россия кутубхоналарида сакданиб келин- 
мокда. Асар 1145 йили ва 1175 йилларда лотин тилига таржи-
ма килинган. Чунки уша даврда логин тили~Европа мамла- 
катларида муштарак фан тили хисобланган. Хар оир диккат- 
га сазовор йирик илмий асар шу тилда чоп этилган ва лотин 
тили оркдли бутун фан оламига тарцалган хамда маълум 
болтан. Асар 1193, 1533, 1590 ва 1910 йилларда атокди олим- 
лар ва ноширлар рздбардищда Европанинг турли мамлакат- 
ларида чоп этилган.

2) «Ал-Фаргоний жадваллари» (кулёзмаси Хиндистонда 
сакданмокда).

3) «Ой Ернинг устида ва остида булганида вак^ни аник,- 
лаш рисоласи» (кулёзмаси Крхирада сакданмокда).

4) «Устурлоб билан амал килиш хацидаги кйтоб» 
(кулёзмаси Хиндистонда сакданмокда).

5) «Етга икдим хисоби» (кулёзмаси Олмонияда сакдан- 
мокда). ___......    _............ . . .............. ........

6) «Устурлоб ясаш хакддаги китоб» (кулёзма нусхалари 
Франция ёки Олмонияда топилиши мумкин. Чунки 1919 йилда 
асарни Эйдеман олмон тилида нашр этган).

Самовий жисмлар харакатини Ньютон ва Лаплас масса 
Харакатининг динамикаси шаклида, Кеплер эса геометрик 
йусинда баён этган булсалар, Ал-Фаргоний улардан бир неча 
аср аввалрок,, жадваллар крнунияти шаклида изохлаган. Жад- 
валнинг фазилати ва имтиёзи — унинг жонли мушохадага 
очик; эканлигидир.

Стереографик проекциялар назариясининг кашфиётчиси 
хам Ал-Фаргонийдир. Куёш, Ой, сайёралар ва юлдузларнинг 
умуман, осмоннинг булажак манзарасини билиш учун гео- 
метрик-кинематик усул, астрономия фанининг умумий усу- 
ли сифатида к,абул кдлиб олинган. Жахон мунажжимлик фа
нининг бундай умуммахражга келишида Ал-Фаргоний топ
тан ва асосланган устурлоб (европачасига—астролябия) ас- 
бобининг ахамияти катга булган. Чунки осмон гумбазида мав- 
хум равишда жойлаштирилган меридиан, экватор, эклипти
ка, азимут, координата укдари ва тизимларининг, бурчак-
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ларининг, ну^таларининг проекцияларини, дойра асбобга, 
яъни фазовий шаклларнинг текисликдаги тасвирини туши- 
риш. фанга, астрономияга, денгизчиларга анча кулайликлар 
тувдирган. Бу асбоб Илгари хам бор эди. Лекин унинг назари- 
ясини фацат Ал-Фаргоний кашф этди. Бу кашфиётнинг 
ахамияти ва илмий изчиллиги билан асосланганлйгини шун- 
дан хам билсак буладики, Ал-Фаргоний давридан карийб 
минг йил кейин XVIII асрда мапщур математик Эйлер бу 
назарияни хариталар тузиш назариясига татбик; кдлди ва 
«Россия империясининг Бош географик харитаси»ни тузиш- 
да ишлатди. Бу назария комплекс узгарувчан микдорлар те- 
кислиги, ноевклид геометриялари, Лобачевский текислиги- 
нинг Бельтрани-Клейн проекцияси, космик геодезия ва кос- 
мографиянинг заминларида ётади.

Ал-Фаргоний Ватанимиз довругини жахоншумул дара-

; 11 i.i I ■.  о .  Файзуллаев

АЛ-ХОРАЗМИЙ (783—850) — Абу Абдуллох Мухаммад 
ибн Мусо ал-Хоразмий Хоразмда тугилган. Багдоддаги «Байт- 
ул Хикма» илмий марказида фаолият курсатган ва у ерда 
илмий рахбар булиб ишлаган.

Ал-Хоразмий илму фан сохасида бир к;анча шох асарлар 
яратган ва инсоният амалиётига куйидаги оламшумул ил- 
мий-амалий янгиликларни киритган:

1. Ал-Хоразмий алгебра фанининг асосчиси ва бекдёс 
кашфиётчисидир. У «Ал-Жабр вал-мукрбил хдсоби хакдца 
кзищача китоб» асарида тарихда биринчи марта алгебра, яъни 
математика фанининг микдорлар устида уларнйнг сон кдй- 
матидан кэтьи назар, бажариладиган амалларининг умумий 
к,онуниятларини урганадиган булимини яратди. Ал-Хоразмий- 
нинг «Ал-Жабр» асари, урта асрлар Европасида фаннинг 
уша даврдаги умумий тили булмиш — лотин тилига Уги- 
рилди ва араб тилидаги узлаштириш цоидаларига биноан, 
«Алгабр...» шаклида намоён кдлинди. Кейинчалик эса «ал
гебра» деб укдла бошлади. Бу асар биринчи марта лотин 
тилига 1145 йилда таржима кдлинган. XIX—XX асрлар даво- 
мида инглиз, француз, олмон ва боцща тилларда чоп этил- 
ган. 1964 ва 1983-йилларда рус ва узбек тилларида нашр 
этилган.

2. Ал-Хоразмий алгоритмнинг кашфиётчисидир, яъни бир 
турдаги масалаларнинг бирор синфига мансуб хар к,андай 
конкрет масалани соф механик равишда ечишга имкон бе- 
рувчи коидалар тизимини тарихда биринчи марта тузиб бер- 
ган. «Алгоритм» сузи «Ал-Хоразмий» сузининг урта аср Ев
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ропа фанвда Укилишидир (дастлабки таржимонлар арабча 
ёзилган «Ал-Хоразмий»ни «алгоритм» деб лотинчага ÿrap- 
ганлар). Ал-Хоразмийнинг фан ва амалиётдаги учмас хизма- 
ти шундан иборатки, аллома космонавтика, атом электр 
станциялари, электроника, ик^исод, хал к, хужалиги, хает- 
нинг хар бир сохасида бошцариш тизимларини тузишда, 
электрон-хисоблаш машиналари хамДа компьютер оилала- 
рини яратшцца асос ва замин б'/либ хизмат к,иладиган крида- 
лар мажмуини шплаб чшдан. Техника, фан, технология ва 
умуман даёт мураккаблашган сайин алгоритмнинг адамияти 
ошиб бормокда.

3. Ал-Хоразмийнинг «Хинд хисоби буйича кшоб», «Ас- 
трономик зийж», «Ер сурати хдкдца китоо» асарлари XI— 
XII асрлардаёк, лотин тилига, XIX—XX асрларда эса хозирги 
замоннинг энг кенг таркдлган тилларига угирилган. Бу асар- 
лар деярли ÿH икки аср давомида барча мусулмон мамлакат- 
ларида (Ал-Хоразмий уз асарларини ÿiua замон мусулмон 
мамлакатларида барча фанларнинг умумий тили б$отган араб 
тилида ёзган) ва кррийб минг йил давомида Европа мамла
катларида . фанга, амалиётга, инсон манфаатларига хизмат 
кдлмокда.

1983 йили ЮНЕСКОнинг к^арори билан Мухаммад ал- 
Хоразмийнинг 1200 йиллик юбилейи утказилди. Хозирги пайт- 
да Узбекистан Фанлар академияси к,ошида «Алгоритм» инс
титута, мамлакатимиз пойтахтида «Алгоритм» заводи ишлаб 
турибди  ______

О. Файзуллаев

АГАССИ Жозеф (1927) — исроиллик файласуф ва фан 
тарихчиси, постпозитивистик фан тарихининг етакчи намо- 
яндаларйдан бири, К. Поппернинг шогирди, шу жихатдан 
унинг кэрашлари танкдций рационализмга якднрок,. Тель- 
Авив университетининг профессори, айни пайтда АКДГ ва 
Канада университетларида хам даре беради, илмий тадщи- 
к,отларда иштирок этади. Агассининг фалсафадаги нук^аи на- 
зарларида антропологизм ва кенг цамровли мантикдй-мето- 
дологик далиллашдан тортиб, диний асослашгача булган ме- 
тодологик ёндашувни кузатиш мумкин. У иопперча фан би
лан метафизика орасидаги чегараларни аникдаштириш нук,- 
таи назарини ривожлантириб, фан билан технология ораси
даги чегарани хам аникдаб олиш вазифасини куяди.

АЛЬТРУИЗМ (лотин. alter, франц. altruisme — бошк;а). 
Фалсафага О. Кант томонидан киритилган, эгоизмга царама- 
к;арши ахлокдй тамойил бушб, шахеий манфаатларидан ке-
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чиб, узгалар манфаати, бахт-саодати йулида бегараз хизмат 
кдлиш демакдир.

А. шахснинг ички уз-узини бахолаш, «ягона бир узим» 
дейиш кридасидан воз кечишини англатади. А. ахлетднйликни 
ташцаридан бахолаш оркали таъминланади, шунинг учун а. 
инсонни уз фаолиятига виждон билан кэраш, холисона ба- 
холашга мажбур этади.

А. яхшифазилат сифатида буддизм ва христианлик эти- 
касвда тавсифланган. А. туцгунчаси кейинчалик XVIII аср 
инглиз этикасида (А. Шефсбери, Ф. Хатчесон, Смит) ва 
бошкд француз маърифатпарварлари гояларида ривож топ- 
г а н - „

Ÿ3 к;адрига етиш, бошкдларнинг цайгусини енгиллашти- 
ришга кдратилган гоялар Шопенгауэр томонидан хам ри- 
вожлантирилди. А. Ницше томонидан инкор кдчинган гума- 
низм зтикаси альтруистик курсатмаларни уз ичига одади.

' К. Гулёнова.

АЛЬТРУИСТ (фран. altruisme — боыща) — узгаларга бе- 
Fapa3 гамхурлик килувчи ва одамлар бахт-саодати йулида 
Узини курбон кдлишдан воз кечмайдиган шахе. Шуни хам 
назарда тутиш керакки, узини ёмон кУрадиган, Уз кддр- 
кдмматини англамайдиган шахедан альтруист етишиб чик,- 
майди. Альтруист узини эр билса, бопщани шер деб хисоб- 
лайдиган мард, камтар ва узгалар бахт-саодати, фаровонли- 
ги, эрки, озодлигида уз идеалларини кура биладиган, оли- 
жаноб шахедир.

Кддимда ва Урта аерларда, айницса, Мовароуннахр ва 
Хуросонда Узга, мутлакр нотаниш одамларга холис ёрдам 
кдпиш, уларга факдт яхщиликни раво куриш, эзгу хулк;- 
атворлари, химмат ва саховатлари, мардлик ва жасоратлари 
билан барчага намуна булишга интилган одамларни жавон- 
мардлар ёки ахийлар, фатийлар деб аташганки, бу гарбдаги 
альтруистлар сифатига TÿFpn келади.

Жавонмардаар оддий хунармандлар, зиёлилар вакиллари 
булиб, улар муайян жамоага уюшардилар. Уларнинг устоз 
(пир)лари булар эди. Устоз олдида мардлик белбогини боюи- 
ган ва унга чин йигитлик сузини берган одам уз . ахдига 
содик; к;олар, хаётини жамоа манфаатига, дУсту ёрларига ба- 
гишларди. Жавонмардаар бир-бирларини ака-ука, биродар, 
кдёматли дуст, деб билардилар. Улар молу дунё деб уз виж- 
донларини асло сотмас, шундай кдшганларга к,арши астой- 
дил курашардилар. Айни чоща жавонмардаар ватанни ташк,и 
душманлардан химоя кдиишар, мустамлакачиларни юртла- 
ридан хайдаб чик,арищца к;ахрамонлик намунасини курсати-
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шарди. Абу Муслим, Мук,анна, Яъкуб ибн Лайс, Мазайра, 
Махмуд Таробий, Нажмиддин Кубро, Жалолиддин Мангу- 
берди, Амир Темур, Улугбек, Бобур ва бопщалар жавонмард- 
ларнинг ёркин тимсоллари булишган. Шу тарика, жавонмард- 
лик юкрри табакд вакилларининг хам инсоний сифатларига 
айланиб, XV—XVI асрлардан бошлаб, тасаввуф тарикдти 
билан бирлашиб кетди. Зеро, жавонмардлик асослари, та- 
мойиллари (устоз-шогирдлик муносабатлари) тасаввуф гояла- 
рига мувофик; келарди. Марказий Осиёда шаклланган тасав- 
вуфий царашларга жавонмардлик гоялари катга таъсир курсат- 
ган._________________   ' ___________

ХГУ аср охири ва XX аср бошларида туркийзабон кавм- 
лар орасида кенг ёйилган маърифатпарварлик харакатлари 
хам жавонмардликнинг янги тарихий шароитдаги узига хос 
куриниши эди.

Узбеклардаги мехмоннавозлик, дуст-биродарларга содик,- 
лик, к^риндош-уругини кддрлаш, кдйин ахволга тушганлар- 
га ёрдам кулини чузиш, мурувват ва саховатпешалик жавон
мардлик таъсирида тарихан кэрор топтан, десак хато булмайди. 
Демак, альтруизмнинг шаркрна куриниши булган жавон
мардлик Барбий шакллар мазмунини янада бойитади.

И. Каримов

АНАКСАГОР (милод.ав. 500—428 й.) — кддимги юнон 
(клазоменлик) файласуфи, математиги ва астрономи, тахми- 
нан, 30 йил давомида Афинада яшаган. Афина фалсафа мак- 
табининг асосчиси, Анаксименнинг шогирди. Дахрийликда 
айбланиб, кувгин ^илинган (мил. ав. 431 й). Бизга маълум 
болтан асари — «Табиат хакдда» деб аталган. ¿Анаксагор аслида 
астрономия ва метеорология сохасидаги тадкдкртлари билан 
танилган. Куёшиинг алангавий табиати тугрисидаги гипотеза- 
ни яратган. Куеш тутилишининг сабаби — унинг Ой томони- 
дан тусиб крлиниши, Ой тутилишининг сабаби эса уни Куёш- 
дан Ер тусиб туриши эканлигини тушунтириб бёрган. Францияга 
метеорит тушишини олдиндан башорат кдлган. Анаксагор 
табиатдаги жисмлар хилма-хиллигининг асосини аввал тар- 
тибсиз, сунг кушилиб кетиб, алгов-далтов (хаос)ни вужудга 
келтирган турли хил, узгармас, санок;сиз куп ва чексиз кичик 
унсурлар (нарсаларнинг уругини кейинчалик гомеомериялар 
деб атаган) ташкил этади деб хисобланган.

Анаксагор бушликдинг мавжудпигини инкор этиб, ки
чик ва каттанинг нисбийлигини, модданинг чексиз булини- 
ши мумкинлигини эътироф эттан. Унинг фикрича, хеч бир 
нарса йукдан бор булмайди ва изсиз йукрлиб кетмайди, 
балки мавжуд нарсанинг трансформацияси (алмашинуви)
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натижасида шаклланади («хар бир нарсада умумнинг кдсми 
мавжуд»). Анаксагорнинг «умум хамма нарсада», деган рояси 
хозиргй замон Квант физикаси илгари сураётган элементар 
заррачаларнинг узаро таъсири концепцияси доирасида узига 
хос талкднини топмокда. Жахон «акди» («нус») — энг енгил 
ва энг нозик модца булиб, Анаксагор фикрича, у барча 
нарсалар туррисидаги билимга хамда буюк кудратга эга булиб, 
уларни харакатга келтиради ва тартибга солади, турли хил 
унсурларни бир-биридан ажратадй, уларнинг бир хилларини 
эса кушади. Анаксагор Европа фалсафаси тарихида хамда 
оламнинг фалсафий намунасини яратишда биринчилардан 
б^либ, дастлабки фаол куч — хар к,андай мохиятни белгилаб 
берувчи эканлиги хакдцаги таълимотни яратди.

Анаксагор номи Европа интеллектуализмига хос анъана- 
ларнинг бошлаб берилиши билан богликдир. Бу тушунчага 
кура,- маьнавий мус-такрллик зиёлиларнинг—максади ва мав- 
А у д я т ”у ^ Л И 1 буляб, ¿н1 аеиИИ И я и у а д ’ АНЖ-
сагор фикрича, «назарий билиш ва ундан келиб чицадиган 
эркинликдан иборат»дир.

Анаксагор Афина демократиясининг бош роявий етакчи- 
си эди. У Куёш табиатининг илохий сабабларини инкор эт- 
гани учун худосизликда айбланиб, улим жазосига хукм кдчин- 
ган. Унинг улимидан сунг асарлари такдкданишига к,арамай, 
уша даврнинг зиёлилари Геродот, Фидий, Эсхил, Софокл, 
Еврипид, Аристофан каби донишмандлар томонидан яши- 
ринча булса хам мутолаа кдлинган.

Д. Пулатова

АНАКСИМАНДР (милод. ав. 610—540 й.й.) — иония- 
лик (Милетдан) натуралист файласуф, Фалеснинг шогир- 
ди ва издоши. Анаксимандр дастлаб «Табиат хакдда» деб 
аталган ва бизгача етиб келмаган асарнинг муаллифи си- 
фатида танилган. А. айтишларича, бир к,анча экспедиция- 
ларда катнашгач, бир к;атор географик асарларни яратган 
Хамда, уша замонга хос булган жахон чегараларини хари- 
тада акс эттирган. А. бир катор муха;ндислик кашфиётлари- 
ни хам кдлган. Буларнинг орасида Куёш соати («гномон») 
ва бошкдлар бор. А. астрономия билан хам шурулланган, Ер- 
нинг катталигини Уша даврда маълум булган сайёралар би
лан солиштиришга харакат кдлган. А. файласуфлар орасида 
биринчилардан булиб, модций, чексиз апейронни бутун 
мавжудотнинг ибтидоси сифатида эълон кдлди. Бу эса уша 
даврда оламнинг асосига муайян модций унсурни куйиб 
келган таълимотларга нисбатан илгор роя эди. Унинг фик- 
рича, шу пайтгача мавжуд булган ва вужудга келадиган
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нарсалар апейроццан ажралиб чикдб, пайдо булади. Алей
рон — барча нарсалар ундан пайдо буладиган ва охир- 
окдбат унта айланадиган доимо мавжуд хамда йуц булмай- 
диган, чексиз ва айни вавдца, абадий ибтидодир (Аристо- 
телга к;адар утган барча кдаимги мутафаккирлар жумладан 
А. хдм «апейрон»ни муайян нарсанинг сифати, атрибута тар- 
зида тушунганлар). А. кадимий диалектиканинг асосчиси хам 
саналади. Хусусан, у апейроннинг турли куринишларида 
мавжудаиги хдкрда фикр юритиб, барча моддий холатлар- 
нинг тенг хукукди эканлиги хакрдаги гояни илгари сурди. 
А. таълимотига кура намлик куриши, курукдик эса— нам- 
ланиши мумкин ва х.к., яъни моддийликнинг турли холат- 
лари бир-бирига узаро алокддор булиб, улар бир-бирига 
утиб туради, шунингдек, карама-кдрши томонлар ягона 
асосга эга булиб, уларнинг хаммаси апёйронда мужассам- 
лашган хамда ундан ажралиб чик;ади. Бу гоялар кейинча- 
лик диалектиканинг файласуфлар томонидан илгари сурил- 
ган мухим тояси — зидциятлар бирлиги ва кураши тамойи- 
лига йул очиб берди. A. Fap6 интеллектуал аньаналари ру- 
ХВДа биринчи булиб, материянинг сакданиш цонунини 
яратган («барча асосий нарсалар, охир-окдбатда узини таш- 
кил этган нарсаларга ажралади»).

А. «коинотнинг шаклланишини, барча нарсани уз ичига 
кдмраб олган жахоннинг ибтидоий холатидаги» ажралиш бос- 
крчи хам, совук, ядро ва алангадаги крбикринг (пустлок,- 
нинг) «ажралиши» хамда улар уртасидаги узаро таъсир ва 
курашидан бошланади деб хисоблаган.

А. «ижтимоий амалиёт» тушунчасини табиатга татбиц эт
ган холда, «крнун» тушунчасини муомалага киритди. А. барча 
тирик мавжудотларнинг Куёш таъсирида, намликнинг 6yF- 
ланиши натижасида юзага келиши, жумладан, инсоннинг 
шу тарифа балицсимон мавжудотлардан келиб чшданлиги 
хакдца фикр билдирган.

Д. Пулатова

АНАЛИЗ ва СИНТЕЗ (юнон. — analysis — ажратиш ва 
synthesis — бирлаштириш) — умумий маънода бутунни тар- 
кибий крсмларга фикран, ажратиш ва кдсмлардан бутунни 
худди шундай тарзда, кбайта бирлаштирищцир. А. ва с. билиш 
жараёнида мухим ахамиятга эга ва унинг хамма боскдчларида 
амалга оширилади. Анализ-синтезлаш харакатининг марка- 
зи — бош мия катга ярим шарларининг пустлогидир. Ман- 
тикдй а., таджик, кдлинувчи объектни фикран, таркибий 
кдсмларга булишдан иборат булиб, янги билимлар олиш 
усулини ташкил этади. Тадощ  кдлинувчи объекгнинг табиа-
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тига караб, а. турли шаклларда намоён булади. Тадкдк, *дили- 
нувчи объектни дар томонлама билиш шарти — унинг куп 
кирраларига булиш хисобланади. Бутунни таркибий кдсм- 
ларга б^лиш таджик, кдлинувчи объсктнииг тузилишини, 
унинг таркибини аншдаб олщига имкон беради. Мураккаб 
ходисани энг одций унсурларга булиш, мухимни номухим- 
дан ажратишга, уни мураккаб, нарсага олиб бориб так^ашга 
имкон беради: нарсаларни ва ходисаларни туркумларга булиш 
а. шаклларидан бири булиб хизмат цилади. Ривожланаётган 
жараённинг тахлил кдииниши унда турли боскдчларни ва 
Х-к.ларни ажратиб царашга имкон беради. Тахлил этиш фа- 
олияти жараёнида фикр, мураккабликдан оддийликка, та- 
содифдан заруратга цараб хилма-хилликдан айниятга ва бир- 
ликка цараб харакат кдлади. А.нинг макради — кисмларни 
мураккаб бутуннинг унсурлари сифатида билиш, улар урта-

  н и 1 ж|^ 1жу
холда крлаётган бирлик, хилма-хилликдаги бирлик сифати
да хали очилмаган булади. С., аксинча, а. воситаси билан 
ажратилган крсмлар, хоссалар, муносабатларнинг ягона бир 
бутунга бирлаштириш жараёнидан иборатдир. С. бирликдан, 
тафовутга ва хилма-хилликка к;араб йуналтирилган булиб, 
умумийлик ва айримликни, бирлик ва хилма-хилликни му- 
айян жонли бутунга бирлаштиради. А. ва с. ЭХМлар учун 
тайёрланадиган дастурларда хам ишлатилади. Содда кури- 
нишдаги аналитик-синтетик крбилият хайвонларда дам уч- 
райди. Инсонда унинг маълумотли булганлиги еабабли а. ва 
с. тафаккурнинг туркумдаги тущунчалари даражасига кута- 
рилади. Аналитик тафаккурдан фарк^и уларок;, психология- 
да синергетик тафаккур, яъни булинмаган тафаккур мухим

1 ахамият касб этади.
: Шуниси хам борки, бирлаштириш натижасида эски бу-
1 тун урнига янгиси хам шаклланиши мумкин. Илмий билиш

турли шаклларининг пайдо булиши, назарияларнинг шакл
ланиши инсоннинг турли-туман куринишдаги фаолиятида 
ва хоказоларда а. ва с. чамбарчас боглиц додца амал кдпа- 
ди.

1 М. Абдуллаева

АНАЛИТИК ФАЛСАФА — тушунчаси асосан, фалсафа- 
да I Жахон урушидан кейинги даврда пайдо булган окдмни 
ифодалайди ва Барб фалсафасида аналитик анъаналарга асос- 
ланган хилма-хил назарияларни уз ичига олади. А.ф. тафак
кур (фикрлаш)нинг бир тури булиб, атамалар, сузларнинг 
кулланишда аникдик билан ёндашишни талаб кдлади. Унинг
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асосий хусусияти — лингвистик йуналиш булиб, фалсафий 
муаммоларни тил доирасида ^ал кдяишга асосланади.

А.ф.нинг замирида аналитик усуллар ётади. Аналитик усул- 
лар редукттион ва норедукцион синфларга булинади. Бу усул- 
лар замонавий мантщий воситалар кулланиладиган лоллар
да кенг кулланилади.

Маълум маънода а.ф. фацатгина «мактаб» булиб ^олмас- 
дан XX асрга келиб, аловдда интеллектуал <даракат»га ай- 
ланди. А.ф. неопозитивизм билан аралашиб кетди. «Позити
визм — неопозитивизм» тушунчаси оркдли а.ф.ни фацат маъ- 
лум даврдаги ривожланган йуналиши (масалан, Вена тугара- 
ги) вакиллаои антипозитивизм позипиясида эдилар. А.ф.- 
нинг назарий-концептуал асосларига куйидагилар киради: 
Сократ индуктив схемалари; Платон диалектикаси; Аристо
тель аналитикаси; софист ва стоикларнинг семантик изла- 
нишлари; Оккама ва Иоани Дунс Скотнинг мантщий се
мантик кдрашлари; Ф, Бэконнинг «бозор идоллари» турриси- 
даги гоялари; Локк тушунчаларнинг пайдо булиши тугриси- 
даги гоялари; Декартнинг фалсафий тафаккур тугрисидаги 
фикрлари; Кантнинг концептуал тажриба ва илмий билиш 
объектини лойщалаштириш тугрисидаги фаразлари.

А.ф. окдми асосан АКД1, Буюк Британия, Скандинавия 
мамлакатлари, Австралияда кенг тарцалган булиб, унинг асос- 
чиси Б. Рассел ^исобланади. У «мантилий атомлар» концеп- 
циясининг муаллифи ^амдир. Бу концепция одций аксио
матик -фикрларниифодалайди. Б. Рассел шу концепцияга 
асосланиб, ¥з аналитик усулларини ишлаб чиккан. Бу усул- 
ларнинг макради «мантилий атомлар» концепциясига асос
ланиб, зидциятсизлик хусусиятига эга болтан фалсафий ва 
мантилий назарияни яратиш, мантик; тили билан тажриба 
ва мазмунли фан тили уртасидаги ^амо^англикни курсатиб 
беришдан иборатдир.

А.ф. ичида яна куйидаги йуналишларни ажратиш мумкин. 
Булар фалсафий-мантикий анализ крлувчи йуналиш, мате
матик мантикдинг замонавий аппаратидан восита сифатида 
фойдаланади; лингвистик фалсафа отними эса формализация 
усулини оддий тилдаги сузларни ифода кзишишда куллаш 
мумкинлигини инкор кдиади.

А.ф.нинг ривожланишда Витгенштейннинг «Мантикдй- 
фалсафий рисола» номли асари мух,им а^амият касб этди. 
А.ф,нинг кенг тарк,алиши натижасида «неопозитивизм» ата- 
маси сикдб чйцарила бошланди. Бунта неопозитивизм дасту- 
ридаги баъзи камчиликлар сабаб булди дейиш мумкин.

Р. Имомалиева
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АЦАМНЕСИС (юнон. anamnesis — эслаш, ёдга олиш) — 
Афлотун таълимотида ушбу тушунча орцали бйлиш жараё- 
нининг асосий тартиби таърифланади. Афлотун фикрича, би- 
лиш жараёни инсон рухининг тан билан кушилмасдан ол- 
дин, «нариги дунёда» мавжуд булган гояларни «бу дунёда» 
эслашдир.

А. Исломов
АНАРХИЯ (юнон. anarchia — бош-бошдокдик, хокимият- 

сизлик). А. — ижтимоий-сиёсий таълимот 6ÿim6, шахсни хар 
цандай нуфузлар ва турли хил ик^гисодий, сиёсий ва маъна- 
вий таъсирлардан озод килишни макрад ' кдгшб куяди. А. — 
жамиятнинг давлат хокимияти бекор этилган холати хисоб- 
ланади. Давлат а. учун салбий манба 6ÿjm6, уни зуравонлик- 
инкдяобий йуллар билан йук, кдлиниши керак деб даъво
кдяинади. - ................ - -----    — ..— ^ -

МфЭДД&' КЦЯЩЦ Е к р я щ а х р р  
асрнинг 40—70-йилларида вужудга келди. Унинг назарий асос- 
ларини М. Штирнер, П. Ж. Прудон, М. А. Бакунинлар ишлаб 
чикди.

Бакуниннинг «коллектив» анархизми («Давлатчилик ва 
анархия» 1873) хар кандай давлат омманинг эзиш куроли- 
дир ва у зурлик йули билан йуцотилиши зарур, деган гояни 
илгари суради. Анархизм майда хусусий мулкчиликни, ундан 
фойдаланишни ёкдаб чикдци. А. таълимотида ишлаб чщариш 
ассоциацияларини ÿ3 хохишига кура бирлашуви — ижтимо- 
ий тизимнинг идеали саналади.

А. Исломов
АНИМИЗМ (лотин. anima — рух, жон) жонга ва рухдар- 

га ишониш; rÿë улар кищилар, ^айвонларнинг даётига, тева- 
рак-атрофдаги олам буюмлари ва ходисаларига, уларнинг 
Узгаришларига таъсир курсатиб, уларни боищаради. Анимис- 
тик тасаввурлар ибтидоий жамиятда пайдо булган. Ибтидоий 
кишиларнинг тасаввурвда нарсалар, Усимликларнинг жони 
бор деб тушунилган. Яъни жон одамлардан бопща. айрим 
мавжудотларда хам бордир. Рух эса эгалардан ажралган холда 
хам мавжуд булиб, у хар к;андай нарсаларга таъсир KÿpcaTa- 
ди. А. тушунчаси биринчи марта олмон олими Шталь (1708) 
томонидан киритилган. Унинг таълимотига кура а. — хаёт 
манбаи — рух барча хаётий жараёнларнинг заминида ётади, 
«таннинг хайкалтарошидир». 1871 йили ушбу тушунчани Тай- 
лор уз концепциясида Узгартирилган холда куллаб, уни дин- 
ни пайдо булиш назариясига асос кдлиб олган.

___________     И. Ходшмова
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Антиномия

АНТИНОМИЯ (юнон. antinomia — крнундаги зиддият) — 
билиш жараёнидаги зиддият шаклининг мавжудлиги, бир- 
бирига зид булган, лекин айни вак,тда асослаб берилган икки 
Хукм. Кдгшмги трек фялсяфяг.идяги япорияляр ^аракат ва  ̂
куплик хавдцаги хукмларнинг узаро зидциятлилигини ифо- 
далайди.

Антиномия тушунчаси илк бор дукукрй хужжатларда 
кулланилган. Икки ХУКУКИЙ хужжат уртасидаги зиддият анти
номия деб аталган. Масалан, Юстиниан (534) кодексида 
к;онун уз узи билан зиддият холатига киришса, ушбу холат- 
ни антиномия туцгунчаси орк;али ифолалаганлар. Схоластик.

эътибор берганлар. Кант а. тушунчасидан уз фалсафасининг 
асосий тезиси сифатида фойдаланган. Унинг мазкур тезисига 
кура акд хиссий таЖриба доирасидан чикршга ва «нарсалар 
узида»лигини билишга к,одир эмасдир. Кант таълимотига кура 
бу хилдаги уринишлар акдий зидциягяарга олиб келади, яъни 
кейин келувчи «соф акд антиномиялари»дан хар бирининг 
инкор этилишини (антитезисини) хам асослаб берилишига 
имконият яратади: 1. Оламнинг нихояси бор — олам нихоя- 
сиздир. 2. Хар бир мураккаб субстанция оддий кдсмлардан 
таркиб топтан — \еч  к;андай оддий нарса йук;. 3. Оламда 
эркинлйк бор — оламда эркинлик йук;, унда фацат сабабият 
хукм суради. 4. Оламнинг бош сабаби (худо) мавжудцир — 
оламнинг бош сабаблари йукдир.

Гегель Кант-аларининг мухим ахамиятини кайд этиб, 
уларни Кант царашларининг диалектик элементи деб курсат- 
ган. Лекин зидциятларни фак,ат фикр, акд сохасига кучир- 
ганлиги учун у Кантни танкдд кднлган эди. А„ яъни зиддият- 
лар деган эдй Гегель, «хар хил нарсаларнинг хаммасида, 
Хамма тасаввурлар, тушунчалар ва гояларда» мавжудцир. Кант- 
ниш а.си хозирги замон формал манпщи шаклидаги а. эмас
дир, чунки унда тезисни хам антитезисни хам асослаш м:ан- 
тикдй жщатдан тугри мухоКамалар юритиш шаклидаги та- 
саввурга синмайди. XIX асрнинг охири XX асрнинг бошла- 
рида логика (мантик) ва матёматикада чин маънодаги бир 
цанча алар топилган. Бу эса логика(мантик) ва математика- 
ни асослаш юзасидан кдиинадиган тадкдкртларнинг фаол- 
лашув сабабларидан бири булди. А.ни одатда асл маънодаги 
а.га ва семантик а.га (семантик антиномиялар, парадокслар 
ва тупламлар назарияси, харакат парацокслари, космологик 
парадокслар) булинади. Модца ва майдоннинг корпускуляр 
ва тулдинсимон мохияти тутрисидат таълимотнинг нисбий- 
лик назариясида харакатнинг «траектория» мохияти ва квант 
физикасида траектория тушунчасининг инкор этилишини хам

а.нинг таърифи ва тахяилига куп-
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Антроп тамойили

а. деб таърифлаш мумкин. А.нинг пайдо булиши инсоннинг 
субъектов хатосининг натижаси эмас. А. билиш жараснининг 
табиати, жумладан, шакл ва мазмун Уртасидаги зидцият би- 
лан боюгакдир. А. му^окама жараёнининг бир к,адар (балки 
очик; цайд этилмайдиган, лекин дамиша амалий равтцца 
назарда тутиладиган) формаллаштириш доирасида пайдо 
булади. У бу формаллаштириш чекланганяигидан далолаг бе- 
ради ва уни кдйта куриш вазифасини илгари суради. А.нинг 
^ал этилиши, унда акс эттириладиган мазмунга яхширок; 
мувофиц келадиган янги, туларок; формаллаштиришнинг жо- 
рий этилишини билдиради. Билишдан а.ни абадулабад чикд- 
риб ташлаш мумкин эмас. Шу билан бирга, ^ар бир а. учун 
формаллаштиришнинг а. пайдо булган доирадаги усулини 
тегишлича узгартиш воситаси билан уни истисно к,илиш мум- 
кин. А.ни истисно килишнинг хозирги вактда ишлаб чикил-
ш ш . д у р п ц  у т - у т ч т ч р и :  - & ч » т  у , п ^ т ^ г г П , п ^ „ „ „  „ о

кдй формаллаштириш а^амиятини чукуррок; тавсифлашга 
имкон беради.

АНТРОП ТАМОЙИЛИ (грек. ап&ороя — инсон) — замо- 
навий космология тамойилларидан биридир. Коинот ривож- 
ланишининг ^озирги долати ва келажагини, унинг утмишда- 
ги имкониятлари билан чамбарчас боюгак; эканлигини ту- 
шунтириб хамда бащорат кдлиб берувчи тамойил. Уни Кои- 
нотнинг таркибий тузилиши ва ривожланишидаги фунда- 
ментал катталикларнинг узаро мос келиши деб аташади. А. т. 
Коинотнинг дастлабки долати билан унинг келгуси ^олатла- 
ри уртасидаги цонуний алок,адорликларни тазупш этиш асо- 
сида уртага ташланган. Бу тамойил инсонни мураккаб тизим 
ва космик мавжудот деб ^исоблаб, унинг мавжудлик мохдя- 
тини коинотнинг физикавий улчовларига боишк, деб к;арай- 
ди (жумладан, фундаментал физикавий доимийлик — Планк 
доимийси, ёруглик тезлиги, протон ва электрон массаси ва 
бошцалар). Физикавий тадкдцотлар буйича агар фундамен
тал доимийларнинг бирон-бири узгарса, бунда бошк,а улчам- 
лар ва барча физикавий к;онунларининг сакданиши шарт, 
модомики, бундай булмаса, боыща физикавий объектлар мав- 
жуд булмас эди, масалан, ядро, атом ва д  Ушбу узаро бог- 
ликликни англаш фалсафа ва фанда антроп тамойилини 
шаклланишга олиб келди. Антроп тамойилининг турли таъ- 
рифлари мавжуд, бирок у купинча 1973 йилда гравитация 
назарияси мутахассиси Б. Картер томонидан илгари сурилган 
икки хил (кучли ва кучсиз) назарияси шаклида ишлатилади. 
А.т. дунёк;араш вазифасини хам бажаради, яъни инсон ва
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Антропогенез

сафий гояни уз ичига олади. А.т.ни диний ва илмий талкдн 
кдлиш мумкин. Х°зирги даврда А.т.нинг а\амияти. инсон- 
нинг коинотдаги фаоллигининг оргиши ва замонавий фан- 

— нинг инсонпарварлик муаммосига жиддий ёндошуви оркдпи 
намоён булади. Бу тамойилнинг асосланипш Б. Картернинг 
«Катга сонларнинг мос келиши ва космологияда антроп та- 
мойил» номли макрласидан бошланган. А.т.нинг «кучли» ва 
«кучсиз» даъволари мавжуд булиб, кучсиз а.т. буйича биз- 
нинг (яъни кузатувчининг) Коинотдаги урнимизнинг аф- 
заллиги шундаки, бизнинг хозирги вазиятимиз шу Коинотда 

— кузатувчи сифатида мавжуд экаплигимиз билан мувофиц кел- 
— ганяигидадиргЯъниа.т:бизнингхозиртихолатимго^оинот^ 

нинг вужудга келган пайтидаги имкониятлар билан боглан- 
ганлигини таъкидлайди. Уша пайтда Коинотнинг полати узгача 
булганда эди, биз — кузатувчилар мавжуд булмаган булар 
эдик. Кучли а.т. буйича Коннот шундай вужудга келганки, 
бунда Коинот эволюниясининг маълум бир боскдчида куза- 
тувчининг пайдо булиши, олдиндан мулжалланган ёки бош- 
кдча айтганда, режалаштирилгандир. Шундай кдяиб, кучсиз 
а.т. буйича кузатувчининг х,олати Коинот эволюциясининг 
имкониятларига мос келади, кучли а.т. буйича эса Коинот
даги барча имкониятлар кузатувчининг вокрлигини таъмин- 
лаш учун мулжаллангандир.

Б. Тураев, М. Абдуллаева
АНТРОПОГЕНЕЗ' (юнон. агигороя ва я е г^Б  — инсон, 

келиб чикдш) инсоннинг келиб чикдш ва ривожланиш жа- 
раёни. Бу жараён тугрисида турлича фикрлар мавжуд. Дар
вин, Гекели ва Гегель инсон олий даражада таравднй этган, 
одамсимон маймунлардан келиб чиккзн дейдидар. Замона
вий фан а.нинг ижтимоий мездяат назариясини таедшдга- 
мокда. Инсоннинг пайдо булиш ва ривожлашшш жараёни 
бир цанча босцичларга булинади. 1-боскрч австралопитек- 
ларнинг (инсоннинг энг якдн аждодлари) — Жанубий Аф- 
рикада яшаган одамсимон маймунларнинг ер юзида яшаши, 
хамма нарсани ейиши, табиий жисмларни куроллар сифати
да ишлатиши, сунгра бу куролларни ясай бошлаши билан 
изохланади. Бу дол икки оёкди антропоидларнинг дайвондан 
инсонга утувчи вужудларнинг пайдо булишига шарт-шароит 
тукдирган.

2-боскдч, а.нинг бошлангйч погонаевдаги вакилларидан — 
энг кдцимги кишилар — питекантроплар ва синантроплар- 
дан иборат ибтидоий поданинг ташкил топиши билан бог- 
ликдир. Бу энг к;адимги кишилар купол тош куролларини 
ясаганлар, биргалашиб хайвонларни овлаганлар, оловДан
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фойдаланганлар. Уларнинг авлодлари палеантроплар ёки не- 
андерталлар, эндиликда шаклли ва анча мураккаб булган 
куролларни ясаганлар, дастлабки сунъий иншоотларни (ша- 
мол тусшфщрни) яратганлар, оловни хосил цилиш йулини 
билганлар. Юзага келган ижтимоий ишлаб чик;яри т  онг- ва 
нуткринг пайдо буиишига сабаб булган, инсон гавдасини 
шакллантирган. Инсоннинг кррор тоииши юз минг йиллар 
давом этган (Жануби-шаркрй, Жанубий Олдинги Осиё ва 
Африка). З-боскдч — ибтидоий поданинг ибтидоий жамият- 
га, неавдерталларнинг эса хозирги шаклдаги инсонга айла- 
нишидан иборат.

Г. Туленова

АНТРОПОСОФИЯ (юнон, anthropos — инсон, sophia — 
инсошш хиссий -  ю к о р и . жуда таъсио- 

чан мавжудот, яширин рухии кучларнинг эгаси деган мис
тик таълимот, теософиядаги йуналишлардан бири булиб, 
1909 йилда ундан тулик; ажралиб чиккан. 1912 йилда олмон 
оккультисти Р. Штейнер (1861—1925) томонвдан «Яширин 
фан» (1910), «Антропософия тезислари» (1925) китобларида 
баён килиб берилган. Коинот марказита шахсий худони куйган 
ва буддизм хамда Ш арк оккультизмига таянган теософиядан 
фаркди равищда а., ноортодоксал хусусиятга эга булган хри
стиан мистикаси ва Европа идеалистик анъаналарига таяна- 
ди. (Штейнер антропософияни XX аср гётечилиги деб хисоб- 
лайди). А. асосида бундан талщари пифагорчилик ва неопла- 
тончилик мистикаси, каббалистика,. веданта ва олмон на- 
турфалсафаси хам мавжудцир. А, тизими марказида фак;ат шу 
colara тааллукли булганлар учун маълум булган илохийлаш- 
тирилган инсон мохияти ётади, Физик дунё буюмлари, бир- 
мунча зичлашган бирлашмалардан иборат булиб, улар рух ва 
жондан ташкил топган ва рух хамда жоннинг animag ва 
anima деб тушуниш керак булади. А. концепциясига кура ин
сон тана, рух ва жон бирлигидан иборат. А. бир холатдан 
иккинчисига угишни эволюцион тамойил деб хисоблаб, рух 
реанкарнация крнунига амал кдлади деб курсатади. Инсон 
хаёти давомида руда узининг утмшцца босиб утилган хаёт 
йулида содир булган хис-хаяжонлари, тажрибаларини хисобга 
олган холда, уз-узини такрорлайди. Штейнернинг узи учун 
реанкарнация гояси инсонлар, хайвонлар, Ер, Ой, барча 
сайёралар, Куёш ва шу кабиларнинг бир холатдан иккинчи
сига утиб турадиган «фикс гояси» булиб хисобланади. Тана- 
ни ворислик кд/шш конуни, рухни эса унинг томонвдан 
яратилган такдир бопщаради. Улимдан сунг жон узининг та-
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биий борлшда булган боншкдигидан халос булганига кдцар 
РУХ ва жоннинг алокддорлиги сакданиб к,олади. 1913 йилда 
Щтейнер уз олдига замонавий «оммавий одам» маънавият- 
сизлигининг олдини олишни, тарбиянинг махсус тизими 
ёрдамида яширин рухий кучларни юзага чщариб, ёшларда 
рухий ехуклик кобилиятини тарбиялашни макрад ^илиб 
куйган а. жамиятини ташкил крлади. 1922 йшща Щтейнер, 
антропософ «христианлар жамоаси»га асос солади. Бу бора- 
да бугунги кунда Вольдорф мактаблари ва болалар богчала- 
ри кундалик хаётда кулланмокда. Антропософ тоялар «ерга 
рууий итпппв берши» тяжрибяяярининг яг.огини таппсил эта- 
ди. Бунда кимёвий моддалардан фойдаланишни инкор этув- 
чи ва тупрок,нинг табиий хосилдорлигини саьугаб крлувчи 
биологик-динамик кршлок, хужалиги, шу билан бирга, ан
тропософ тиббий муолажахоналар ва дори-дармонларни таш
кил этиш хам кузда тутилади. А.нинг тарафдорлари А. Белий, 
М. Волошин, В. Кандирский ва бошкдлар дасобяанадилар.

Ж. Вафоева

АНТРО П О ЦЕНТРИЗМ  (юнон. anlhropos — инсон, 
kentron — марказ). Бу тасаввурга кура инсон — коинот мар- 
кази булиб, у оламдаги барча вокра-ходисалар узгариши- 
нинг туб макрадидир.

М. Салимова

АНЪАНА (традиция) (лотин. traditio — узатиш) — мада- 
ний тажрибанинг у ёки бу унсурларини сакдайдиган, авлод- 
дан-авдодга утадиган, маънавий кдцриятларга асосланган, 
ижтимоий жараёнларнинг тарихий-генетик (наслий) узвий- 
лигини таъминлайдиган универсал шакл. А. тараккиётнинг 
аввалги боскрчидан кейинги боскрчга цандай мерос крлаёт- 
ганини ва ушбу жараён цандай амалга ошаётганини ифода- 
лайди. А. — инсон хаётининг барча маънавий-маърифий шакл- 
ларини сакдаш ва такомиллапгтириш вазифаеини бажариш 
учун хизмат кдпади. А. маънавийликнинг мавжудлик шакли 
саналади. А. вокрликни маънавий узлаштиришнинг энг кдцим- 
ги шаклларидан бири булиб, тарихий билимларининг узига 
хослигини сакдайди. А.лар инсониятнинг табиий узига хос 
«кутубхонаси» булиб, замонавий синтез, тарихий ва даврий 
вокраларнинг маънавий - рухий маъноларини узида мужассам- 
лаштиради. Шунинг учун а. маданий ижод асоси деб тушуни- 
лади. Шахе а. таъсирида камол топади.

Фанда а.ни тор ва кенг маънода куллаш усули мавжуд. 
Тор маънода а., уз-узидан намоён булувчи ва уз-узини бош-
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карувчи, инсон фаолиятини ва у билан боглйк, булган ижти- 
моий ахлок;, шунингдек, ижгимоий-маданий тажрибани бел- 
гилайди. А.ни кснг маънода инсонлар учун ахамиятли булган 
маданият ва унинг шаклларини тартибга солиш ва амалга 
ошириш усули сифатида кэралади. А. жамийтда тутган урни 
амалга ошириш воситаси макрадига кура салбий ва ижобий 
турларга булинади. Алар — тарихийлик табиатига эга. Улар 
миллат ёки элатин г тарихий илдизларига бориб так;алади. 
А.лар — узига хос крнуниятлар билан яшайди. Улар нисбий 
мустакрлликка эга у ёки бу анъанани вужудга келтирган 
шарт-шароитлар ва1?г меъёри билан узгариб, ёинки тамоми- 
ла йукрлиб кетеа хам а. уз кучи билан яшайверади. А.лар уз 
мазмун-мохияти билан замон рухига к,анчалик мое тушиб, 
хамоханг булса, жамият тараккиётини шунчалик осонлаш- 
тиради, жадаллаштиради ва аксинча, яъни унга тугри кел- 
маса, ижтимоий татаккиётта тов ̂ л ицпгш^ятшнгЖастйятр 
а: узига хос вазифаларни оажаради: кишиларни маърифатли 
кдлиш, уларни тарбиялаш, одамларга эстетик завк,-шавк, бе- 
рищ, уларни узаро якрнлаштириш, ахборот билан таъмин- 
лаш ва хоказо. Алар хар бир халкринг даёт тажрибаси, би- 
лимлари, ак^-заковати, зехну идроки, донишмандлиги, ру- 
хияти, ички кечинмалари, мехнат куникмаларида уз ифода- 
сини топади. А.лар маъдум маънода ворисийлик ахамиятини 
хам касб этади, чунки тарих сахнасига энДи кириб келаёттан 
ёш авлод олдинги авлод к,олдираётган маънавий бойликка 
ворислик кдлади, айни вак;тда уни ривожлантиради хамда 
келгуси авлодларга мерос цилиб крлдиради. Шундай кдииб,
а. авлодаарни узаро боюювчи «куприк» вазифасини бажаради. 
А. миллатнинг табиий-тарихий ривожи, ижтимоий турмуши, 
яшаш тарзи, утмиши, урф-одати, диний цадриятлари, тили 
ва бошкдлар билан узаро узвий богланган. Улар хилма-хил 
шаклларда бир-бири билан узвий алокэдорликда намоён була- 
ди, узига хос тизимни ташкил этади. А. таъсирида табиий- 
тарихий бирликни таъминловчи кддриятлар — к;он-к;ардош- 
лик, маданий-маънавий мерос, она юрт тушуси ва бонща- 
лар нисбатан баркарор булади.

М. Баратова, Ишмурадова, Н. Шермудамедова

АПРИОРИ (лотин. — арпог — оддиндан) — фалсафа 
атамаси булиб, билиш назариясида мухим ахамиятга эга. Ай- 
шщса И. Кант фалсафасида тажрибага б о ти к  булмаган холда 
олинган билимни ифодалаб, унинг онгга азалдан хослигини 
билдиради. А. апостериори билимнинг тескариси.

Аристотель фалсафасида ушбу муаммога эътибор берил- 
ган нарсаларни- уларнинг сабабларидан. келиб чмкрб ург-а.-
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ниш — уларнинг заминини ташкил этувчи (макрадли, фор- 
мал) сабабларни билиш а. ва сабабни унинг хатга-харакати- 
дан билиш эса апостериордир. Лейбниц «априор» атамаси- 
нинг мавзусини узгартирди. Нарсаларни уларнинг сабабла- 
ридан кслиб чикдан долда тулик, урганшц мумкин. Унинг 
фаразига кура улар мутлак; хавзщатга юкрри ва охирги сабаб- 
лар бориб такэлганлигидан келиб чикдаи ва а. билиш бу 
аклнинг мушодадалилиги, асосланганлиги, равшанлиги, ол- 
динги билимларга богланмаганлигини билдиради. Вольф ту- 
файли а. атамаси олмон фалсафасига кириб келди ва И. Кант 
томонилан ривожлантирилли.

ёзган эди:
«...гарчи бизнинг барча билимларимиз тажрибадан бош- 

ланса дам, тажриба билан биргаликда булса хам шу сабаб- 
дан уларнинг хаммаси тажрибадан келиб чикдци, деган фикр 
келиб чикмайди». Кантнинг фикрига кура нарсалар хиссис- 
тимизга таъсир крлиши билан бир вавдца, инсонга хос булган 
билиш фаолиятини хам уйготади. Шунинг учун хам тажриба 
оркдяи олинган билим «хиссиёт ёрдамида ва билиш крбили- 
ятимиз ёрдамида олинган билимларнинг йигиндисидан ибо- 
ратдир». Ушбу билиш фаолияти, инсоннинг тажрибага асос- 
ланган ва тажрибага асосланмаган билиш имкониятига эга- 
лигини намоён этади. Шундай билимни Кант априори деб 
атади.

Кейинчалик Кант муайян тажриба билан богаик, булма- 
ган, фак,атгина шак-шубхасиз билимларни априори деб ата
ди. Пировардида Кант барча априор билимлардан «соф ап- 
риорилар»ни ажратиб олди. Улар хеч к,андай эмпирик асос- 
лар билан ботик, эмасдир. Шу билан бир вакуда улар уму- 
мйй ва зарурий хусусиятларга эга. Уларни Кант нисбатан 
купни ташкил кдлувчи асосий илмий билимлар — к;онун- 
лар, тамойиллар ва х- мажмуасига киритди. Кант фикрига 
кура ушбу априори, яъни умумий ва зарурий билимларга 
эмпирик йул билан эга булиш мумкин эмас, улар тажриба- 
гача ёки тажрибага асосланмаган холда шаклланадилар. Маз- 
кур билимлар уз шакл-шамойилларига кура априоридир, маз- 
муни эса тажрибадан келиб чикдди.

Кант априорисининг мохияти — хар бир инсон билиш 
жараёнини бошлаганда, унга к;адар мавжуд булган билимлар 
шакллари тугрисида олдиндан хабардор булади. Билимларга 
хос булган хусусият бу зарурийлик ва умумийлик гояларида 
уз ифодасини тоцади.

Априорини хиссий шакллари — макон ва замон, акд- 
нинг априори шакллари эса соф акд, тафаккур тушунчала-
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ри, категориялари сифатида мавжудцир. Улар уз навбатида 
микдор, сифат, модаллик ва муносабатдан иборатдир. Х,ис- 
сиёт ва акднинг априори шакллари хиссиёт ёрдамида тажри- 
бадан олинган хаотик (бетартиб) билимларни шакллантира- 
ди, уларни тартибли ва узаро ботлшушгини таъминлайди. 
Хозирги замон фанлар методологиясида билимнинг априори 
шакллари фаннинг дастлабки постулатларига мансуб булади. 
Уларни танлашда шартлилик ва Узаро келишувлик лахзалари 
борлиги тан олинади.

М. Абдуллаева

АРАСТУ (Аристотель) — к;адимги юной файласуфи ва 
цомусий олими (384—322). У Фракиядаги Стагира шахрида 
таваллуд топтан. 17 ёшида Афлотун (Платон) ташкил кдлган
аи-априипга гиаиб ирмя иин »яЪпчипя таугнп ппа-
ди. Кейинчалик олим Искандар Зулцарнайн (Александр Ма- 
кедонский)нинг тарбияси билан маипул булади. У Афина 
шахрида лицей ташкил ^илади. Бу лицей перипатетик — 
сайр килувчи файласуфлар макгаби деб аталади. Арасту кУплаб 
асарлар ёзган. Уларнинг анчагина крсмй бизгача етиб келган. 
«Топика», «Метафизика», «Поэтика», «Риторика», «Жон 
туррисида» «Органон», «Никомах этикаси», «Эвдем этика- 
си», «Сиёсат» ва бошкд асарлар унинг каламита мансубдир. 
Бу асарлар фалсафа, этика, эстетика, психология, мантик; 
илми, табиатшунослик, тарих ва сиёсатга багашлангандир. 
Шуни таъкидлаш лозимки, Арасту гарчи Афлотуннинг шо- 
гирди булиб, унинг гояларидан бахраманд булса-да, бирок, 
унинг таълимоти ва «мутлак, тоя»сини каттик, танвдд остита 
олади. Куйидаги ибора Арастуга мансубдир: «Афлотун дУстим 
булса хам хакдаат мента кдцрлирокдир». Арасту «гоялар»нинг 
фойдасизлигини, унинг сабабий боишнишини инкор этади. 
Унинг борлик, хакдцаТи таълимотида моддий нарсаларнинт 
объектив мавжудлиги тан олинади. Материя А. фикрича, уму- 
мий сабабдир, чунки унингсиз борлик; булмайди. Нарсалар- 
нинт мохияти гояларда эмас, узидадир. Сабабнинг тУрт хили 
мавжуд: 1. Моддий сабаб ёки материя. 2. Шаклий сабаб ёки 
шакл. 3. Ишлаб чикэрувчи сабаб. 4. Охирги сабаб ёки мак,сад. 
Материя буюм, жисмларнинг моддий асоси булиб хизмат 
кдпади. Масалан, хайкал учун бринж, идиш ясаш учун эса 
кумуш моддий асос булиб хизмат цилади. У «шаклий сабаб»- 
ни бирламчи деб хисоблайди. Арастунинг рух тугрисидаги 
эътщодига кура инсон рухи тананинг шакли ва мохияти, 
тирик организмнинг ибтидоси ва сабаби харакат манбаидир.
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2. Хис крлувчи рух. Бу хайвонларга хос. 3. Инсонга хос булган 
РУХ-

Арасту билиш борасида Афлотуннинг «гоялар дунёсига» 
картин чикгятти V Дашнгрит пингяри тябиат вя материяни 
билиш, тажриба ва хис кдпиш манбаи деб хисоблайди. Се- 
зиш жонли мавжудотларга хос булиб, у оркдли нарса ва 
ходисаларнинг инсон онгида акс этишидир деб дисоблайди. 
Сезгиларимиз айрим нарсаларни хис этса, тафаккур нарса- 
ларнинг умумий томонларини идрок этади. Лекин Арасту 
сезгиларни тафаккурдан ажратади, тафаккурнинг манбаи мут- 
лак; акд. деган нукгаи назярггя турагги. Арасту мантйк; иттми 

л угрисида унинг категориялари, тушунчалари тугрисида уз 
фикрини биддиради. Мантиц билиш учун зарур булган та
факкур шакллари ва исботлаш тукрисидаги фандир. У ман- 
тик туркумларини унга булади. 1. Мохият. 2. Мищор. 3. Сифат.
4. Муносабат. 5. Урин. 6. Ващ\ 7. Холат. 8. Харакат. 9. Таъсир.
10. Азоблаш. Бу гушунчалар узаро алокдда булади. Арасту- 
нинг фалсафий карашларида диалектика туркумлари мавжуд. 
Д. В. Жохадзенинг фикрича, Арасту диалектик услубни онгли 
равищда илмнинг хамма сохаларига куллайди. Бу билан у 
диалекгаканинг фан содасида ривожланишига катга туртки 
беради. Арасту харакат, материя ва буюм хамда жисмлар 
бир-бирисиз мавжуд булмаслигини исботлаб берди. Материя 
харакати куйвдаги куринишларда булади: 1. Оддий Урин ал- 
мащув харакати. 2. Микдорий сифат узгариши. 3. Сифат узга- 
риши. 4. Имкониятнинг воцеликка айланиши. Булардан таш- 
кари, Арасту сабаб, тасодиф, мазмун ва шакл, имконият ва 
вок,елик каби категориялар, улар Уртасидаги муносабатларни 
тахлил кдлди. Арастунинг карашларида ижтимоий-сиёсий ма- 
салалар мухим уринни эгаллайди. У кдцимги даврдаги Юно- 
нистоннинг бопща файласуфлари каби мавжуд кулдорлик 
тузумини химоя кдлади. Жамиятнинг икки к,арама-к;арши 
синф — кулдорлар ва кулларга булинишини табиий хол деб 
хисоблайди. Кулдорлар — эркин фук^ролар булиб, улар акдий 
мехнат сохибларидир, куллар эса жисмоний мехнат учун 
дунёга келган. Арасту Афлотуннинг мукаммал давлат тугри- 
сидаги хаёлий кэрашларини рад этиб, кулдорлик тузумини 
давлатнинг мукаммал шакли деб билади. Арастунинг фикри
ча, давлатни урта хол кулдорлар идора кдлиши керак. У 
кишиларни уч таба^ага ажратади. 1. Энг бой табака. 2. Энг 
камбагал табака. 3. Урта хол табака. «Никомах этикаси»,, «Эв- 
дем этикаси», «Сиёсат» рисолалари ахлок, илми ва унинг 
вазифаларига бакишлаиган. Арасту энг аввало, этикани мах- 
сус фан тармоги деб карайди. У кишиларга яхши фазилат- 
ларни эгаллаш йудларини курсата олиши керак. Арасту, Аф-
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лотундан фаркди уларок,, ахлок,ни кишиларнинг реал муно- 
сабатидан кдцираци ва унй жамият билан бОЕлаган \олда 
талкдн кдлади. Ахлок, жамиятда, давлатда камол топади.-Арас- 
ту этикасинйнг мудим хусусияти шундан иборатки, у ахлок;- 
ни урганишдан мак;сад амалий фойда олиш эканлигини, уни 
сиёсат ва ижтимоий ^аёт билан чамбарчас боишк^игини 
ук^иради. Олим энг яхши фазилатларга муьтадиллик, дустлик, 
шижоаткорлик, адолат ва бахтга интилиш кабиларни кири- 
тади. Буларнинг ичида энг мукаммали адолат дасобланади. 
Мутафаккирнинг фикрича, адолат, бу к;онунларга тугри ке- 
ладиган хатги-даракатлардир. Арастунинг таълимоти, фалса- 
фий фшср ривожига катга таъсир курсатди. Айницса у Шарк, 
хусусан, Марказий Осиё мутафаккирлари, Ибн Мискавейх; 
Форобий, Ибн Сино, Беруний, Тусий, Улугбек, Навоий, 
Девоний, Жомий, Кошифий ва боищаларнинг табиий-йл-

улкан таъсир курсатди.
Алщулов

АРГУМЕНТ (лотин. argumentum — далил) 1. Мантикда 
бирон боища дукмнинг (ёки лукмлар тизимининг) ^акжат- 
лигини тасдикдаш учун келтйриладиган дукм (ёки хукмлар 
тизими); исботнинг асоси ёки далили, умуман бутун исбот
а., деб аталади. 2. Математикада ва математик логика (мантик^- 
да мустакдл узгарувчи функция булиб, муайян функция- 
нинг ёки предикатнинг а^амияти мазкур узгарувчи функция- 
нинг кдмматига боишвдир.

А. Исломов

АРХЕТИП (юнон. arhe — ибтидо ва typos — тасвир, бир- 
ламчи тасвир, шаклнинг намоён булиши) — Юнг томони- 
дан ишлаб чикдлган «аналитик психология»да асосий роль 
уйновчи ва платонизм аньаналарига олиб борувчи тушунча. 
А. тушунчаси замирида Платон фалсафасидаги акд ёрдамида 
англаб етиш мумкин булган образ. «Эйдос» схоластларда — 
мияда муфланган табиий образ, Авлиё Августинда эса — 
инсоннинг билиши асосида мавжуд булган хакдаий образ 
дёб тушунилган. Юнгнинг психоаналитик назариясида архе- 
типлар, бу — жамоавий онгсизликнинг асосий белгилари, 
мифологик фантазиянинг цандайдир, априор шакллари 
дисобланади. Юнг томонидан онгсизлик мазмунини тадкрк, 
кдлиш жараёнида якка элементлардан таищари, унинг неги- 
зида кишининг цандайдир умумий акутий даражаси, унинг



Ассоциация

Бу мазмун — архетипларнинг узига хослиги, уларнинг ми- 
фологик хусусиятга эга эканлищцадир. Масалан, к,а)фамон, 
халоскор, да^шатли махлук ва хрказолар шулар жумласидан- 
дир. Ю нщинг фикрига кура архетипларни сяк^твчи онгсиз- 
лик кдтлами ёки матрица, бу — инсон табиатдан ажралма- 
ган, тарихгача болтан энг к;адимги даврлар тугрисидаги хо- 
тираларни яширин сакдайдиган жойдир. Матрица бу — жа- 
моавий онгсизлик булиб, бунда инсон алодида индивид си- 
фатида мавжуд булмай, балки бутун инсоният ва табиат 
билан уйгун равишда кушилиб кетади. Агар шахсий онгсиз-

 ликда асосий ролни «комплекслар» уйнаса (масалан. Эдип
ко_мплекси^_хар^омонлама-мукаммад-будмаслик-комш1ек^ 

^и), «архетиплар» жамоавий — умумий онгсизликнинг тар- 
кибини ташкил кдлувчи унсурлар булиб, улар инсон тафак- 
кури, унинг узини тутипшни белгиловчи, онгсиз — ру\ий 
фаолликнинг универсал намуналари дисобланади. А.лар инс- 
тинктлар билан биргаликда тугал-иш билан мавжуд булган, 
психик структуралар дисобланиб, улар «жамоавий онгсизлик»- 
нинг тубида ётади ва умуминсоний белгиларнинг асосини 
ташкил этади.

А.лар куйидагилар билан тавсифланади:
а) интуициянинг туша шароити, бопщача кдлиб айт- 

ганда, хар к,андай тажрибанинг асосий крсмлари булиб, улар- 
ни априор тарЗда белгилайди;

б) таищи оламни идрок этишнинг энг одций усули; 
  в) объектив \аёт жараснининг ички образлари; -------

г) узйда барча азалий мифологик мавзуларнинг бойлик- 
ларини к;амраб олган бутун инсониятнинг фикри ва хисси- 
ётларини ифодаловчи, вак,тга буйсунмайдиган схема ва асос- 
ларни жамлайди;

д) барча авлодларга хос болтан, одамлар хотирасида сак,- 
ланиб, ундаги дандайдир умумийликни ташкил кдлувчи, 
тарихий утмишнинг жамоавий узагидир.

Баъзилар а.лар муайян психик мазмунга эга эмас деб 
дасоблашади. Архетипик тасаввур (символлар) онг ва жамо
авий онгсизликнинг дамкорликдаги иш фаолияти натижаси 
дисобланиб, символлар онг учун шаффоф ^олда мавжуд 
булган образ ва унинг ортида яширин тарзда мавжуд булиб, 
психиканинг онгсиз, куйи кисмларигача чукурлашиб борув- 
чи мазмун бирлигидан иборатдир. Архетиплар концепцияси 
замонавий культурологияга муайян таъсир курсатган.

Ж. Вафоева

АССОЦИАЦИЯ (а&оао — бирлаштириш, кушиш) 
психика элементлари уртасидаги алокд булиб, шу алоца ту-
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файли, бир унсурнинг юзага келишй, муайян шаротггда у 
билан боЕлик б^лган боища унсурни вужудга келтиради. Анинг 
энг оддий натижаси, масалан, инсоннинг алифбедаги харф- 
ларни изчиллик билан такрорлашвдан иборат. А., субъект 
билан объектыинг узаро таъсири жараёнида Узаро таъсир- 
нинг оддий махсулларидан бири сифатида найдо булиб, бу- 
юмлар ва ходисаларнинг реал алокдгсарини узида акс этги- 
ради. А. психик фаолиятнинг зарур шаргидир. А  инсон психи- 
каси (рухияти)нинг барча мураккаб тузилишлари асосини 
ташкил этади.

Фалсафада а., хис-туйгулар Уртасидаги алок,алар сабаби 
сифатида кУлланилади. Арасту уларнинг ухшашлиги ва фар- 
кдни курсатиб берган.

А. билвосита тасаввур, хиссиёт, гештальтсифат, макрад, 
ахамият, исми, фикр жамлиги ва х-к... узаро богловчи воси- 
тадар сифатида йшлатилади. Илгаои барча холатларда а. ёода- 
мида хамма нарсани узаро боюгаш мумкин деб царалар эди. 
Пекин бу умумий Психология томонидан хато сифатида ин- 
кор этидди. Бугунги кунда а. назарияси Урнини гештальтпси- 
хология алокдпари эгаллади.

АТАРАКСИЯ (юнон . ataraxia — безовталанмаслик) — до- 
нишманд к.албининг рухий осойишталиги ва безовталанмас
лик холатини ифодалайди. А. — шодяик, крйгуга бепарволи- 
ги, хиссиётларга берилмасликни билдиради.

Г. Еаппарова

АТОМИЗМ (моддийликнинг узлуклилиги) — материя- 
нинг узлукли, дискрет (дона-дона) тузилиши хакддаги таъ- 
лимот. Бу таълимотта кура, материянинг хар бир шакли, 
умумий хоссаларни сакдагани холда, майда зарраларга були- 
ниши мумкин. Масалан, хар кридай кимёвий унсур майда 
зарраларга — атомларга булина олади; маълум частотали элек
тромагнит нурланиш фотонларга парчалана олади. Баъзан а. 
дегавда умуман, к,андайдир нарса ёки жараённинг узлуклиги 
тушунилади. А. тушунчаси кддим замонларда пайдо булган. Бу 
таълимотни дастлаб, к,адимги юнон мутафаккирлари Лев
кипп, Демокрит ва Эпикур яраттан. Кейинрок; уни Лукреций 
Кар ривожлантирди. Уларнинг таълимотига кура олам асоси
ни атомлар ва бушлик, ташкил этади. Бушлик, чексиздир ва у 
муайян шаклга эга эмас. Борлюдшнг унсурлари хисобланган 
атомлар эса муайян зичликка эга, ички тузилишида уларни 
таркибий крсмларга ажратиб турадиган бушликка урин йук,.
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мажмуаси. Атомлар булинмас зарралар булиб, микдор жида- 
тидан чексиз булгани каби шакландам бенидоя, абадий ва 
узгармасдир. Пайдо булиш ва йук, бУлишнинг атомларга ало-

__________к,аси йук,. Атомларнинг учаро даракати эътироф этилса-да.
уларнинг ички даракати тан олинмайди. Атом шар, бурчак- 
симон, ижгаксимон, якорсимон, букилган ва Д-к. шаклларда 
намоён булади. Атом шаклларининг хилма-хиллиги орк,али 
нарсалар турли-туманлигини изодлаб бериш мумкин. Бундан 
таищари, атомлар муайян тартиб ва долатта дам эгадир. Лев
кипп ва Демокрит атомлари муайян сифатларга эга эмас, 

  уларнинг ранг, хид. товущ ва шунта ухнтапт хоссаларга ало-

дар кэвдай узгаришида (ёниши, эриши, буЕланиши ва д.к.) 
уларнинг маълум сифат тафовути сакданиб долишини, яъни 
бир нарса иккинчи нарсага айланавермаслигини билганлар. 
Масалан, ош тузини металга, темирни олтинга айлантириш 
мумкин эмас. Бу долда материя, турли атомларнинг муайян 
микдоридан ташкил топтан атомлар булинмаслиги натижа- 
сида улар орасидаги тафовут сакданиб к,олади деган хулосага 
келганлар.

Атомлар каггалиги ва геометрик шакли билан бир-бири- 
дан фарк; крлади. Атомларнинг маълум йигиндиси муайян 
жисмни ташкил этади. Оламдаги жисмлар даракати мана шу 
атомлар даракатидандир. Кдцимги атомистлар материянинг 
узлуклигини юзаки тушунганлар. Уларнинг таълимотлари ма- 

—  териализмнинг илк шакли булиб, улар нарса йукдан пайдо 
була олмайди, бор нарса дам йук; булиб дам кетмайди, деган 
тушунчани берадилар. А. гоялари дамма олимлар томонидан 
эътироф этилаверган эмас. Айник,са Аристотель бунга к,арши 
эди. Унингча табиатдаги ажойиб тартиботни атомларнинг та- 
содифий даракатлари ва уланишларидан келиб чикдци деб 
тасаввур кдлиш мумкин эмас; «улик», пассив материя, са- 
мовий жисмлар (юлдуз ва сайёралар) к,атьий тартибли дара- 
катини, дает жараёнларининг оламдаги ранг-баранг додиса- 
ларнинг сабабчиси була олмайди. Буларнинг сабаби, Аристо
тель фикрича, нарсаларнинг «ички жонидир». Мудаммад ал- 
Хоразмий булиниш-булинмаслик муаммосини арифметик ва 
геометрик дамда вак,т нук,таи назаридан тадазге, этди. У мод- 
дийликнинг чексиз мавжуд булишишшг тарафдори эди. 
Купгина олимлар, хусусан Абу Райдон Беруний, Аристотел- 
нинг узлуксизлйкни инкор этишига к,арши чикди. Беруний 
фикрича, моддани чексиз парчалаш мумкин эмас. Урта аср 
шарк; фалсафасида, муьтакаллим ва муътазила ок,имлари урта- 
сидаги курашда а. масалаларида турли кдрашлар булди. Муъ- 
тазилийлар Демокрит а.ни ривожлантириб, материализм мод-
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диюнчилик гоясига амал кдлган булса, муьтакаллимлар эса 
Пифагор а.ига ён босди (Пифагор а.и атомларни гайритаби- 
ий куч даракатга келтиради, деган эди).

Антик дунё фалсафий тафаккури эътироф этган атомлар 
(бундай кэраш фан содасида го XIX асрга к;адар яшаб кел- 
ди) замонавий атомисгикадаги элементар зарраларга ухшаб 
кетади. Лекин элементар зарраларнинг бир-бирига айланиши 
бекрёсдир. XVII—XVIII асрларда Галилей, Бойль, Ньютон, 
М. Ломоносов атомизм назариясини яратдилар. XIX асрга 
келиб, Дальтон, Менделеев ва Бутлеров кимёвий атомизмни 
шакллантирадилар. Лекин шунга карамасдан, атомлар — «одам 
биносининг гиштчалари», деган тасаввурлар хукмрондик 
кдлиб келади. Замонавий фан атомларнинг тузилиши мурак- 
каб эканлигини асослаб берди. Хозирги вак^да анъанавий 
элементар зарралар билан бир цаторда, ноаньанавий анти- 
заввадар .ГЯииЬ чтйпмокпяки бу вячият пяям._мяндапаси 
дакддаги тасаввурдарни тубдан узгартириб юбормокда. Маз- 
кур зарралар сйфат жидатдан узига хос хосса ва хусусият- 
ларга эга булиб, улар узлукли ва узлуксиз, корпускуляр ва 
тугщинлар бирлигини ташкил этади. Оддий кузатувларга асос- 
данган атомизм урнига замонавий тажриба, иазарий тафак- 
кур ютукдари билан бойитилган гояларга йул очилмокда.

Атомистика нарсалар мустакил унсурлар ва атомлардан 
иборатлигини тан олувчи таьлимот булиб, ушбу нарсаларда- 
ги барча узгариш, силжиш, бирлапгиш ва ажралишлар ушбу 
унсурларга боишц деб кэрайди.

Р. Носиров, О. Файзуллаев

АТРИБУТ — (лотин. аШЬио — багишлайман) — 1) нар- 
са ёкй додисанинг уларнинг тасодифий хусусиятларидан фарк- 
ли уларок,, энг мудим туб белгиси, хоссаси; 2) саньатда — 
шахе, кддрамоннинг энг мудим модций аломати (масалан, 
антик саньатда Геракл атрибути-гурзи); 3) грамматикада — 
аникдовчи.

О. Файзуллаев

АУРОБИНДА ГХОШ (1872-1950) -  XIX аср охири -  
XX аср бошларида Хивдистонда бошланган милдий озодлик 
даракатининг кузга к^ринган арбобларидан бири, 1872 йил 
15 августда Калькутгада тугилган. 1950 йилнинг 5 декабрида 
вафот эттан.

Гхош Хивдистонда буюк мутафаккир ва миллий озодлик 
даракатининг кузга куринган арбоби сифатида шудрат крзонди.
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Kjiéx психологияси», «Идеал ва прогресс», «Эволюция», «Ин- 
соният бирлиги идеали», «Бенгалия.дакдца достон», «Герак
лит»,. «Интеграл Веданта» асарларидир. Гхощ фалсафий ма- 
салаларни умуман, объектив идеализм позициясидан туриб 
дал этади. Унинг фалсафаси асосвда Веданта таълимоти ёта- 
ди. Нарсалар дунёси объектив дакконият булиб, брахмавдан 
пайдо булади ва крнуний равищца яна брахманга айланади. 
У номаълум брахман, маълум брахман ва руд. Мутлак, онг 
дамда жон (атман) сифатидаги брахман мавжуд дейди. Суб
станция деб номаълум брахманни тушунади. Бу брахман уз- 
узидан мавжуд, моддий дам эмас, рудий дам эмас. Унга вак,т,
ф(1ои,. ДйрсииН, Lñipdl, МШДир KaUH ШИфаМр IddJlJiyiylH cíMat-.—
Брахман буларнинг барчасидан говори туради. Брахман барча 
нарсаларнинг асосидир. Унинг дакркрйлиги муайян атрибут- 
ларда материя ва рудца гавдаланади. Гхош фикрича, инсон 
пастга кдраб тушаётган брахман заррачаларининг аралашма- 
свдир. У инсоннинг ижгамоий модиятини инкор этади ва бу 
масалада анъанавий ведантизм доирасида булади. У билиш- 
ни, инсон уз ички дунёсини англаши ва унинг .илодий маз- 
мунини кашф этиш жараёни сифатида тушунади. У «Билмоц 
учун биз уз ичимизга кириб, ички мушодадага берилишимиз 
керак» дейди. Инсон узини билиши, урганиши орк;али брах
ман даражасига кутарилиши, у билан кушилиши ванидоят 
«илодий даётга» эршшшш мумкин.

Унинг фалсафий кэрашлари асосан, мистик табиатга эга 
булса-да, Гхош улар орцали уз даври учун roiFop фикрларни 
ил гари сурди.

Унинг бу фикрлари замонавий динд файласуфларининг 
диктат марказидан урин олган. Мустакдл Хиндистоннинг 
бугуши кундаги фалсафий-ижтимоий ва сиёсий равнакдца 
Гхош йлгари сурган таълимотнинг дам муносиб урнй бЬр.

С. Йудцошев

АФЛОТУН (ПЛАТОН) — уз фаолиятини шоирликдан 
бошлаган. Кейинчалик Сукрот (Сократ) ва Арасту (Аристо
тель) таъсири остида антик даврининг машдур файласуфига 
айланди. У 30 дан ортик; рисолалар муаллифидир. «Парме
нид», «Давлат», «Теэтет», «Пир», «Федон» ва «Федр», «Со
фист», «Политик», «Тимей», «Критил» ва бошкд асарларни 
ёзган.

Файласуфнинг фикрича, табиат — гоялар мадсули, гоялар 
узгармас, абадий даракатсиз. Хис крлинадиган нарсалар эса 
гояларнинг сояси. Моддий дунё уткинчи, тоялар дунёсида 
энг олий гоя худодир. Моддий дунё дайвонлар, маъданлар, 
усимликлар «умумий гоялар»нинг нусхасидир. Энг олий гоя
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ва дак,ик;ат гояси гузаллик гояси булмай, балки фаровонлик 
гоясвдир. У фаровонликни мак;садга мувоф1щлик ва ацл би- 
лан тенглаштиради. А. Узининг «Тимей» асарида космогоник 
ва космологик назарияни ил гари суради.

Унинг билиш назариясида диалектика масалалари мудим 
урин эгаллайди. Диалектика деганда у савол-жавоб, огзаки 
судбат, исботлаш, диссий билишдан кутулиш ва тафаккур 
орк;али гоялар дунёсининг идрок кдлиш воситасини тушуна- 
ди, олимнинг диалектик карашлари метафизик табиатга эта 
булиб, ундаги умумий гоялар даракатсиз ва узгармасдир.

А. савол беришни биладиган ва унга жавоб бера оладиган 
кишиларни диалектиклар деб атайди. Унингча диалектика, 
бу — кишилар о^воллар беришнинг удцасидан чикрб, унга 
жавоб беришга додир булишидир. Афлотуннинг фикрича, 

килишдан воз кечиб. аклий билимга 
■олгопда; Алшиг дналаи  

раклит диалектикасига якрн туради ва Гегель диалектикаси 
учун асос булиб хизмат цилади.

А. ижтимоий-сиёсий масалаларга багишланган бир неча 
асарлар муаллифидир. Булар «Давлат», «Крнунлар», «Кри- 
тий», «Сиёсат» каби рисолалардир. А. давлат ва уни бошкэ- 
риш услублари туррисида фикр юритар экан, мавжуд дав- 
латларни инсонлар даётида салбий роль уйнаётганлигини, 
зеро, уларда бойлар ва камбагаллар мавжудлигини айтади. 
Бундай давлатлар турига олигархия, демократия, тирания, 
теократия киради. А., демократик давлатдан фаркди уларок,, 
аристократик давлат тарафдори буладй. У мукаммал давлат 
тугрисидаги утопик-хаёлий карашларини баён этади. Бундай 
давлатни акдли, ишбилармон, доно, цобилиятли кишилар 
гуруди идора кдпиши керак. Мукаммал давлатнинг мудим 
хусусияти адолат крнун-кридаларига амал килищцир. А. арис
тократик жамиятини уч тоифага буладй. Биринчиси — фай- 
ласуфлар, иккинчиси дарбийлар, учинчиси — дедкрнлар ва 
дунармандлар. У давлатни файласуфлар ёки фалсафий фикр 
юритишга цодир арбоблар бошцариши лозим деб дисоблай- 
ди. Харбийлар эса мамлакатда тартиб-интизом урнатилишига 
ёрдам бериши, давлат хавфсизлигини таъминлаши лозим. Пе
кин А.нинг фикрича, файласуф ва харбийлар деч кандай 
мулкка эга булмасликлари керак. Дедкрнлар ва дунармандлар 
мулк эгалари булиб, улар файласуф ва дарбийларни таъ- 
минлаб туришлари керак.

А. узининг ижтимоий карашларида фацат эркин фук;аро- 
лар тугрисида фикр юритади. Кулларни эса инсонлар к;ато- 
рига кушмайди. Куллар жамиятда дар к;андай дукукдан мад-
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А-нинг ахлокдй царашлари у таргиб кдпган Бояларга асос- 
лангандир. Файласуф инсонлар яшаб турган дунёни дакдкрй 
дунёнинг, яъни гоялар дунёсининг сояси деб билгани учун 
шюошшнг бирдан-бир мазкради — ахлик^й идеал я на кдй- ~ 
тиб, ана шу тоялар оламига кушилишидан иборат дейди. 
Мутафаккир ахлок; муаммоларига тухталар экан, инсондаги 
фазилатлар ва салбий иллатлар тугма эканлигини таъкидг 
лайди. Унинг акддасига кура, яхши хущ-одоб эгаси болтан 
киши узининг фазилатларини бошцача намоён эта олмайди. 
Яхши малакани, датто таълим бериш, укугш-укитиш ва машк, 
кдпиш орк,али дам эгаллаб булмайди. Яхши хулкдиота-она- -- 
ларнинг фарзандяари-дамма: вак^г одобли~булавершйД1Гдёб~ 
хулоса кддади, мутафаккир. ,

А-нинг эстетик карашлари унинг «Софист», «Базм», «Кр- 
нунлар», «Федон» ва бсшща асарларида уз инъикосини топ
тан. Олим эстетикаси унинг «гоялари» билан чамбарчас бог- 
ликдир. У мана шу гояларидан келиб чик,иб, дамма учун бир 
хил узгармас, Мутлац гузалликни кдаиради. А. гузал гояни 
хислатларга к;арама-к;арши куяди. У ни диссиёт оркдли эмас, 
акд ёрдамида идрок этиш мумкин дейди. Санъатга дам шу 
нущаи назардан царайди. У санъат содасида диссий нарса- 
ларга таьушд кдгсиш тугрисида фикр юритиб, бу диссий нар- 
салар гоялардан иборат эканлигини айтади. Унингча мусав- 
вир диссий нарсалардан нусха кучиради, нарсалар эса дис
сий гоялардан иборат. А. мукаммал давлатда эстетикага урин 
б^лмаслиги туфисида гапирса дам, санъат ва тароналар ки- 
шидарда жасурлик ва ватанпарварлик диссини тарбиялащи 
лозим деб дисоблайди.

Умуман олганда, А. гузалликнинг нариги дунёга хослиги- 
ни, гузаллик ва нафосат тоясинищ йукодмаслигиии, у за- 
мон ва макондан тапщарида эканлигини таъкидлайди.

х . Алвдулов

АФФЕКТ — (лотин. а&есШ — рудий даяжон) кайфият ва 
эдгаросдан фаркда уларок;, инсоннинг кучли, шиддат билан 
кечадиган ва нисбатан щск.а муддатда утиб кетадиган, дис
сий додати; Базаб, дадшат ва ш.к. а. кескин ифодали даракат- 
лар (узига хос бадан ва кул даракатлари) билан ва баланд 
овозлар (йиги, бакириш) билан бирга юз беради. Баъзан эса 
аксинча, одам индамасдан, даракатсиз к,отиб крлади. Таищи 
ифода шакллари ички а. сингари куп жидатдан одамнинг 
шахсий хусусиятларига, жумладан унинг иродаси, тарбияси, 
олий асаб тизими фаолиятининг типологик хусусиятларига 
богликдир. А.ни йутфшги маълум даражада инсоннинг даётта 
мослашганлигидан дарак беради. А. мавжудлиги эса инсонни
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даётга мослашмаганлигини билдиради. А. тушунчаеи кддимий 
юнон, Шарк, мутафаккирларининг асарларида кдйд этилган.
А. ни т^хтатиш учун юксак ирода керак булади.

А. Исломов

АХЛОК, (лотин. «тогаШ» — кридага, хулк,-атворга, урф- 
одатга тааллукди, ахлокди) кишилар орасидаги муносабат- 
ларни тартибга солишнинг узига хос усули, у ёкй бу жами- 
ятда кабул кдиинган ва риоя крлиниши лозий булган тар- 
тйб, одоб, узаро муносабат дамда мулодотнинг к,онун-к;оида- 
лари, мезонлари йишндиси; дар бир инсон тан оладиган 
этик хадрият; инсон мавжудлигининг уз-узини тарбиялаш, 
тартибга солиш ва бопщаришнинг узига хос усули. Ахлок; 
кишилар хулд-атворлари, мулокртлари, муносабатларининг 
ёзилмаган. лекин жамият томонидан кабул кдлинган хамда 

— ' куддаб»купватлампд1№мт"-11{ии11П1 крндаларшпи лфодаландя.
Ахлок, биринчидан, умумижтимоий адамиятга молик булган 
кдцриятларни (боища кишилар дукукдарини тан олиш, адо- 
лат, далоллик, ишонч, садок;ат, мулойимлик, боищалар би- 
лан келиша олиш, тил топишиш, жамоада узини тута би- 
лиш каби) крмраб олади. Иккинчидан, ахлок; кишиларга хос 
сифатлар (хислатлар)нинг мудим томонини ифодалайди. Ах
лок; мураккаб тузилишга эга булган яхлит ижгимоий додиса 
булиб, ахлок,ий онг ахлокдй хатги-даракатлар, ахлокрй му- 
носабатларни У3 ичига олади. Ахлокрй онг ахлокрй хатги- 
даракатлар ва муносабатларнинг ифодаси дисобланади. Унинг 
таркибига ахлок,ий дис-туйгу, ирода, акд-заковат, интуи
ция, хаёл, хотира кабилар киради. Ахлокринг субъекта ин
сон унинг мезони, бадоси — виждон. Ахлокка дойр хатти- 
даракатлар, муносабатлар алодида олинган инсон, жамоа, 
ижгимоий гурудга хос булган хусусиятдир. Улар намуна ку- 
чига таянади ва идеаллар, ахлок; меъёрлари, урф-одатлар, 
крнун-к;оидалар, «виждон», «адолат», «бурч», «маъсулият», 
«бахт», яхшилик», «ёмонлик» каби категориялар, шунинг- 
дек, шахснинг ахлокрй сифатдари (радм-шафк;ат, медр- 
окрбат, беминнат ёрдам, гамхурлик, садодат кабилар)ни уз 
ичига олади. Ахлок; жамият даёти, ижгимоий муносабатлари 
билан белгиланади. Ахлокринг илдизлари урф-одатларга бо- 
риб так;алади. Лекин ахлок; билан урф-одат бйр нарса эмас. 
Урф-одат, ахлокдан фаркди уларок,, муайян крлипга тушган 
(стандартлашган), мавжуд ва булиши дозим нарсаларни ифо
далайди. Ахлок, инсонга уз йулини танлаш, уз хулк,-атвори, 
хатти-даракатлари муносабатларини белгилаб олиш имкони- 
ни беради. Ахлокрй масъулият туфайли инсон уз хатти-дара-
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рига мослаштиршнга, «яхшилик» сари йуналтиришга инти- 
лади. Ахлод инсон даётининг барча томонлари (шахсий ва 
ижгимоий, модций ва маънавий кабилар)га бевосита таал- 
лукзддир. Ахлок; — киышларнинг юриш-туршыларида, хулд- 
атворларида, узларини кишилар ораСида тутишларида намо- 
ён булади. Ахлок; мезонлари ва намуналари жамият багрида 
етилади, уларда илгари суриотан талаблар универсал ва бар
ча учун риоя кдлиниши зарурийдир.

Ахлок, шахе эркинлиги ва ижодкорлиги билан бевосита 
боглид. Шахе жамиятда мавжуд булган ахлокдй дадриятлар- 
ни танлаб олади, узлаштиради, мавжуд вазнятга татбид эта-

рига таянади. Ахлок; барча учун бирдек хизмат кдладиган, 
дотиб долган доидалар йигиндиси эмас, балки инсон ва 
жамият даёти давомида шаклланиб, сайдалланиб, такомил- 
лашиб борадиган ижтимоий додисадир.

С. Комилова, С. Валиева

АКДДА — арабча суз булиб, акида, адида ва акдцата 
шаклларида дам келиб, билиш, бир нарсага ишониш, эъти- 
дод куйиш, тушуниш маъноларини англатади. Биринчи маъ- 
носида адццали одам — диндор, художуй тушунчасида кела- 
ди. Акидатул ражл деб бирор-бир дин ёки маздабга эътидод 
куйган киши тушунилади. Яхши акдцага эга булган киттти — 
шак-шубдадан доли булган сомом ва туьри динга эътик;од 
куйган шахе дисобланади. Акдцанинг к^нлик шакли адойид 
булиб, у шундай нарсаки, узи амалда булмаса дам руд унта 
ишонади. Акрада — бу к^нгил унта бокланган нарсадир. Акдца
нинг «кушимча» ва «дил» деган маънолари дам мавжуд. Рам
зий маънода «долва» деган маъноси дам бор. Авдца шундай 
нарсаки, унга юз тутадилар ва тасдикутайдилар. Нимага йшо- 
нилса ва унга ихлос куйилса, уша нарса авдцадир. Адида 
ишонч, виждон эркинлиги демакдир. Уз иродасига кура би- 
рор динга эътидод куйиш авдца дейилади.

М. К,одиров

АКСИОЛОГИЯ — (юнон. «axio» — кдцрият ва «logos» —■ 
фан, таълимот) атамаси илмий билимлар содасига XIX аср- 
нинг иккинчи ярмида олмон кдцриятшуноси Э. Гартман ва 
француз олими П. Лапи томонидан киритилган. Уни дадрият- 
лар дакидаги фан ёки тугридан-тугри «К,адриятшунослик» деб 
аташ мумкин. «Кдцрият» мазкур фанга ном берган булиб, унинг 
асосий тушунчадир. А.-аксиологик онг, дадрлаш туйгуси, ак- 
сиологик билиш, кдцриятли ёндошув ва бопщалар асосида
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тупланган кдцриятлар тугрисидаги билимлар системасвдир. У 
якднгача муайян фалсафий фан даражасига етган илмий сис
тема сифатида яхлит \олатда баён кдлинмаган эди.

Собик, Итгифокда XX асрнинг 60-йилларигача, бу со^ада 
тадк^щотлар олиб борилмадиг, 90-йилларгача фалсафий куллан- 
ма ва дарсликларда алохдца мавзу сифатида уз урнини топмади. 
Якка мафкура хукмронлиги а.ни ало^ида фанга айланишига 
йул куймади, бу ном билан собщ  Итгифокда бирорга хам 
дарслик ёки укув кулланмаси чоп этилмаган. Датто универси- 
тетларнинг файласуф, тарихчи мутахассислар тайёрлайдиган 
булимларида хам а. буйича махсус курслар укитилмас эди. 
Мавзуга алокдцор тадцицот, диссертация, рисола ва китоблар- 
да хам а. иборасига ургу берилмас, масала кичик илмий 
йуналишга тааллукди деб кдралар эди. Умуман олганда, уша 
даврдаги к;адриятлар мавзусига бевосита тегишли асарларда 
хз|й~аксиолоттнинг^ масадджригШсШГан,
аксиологик крнунлар, аксиологик жараёнлар дйалектикаси, 
аксиологик профилактика, аксиологик прогноз, аксиологик 
экспертиза, ¡аксиологик ба^олаш, аксиологик зидцият к;онуни 
ва хакозоларнинг тахлили йук,. Айнщса тарихнинг бурилиш 
даврларида энг мухим аксиологик муаммолардан бирига айла- 
надиган кэдриятларнинг к,адрсизланиши ва кэйта бахоланиши 
каби масалаларнинг собиц Итгифокда жуда кам урганилганли- 
ги нщоятда ачинарли холдир.

Хозир республикамизда фалсафий билимлар системаси- 
га умуминсоний кдраш вужудга келаётганлиги сабабли, ак- 
сиологияга нисбатан ижобий жараёнлар кечмокда, кдцри- 
ятлар мавзусига катга эътибор бёрилмокда. Муста^илликни 
мустахкамлаш, республикада умуминсоний цадриятларга 
асосланган янги демократик жамйят куриш жараёни цад- 
риятлар мавзусини долзарблаштириб юборди. Утиш даврида 
кдцриятларни к;айта ба^олаш, азалий шаркрна к;адриятлар- 
ни тиклаш, асраб-авайлаш ва келажак авлодларга мерос к;ол- 
дириш, реформа ва узгаришларнинг кдцриятли мезонлари- 
ни аникдаш, муаммоларни хал кдлишнинг ана игу мезон- 
ларга мос усулларини куллаш каби масалалар пайдо булди. 
Уларни ечиш аксиологик мавзуларни кун тартибига куя 
бошлади. А.нинг юртимиздаги ривожланиш жараёни тадщи- 
котлар доирасини кенгайтиришни, мавзунинг турли к,ирра- 
ларини илмий, назарий ва амалий жихатдан тахлил кдлиш- 
ни заруриятга айлантиради. Бу йуналишдаги тадкдаот ва 
изланишлар мавзунинг янги к,ирраларини очиб беришга 
имкон яратади.

К. Назаров
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А^МАД ЯССАВИЙ — Хужа Ахмад Яссавий XII асрда 
Марказий Осиёда пайдо булган тасаввуф таълимотининг йи- 
рик намояндаларидан бири, яссавия тарикдти асосчиси. Яс- 
савйй Туркистоннинг Сайрам цишлогида таваллуд тонган. 
Тарихий манбаларда курсатилишича, у 1041 йилда тугилиб, 
1167 йилда вафот этган.

Ахмад Яссавий ота-онасидан эрта етйм крлиб, унинг 
тарбияси билан буваси Арслонбоб шуруллана бошлайди. Даст- 
лабки таълим-тарбияни узи турилган Яссида, кеййн Бухоро- 
да Юсуф Хамадоний кулида сабок; олади. Юсуф Хамадоний- 
дан тасаввуф илмини урганиб, она юрти Туркистонга кдй- 
тади.

Маълумки, Яссавий мацаниятимиз тарихида илк туркий- 
забон диний-тасаввуфий шоир сифатида танилди.

Ахмад Яссавий тасаввуф таълимотини ривожлантириб, 
яссавия т а р и к а т и н и  яратди. Уз тарикатига садо^атли бир катор 
мутасаввуф мурид-донишмандларни етиштирди. Яссавий та- 
рикэтидан сунг Марказий Осиёда нащпбандия, бекгошия 
тарицатлари пайдо булган. Яссавий тарикати узига хос услуб 
ва йуналишга эга. Булар куйидагилардан иборат:

1) мурид хеч кимни уз пиридан афзал курмаслиги керак. 
Унта доимо уз садоцатини изхор кдимога лозим;

2) мурид нихоятда зукко ва идрокли булиши лозимки, 
уз шайхининг барча сузлари ва ишораларини мукаммал анг- 
лай олсйн;

3) мурид уз шайхининг барча сузлари ва ишларига со- 
дик, цолиб, унинг измидан чицмаслиги лозим;

4) мурид уз пирининг барча тотыирикдарйни чаккон- 
лик ва сндвддилдан бажариши, пирини хамиша рози кдлиб 
юрмори лозим;

5) мурид уз сузига содик,, ваъдасига вафоли булиб пири
нинг кунглида хеч цандай шубха турдирмаслиги лозим;

6) мурид уз ваъдасига вафодор, сузининг устидан чик,- 
моги лозим;

7) мурвд уз ихтиёридаги барча мол-мулкини уз шайхига 
инъом (этмок, учун доим тайёр турмоги) шарт;

8) мурид уз пирининг барча сир-асрорларидан огох булиб 
туриши лозим;

9) мурид уз шайхининг барча таюшфларини назарда ту- 
таб, унинг мушкулини осон кдлмота, панду насихатларини 
бажо келтирмога лозим;

10) мурид Аллох висолига етиш макрадида уз шайхи 
йулида бутун молу-мулкини курбон кдлмок.к.а шай турмош
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лозим. Яссавия тарщатининг барча муз^им тамойиллари А^мад 
Яссавийнинг асосий асари — «Хикматлар»ида тулик, баён 
этилган.

С. Юлдашев

БАРЦАРОР РИВОЖ ЛАНИШ  (ингл. — Sustainable 
development. Бу тушунчани БМТ Ташк;и музргг йа тараккиёт 
халкдро к^митасининг раиси Г. X. Брутланд 1987 й.да таклиф 
килган;) — давлат, халк,, миллатларнинг ижтимоий-икд’исо- 
дий ривожланиши ва экологик музупниш бир-бири билан 
узвий боглшушгини курсатувЧи атама. Б.р. биринчи навбатда 
шдгисодий, ижтимоий ривожланиш, ш.б.б. бизни ураб тур- 
ган муздгг алохдца сщалар эмас, балки улар бир-бири билан 
узвий бокликдир, деган фикр ётади. Илм-фан, техниканинг 
ривожланиши, янги технологияларнинг кулланилиши бир

томондан, табйий муздитга салбий таъсир утказмокда. Шу 
билан бирга, коптина давлатлар иктисодий ночорлик, ижги
моий крлоцлик, экологик танглик шароитида яшаб келмок;- 
да. Шу маънода давлат, хал к;, миллатлар, уз тараккиёт фал- 
сафасида иктисодий самарадорликни ижтимоий адолат ва 
экологик окдшшк билан хамоханг тарзда кузда тутмок^гак- 
лари даркор. Акс холда иктисодий ва ижтимоий ривожланиш 
табиий муздпта катта зиён етказиши мумкин. Натижада биз 
келажак авлодга гуллаб-яшнаш имконига эга булган ижти
моий мухдгаи эмас, аксинча сувсиз чул хамда сазфоларни, 
к;овжираб ётган ерларни мерос крлдирамиз.

Б р . концепцияси уз олдига бир-бири билан узвий богсшк; 
булган купгина вазифаларни куяди. Уларнинг асосийлари: 1) 
ночорликка кдрши кураш, уни тугатиш масалалари; 2) янги 
иш уринларини яратиш; 3) табиий муздитни тиклаш ва сак,- 
лаб к;олиш; 4) соишкри сакдаш, аёллар ва болаларнинг 
х,аётий шароитларини яхшилаш; 5) кишиларнинг турмуш 
фаровонлигини ошириш ва х;.к. лардан иборатдир. Б р . кенг 
тушунча булиб, бу вазифаларни к;амраб олибгина колмай, 
балки уларни з̂ ал кдиишнинг ташкилий масалаларини х;ам 
¥з ичига олади.

Б.р. гоясининг асоси 1972 йилда Стокгольмда булиб утган, 
инсонни ураб турган ташкд муздят масалаларига бакшшан- 
ган Биринчи хащаро анжуманда куйилди. 1983 йилда БМТ, 
Ташки муздет ва тараккиёт халк;аро кумитасини тузди. Орадан 
турт йил утгач, бу кумита узининг дастлабки «Бизнинг уму- 
мий келажагимиз» деб номланган х,исоботида инсоният уз 
ишбилармонлик фаолиятини ва турмуш фаолиятининг куп
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инсоният олдила огир синовлар ва ташк^и мухитнинг кескин 
ёмонлашуви кугилмокда деб таъкидланди.

Брутланд кумитаси (уз раиси номи билан аталган) фик- 
рига кура и^гисодий соха киигиларнинг эхгиёжпари ва цону- 
ний талабларини крндириши керак, лекин икуисоднинг ри- 
вожланиши Ер куррасининг экологик имкониятлари чегара- 
свдан чшдаб кетмаслиги лозим.

1992 йилнинг июнь ойида Рио де Жанейро шахрида 
БМТнинг тапщи мухит ва тараккнётга бакишлаНган анжума- 
ни булиб утди. Бу анжуманда дунёнинг 179 давлати к;атна- 
шиб. «XXI асрнинг кун тартиби» деб номланган Деютярация- 
-ни-кабул к,илдилар. 7000 бетдан иборат бу дастурда Б.Р.нинг 
барча жихатлари ёритиб берилган. Декларация икки масала- 
ни: тапщи мухитнинг говори сифатлилиги ва бутун инсоният 
учун соглом икртсодни яратиш макрадлари йулида халкэро 
хамкорликни кенгайтириш лозимлигини кундаланг куйди. 
«XXI аср кун тартиби» дастурида Б.Р. тушунчасига к.ашшок,- 
лик ва тапщи мухитнинг емирилишига к;арши кураш услуби- 
дир деб таъриф берилган. Узбекистан Республиками хам ушбу 
Декларацияга кушилган.

С. Сангинов, М. Хдаоятов

БАХОВУДДИН НАКДПБАНД -  Урта Осиёда тасаввуф 
таълимотининг янги тарщатига асос солган донишманд. Тулик; 
исми — Хожа Мухаммад Баховудцин Накщбанд. У 1318 йили 
Бухоро шахри як^шида жойлашган Кдсри Хиндиён кдшло- 
гида тугалди. Сунг бу щ щ ш щ  Кдсри Орифон деб атала бош- 
ланди. У дехкончилик ва хунармандчилик билан кун кечир- 
ган, молу дунёга хирс куймаган, бир умр тер тукиб, халол 
мехнат билан Аллохни кдпбига жо кдлиб яшаган донишманд- 
дир.

Мутасаввуф олимнинг «Дил ба ёру, даст ба кор», яъни 
ёр (Аллох) кдябингда, кулинг иш билан банд булсин, деган 
шиори бутун мусулмон оламида шухрат к;озонган. Накдибан- 
дия ахпи сунна эътикрдига амал кдиувчи тарикдтдир. Бу та- 
рик;атдаги зотлар куйидаги шартларга амал кдлишлари шарт: 
тавба кдяиш; Пайгамбар суннатларига тулик, амал кдчиш; 
шариатга зид келувчи бидъатлардан крчиш; диний масала- 
ларда осонликлардан воз кечиб, такрони кучайтиришга амал 
к,илиш; зулм ва нохакдакларга йул куймаслик; к;арзни уз 
вак^тида тулаш; розилик сураш, к;азо намозларини укиш; Ал
лохни Хар дак,ик;ада ёдлаш.

Нак,шбандия тарикати шариат билан зохирни поклаш, 
тарикдт билан ботиний покланишга алохида эътибор карата-

54



Башорат

ди. Унта кирган хар бир киши яна ун бир асосий тамойилга 
риоя кдлиши талаб этилади:

1. Хуш дар Дам — яъни нафас олиб чикаришда хушер 
б^лиш, гафлатда кщ май, Аллохни эслаш лозим.

2. Назар бар к^дам — яъни, камтар булиш ва шукур 
кдлишни Узида мужассам этиш.

3. Сафар дар ватан — сайри еулук мартабаларини босиб 
^тишни $?зида мужассам этиш.

4. Хизмат дар анжуман — зохиран — хал к, билан, боти- 
нан — Аллох билан бирга булиш.

5. Ёд кард — Аллохни ёд этиб, мосуводан кунглини узиш.
6. Бозгашт — Аллохим, макрадим — сенсан, талабим 

истагим сенинг розилигингдир, деган мак;омда туриш.
7. Ниговдоцгг — калбдаги фикр ва хотираларни мулохаза 

кдлиш.
—  8. Ёд-дошт ~  хар дам Аллохланхабардор булиш:

9. Вукуфи замон — хар лахза уз холидан хаЬардор ьулиш, 
вак^дан унумли фойдаланиш.

10. Вукуфи адалий ^  муршид, шайх берган зикр вазифа- 
сининг саногига риоя кдлиш.

11. Вукуфи цалбий — калбнинг Аллохдан хабардор були-
ши.

Нак,шбандийликнинг асосий шиори — Мухаммад пай- 
гамбар ва сахобалар яшагандек яшашга, яъни бировлар хисо- 
бига яшамай, пешона тери билан мехнат кдлиб, топилган 
неъматларнигина хэлол деб хисоблаш. Накдпбанд хам шунга 
амал кдлган. Инсонни комилликка олиб борув'и йулларга 
ва маънавий софликка даъват этгани боис, мазкур тарщат- 
нинг мавкри, мартабаси, борган сари ортиб, юксалиб бор- 
ган ва бутун дунёга кенг таркрлган.

С. Йулдошев

БАШОРАТ — табиат ва жамият ходисаларининг кела- 
жакдаги холати ёки хозирги кундаги номаълум мохиятини 
аникдашга кдратилган тахминлар.

Башорат илмий ва ноилмий турларга булинади. И.б. — 
табиат ва жамият к;онунлари ва факгларига асосланган ин- 
туитив асосда, инсоннинг олдиндан сезиши, кундалик асос- 
да — инсон хаётий тажрибасини умумлаштиришдан келиб 
чикдди.

Башорат умуман олганда, турли шаклларда намоён була- 
ди: масалан, тирик организмларга хос булган олдиндан се- 
зиш; олдиндан пайк;аш — яъни инсон интеллектуал фаолия- 
тида уз тажрибаларига асосланган холда келажак хакдда фикр-
п яттт________________________________________  ____
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Прогнозлаш: ходисалар, жараёнларнинг келажаги дакдцаги 
махсус илмий тадкдкрт; шакли табиат ва жамият таракдаёти 
крнунлари асосвдаги хулосалардан келиб чиккан илмий ба- 
пюрат; вактда чскланган муайян олдиндан куриш оркали 
олдиндан айтиб бериш.

Утмиш ва бугуннинг номаълум ^одисаларини башорат 
кдпиш квазибашорат — келажак ходисаларига муносабатни 
урнатиш; реконструкгив — утмиш ходисаларидан унинг баь- 
зи, сакданиб кдпган булаклари асосида башорат кдпиш; ре- 
версив башорат (хозирги тенденцияларни утмишга кдраб ман- 
тикий давом эттириш); презентив баттторят (ракдб томони- 
дакош ирилган ёки айни пайтда амалга оширилаётган хара-- 
катнинг башорати, бу башорат харакат субъектига дали маъ- 
лум булмаслиги мумкин): имитацион башоратлар (у ёки бу 
методнинг ишончлигини аникдаш макрадида ходисашшг узок, 
утмишдан якдн утмишга ривожланиши хакдцаги башорат) 
ва х.к. хам учрайди.

И.б.нинг фалсафий масалаларига башорат мантикд ва 
башорат гносеологияси хамда башорат ва гипотезанинг уза- 
ро муносабати, вокрликни инсон онгида олдиндан акс этга- 
риш масалалари киради.

Хозирги давр жамият хаёти барча жабхаларининг кейинги 
ривожи илмий мулохазаларсиз ва унинг асосида келажакни 
илмий башорат кдпиш асосида олдиндан кура бйлишсиз мум
кин булмайди. Вокралар давомийлигини олдиндан кура би- 
лишлик уларни мулохаза этиш ,ходисаларузаР° алокддор- 
лигини очиш, фан мавжудлигининг зарурйяти булиб, улар 
амалий фаолият учун хизмат кдладилар. Зеро, илмий би- 
лишнинг асосий вазифаси — табиий ва ижтимоий мухит 
узгартиришида инсоннинг асосий куролига айланади.

Й.б. турли фанларда турлича намоён булади ва илмий 
билишнинг асосий алохида услуби хисобланади.

Хар к;андай фан и.блареиз уз маъносини йукртиши мум- 
кин. ХаР кандай назариянинг кдммати унинг и.б. кдпиш им- 
кониятлари, ходисалар хакдк;атига мувофшушги ва уз нати- 
жаларини кдйта куриш, уларни узгаришлар жараёнига тат- 
бик, этиши билан белгиланади.

К. Туленева

БАК,0 ва ФАНО (араб, бацо—абадийлик, барк,арорлик, 
ломаконлик; фано—уткинчилик) — чексизлик ва чеклилик 
маъноларини билдиради. Исломий акдцаларда бу тушунча- 
лар, инсон хаёти доруилбакр ва доруилфано шаклларида 
талкдн кдпиб келинади.

Тасаввуф таълимотида хакдкдй борлик;, бу — Аллохдир.
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У гайб оламини ташкил этади. У бору бирдир. Виз яшаб 
турган моддий олам — олами шахуд, яъни куринадиган олам- 
дир. У аслида мустакдп мак,омга эга эмас, чунки у аник; 
макрадни кузлаб яратилган. Бу оламнинг яратилишидан мак- 
сад — бору бирнинг бемисл кудратидан дарак бериш, унинг 
доно ва абадий эканлигига окдпу фозил ва нодону жохил- 
ларга гувохлик бериб туриш хамда уларни бундан ого^ланхи- 
риб туршццир. Инсон бу — ижоднинг юксак тимсолидир, 
чунки унга х;еч бир мавжудотга ато кдгщнмаган неъматлар — 
сезги аъзолари, акд — заковат, зукколик иньом этилган. 
Улар оркали Яратганнинг мохияти, хайру эхсони, карами, 
мислсиз неъматлари инсон рухиятига нур каби сингиб бора- 
ди.

У дунё абадий, бу дунё эса фоний дунёдир, гуёки «беш 
- кунлик дунё» синод дунёсидир. Албатга инсон абадий дунё 
унидид^лшамиш', бу фвиий дунё нинр пштрларн- ^млан 
уралишиб цолмаслиги, вак^инчалик хузур-халоватлар, хою 
хаваслар илинжида инсонни ёмонликдан завкдантирадиган 
нафси аммора тузовига тушиб крлмасдан, гафлат ва гофил- 
ликни тарк этиши, Алл ох амрига буйсуниши лозим булади. 
Фано булиш ибораси аслида мутасаввуф кимсанинг уткин- 
чи хаёт ташвишларидан озод булишини, унинг маънавий- 
ахлокдй покяаншиини билдиради. Боязид Бастомийнинг таъ- 
бирича, «илон п^ст ташлаганидек, мен уз-узимни тарк эт- 
дим. Бир махал Уз мохиятимга боксам, ох мен унга айла- 
нибман». Бундай фавкулодда холатни Боязид Бастомий 
«фано» деб атаган. Шайх Абулхасан Харрагоний «фано» би- 
лан «аналхак»нинг бир-бирини тулдирувчи тушунчалар экан- 
лигини алохида таъкидлаган. Унингча инсон дунёга келган 
кундан бошлаб, унинг хулку жисмида махлук^ш ва раббо- 
нийликка хос жихатлар Уса бошлайди. У онаси кукращцан 
озикданади, боища шзолар (озик,-овк;атлар)дан еб катга була- 
ди. Шу билан бирга унинг хулкд хам шакллана бошлайди. 
Уни Ураб олган мухит, махлукдикка етакловчи феълларга 
тула булади. Бу феъллар, у истайдими ёки истамайдими, 
барибир унинг хулщга сингиб к;олади. Яхши инсонлар к;ато- 
рида ипщи илохийга берила бошласа, Аллох буюрган йулдан 
бориб, уз онгини маърифат билан бойитгани сари, ундан 
нафсоний иллатлар узокдашади. Шариат, тарикдт, мухаббат 
ва хакикат боск;ичларини босиб утгач эса, у узини шу дара- 
жага етган деб хисоблайдики, гуё унинг вужудида нафсга 
тегишли унсурлардан зарра хам крлмайди, ёлгаз Аллохга 
мансуб нарсаларгина кдпади. Бундан лаззатланган онларда,
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ман олганда, исломий акдааларида ва тасаввуф таълимоти- 
да бацо ва фано тушунчалари мухим мавзу хисобланиб ке- 
линади.

"  “  Р. Носиров

БЕРТАЛАНФИ ЛЮДВИГ ФОН (1901-1972) -  австрия- 
лик биолог, тизимлар умумий назарияси асосчиси. Б. замо- 
насига хос булган объектларни урганишнинг узига хослиги- 
ни аншдаци. У фанлар объекгаинг щ см  ва унсурларини 
урганиб, уни яхлит х,олатини эътибордан четда крлдирди, 
вахоланки, яхлит холатдаги объект уз Ьулаклари йигиндиси- 
дан фарк, кдлади, дейди. Ьундан тацщари у хар бир фаннинг 
уз услублари, тушунчалари, кридаларидан фойдаланган холда 
объектни таджик; этади, куп лолларда эса Вок,еалар бир неча 
фанларга алохида ёндашувни талаб этади. Ушбу камчилик- 
ларни баргараф этиш макрадида, Б., ^рганилаётган ходиса- 
ларга тизимли ёндашиш кераюшгини таклиф этади. У ти- 
зимларнинг узига хослигига кдраб, уларнинг реал х;аётда 
мавжудлигини, очик; турда эканлигини, бир-бирлари билан 
узаро муносабатда булишларини, уз тарихий эволюцияси да- 
вомида янги шаклларни узига мужассамлаштиришини эъти- 
борга олади ва умумий назария асосини, янги тизимларнинг 
расмий аппаратини, билишнинг турли сохалари изоморфиз- 
мини яратади. Унинг фикрича, тизимли ёндашувда нафацат 
унеурлар ва уларнинг функшшлари. балки ушбу унсурларни 
бир бутунликка йигувчи муносабатлар хам Урганилмош ло- 
зим. Ушбу муносабатлар уз унсурлари хусусиятларидан мус- 
такдл равишда фаолият курсата оладиган тизимларни аник;- 
лашда мухим ахамият касб этади. Тизимлар уз ичига иерар
хия бос^ичларига эга булган кичик тизимларни олишлари 
билан бирга, узлари бопща йирик тизимда булшнлари мум- 
кинлигини курсатади. Шунинг учун тизимли ёндашув чога- 
да, кдйси иерархия погоналарини урганиш лозимлигини 
анщлаб олиш, мухим ахамият касб этади. Умумий тизим 
назарияси умумилмий концептуал аппаратни ишлаб чикрш- 
га к,аратилган. Берталанфи фикрлари кибернетика, психоте
рапия, экология ва менежменг тарак^иётига жиддий таъсир 
курсатди.

М. Абдуллаева, А. Исломов

БЕГОНАЛАШУВ — ижтимоий-фалсафий тушунча сифа- 
тида кишининг жамиятдан уни боищаришдан, узи яратган 
муносабатлар ва объективлаштирилган нарсалардан четлан- 
ганлигини билдирувчи ходиса. Амалий фаолиятда яратилган 
муносабатлар ва нарсаларнинг объективлашиб, кишидан таш-
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к,арида турувчи кшпини уз истакларига итоат этгирувчи, хатго 
ёв сифатвда унга кдрши турувчи кучга айланиши — б.ни 
келтириб чикаради. Ипсон кадри ва манфаатлари чеккада 
колиб у объектлаштирган нарсалар, вужудга келтирган ти- 
зимлар, муносабатлар кадри улукланса, жамиятда мулкий, 
иркий, гурухий ва синфий табакдпаланиш авж олса, киши- 
нинг жамият ва объёктлаштирилган нарсалардан б. янада 
кучаяди.

Б. Гегель фалсафасида асосий ^ринда туради. Унинг фик- 
рига кура б. Мутлак, рухнинг мохияти, хислаги, кишининг 
борликда узига хос тарздага муносабатидир. Б. рухнинг бего- 
налашувидан иборат. Б.ни бартараф этиш эса унинг хакикий 
эмаслигини назарий идрок этишдан иборат.

Б.га кишининг рухий холати деб кдраш социология, пси
хология ва ижтимоий психологияда кенг таркалган. Уларда

топиши, ижтимоий мухитда цабул кдшшган коидаларни бу- 
зиб, харакат кдлишга мажбур булишни пайк;аши, узи яшаёт- 
ган мухит ёки жамият максадларининг ётлиги ёки мак,садла- 
рига мос келмаслиги, кишининг узидан-узининг кршщмас- 
лиги, узини узидан бегона сезипш, уз ижодий кучларига ёт 
фазилат сифатвда кдраши кабилар цайд этилади.

Индивидуал рухий хислатлар ва муносабатларнинг б. даги 
урнини инкор кзилиб булмайди. Аммо бу рухий холатлар ки
шининг ижтимоий борлик,, мухит ва жамият билан хакикий 
алокаларининг махсулидир. Демак, б. негизида бир-бирига 
доимо диалектик 6 о е п и к , икки-ижтимоий мухитга тегишли 
ва индиввдуал, шахсий омиллар ётади. Бу омилларни тула 
бартараф кдлиб булмайди, аммо инсон кадри ва манфаатла- 
рини олий макрадга айлантириш оркали уларни узаро 
мослаштириш, мувофиклаштириш ва уйгунлаштириш мум- 
кин.

XX асрда инсон ва табиат захираларининг экстенсив ис- 
роф кдпиш амалиёти б. масаласининг ижтимоий ва инсон- 
шунослик фанларвда янги маъно касб этишига олиб келди.

В. Алимасов

БЕДИЛ. Мирзо Абдулкрдир (1644—1721 й.) — машхур 
шоир ва мутафаккир, Х,индистонда яшаб, ижод этган. Б. узи- 
нинг «Ирфон», «Чор унсур», «Рубоийлар» номли асарларида 
кадимги Юнонистон мутафаккирлари Пифагор, Афлотун, 
Арасту, Гиппократ, Демокрит, Эпикур меросига мурожаат 
килди. А. Жомий, Саъдий Шерозий, А. Навоий ва бошка

кишилаг
маънави заитлйги, зарур чораларни куришни Ьефойда дёб
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мутафаккирларнинг учмас анъаналарини давом этгирди. 
Б-нинг фалсафий идеалида Арастунинг фалсафий ва табиий- 
илмий кдрашлари ва Ал-Киндий, Форобий, Ар-Розий, Ибн 
Сино каби боппда мутафаккирларнинг анъаняттярини тасав- 
вуф таълимоти билан як^нлаштиришни макрад к^шиб куйган. 
Унинг кэрашларида шу кдоралар уз ифодасини топган. Ру- 
дий борлик, ва моддий олам, вужуди вожиб ва вужуди мум- 
кини бир-биридан ажратиб булмайди, чунки ягона иддиз 
икки хил лола бермаганидек, «з̂ адднкдт хам х;аР хил кдом- 
ларга булинмайди».

Май кувватидан дилни хушнуп этипг. 6у — Аллохни лилда

лини куриш макрадида ранж чекиш. Б. Аллтедга булган ишк,- 
ни барча нарсадан юкрри куяди. Оламда содир булаёттан 
барча ^одисалар табиий жараёндир. Табиат — ижодкор, узга- 
риш бу — Мутлак, йук; булиш эмас. Бирон нарсанинг интщо- 
еи бошк,а нарсаларнинг ибтидосидир. Улар пайдо булгунга 
кдцар, яширин холда рухдар ^ак^щатида макон топади. Буни 
кузанинг тупрокда, яширин имконият тарзида мавжудлиги- 
га киёсласа булади. Нарсаларда улар пайдо булганидан кейин 
фикр узига хос тарзда намоён булади.

Инсоннинг билиш имкониятлари чексиз, чунки унга 
буюк неъматлар — сезги аъзолари, акд ва уларнинг фао- 
лияти инъом этилган. Акуг уз вазифасини ^ВД билиш 
(«шома»), куриш («бинои»), таъм сезиш («зоика»), эши- 
тиш («шунидани») ва тана оркдни сезиш («ломиса») \амда 
фикр («хаёл») кумагида амалга оширади. Ак«н олам сир-ас- 
роридан инсонни вок^ф кдпади. Имоннинг нури а^л ту- 
файли. Инсон илм орк,али маънавий камолотта эриша оли- 
ши мумкин булганидек, ахлокдй фазилатлар. кэнотида илм- 
ирфонни эгаллайди.

Ахлок, — инсон жавхдри. Хирс эса шу жавдарнинг заво- 
лидир. Фазлу камол завк,и кам топиладиган фазилатдир. Б. 
виждони гафлатда, кибру ^аво ва манманлиги осмондаги 
кишиларни дардисарлар, «гаразга боболар» деб таърифлайди. 
Дустлик — инсон камолотини безаб турадиган фазилат. Шун- 
дай экан, агар душманингни дуст кдяа олмасанг, дустингни 
душманингга айлантирмаслигинг лозим. Таъби илик;, дили 
бегубор кишида дасратга урин йуц. Лекин совук; таъб кишига 
яххшшик исташнинг нафи йук,, чунки музлаган чечакнинг 
вдци бефайздир.

Б.жамият, давлат ва уларнинг мо^иятига ало^ида эъти- 
бор кдратди. Ижтимоий равнакда иктисодий омил устувор- 
дир. Девдзн ме^нати туфайли а^олининг сони тез суръатда 
усиб боради, }^унарлар, илм-фан, савдо-сотик,, тижорат юза-
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га келади ва ривож топади. Кул хизматини тил орк;али, 
тил хизматини эса кул воситасида амалга ошириб булмай- 
ди. Б.нинг ижгимоий-фалсафий, айникра, жамият тугриси- 
даги гоялари, адабий анъаналари Зебуннисо, Анбар Отин, 
Дилшод, Мувдмий, Фурк;ат, Ахмад Дониш, С. Айнийнинг 
ижодиёти, дунскэрашинипг шаклланишига самарали таъсир 
курсатди. Мирзо Бсдилнинг фалсафий царашлари татпдш  
файласуф И. Муминов томонидан батафсил татбик, этил- 
ган.

Р. Носиров

БЕРГСОН АНРИ (1859-1941) -  француз файласуфи, 
интуитивизм ва х;аёт фалсафасининг вакили. 1900—1914 йил- 
ларда Де франс коллежи профессори, 1914 йилдан Франция 
академияси аъзоси, Нобель мукофоти с о х и б и . __

Хаётнинг хакконийлигини асосий ибтидоси ва бошланвич 
нук^аси сифатада интуицияни тасдикдайди ва уни аллак,ан- 
дай бутунлик каби материя ва рувдан радикал фаркутанувчи, 
алохидаликда хаётий жараёнларни парчаланиш махсули экан- 
лигини тахлил этади. Хаётнинг мохиятига фацатгина, интуи
ция ёрдамида эришилади. Интуиция урганилувчини Урганув- 
чига, объектни субъекгга к;арама-к;арши куйилишини тахлил 
кдпади. Бу хаётнинг узини-узи тушунишдир. Шунинг учун Б. 
хар кимни бевосита берилган уз хаёти, онгига мурожаат 
этишга чакздэади. Уз-узини кузатиш, Б. фикрича, психик, 
рухий хаёт ту^имаси булиб, унинг давомийлиги еезиларсиз, 
биридан иккинчисига утувчи холатини узлуксиз узгарувчан- 
лигини намоён кдлишга имкон беради. Давомийлик, яъни 
хаёт хам маконий эмас, балки ва^т табиатига эта. «Жонли» 
вак? физик вавдцан фаркданади. Б. интеллектидан жонсиз 
модцалар — модций, маконий объектлар билан интуицияга 
карама-к,арши курол сифатида фойдаланйщни изохлайди. 
Интеллект ва интуиция хакдцаги таълимот Б. томонидан унинг 
органик дунё эволюцияси концепциясида асослаб берилган. 
Даёт бу — к,андайдир метафизик — космик жараёнга хос 
ижодий энергиянинг кудратли ок,имидир.

Инсон ижодий зот, ундан хаётий жвдат йули утади. Ижо
дий крбилият Б. фикрича, иррационал интуиция билан бог- 
ликдир, танлаганларга Тангри инъом этган махсус крбили- 
ятдир.

Б.нинг фалсафий концепциясида ак^т-идрок ва интуици
яни узаро к;арама-к;арши куйиш мавжуд. «Соф» мушохада 
кдлинувчи интуиция ифодасиздир, чунки тамойилий жщат-
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фий билим прагматизмга, экзистенционализмга катга таъ- 
сир этди.

 ________  Г. Покачалов, И. Дошимова

БЕРДЯЕВ НИКОЛАЙ АЛЕКСАНДРОВИЧ (1874-1948)- 
файласуф ва публицист. Москва университетида фалсафа фа- 
нйдан даре берган. 1922 йилда хорижга сургун кдлинган. 1924 
йилдан — Францияда яшаган.; Форинсдаги диний-фалсафа 
академияси профессори булган. Унинг асосий асарлари: «Иж-

__________тймоий фалсафада субъективлик ва индивидуашшк» (1901),
«Озодлик фалсафаси» (1911), «Ижод мазмуни» (1916), «Тен- 
гсизлик фалсафаси» (1923), «Янги урта аср» (1924), «Озод 
рух, фалсафаси» (1927 — 1928), «Инсон бурчи ^акдца», «Па
радоксам этика тажрибаси» (1931), «Рус гояси» (1946), «Эс- 
хатологик метафизика тажрибаси» (1947). «Ижод мазмуни»- 

1- да муаллифнинг инсоннинг икки дунёга мансуб эканлиги
тугрисидаги дунёкэраши ифодалаб берилган. Бу «дунё» (маз- 
кур дунё, инсон ^аётини эмпирик щароитларй, унда тар- 
кокдик, булиниш, душманлик, куллик хукм суради) ва 
^ак^к.ий дунё (куштирнокриз дунё, «коинот», идеал тур- 
муш, увда му^аббат ва озодлик эд/км суради). Инсоннинг 
вазифаси, бу — туткунликдан Уз ру^ини озод кдлйш, «кул- 
ликдан озодликка чик,иш, душманлик «дунёсидан» фазовий 
мухдббатга угиш». Буни — фацат инсонга берилган крбили-

-------------- ят — ижод туфайли амалга ошириш мумкин, чунки инсон
табиатан ижодкор худонинг тимсоли ва унинг аксидир. Бу 
гоялар Блшнг кейинги асарларида жумладан, унинг «Евро- 
пада христиан экзистенциализми» асарида уз ифодасини топди. 
Бунда мавжудиётнинг бош субъекти ру* булиб цолади. 
Объект — рущ и уз-узйга Узаро йунапиш иатижаси («хак^ий 
дунё», озодлик салтанатига) ва тшщарига йуналиш — кул- 
лик дунёси объектига, зарурият салтанатига» объектлар дунё- 
сини келиб чикиши «объективация»дир, унга объекТни 
субъектдан бегоналашиши, инсон ва унинг мулохдзалари- 
нинг ижтимоийланиши, бардам бериш оригиналлиги хосдир. 
Объективлаштириш дунёсидаги дин — мураккаб ижгимоий 
^одисадир. Тарихнинг охирини Б. объективацияни янгилаш, 
дунёни, борликри янги сифат даражасига угиш деб тушуна- 
ди. Б.к;арашлари XX аср гарб фалсафасига муайян таъсир 
курсатди.

Э. Иззетова, Н. Сайдалиева

БЕРУНИЙ Абу Райхрн Мухаммад ибн Ахмад (973— 
1048) — машхур крмусий олим ва йирик мутафаккир. Хоразм-
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нинг К,иёт шахрида тугилган. Б. илм-фаннинг барча сохала- 
рида самарали ижод этиб, 162 та китоб ва рисолалар ёзган 
деб тахмин кдяинади. Шулардан атиги 28 таеи бизгача етиб 
келган. Хозирги вавда алломанинг «Кдцимги халкдардан дол
ган ёдгорликлар», «Хиндистон», «Геодезия», «Мавданшу- 
нослик», «Масъуд крнуни», «Фармакогнозия», «Мунажжим- 
лик санъатвдан бошлангич тушунчалар», унинг Ибн Сино 
билан савол-жавоблари ва боищалар турли тилларга таржима 
киливди хамда нашр этилди.

Б.НИНГ табиий-илмий царашлари мущм ахамиятга эга. Б. 
тажриба ва кузатувлар оркдии Ой ва Куёшнинг тутилиши, 
уларнинг Ердаги даётта таъсири, гидрогеология, шдшм, ка
лендарь (тацвим), сакданиш каби мураккаб муаммоларни 
янги усул ва ёндашувлар кумагида хал этишга эътиборини 
царатди. Одамлар яшайдиган ахрли манзиллари, маъдан ва 
м ртяппяпнинг ппинпггнпия огнрпыгины  fipnm nam  хяДниД д а
сунъий танланиш гоялари, оламларнинг хилма-хиллиги 
хакдцаги башоратлар, тажриба-синов ва кузатувга изчил му- 
носабатда булиш аллома дахосининг сержило кирраларидир.

Олимнинг борлик, тугрисидаги гоялари унинг табиий- 
илмий карашлари билан узвий богланган. Унинг эътиборини 
борлик;, материя, фазо ва вак^т, крнуният, заронят ва тасо- 
дифият, сабаб ва ок^бат, харакат ва ривожланиш, зидддият 
каби муаммолар узига жалб этади. Б. «оддий жавхарларнинг 
пайдо булиш ва йук; булишни бшшайди», деган фикрни 
илгари сурган Арасту, Форобий ва Ибн Синонинг «туртки- 
сига» хайрихохлик билдирмаса-да, пировард-натижада олам- 
нинг Аллох, томонидан яратилганлигини эътироф этади. Б. 
фазо ва вак^ масалаларида хам уларнинг конкрет мазмун 
касб этишини, уларнинг муайян ашёлар билан чегаралан- 
ганлигини тан олади. Абадийлик унинг фикрича, биринчи 
сабаб билан боипщцир, чунки у яратувчининг умридир.

Лекин Б.нинг тараккиёт, к;онуният, зарурият ва тасоди- 
фият хакдцаги мулохазалари бехад кдзик;арлидир. Масалан, 
дарахт баргларининг сони хам заруриятдан холи эмас. Улар 
баргларининг микдори камдан-кам еггита ёки туккизта булади. 
Кдтьий зарурият ва цонуният тамойилларига буйсунадиган 
ходисаларга циклик тарзда содир буладюган жараёнлар кира- 
ди. Бунга мисол тарик;аеида хайвонларнинг урчицш, усим- 
ликларнинг чангланиши, экинларнинг экилиши, мевалар- 
нинг пайдо булиши кабиларни олиш мумкин. Лекин зарури
ят ва конуният тасодифият билан узвий алокдда булади, 
чунки хамма нарсалар хам муайян вак,тда, тартибда, фазода 
руй беравермайди.

 МутаФаккирнинг дунёкаоашида билиш муаммолари ус-
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тун. Жонли мушщада акднинг якрн кумакчисидир. Ак?1, жонли 
мушо^ада етказиб берган маъдумотларга таянган долда ашё- 
ларнинг ички моэрштига кириб боради. Инсон узининг таби- 
-ат ^одисаларини билишга булган интилишяда нккн нарса- 
дан ищомланади. Булардан бири — Алло*; томонидан азал- 
дан берилган табиий кдзшдаш, барча нарсаларнинг мазмун- 
модаятига етиб боришга булган интилишдир. Иккинчиси эса 
билиш туфайли кулга киритилган ютукдардан манфаатдор- 
ликдир. Унинг фикрича, «агар фанга асосланиб булмаса, 
ундан воз кечиш лозим булар эди». Фаннинг асосий вазифа-
-еи х.акдк.атнинг тантана кдпишига хизмат кддишдир. Янгли-
’ш и гс ц  С лГО п^Ш пИ К ^гатга т̂раттга к п р й о  к С ш ш т г а
лик, салафлар эришган ютукдарга танкдций ёндошмаслик, 
тадк.ик.отчининг ноизчиллиги, илмдаги сусткашлик, объекг- 
ни таджик; этишни одций хайратланиш билан к;арши олюя, 
билиш субъектининг хасталиги ёки табиий долатдан четга 
чи^йши, укувсизлик, нодонлик, кайсарлик, тарафкашлик 
ва боищалар сабаб булади. Билимнинг чин ёки ёлгонлиги 
тажриба-синов, кузатув мезони оркдта аникданиши шарт.

Б.нинг фикрича, инсон Ашкд томонидан яратилган. Унинг 
х,аёти ва фаолияти моддий омиллар асосида кечади. Одам- 
ларнинг бир-бирлари билан бирлашиши, жамиятнинг пайдо 
булиши моддий эз^тиёжлар натижасищф. Кишилар уз доли- 
ча, зарурий э^тиёжларни к,ондира олмайдилар. Айнан шу 
зарурият уларни бирлащишга даъват этади. Мехмат инсон- 
“нинг буюк бурчи, чунки дар кдндай орзу кдгашган тяак;еад 
мех;нат туфайли руёбга чикдци. Пул ижтимоий муносабат- 
ларнинг шаклланишида му^им а^амият касб этади. Лекин шу 
билан бирга пул зуравонлик, мажбуран медаат кдяинишига
*ам сабаб булади.

Б.да ижтимоий-утопик кдрашлар х;ам ривож топтан. Унинг 
идеалига кура жамиятни бошк,ариш, амалдорлардан уз хузур- 
даловатларидан аник; муддат мобайнида мазфум булишни, 
зуравонлардан жабрланувчиларни хукукдни дамоя к,илиш, 
гуно^корларни эса жазолашдан иборат булмогини таъмин 
этишни такрзо кдлади. Магрибда жамиятни боыщариш «юк;ори 
тоифа кишилари ва деэдфнлар» орасида навбатма-навбат амал- 
га оширилар экан. Идора к,илиш мудцати тугагач, отсмдор 
масъулиятли вазифани сог-саломат уз зиммасвдан сок;ит тдш- 
ганлигига атаб, фук;арога зиёфат берар, кишиларга совгалар 
хдця кдпар экан. Одил здгкмдорнинг вазифаси — говори ва 
куйи табакд кишилари уртасида адолат урнатиш, кучли ва 
ожизлар уртасидаги тенгликни барк;арор этишдан иборат. 
Олим: «Тенглик хукмронлик килган жойда к,айгу-алам ва 
очофатлик уз-узидан йук булиб кетади» деган гояни илгари
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суради. Б. узининг табиий-илмий, фалсафий, ижтимоий 
к;арашлари билан жахон фалсафий тафаккури равнакдга са- 
марали хисса кушди. Мутафаккир крдцирган маънавий дур- 
доналар миллий узликни англашнинг мухим омили булиб 
хизмат кдлади.

Р. Носиров

БЕШУУР — беихтиёр, онг кдтлами. Юк;ори онг патлами 
билан ораси ёп щ  булиб, урни алохида доллардагина намоён 
булади (туш к^рганда), хато иш кдпганда ва х-к. Фаол рухий 
жараённинг таърифи булиб, бу жараёнлар муайян пайтда 
онг мазмунли фаолият курсатмаган холда онгли жараёнлар 
ощшига таъсир курсатади. Чунончи айни пайтда, инсон бе- 
восита уйламайди, лекин тамойил жихатдан унга маълум
6улган, унинг ф и кр п р ед мети билан- аееениауивравинща 
ёотлик; б^лгак на^сага замирии мазмун сисратидй <рикр о^имк- 
га таъсир курсатиши, унга \амрох булиб бориши мумкин. 
Худци шунингдек вазиятнинг беихтиёр кдлинадиган ишлар- 
нинг (харакатларнинг) идрок этиладиган (гарчи бевоСита 
англанмайдиган) таъсири хам хамма онгли харакатларда бе- 
шуур, беихтиёр идрок кдпиш сифатида хозир булади. Нутк;- 
нинг тил матни айтилмаган, лекин иборанинг тузилишида- 
нок; фахмланадиган фикр хам муайян маънавий ахамият касб 
этади. Б.да хеч к;андай мистик еки билиб булмайдиган нарса- 
нинг узи йук,. Бундай ходисалар — онгли фаолиятаинг ёрдамчи 
махсулидир, бйнобарин, улар айни пайтда инсоннинг д щ - 
к,ат-эътибори тупланган объекгларни фахмлаб олищца бево- 
сита кдтнашмайдиган психик-рухий жараённи уз ичига ола- 
ди.

Ушбу атама XX аср фалсафасида психоанализ-рухий тах- 
лил окдми намояндалари томонидан кенг ишлаб чрщилди.

БИЛИШ — инсон фаолиятининг ижтимоий-тарихий жа- 
раёни, объектив воцеликни инсон онгвда акс эттиришга 
кдратилган маънавий фаолият.

Билиш том маънода кишилик жамиятидагина мавжуд 
булган жараёндир. У инсоннинг б. фаолияти табиий ижтимо
ий жараёнларни ифодалайди, борликдаги турли-туман бог- 
ланишлар ва муносабатларни тушунча, крнун, тамойил, на- 
зария ва хоказолар сифатида акс этгиради. Билим ходиса ва 
вок,еаларнинг онгдаги иньикосидир. Инъйкос объектнинг узи 
эмас, объект билан айнан эмас. Б. вокрлик крнунларини очиб 
бериб, табиатнинг буюм-жисмларини, уларнинг хаР томон- 
лама бойлиги ва хилма-хиллиги билан гоявий-маънавий шакл-
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да кдйта досил кдлади. Тапщи олам буюмлари б. объектлари 
булганлиги сабабли инсон фаолияти доирасига тортилади- 
лар, инсоннинг фаол таъсирига йуликддилар; фацат ана шу 
холат туфайли уларнинг хоссалари очилиб, намоён булади- 
лар. Уз таракдиётида б. муайян боскдчлардан утади, унинг 
боскдчлари оламни акс эттириш даржасига, б.нинг шаклла- 
ри ва усулларига кдраб, бир-биридан фарк; кдлади. Инсон
нинг б. фаолияти миссий ва акщ й  погоналарга ажратилади.

Хиссий билиш, жонли мушохада, билимнинг дастлабки 
манбаидир. Хиссий билишда нарса ва ходисалар бевосита акс 
этгарилади. Хиссий б.нинг асосан, сезги, миссий к;абул (ёки 
идрок), тасаввур каби шакллари мавжуд. Хиссий билиш Ьос-
кдчида нарсалар, ходисаларни алохида-алохвда, бир-бири
дан ажратилган холда акс этгирамиз. Шу сабабли, бу боскдч- 
да нарса ва ходисалар уртасидаги алок&цорлик, богланиш 
назардан четда крлиб, уларнинг мохияти очйлмай кдлади.

_ Нарса ва ходисаларнинг мо\иятини, улар уртасидаги бог- 
ланишларини чукуррок; англаш, аклий билиш боыдичида 
амалга ошади.

А кщ й  билиш, биринчи навбатда янги билимлар хосил 
кдлишга к;аратилгандир. Хиссий билиш жараёнида сезгила- 
римиз акдий билиш учун замин, муайян далиллар тайёрлай- 
ди. Акулий билиш, бу — далилларга асосланиб, нарса ва 
ходисалар, уларнинг хусусиятлари уртасидаги ухшашликни 
аникдайди, уларни умумлаштиради ва объектив дунё крнун- 
ларини билишга к;аратилади. Шу билан бирга, тафаккур нис- 
бий мустакдлликка; хам эга, бу эса тафаккурнинг воцеликка 
бевосита мурожаатсиз, мантщий хулрса чикэриш ёрдамида 
амалга ошишида куринади. Хиссий билишдан акушй билиш
га утиш сифат узгариши хисобланади. Акдий билишнинг 
шакллари — тушунча, дукм ва хулосадир. Илмий билиш — 
инсон фаолиятининг эмпирик билиш билан назарий би
лишнинг чамбарчас боглтутигидан иборатдир. Эмпирик би
лиш, инсоннинг нарсаларга бевосита (ёки асбоблар ёрдами- 
да) таъсир курсатиши жараёнида юзага келади. Унинг усул- 
лари кузатиш, тасвирлаш, тажриба, улчов ва шу кабилар- 
дир.

Назарий билиш деб инсон фикрнинг вок;елик ходисала- 
ри мохиятига чукур кириб боришига айтилади. Унинг шакл
лари мавхумлик ва муайянлик, моделлацггириш, формали- 
зациялаштириш, назариялар яратиш ва боцщалардир.

Билиш жараёнида инсон турли мантилий усуллардан 
(анализ ва синтез, дедукция ва индукция ва д.к.) хам фой- 
даланади. Бу усуллар, урганиладиган объектга назарий жи- 
хатдан такроран, яхлит ёндашувни нарса ва ходисаларнинг
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ривожланиш жараёнини акс этгиради. Билишда тил ва тур- 
ли белги тизимлари х,ам катта ахамият касб этади, чунки 
уларда инсон билиш фаолиятининг натижалари уз ифода- 
сини топади.

Билиш мураккаб, зидциятли жараён булиб, инсон унинг 
давомида борликри борган сари ашщрок;, туларок ва тугри- 
рок; акс этгиради.

Фалсафий билишнинг уз к;онунлари ва талаблари мавжуд. 
Фалсафа билишнинг универсал назарияси сифатида намоён 
булди. Арасту (Аристотел)нинг айтишича, алохида фанлар 
борликринг айрим томонларини урганса, фалсафий билиш 
борликнинг энг умумий томонларини уз ичига олади, фал
сафа кенг куламдаги тоифалар, тушунчалар восигаси билан 
гояларни умумлаштиради. Фалсафий билишнинг назарий би- 
лим сифатида уз вазифалари бор. Маълумки, инсонга хос 
булган хусусият, бу — уз билимини доимо чукурляштириптгя 
иитияиш, 'билим1 чсгардешш "яидда кдшайтирпшга1 'здтакат 
кдгашщир. Фалсафий билиш дунёни кенгрок;, чукуррок,, ид- 
рок этишдан иборат. Инсон кундалик тажриба асосидагина 
билмай, балки уз тафаккури имкониятларидан хам кенг фой- 
даланади. Бу хар бир кишига хос хусусият булиб, инсон 
акди, идроки, фикри, айтиш мумкинки, мафкурасининг ку- 
чидир. Инсон дунёни а к д  кузи билан билади десак, бу холат- 
нинг накдцар мураккаб эканлигини хис кдлиш мумкин. Фал
сафий билишнинг мохиятини яхшироц тушуниш, хис кдлиш 
учун «Нималарни билишимиз мумкин?», «Дунёни билиш 
мумкинми?», «Агар дунёни билиш керак булса, фан унинг 
кайси томонини билади, фалсафага билишнинг к;айси маса- 
лалари колади?», «Олинган билимларнинг тугрилигига ва 
Хакик,атлигига кдндай кдлиб кафолат берилади?» ва х к- са~ 
воллар берилади. Ушбу саволлар фалсафага хос булиб, бунда 
мукаррар равищда инсоннинг дунёга муносабати, яъни «дунё- 
мен» масаласи уз аксини топади. Шу билан бир кдторда, 
бундай саволларга бирданига, тугридан-тутри жавоб бериш- 
нинг кдйинлишга фалсафий билиш муаммосининг мурак- 
каблигини сабаб кдлиб курсатиш мумкин.

Фалсафий билиш масаласида Беруний, Ибн Сино, Улуг
бек каби Шарк; табиатшунос олимларининг фикрлари хам 
эътиборга лойик,.

Билишдаги мухим масалалардан бири хак^щатдир. Хакдкэт 
нафак;ат фалсафанинг, балки к;атор фанлар математика, фи
зика, ик,тисодиёт, педагогика, сиёсатшуносликнинг хам асо- 
сий муаммоларидан бири хисобланади..

Фалсафа тарихида хак.ик.ат масаласида турли кдрашлар 
мавжуд булганлигини кузатиш кдйин эмас. Арасту (Аристо-
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тел), хак^щатни, фикрнинг вокрликка мое келиши деб к,айд 
этган эди. Урта асрнинг машхур олими — Мирзо Улугбек 
илмли булиш, илмий хадидатни ечиш тадкдкртчи учун улуг 
фазилат эканлигини, бунинг учун математик воситалар ва 
манпщий усуллар муэдим ахамиятга молик булишини алохи- 
да таъкидлаган эди.

Хозирги замон фалсафасида прагматизм, экзистенциа
лизм, семантик фалсафа каби кдтор ок,имларда, хак^щат ма- 
саласида турли фикрлар биддирилмокда. Прагматизм вакил- 
лари хакук^ат тугрисида гапирганда, унинг жамият томони- 
дан эътироф этилган, социал ва муносабат (коммуникатив) 
томонларига хак;ик;атга эришишдаги иккиланиш, ишонч, 
эътикдц каби боскдчлар ахамиятига эътибор берадилар хдмда 
уларнинг ижтимоий ахамияти тугрисида суз юритадилар.

Экзистенциализм эса хакзткдтни инсон борлиганинг мо- 
Хияти билан улчайди, билишнинг об ъект  ва субъекта, би
лиш мезони масалаларига хам тухталади. Улар билишда 
субъектнинг урни хаклдаги масала биринчи уринга куйили- 
ши лозимлигини, хакдцатнинг фадат вок,еликни адекват 
(тугри) инъикос этиш, унинг объекгга мос келиш биланги- 
на изохданишини бир томонлама эканлигини айтадилар.

Демак, хакдцат борликринг акс этишигина булиб дол- 
май, балки субъектнинг билйши, амалиёти, маданиятининг 
узаро кушилиши натижасидир. Вокрликни тугри акс этги- 
рищца инсон меъёрини билиш катта ахамиятга эга, инсон 
меъёри эса унинг ижодий эркинлиги билан белгиланади. Хай
деггер айттанидек, билиш хакддатни излашга, унинг турли 
томонини топишга даратилган.

М. Абдуллаева, У. Хайдаров, А. Исломов

БИ ЛИ Ш  УСУЛИ — билиш жараёнининг тамойили, 
к;онун-к;оидаси, талаблар тизими, услуб ва воситаси.

Кдцимги файласуфлар билиш методларига катта эътибор 
беришган (Арасту). Урта Осиё мутафаккирлари (Форобий, 
Беруний, Ибн Сино) билиш жараёнида усулнинг тутган урни 
ва ахамиятини кенг ёритиб берганлар. Ушбу муаммо Янги 
даврга келиб, мустакзш урганила бошланди. XVII—XVIII аср 
файласуфлари — Ф. Бэкон, Р. Декарт ва бошкдяар бу муам- 
мога катта эътибор бериб, унинг яратувчанлик ахамиятини 
таъкидлашган. Билиш жараёнида эмпирик ва акдай услуб- 
лардан дайси бирининг устуворлиги муаммоси илмларни эм
пиризм (Бэкон) ва рационализм (Р. Декарт) йуналишларга 
буриб юборди. Фан тараккиёти илмий билиш усулларини 
юзага келтириб, билиш уз навбатида икки погона — эмпи
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рик ва назарий услубларга булинади. Кузатиш, тажриба, тав- 
сифлаш, улчаш ва бопщалар эмпирик билиш усуллари си- 
фатида 5фганилади.

Назарий билиш усуллари деганда мавхумийлик, расмий- 
лаштириш, компьютерда моделлаштириш ва хоказолар ту- 
шунилади. Лекин хозирги кунгача билиш усуллари ривожи 
фан тараккиётвдан анча оркдда кщ ган (Ж. Берналь). Хар 
кандай усулнинг бир к;анча жумладан — объектив мохияти, 
операционал кдцриятлар жщатлари мавжуд. Биринчи жщат- 
да усул назария булиб, у орк;али нарсанинг жихатлари ва 
мохиятини билиш жараёни ётади, яъни бу холда усул наза
рия билан тенглаштирилиб, амалиётда у объектларни би- 
лишга кдратилган. Операционал жщат асосида субъёктнинг 
компетентлиги, цобилияти ётади. Унинг ушбу томони наза- 
рияни к;оида тамойиллар тизимига айлантира боришга асос- 
л аш ^ г^^ш у тп л тс  жихата эсалош ш нг самзоадорлиги. аник- 
лиги" тушунарлилиги, инюнчлилиги каби хусусиятларни таш- 
кил этади. Замонавий фанларнинг ривожи турли хил усул- 
ларнинг шаклланишига асос солди. Фан усулларини турли 
асосларга кура сифат ва микдор, мохият ва формал, тарихий 
мантшдга ва бошкд усуллар сифагида таснифлаш мумкин.

М. Абдуллаева

БИЛИШ  НАЗАРИЯСИ — билиш, инсон билимлари- 
нинг келиб чикдши, унинг хусусиятлари ва к;онуниятлари 
хамда услублари хакдцаги фалсафий таълимот. Билиш вок;е- 
ликнинг инсон онгида акс этиш жараёнидир. Борликри би
лиш мумкинлигини кддимги файласуфлар хам эътироф кдл- 
ганлар. Демокрит оламни билиш мумкинлигини таъкидлайди. 
У билиш жараёнида миссий билимларимиз ва тафаккурнинг 
урнини одций ва содда холда курсатади. У рта Осйё мутафак- 
кирлари — Хоразмий, Форобий, Беруний, Ибн Сино, Мирзо 
Улугбек, Алишер Навоий борликри билши, билиш жараё
нида хиссий билиш ва ак^нинг роли хакдцаги уз тояларини 
илгари сурганлар. Б.н.нинг ривожланиши тарихида XVII— 
XVIII аср файласуфлари хам уз фикрларини асосладилар. 
Инглиз файласуфи Бэконнинг фикрича, билиш жараёни фан 
ва турмуш узаро боншк; эканлигини таъкидлайди. У билиш- 
ни сезишдан бошланади. Унинг манбаи тажриба, деган гояни 
илгари сурди. Сезгилар оркдли олинган объектив олам хакдца
ги билимлар тафаккур ёрдамида тулдирилади, деган Бэкон
б.н.да узининг эмпирик эканлигини курсатди.

Француз файласуфи Декарт эса билиш манбаи тафаккур 
эканлигини эътироф кдлади. Унинг фикрича, билим тажри-
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ба билан эмас, адл билан вужудга келади. Дунёни унинг 
мохияти ва крнуниятларини хамда хакдк;атни билиш мум- 
кинлигини инкор этувчи таълимот, фалсафада агностицизм 
(а — инкор, гное — билиш) дейилади. Дгностицизмнинг 
йирик вакиллари инглиз файласуфи Давид Юм ва олмон 
файласуфи Иммануил Кантдир. Билиш жараёнида объект би
лан субъект орасидаги муносабатлар диалекгикаси мухим урин 
эгаллайди. Субъект объектив оламда мавжуд булган донуний 
богланишларни очиб беради.

Билиш жараёни куп кдрралидир. Инсоният уз фаолияти- 
да кундалик ва илмий билимлардан фойдаланади. Кундалик 
билим дар бир инсонга тегишлидир ва у касб фаолияти 
натижасида пайдо булмаган. Илмий бидим эса нарса ва ходи- 
салар тугрисида чукур, махсус хусусиятларини узида акс 
этгирган касбий фарлиятнинг махсулидир. Билиш жараёни 
уз предмета билан дам бир-биридан фардланади. Табиатни 
урганиш физика, химия, биология, геология ва бонща фан- 
ларни вужудга келтиради ва шакллантиради, улар мажмуаси 
эса табиатшуносликни ташкил этади. Инсоннинг узлигини 
ва жамиятни билиши ижтимоий фанларнинг шаклланишига 
асос булади. Мавжуд диний билим дин адидалари ва сирла- 
рини урганишга кдратилгандир.

Объектив олам хадидаги билимларнинг хадидийлигига 
амалга гувох булиш мумкин. Амалиёт — билимларнинг ке- 
либчидиши манбаи ва хакдкдт мезонйдир. Билиш икки бос- 
кичдан: жонли мушохада ва мавхум таФаккурдан иборат. 
Жонли мушохада сезги, идрок, тасаввур орк;али Ташди олам- 
нинг мияга бевосита таъсири натижасида пайдо буладиган 
инъикос шаклидир. Сезги борлидни инъикос этишнинг 
бошлангич шакли хисобланади. Идрок хиссий билишнинг 
мураккаброк, шакли. Идрок сезги аъзолари берган маълумот- 
ларни, яъни бир бутун образни, яхлит акс этгиради. Тасав
вур — мавхум тафаккурга утиш боекдчидир. Тасаввур янги 
образларни илгариги образлар билан такдослаш оркдли юзага 
келади. Билиш жараёнининг жонли мушохада ва мавхум та- 
факкур боекдчлари бир бутун билиш жараёнининг сифат 
жихатдан турлича, айни вадгда бир-бири билан узвий бог- 
лиц булган боекдчлардир. Мавхум тафаккур, мантадий би
лиш — борликринг ривожланиш донунларини очиб беради. 
Мавхум тафаккур шакллари тушунча, мухокама (хукм), ху- 
лосадар. Тушунча Ташди дунё нарса ва ходисаларининг уму- 
мий, зарур томонларини акс этгиради, у нарса ва ходиса- 
ларнинг умумий томонларини ифодалайди. Масалан, мате
рия тушунчасида хамма нарса ва х°дисаларга хос умумий 
белги — модцийлик акс эттирилади, «одам» тушунчасида
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Хамма инсонларга хос энг асосий белгилар мужассамланган 
хукм хам мантилий тафаккур шакли булиб, унда нарса ва 
Ходисалар, улар орасидаги муайян мутаносиблик, богаю;- 
лик акс эттирилади, яъни буюмлар ва уларнинг белгилари, 
нарсалар, холатлар ва улар орасвдага муноеабатлар борли- 
ги — мавжудлиги ёки йук<лиги ифодаланади. Хукмларда ту- 
шунчалар орасвдага муноеабатлар кдйд этилади, мазкур 6 o f -  
ланишлар воситасвда инсон борлйвдага нарса ва ходисалар 
тугрисида кушимча билимга эга булади. Хукмлар узаро 6 o f -  

ланиб, янги тафаккур шакли — хулосани вужудга келтира- 
ди. Унинг таркибида битга ёки бир неча хукм булиши мум- 
кин. Акс холда хулоса икки ёки ундан ортиц хукмлардан 
ташкил топтан булиши мумкин. Хиссий билиш бйлан ман
тилий билишни ажратиб булмайди, уларни ажратиш, му- 
царрар равишда булиш жараёнини нотугри, бирёкдама ту- 
шуниина олиё келади. Фалеафа тарихидан-*1аъяумки, б. 
н.да Ш шйМйнг О'ЙСКЙЩТ̂ ТГ '^^ШЫтишГ'талк.ин кдйшвда 
турли фалсафий окрмлар пайдо булган. Шулардан кенг тар- 
к,алгани — эмпиризм ва рационализмдир. Эмпиризм (юнон- 
ча: эмпирия — тажриба демакдир) намоёндалари билишда 
мавхум тафаккурнинг урнига етарли бахо бермаганлар, хис
сий тажрибагина борликринг хакркдй манзарасини яратиб 
беради деб хисоблаганлар. Рационализм (юнонча рациона- 
лис — окдлона суз) намояндалари эса хиссий билишни 
инкор кдлиб, акдай, мавхум тафаккурни билим манбаи деб 
билганлар.

Б.н. билишнинг бу боекдчларини бир-бири билан диа
лектик бирликда олиб царайди. Билишнинг бу икки боскрчи 
бир-бирини тулдиради ва бойитади. Хиссий ва ак,лий билиш 
жараёнининг диалектик бирлиги хакдкатга эришишнинг бир- 
дан-бир яшна йули саналади. Хак^щат борлшдни тула ва чу- 
кур билишнинг энг юк;ори чуккисидир. Илмий билиш фан 
орцали амалга ошади. Илмий билишнинг таркибий крсми 
илмий усулдир.

С. Комилова

БИОСФЕРА — (юнонча: bios — хаёт ва sphaira — шар) — 
хаётни к;амраб олган ер k ;o 6 h f h . XVIII—XIX аср бошларида 
Ер крбигада хаёт намунаси мавжудлиги тугрисида фикр ай- 
тилган (Ламарк). 1875 йили австралиялик олим Э. Зюссе био
сфера тушунчасини фанга киритган.

Хозирги вакгда биосферанинг камида турт хил талкдни 
мавжуд, яъни биосфера:

1. Хамма организмлар йигиндиси.
2. Хаётнинг хозирги замондаги холати._______  _________

71



Биоэтика

3. Ернинг алохдца к,обиги булиб, уз ичига организмлар 
билан бир кдторда, уларнинг мухитини дам цамраб олади.

4. Жонли ва жонсиз узаро таъсирнинг тарихий натижаси 
__________ва ифодаси. . __________________________________

Фалсафий нукхаи назардан В. И. Вернадский томонидан 
ишлаб чикдлган биосфера тушунчаси алохида кдзикдш касб 
этади. У уз тадощотларида Ер юзини цоплаган организмлар 
йиищдисига «тирик модца» тушунчасини куллаган. Унинг 
фикрича, инсон ва унинг табиий мухитни узгартириш фао- 
лиятининг пайдо булиши, эволюция жараёнининг к;онуний 
давридир. Илмий фикр ва замонавий тафаккур биосфера онги 
холатига. яъни Вернадский таъбири билан айтганда ноосфе- 
ра холатига утади.

И. Хошимова

БИОЭТИКА. Хозирги замон этикасининг мухим йуна- 
лишларидан бири булиб, у инсон хаётими энг олий ахлоций 
кддрият сифатида к;арайди. Шу билан бирга, инсон хаётини 
сакдаш муаммосини — яхшилик ва ёмонликни фаркдаш- 
нинг мухим мезони деб хисоблайди. Хозирги замон фанида б. 
тирик мавжудотлар, шу билан бирга инсонга хам булган 
муносабатларнинг ахлокрй регулятиви деб каралади.

Инсоннинг табиат билан узлуксиз алокдсини маънавий 
тахлил этиш асосида табиатни мухофаза этишда ахлокдй 
жавобгарлик б.нинг маданий негизини ташкил этади. Био-

  этика социал масалалар билан биргаликда кадриятлар муам-
мосини хам к;амраб олади. Б. макрадларвдан бири — шахсни 
турли холатларга солиш имкониятларини яратувчи, инсон 
хатти-харакати, рухиятини узгартириш мумкин булган, унинг 
усгидан утказилаётган хилма-хил тадощотларни чеклаш ме- 
зонларйни ишлаб чик,ади. Б. муаммоларинй ишлаб чикдшда 
файласуфлар, хукук?иунослар, социологлар, тиббиёт ходим- 
лари ва социал этиклар цатнашмокда. Биоэтик муаммонинг 
долзарблашуви, илмий-техник таракдаёт, биотехнология, 
ирсият технологиясини ривожланиши билан боЕлик, булиб, 
табиий мухитни макрадга мувофик, ва тез узгартиришда ин
сонга катга кувват берди. Табиий эволюция жараёнлари учун 
илгари миллионлаб йиллар керак булса, энди инсон бу жа- 
раёнларни крск;а вав г̂ ичида амалга ошириши мумкин булди. 
Ирсият технологияси ва биотехнология инсон такдирига бе- 
восита аралашиб, ирсиятни дастурлаштириш, турли тирик 
организмлар, ирсият асосида янги организмлар, биологик 
роботлар яратиш масалаларини кутариб чикди. Натижада ин- 
сониятнинг ривожланишини, физиологик жихатдан кайта 
укиш имкониятларини, диний ва умуман умуминсоний ах-
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лок; нукгаи-назаридан тахлил этиш муаммоларини келтириб 
чицарди. Ирсиятга кандай маънавий мезонларга кура цайси 
идеалларга, кдйси кдцриятларга асосланиб аралашиш муам- 
молари биоэтиканинг тадазщот объекги булиб хизмат кдча- 
ди.

И. ^ошвмона

БИХЕВИОРИЗМ ( ингл. behaviour — хулк;-одат, хатги- 
харакат) — ХЕХ аср охири, XX аср бошларида психологияда 
пайдо болтан мухим йуналиш. Бихевиоризм асосчиеи Э. Торн
дайк хисобланади. Б. дастури ва термини биринчи маротаба 
Ж. Б. Уотсон (1913) томонидан таклиф этилди. Бихевиоризм 
илмий асослар шаклланишига таъсир курсатади. Б. заминида 
инсон хущининг Тапщи мухитда харакатлантирувчи вербал 
ва эмоционал таъсирлар мажмуасини тушунилиши ётади. 
Б^щнг умумий манбаи сифатидапозиташизм-фалсафий та- 
йоншвирг анташшвди, 'чуш ^ф тит! 1шщыший ссдо-~ 
сита кузатувни тахлил этиш ва баён этиш ташкил этади деб 
хисоблайди.

Б. таълимоти брпича инсонда у билан бирга тугилган 
хатти-харакат ва фаолият тизими мавжуд булиб, улар инсон 
тажрибаси давомида мустахкамланиб боради ва билишда 
шартли реакциялар, таъсирлар мажмуи сифатида мухим роль 
уйнайди. Б. хайвонлар рухиятини тажрибавий кузатишлари 
оркдпи аникданган шартли рефлекслар услубини ижгимоий 
хаётга татбик, этмокчи булади.

Б., XX асрнинг 20-йщларида янада кенг ривожланди, 
унинг услублари антропология, педагогика ва социологияга 
татбик; этилди. Бихевиристлар рухиятнинг шартли — рефлек
тор даражасини ижгимоий хаетга татбик; этиб, ижгимоий 
ходисаларни тушунтиршцца катга кийинчиликларга дуч кел- 
дилар.

Рухиятнинг ижгимоий табиатини инкор этиш, ундан онг, 
тафаккур, ирода тушунчаларини чик;ариб ташлаш, инсон 
фаолиятини содцалаштириш, кескин танкдцга учрашга са- 
баб булади. XX асрнинг иккинчи ярмидан Б. таълимотини 
янгйлашга уриниш необихевиоризмда уз аксини топди.

И. Мирза кулов

БОРЛИК, — фалсафий тушунча узвда бутун мавжудот- 
ни, унинг утмиши, хозирги даври ва келажагини хам к;ам- 
раб олади. Файласуфлар борлик; хакдца турли гояларни илга- 
ри суришган. Зардуштийлик таълимотида борлик, Куёш ва 
оловнинг хосиласидир, алангаланиб турган олов борликринг 
асосий мохиятини ташкил этади, у борликда жон бахш эта-
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да деб хисобланган. Сукрот (Сократ) борликри билим билан 
кдёслайди ва унингча бирор нарса, биз уни билсаккина, 
бор булади, инсоннинг билими кднча кенг булса, у шунча 
кенг борликри цамраб олади деб хисоблайди. Демокрит бор
ликри мавжуд булган ашмлар мажмуаеедан иборат деб ту- 
шунтирган. Унинг фикрича, борликринг мохияти, унинг мав- 
жудлигидадир. Мавжуд булмаган нарса — йукдикдир. Ислом 
таълимотида эса борлик;, бу — илохий вокрликдир.

Яъни у Аллох яратган мавжудотдир. Бу борада ваздади — 
вужуд ва ваадади мавжуд таълимотлари булган. Ислом дини- 
га мансуб мутафаккирлар борлик, хакрдаги таълимотни щр 

тарафлама ривожлантирганлар. Масалан, Форобий фикрича, 
илкгборлик;,бу — Аллохнйягузидир, у азалййдир. Беруний' 
фикрича, б. шундай умумийликки, у \амма нарсанинг асо- 
сида ётади, демак, б. хамма нарсанинг асосидир. Европа сен- 
суалистлари Жорж Беркли ва Давид Юм б.ни сезгиларимиз 
мажмуаси деб талкрн этдилар. Гегель эса б.ни мавхумлик, 
Мутлак, рухнинг намоен булиши деб таърифлайди. Коптина 
натурал фалсафий кдрашларда борликри хозирги замрн, яъни 
фаол олам билан боглаб тушунтиришади. Борликринг хозир- 
ги пайтда мавжуд булган крсми — мавжудликдир. Материа- 
листик адабиётларда б.ни объектив реаллик, материя билан 
айнанлаштириб тушунтирилади. Борлик, узига хам объектив 
хам субъектив реалликни, шунингдек мавжуд буладиган олам- 
ларни хам кдмраб олади. У модцийликни, маънавийликни, 
утмишни, келажакни, улимни, хаетни, рухни ва жисмни 
к,амраб олувчи тушунчадир. Атрофимиздаги одам, олам, та- 
биат, жамият, тафаккур, гоялар, уй-хаёлларимизнинг бари, 
уларнинг барчаси бирдай мавжуддир, улар турли тарзда ва 
шаклларда намоён булиб, уларнинг хаммаси мавжудлик бел- 
гиси остида умумлашиб, б. тушунчасига киради. Б. юк,ори 
даражадаги умумий абстракция (мавхумийлик) булиб, шу 
боис мавжудлик белгиси билан барча нарса ва ходисаларни 
узига цамраб олувчи, ута кенг тушунчадир. У узига нафакдт 
объектив реаллиюни, балки субъекгав реалликни хам к,амраб 
олади. Б. мавжуд нарсаларнинг барчасини, яъни модщий жисм- 
ларни, жараёнларни, ходисаларни, алокдцорликларини к;ам- 
раб олади. Б., мавжудлик ва реаллик тушунчаларига Караган
да хам кенгрок, тушунчадир. Мавжудлик — б.нинг хозирги 
пайтда намоён булиб 1урган крсми. Мавжуд булиб уттан ва 
мавжуд буладиган нарса ва ходиеалар хам борлик, тушунча
сига киради. Реаллик эса мавжудликнинг хаммага аён булган 
улар томонидан тан олинган крсми. Б. Узига реалликни хам 
мавжудликни хам к,амраб олади. Анъанавий фалсафий к,араш- 
ларда б.нинг учта сохаси ажратиб курсатилади. Уларга табиат
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борлиги, жамият борлига киради. Булар учун энг умумий 
белги — уларнинг мавжудлигидир. Барча мавжуд нарсаЛар, 
кенг миёцсда «бутун олам» деб аталади. Олам эса моддий ва 
маънавий, хакдкдй ва мавхум, имкониятДаги (виртуал) ва 
реал-акгуал ва потенциал шаклларда булиши мумкин. Шу- 
нингдек, фалсафий адабиётларда табиат борлига ва жамият 
борлиганинг куйидаги шакллари хам фаркданади. Табиат бор- 
лири одатда, табиатдаги нарсалар (жисмлар), жараёнлар, 
холатлар борлига сифатида тушунилади. У иккига булинади, 
азалий табиат, борлига (ёки табиий табиат борлига, у ин- 
сондан илгари ва унинг иштирокисиз хам мавжуд булган) 
ва одам мехнати билан ишлаб чщарилган нарсалар борлига 
(иккинчи табиат борлири). Иккинчи табиат борлиги эса уз 
цавбатвда куйвдаги куринишларда учрайди:

— инсон борлига (инсоннинг нарсалар оламидаги бор- 
лиш  ва-одамнишузига хос-булган-инсоний_борлиЕи);
, гд т и ! ц бирлик; (инди'ввдуазшдш'! дя11 ва ибциягошцаш 
ган маънавий борлиф;

— социал борлик, (айрим одамнинг жамиятдаги хамда 
тарихий жараёндаги борлига), бу — ижтимоий борлик; деб 
Хам аталади.

Б . Тураев

БРУНО ЖОРДАНО ФИЛИППО /1548, Нола-1600. 17,2. 
Рим/ итальян файласуфи ва шоири; пантеизм намояндаси. 15 
ёшвда монахликни кдбул килди. Кейинчалик черков акдца- 
ларини танкдц кдла бошлади. 1575 йилда монахликдан воз 
кечиб, Римга келди, кейин Швейцария, Франция, Буюк 
Британия ва Олмонияда яшади. Университетларда астроно
мия ва философиядан лекциялар уквди. Схоластик филосо- 
фияга, католик черковига к;арпш асарлар ёзди. 1592 йилда 
рохиблар уни алдаб, Венецияга таклиф кзщцилар ва инкви
зиция кулига топширдилар. Б. динсизликда айбланиб, 8 йил 
кэмокда ётди. Лекин уз дунёкррашидан кэйтмади. Бундан газаб- 
ланган католик черкови Б.нй Римда гулханда куйдиради.

Б.нинг дунёкдрашвда кдцимги юнон материалистлари, 
Коперникнинг гелиоцентрик гоясини янада рйвожлантирил- 
ди. Куёш системасидан таищарида тирик мавжудотлар яшай- 
диган оламлар борлиги хавдца замонаси учун далил фикр- 
лар баён этди. Б. Коперник системаси камчиликларини тулдир- 
ди: олам чексиз, юлдузлар бенихоя куп, биНобарин, жони- 
ворлар яшайдиган планеталар хам чексиз куп, деган матери- 
алистик гояни журъат билан таргаб кдпди. Хамма нарса хара- 
катда, узлуксиз ривожланишда, ерда хам, осмонда хам бир- 
дай табиат крнунлари мавжуд деб билди. Лекин худо табиат-
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да — нарсаларнинг узида деб тушунди. Б. фан учун цаггак; 
кураш олиб бориб, католик черкови устидан сатирик памф- 
летлар ёзди. Мухим асарлари: «Боялар сояси хакдца» (1582), 
«Сабаб, принцип ва бирлик хасида» (1584), «Чексизлик, 

" олам ва дунёлар хакдца» (1584). Узбек шоири Султон Жура
узининг «Бруно» поэмасида машхур италян файласуфининг 
бадиий образини яратди.

О. Файзуллаев

БУДЦИЗМ — диний-фалсафий таълимот булиб, вужудга
_________ келишига кура, дастлабки дунёвйй динлардан (христианлик

ва ислом каби) биридир. Б.нинг асосчиси хинц тпя^зогтасйГ 
Сидхартха Гаутма-Буддадир. Б.нинг асосий тояси — бопща 
шаклга кириш, холос булиш ва нирванага етишишдир. Нир
вана — инсоннинг буюк маънавий долати булиб, хакдвдй 
билим билан равшанлашади. Б. фалсафаси веда матнлари асо- 
сида шаклланган. Б. таълимотининг асосини уч мухим тоя 
ташкил этади; 1. Зурлик кдлмаслик; 2. Хаётнинг хар цандай 
шаклини эзгулйк орцали к,абул кдлиш; 3. Азоб-укубат ман- 
баи — эхтирослардан халос булиш.

Жисмонан соююм, акушй камолотта эга, модций бой- 
ликлари фаровон хаёт кечириш учун етарли булган шахзода 
Гаутама инсон азобини куради ва ундан халос булиш йули- 
ни кдциради... Бу йулни Гаутама таркидунёчилик деб кдрай- 
ди. У буддизмнинг самарали, турт хак,ик,атини ишлаб чикд- 

—   ди:,  . — .        - - ......-г-......
1. Хаёт бу — азобланиш демакдир (тугилиш, касаллик, 

улим, якднлари билан айрилиц, истаган нарсасига эга була 
олмаслик, умуман инсон хаётининг барча кдрралари, хагго- 
ки, рохатланиш хам — азобланиш демакдир; 2. Азобланиш 
сабаби — эхтирос ва инсон хохиш-иродасидир. Демак, азоб
ланиш манбаи — хаёт истагидир; 3. Азобдан кутулиш, бу уз 
хохиш-иродасидан кутулишдир, бунинг йули эса — нирва- 
надир. Нирвана — азоблардан кутулинган холатдир. Унинг 
маъноси — истакларнинг, эхтиросларнинг йукдиги, тинч 
холатдир; 4. Нирванага олиб борувчи йул, бу — саккиз бос- 
кдчдан иборат: а) тафаккур; б) нущ; в) фаолият; г) аник;- 
ламок;; д) даёт; е) мехнат; ж) хотира ва узаро тартиб; з) 
фикрларни туплаш.

Б.нинг дунёцарашлик тизими куйидаги энг мухим кате- 
грриялар ва тушунчаларга асосланади: дхарма (унсур, крнун); 
карма (фаолият); сансара (борлик; окдми); нирвана; нидана 
(сабаб-оцибатлар шлдираги); сангха (жамоа).

Б. космологияси оламни уч лок (крбшОдан иборат деб 
царайди; булар камалока (хиссий, реал олам); рупалока
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Буддизм

(афсонавий шакл); арупалока (шаклсиз олам, соф онг 
крбиги).

Олам б.га кура дхармалар, яъни элементар булаклар, узига 
хос хаётий кувватлар тупламидан иборат. Бутун олам дхарма
лар «тулкднланишидир». Рухий азобланиш доимий нотенг- 
ликни бошдан кечиришдир. Азобланиш, рохатланиш каби 
янги тутилиш ва дхармалар янги шакли учун отдабат ташкил 
этищцир. Агар кечинмалар табиати узгартирилмаса, инсон 
тушлиш ва улим доирасвдан чикдб кета олмайди (сансара), 
уз фаолияти, хиссиёти, тафаккури билан инсон уз такдири- 
ни (карма) белгилайди. Эзгу ва маънавий хаёт, кармани та- 
комиллаштиради. Нирвана холатига эришиш учун унта fob 
мавжуд: шахснинг хаёлвдаги пгубха, бидьатпарастлик, хйрс- 
лар, нафратланиш, ерга боглщдтик, хузур-халоват ва тинч- 
ланиш истаги, магрурлик, узига бино куйиш, билимсизлик. 
Инсон — скандхлар бирикуви мажмуидир ва шу билан бирга 

-^абтттоигимл! хила!пни1 Оиглдш булатдап иборатдир. Малое 
булишга, дхармалар «тулкднлашувинй» тухтатиш, яъни хо- 
Хиш, истак, хирс, фикр ва бопщаларни йук, кдпиш орцали 
эришилади. Нирвана — Мутлац сокинлйк холатидир. Унда 
буюмларнинг том маъносига етишиш — гунохсизлик ва Таш- 
кд оламдан мустакдп бултццир. Сокинлик бу — фацат Таш- 
кд белги булиб, холатнинг мохиятини ифодаламайди. Инсон 
уз дхармасини (цонунини, бурчини) амалга ошириши ло- 
зим, у хаётда ахлокдй кэрашлар билан богликдир. Бу мулк- 
чиликни хар кдндай шаклларидан воз кечишни, барча ин- 
сонлар тенглигини, уларнинг жамоада яшащни (сангхада) 
таргиб этади.

Буддизмда бир кднча мазхаблар мавжудцир. Булардан энг 
йириги ундан I асрда ажралган хинаяка («кичик арава, тор 
йул») хамда иахаяка («катга арава, кенг йулдир»)дир. Нарса- 
ларнинг табиати хакдцаги таълимот асосида «дхармалар», 
яъни «заррачалар», унсурлар, тугрисидаги таълимот ётади. 
Бунга мувофик,, оламдаги нарсалар дхарма — моддий ходи- 
саларга кириб боради хамда доимо харакатда булади. Бущдазм- 
да шунингдек, диалектик унсурлар хам бор. Уларнинг фик- 
рича, олам хамиша узгаришда, унда узгармайдиган доимий 
нарсанинг узи йук,.

Воцеа ва ходисалар бир-бири билан сабабий боЕпанган. 
Буддизм таълимотига кура олам нарса ва ходисалардан ибо
рат. Хар бир сифатнинг умри абадийликка нисбатан жуда 
кичкина булади. Шу маънода хар бир сифат бир лахзада 
ёниб-учади. Оламдаги хар бир нарса хамда шу нарсаларни 
ташкил этган дхарма заррачалар хам шундай сифатга эга- 
дир.
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Бутун ва цисм

Буддизм Неру тили билан айтганда, Хиндистонда «яшовчи 
динамик хдмда минг йиллар давомида кенг таркалган дин- 
дир». Буддизм динига эътик;од кдлувчилар — хиняка мухлис- 
лари XX асрнинг урталарида Бирма, Кампучия, Таиланд, 
Лаос адолисининг деярли 90 фоизга якднини, Цейлонда 
эса унинг 60 фоизга якзинини ташкил килади.

К. Туленова, С. Йулдошев, А Исломов

БУТУН ВА КИСМ — нарсалар (жисм, моддалар)нинг 
маълум бир т^плами билан шу нарсаларни бирлаштириб, 
яхлитлик ^осил ццяалиган ва унинг доирасида мазкур нар-~ 
саларга уз холича, бевосита~шсбулмаган, факдт уларнинг 
Узаро таъейри пагижасида интеграл тизим хусусиятларини 
хосил кдпувчи алокалар уртасидаги муносабатни ифода этувчи 
фалсафий категориялардир. Нарса узаро алоцада булган ун- 
сурларнинг бирлиги, тизими сифатида бутундан иборат булса, 
упи ташкил этувчи унсурлар бутуннинг кдемлари тарзида 
мавжуд булади. Кисмлар нарсани ^осил кдлувчи унсурлар- 
дир. Бутун доирасидаги уларнинг айрим кичик гуруэуири, 
унсурлари уртасидаги алок;алар турли хил шаклда булиши 
мумкин. Кисмлар алокдларининг тури улар х р е т  кддадиган 
бутуннинг турини белгилаб беради, хусусан тузилишга те- 
гишли алокдлар, тузилиши жщатидан бутунликни, мавжуд- 
лик алокдлари — функционал бутунликни, таравдаётни ифо- 
даловчи алокалар — ривожланиб борувчи бутунликни бил- 
диради ва хоказо.

Бутун ва кдемнинг узаро алоцасини тушунишда икки 
хил карашни фаркдаса булади. Биринчисида, бутуннинг кдем- 
га нисбатан устунлиги таъкидланса, иккинчисида — кдем- 
нинг аэфмияти буртгирилади. Антик давр фалсафаси мисоли- 
да олсак, биринчи хил цараш элатларга хос эканлигини 
курамиз. Уларнинг фикрича, олам фацат бутун узгармаслик 
^олатидагина реал-дакконий борликдан иборат булади, Дунё- 
даги нарсаларнинг хилма-хиллиги, уларнинг узгариб туриши 
оламнинг тапщи томондан куриниши холос. Иккинчи хил 
карашни Эмпедокл таълимоти мисолида куриш мумкин. У 
оламнинг асосида туртга унсур — олов, ^аво, сув ва тупрок, 
ётади деб хдеоблаган. Унинг бутунлиги, яхлитлиги ана шу 
унсурларнинг узаро бирикиши натижасида ^осил булади, 
деган фикрни асослайди. Бутун ва (дяемнинг узаро муносаба- 
ти масаласига фалсафий фикрлар тараккиётининг умумий 
Коидаси нуктаи назаридан к,арасак, бутун ва кдемни анти- 
номияларни турли хил концепцияларни курашида куриш 
мумкин: меризм — к,исм бутунликка нисбатан мутлакдашти-
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Буюмлашув

рилади; холизм — бутунни мутлакдаштиради. Диалектик кон- 
цепцияга к^ра бутун *амда кдсм уртасидаги муносабатнинг 
мураккаблиги куйидаги бутунлик (яхлитлик) антиномияла- 
рининг хрсил булишига олиб келади:

1) тезис: бугун — кдсмлар йитндисидан иборат; анти
тезис: бутун уз цисмлари йиишдисидан катга;

2) тезис: кдсмлар бутундан аввал вужудга келади; анти
тезис: бутун цисмлардан аввал пайдо булади;

3) тезис: бутуннинг вужудга келишига кдсмлар сабабчи; 
антитезис: нарсага бутун сифатида ёндашиш сабабий ёнда- 
шишни истисно кдлади;

4) тезис: бутун уни ташкил этувчи кдсмларни урганиш 
асосида билиб олинади; антитезис: кдсмлар бутуннинг булак- 
лари булиб, фак;ат шу бутун ^акддаги билимларга таянганда- 
гина, уни билиб олиниши мумкин.

—  Мазкур ан¥Иномнялар, уларга- ухщаш мураккаб масала-
ларШГ ХЯ)! 9 1 иШ учуй О у^к ии к,иш  у у а щ ц а ш  алвк^м у-
нинг узвийлига, уларнинг бир-бирини такрзо этишини э в т 
роф этиш зарур. Бутуннинг табиати, мо\ияти, микдор ва 
сифат жихатидан ашщлиги уни ташкил этувчи кдсмларнинг 
табиатига, уларнинг узаро алокдсига боглик,- Уз навбатида 
кдсмлар бутуннинг узига таъсирини ^ис кдпадилар, маълум 
бир даражада унинг модиятини ифода кдиадилар. Бутун ва 
кдсм категориялари, борликри англашнинг шакллари сифа
тида оламнинг бирлига муаммосини туррироги, уни ифода 
этувчи, бирлик ва куттлик, бирлик ва булиниш, ходисалар- 
нинг турли-туманлиги ва узаро алокдцорлигига хос хусуси- 
ятларни тушунишга ёрдам беради. Дозирги пайтда мураккаб 
тизимдан иборат объектларни урганиш жараёнида бутун ва 
кдем - категориялари анализ ва синтез, тйзим ва тузилиш, 
унсур категориялари билан биргаликда кулланилади.

М. Шарипов

БУЮМЛАШУВ — предметлашишдан фаркди уларок; иж- 
тимоий муносабатлар шахеий муносабатлар хрлатидан чи- 
кдб, буюм муносабатларига айланишини ифода этувчи ту- 
шунча Б.га мувофик; инсоннинг шахслик долатидан чики- 
ши, деперсонлашуви юзага келади ва нарсаларга субъект- 
нинг хусусиятлари берилади (персонификация). Б. фетишизмда 
намоён булади. Б.да инсоннинг фаолияти машинанинг иш- 
лашига ухшатилади, гайриижодий функцияларни бажариш- 
дан иборат кдлиб куйилади. Инсоннинг узи х&м фак;ат тайёр 
ролларни бажарувчи булиб, нарсалар ишлаб чицаришнинг 
функционал воситасига айланадй.
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Бэкон

БХАГОВАТГИТА — илохий кушик, кадимги ^индлар- 
нинг диний, фалсафий — эпик ёдгорлиги. У кдцимги хинд 
достони хисобланмиш «Махоб^орат» 6 — китобининг эпи- 
зодларидан бири хисобланиб, 750 та (шлок) байтдан иборат 
18 бобга булинган. Бхаговатгитанинг пайдо булиши милод- 
дан аввалги VI—IV асрларга тукри келади. У Европада 1785 
йили Уилкинсон томонидан инглиз тилига таржима кдгсин- 
ган. Бхаговатгитада кутарилган асосий мавзу — хинд жамия- 
тининг ибтидоий жамоа шщирозга юз тутган даврдаги юдги- 
содий-ижтимоий хаётининг узига хос хусусиягларини акс 
этгириш. У. жамиятнинг табацаларга булиншшши объектив 
деб хисоблайди. Шунинг учун Бхашватгита хиндуизмнинг 
"асосий гояларидан бири сифатида эътироф этилган.

С. Йулдошев
БЭКОН ФРЭНСИС (1561—1626) — машхур инглиз фай- 

ласуфи, «Фанларниш буюк тикланиши», «Янги Органон», 
«Ахлок,ий, иктисодий ва сиёсий эссе», «Янги Атлантида» 
каби к;атор асарлар муаллифи. Б.нинг макради фан тарихини 
бир бор куздан кечириш, унда учрайдиган камчиликларни 
бартараф этиш, схоластикага зарба бериш, Янги давр фани- 
нинг индуктив усулини яратишдан иборат. Олам тарихи фан 
тарихидан жудо булган такдирда, у «кузи ногирон Полифем 
хайкалига жуда хам ухшаб кетади». Б. кадимги юнонлар ва 
араблар томонидан эришилган ютуклар камтарона булганли- 
гини таъкидлайди. Бэкон амалиёт фани услубиятини яратув- 
чиси хисобланади. Унинг таълимоти янги даврнинг тафаккур 
услубини белгилаб берди. Алхимия, астрология, сехргарлик- 
ни утмиш колдирган мерос сифатида тащ ин кдлади. Пекин 
уларниНг заминида ётган кузатувлар, тажрибалар самарали 
натижа берганлигини эътироф этади.

Аммо тадкдкртчилар «нур сочувчи» тажрибаларни эмас, 
аксинча, «хосил берувчи» тажрибаларни излаганлар. Бундай 
уринишлар на илм-фан, на ил охи й тартиб гак,озо этган та- 
лабга мос келади. Фан ислохотининг мухим талабларидан 
бири, бу — инсон аклини хато ва камчиликлардан мухофаза 
килишдир. Бу камчиликлар куйидагилардан иборат: 1. Хис- 
сий идрок ва ак,л мушохадаси оламга кдратилмасдан инсон- 
га киёсланади. Шунинг учун уни «уруг санами» дейиш мум- 
кин. 2. «Борлар санами» айрим кишиларга хос адашишлардир. 
Улар табиат нурини сусайтиради ва билищ имкониятини 
чегаралаб куяди. 3. «Майдон санамлари» — оломон томони
дан тасдшуганган суз ва иборалар маъносидаги камчиликлар. 
Улар инсон акда усгидан хукмронлик кдлади, кишиларни 
бемаъни мунозараларга ундайди. 4. «Театр санамлари» — фал-
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Баден мактаби

сафадаги хар хил акдцаларнинг одамлар ру^ига кириб, унда 
жойлашиб олган хато ва камчиликлари назарда тутилади.

Б. фалсафа тарихида биринчилар кдтори билиш усулла- 
рининг адамиятини курсатиб берди. Б. билиш назариясида 
олам, табиат билишнинг асоси эканлигини эътироф этади. 
Нарсалар тугрисидаги бирламчи билим, миссий тажрибадан 
бошланади. Кишилар узларининг беигга сезги аъзолари кума- 
гида нарсаларнинг хосса, хусусиятлари билан бевосита та- 
ниша борадилар. Бунда индукциянинг урни бекдёсдир. Б. то
монидан ишлаб чикдлган индуктив усул: 1) фактларни ку- 
затиш; 2) уларни муайян тизимга келтириш ва таснифлаш;
3) зарур деб эдсобланмаган фактлардан воз кечиш; 4) тад- 
к,ик кдлинаёттан нарсаларни таркибий кдсмларга ажратиш;
5) фактларни тажриба синовидан утказиш; 6) фактларни 
умумлаштирихцдан иборатдир.
_ -Б.НИНГ- таькщшашича, ж овдимушохада-чег-араданган. Илм

■ ■ м р т ' ,|к у 1 Г ' х ш ш | Щ '  л м и и р й ю и р 1 а л н  а д а ш р и ш р  в у м з д ш р :
Эмпириклар чумолига хос тарзда курганларини йикданлар, 
акдпарастлар эса ургимчакларга ухшаб, узларидан мато иш
лаб чщарадилар. Мутафаккир узини асаларига ухшатади. Аса- 
лари уртача усулни танлайди: у гуллардан ашё й и т б , уни уз 
крбилияти ва имкониятидан келиб чик&ан долда такримлай- 
ди ва узгартиради. Фалсафанинг хакдкдй вазифаси бундан 
фарк; кдлмаслиги лозим.

Б., узининг «Янги Атлантида» асарида жамият, фан ва 
техника кумагида ишлаб чицариш асосларини тубдан ислох 
кдлиши лозимлиги тугрисидаги гояларини ривожлантирди, 
«Ахлокдй ва сиёсий тажрибалар»да узининг ижтимоий идеа- 
ли тугрисида фикр юритади. У ижтимоий равнак, нук^аи на- 
заридан феодал зодагонларга ён босмасликни, абсолютизм 
х;окимиятини муайян даражада чегаралаб куйишни талаб 
кдлиб чикдди.

Р. Носиров

БАДЕН МАКТАБИ — неокантчилик йуналишидаги окдм 
булиб, Кантнинг трансцендентал-психологик таълимотига 
асосланган. Бу таълимотга кура билиш психологик жараён 
булиб, тажрибанинг трансцендентал натажасининг «интен- 
сивлиги» ва «экстенсивлиги» билан богликдир, яъни уму- 
мий ва зарурий билимдир. Шундай деб уни мак;сад (хакдцат)- 
га эришиш йулидаги кдцриятлар сифатида тан олиниши ке- 
рак. Шунда фалсафа кдцриятлар тугрисидаги фан булиб крла- 
ди.

Б.м. нинг таълимотида усул муаммоси асосий уринни 
эгаллайди. Бу мактабнинг асосчилари — Виндельбанд ва Рик-
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керт фанларни табиат ва маданият тугрисидаги фанларга 
булиш керак, деган фикрни илгари суришади. Шунта асо- 
сан, уларнинг фикрича, фанлар табиагшунослик ва тарихий
Фанлаодан иборат булиб колади. ____________ _

Б. м. нинг фаолиятига Гуссерлнинг таъсири катга булди. 
Б. м. гояларини Вебер социологияда, Мюнстерберг психоло- 
гияда куллади. XX асрнинг 20-йилларига келиб, Б.м.нинг 
куп вакиллари неогегелчилик тарафига утиб кетдилар (Й. Кон, 
Р. Кронер ва боища).

Р. Имомалиева

дан бири. Вок,елик узининг лугавий маъноси алощда ажра- 
либ 1урувчи, деган маънони англатади. Бу фалсафий мактаб- 
нинг асосчиси — донишманд Каннададир.

Каннада сузининг лугавий маъноси — тукилган донлар- 
ни териб еювчи, деган маънони англатади. Тарихий манба- 
ларда курсатйлишича, донишманд бу номни жамияТнинг к,ай- 
нок, хаётидан узини четга олиб, урмонда яшашни узига ло- 
зим топиб, фалсафий фикрлар билан яшаб, даладан уриб 
олинган жойда тукилган донларнй териб еб, тирикчилик 
утказиб келганлиги учун олган.

Каннада «Каннада сутра» асарини ёзиб к;олдирган. В.чи- 
лар таълимотига кура, объектив равишда икки хил дунё 
мавжуддир. Биринчиси миссий дунё, иккинчиси нодиссий 
дунёдир. Бу таълимот габиий-и;1мий тасаввурлар билан чам—  —  
барчас ботик,- В.чилар атомистик таълимотни илгари су- 
ришган. Хиссий дунё асосида атомлар ётади. Улар маконда 
сон-санок,сиз ва доимо ривожланишда буладилар. Атомлар 
борликринг асосини ташкил этади. В. фалсафасида субстан
ция сифатларга эга. Сифатлар объективдир. Сифат субстан
ция сингари абадийдир. Сифатлар бир ёки бир неча субстан- 
цияларга тегишлидир. Сифатлар умумий ва хусусий сифат
ларга булинади. Умумий сифатларга сонлар, купайиш, бири- 
киш, ажралиш, таъм, ранг, ОБирлик ва бопщалар киради. 
Хусусий сифатлар бир жисмга хос сифатдир. Масалан, сув 
унсурининг хусусий сифати совукдикдир. Ер унсурининг ху
сусий сифати щддир. Атомлар бушливда, акаша (эфир) би
лан тулган холда харакатда булади.

В. фалсафасида сабаб ва окдбат масаласига катга урин 
берилган. В.чилар уч хил сабаб: 1) модций сабаб; 2) яратув- 
чи сабаб; 3) тегишли булмаган ёки номоддий сабаб хакдда 
фикр юритадилар. Улар сабабни окдбатдан ажратиб куйиш- 
ган. Атомлар сабабга эга эмас, улар шунинг учун окдбат 
була олмайди. Билишнинг манбаи мавжуд объектив дунёдир.
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Хакдидий билишнинг туртта тури бор. Улар: а) к;абул; б) 
акдий билиш; в) хулоса; г) интуитив билишдан иборат.

Кдбул яъни хиссий билиш орк;али мураккаб субстанция 
(асос — ер, сув, хаво, олов)лар билинади. Хиссий кдбул 
кдиинмайдиган абадий субстанциялар, — эфир, макон, за- 
мон, ак*л ва атомлар эса — мантикдй хулосалар оркдли 
билинади.

ВА1£Г — борликринг асосий яшаш шаклларидан бири 
булиб, у воцеа ва ходисаларнинг руй бериш кетма-кетлиги 
ва изчиллиги тартибини, давомийлигини ифодалайди. Вакт 
тушунчаси форсий тил таъсирида ёзилган фалсафий адабиёт- 
ларда замон деб хам аталган. Вакгнинг асосий хусусиятлари-
Г Я  Т Ю К Т Н И Н Г  Л Я Т * П А /П * й Т Ш Г И  Й 1 Т П  'Ж Т Т Н Г Т Г И П Т  Я Н 1 Т ^ П Т П П Т Т Г Г М Г И

Бирор объектдаги вакгнинг утиши шу объектнинг харакат- 
ланиш тезлигига ва объектни ташкил этувчи моддалар зич- 
лигига боклик;. Объект кднчалик катга тезликда харакатлан- 
са, унда вакгнинг утиши, нисбатан тинч турган объектларга 
Караганда шунчалик секин утади. Объектни ташкил этувчи 
модда зичлиги хам кднчадик катта булса, унда вакт шу к;адар 
секин утади. Бу муйосабат хусусий ва умумий нисбийлик 
назарияси хулосаларидан келиб чик;ади. Фалсафада вакгнинг 
мохиятига турт хил ёндашищ ва унда тегишлича турт хил 
концепция мавжуд. Улар: субстанционал ва реляцион ёнда- 
шишлар, динамик ва статик концепциялардир. Субстанциал 
ёндашиш замирида вак,тни алохвда субстанция деб кдраш 
ётади. Бу концепция буйича вакт азалий ва мустакда суб
станция, унда ходисалар булиб утади. Реляцион концепция 
буйича вакт жараёнлар улчови, вакгни жараёндан ажратиб 
булмайди. Динамик концепция буйича ходисалар бирин-ке- 
тин, динамик кетма-кетликда руй беради. Виз фацат хозирги 
замон билан хамнафасмиз. Вакгнинг факатгина хозирги за- 
мони мавжуд, утмиш булиб утган, келажак эса хали булма- 
ган. Статик концепция буйича вакгнинг барча лахзалари мав- 
жудаир. Биз унда Угмиш ёки келажакка цараб силжиймиз. 
Ходисалар илгари ёки кейин рУй бергани билангина бир- 
биридан фарк кдлади. Масалан, ота угилдан илгари тугилган. 
Невара угилдан кейин тугилган ва хоказо. Вакт турли тизим- 
ларда турлича намоён булади. Шу сабабли физикавий, химия- 
вий биологик, геологик, психологик ва ижтимоий вакглар- 
ни бир-биридан фарклаш лозим.

С. ЙулдЬшев

Б. Тураев
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ВАЭДШЙЛИК — ен-атрофга, маданиятта, инсон даёти- 
га к;арши к;аратилган ёвуз хатги-харакат. В.нинг макради — 
мулжалга олинган объекгларнинг тадрижий (эволюцион) ри- 
вожлашгши, уларнинг ички тизимлари ва кдсмлари уртаси- 
даги алок,аларни бузиш ёки Ру оьъектларни иук; к;илишдан 
иборат.

В. тушунчасини фанга XVIII асрда шотланд файласуфи
А. Фергюсон киритди. У в.га тарихий додиса сифатида цараб, 
инсоният тарихини ёввойилик, вадшийлик ва цивилизация 
боскичларига булади. Кейинчалик бу фикрни Л. Г. Морган 
куллаб-кувватлади ва уни кенг манбалар асосида исботлашга 
интилди. Хакдкатан хам ибтидоий жамоа тузуми даврида в. 
оддий хол хисобланган. Масалан, кабила бошлиги вафот этса, 
у билан бирга унинг хотинлари, унлаб, юзлаб хизмапсорла- 
ри хам тириклайин кумилган. Хатто бу одатни XIX асргача 
айрим элатларда учратиш мумкин эди. Фак,ат XX асрга ке- 
либ, в. гайрихаётий ва кайриинсоний ход сифатида барча 
кдгьаларда крраланадиган булди. Бирок, в. айникра, унинг 
инсон хаётига царши куринишлари хамон сакданиб крлмок,- 
да. Тарихда тинмай олиб борилган (олиб борилаётган) уруш- 
лар, оммавий киргинлар, шахслараро ва гурухдараро, ир- 
кий, диний ва мулкий низолар айрим мугафаккирлар томо- 
нидан в. одамнинг табиий холати, мавжуд нарсаларни йук; 
кдлишга интилиши — унинг асосий инстинкта деб даъво 
кдшнади.
... Инглиз файласуфи Т. Гоббс, уруш — одамнинг табиий 
Холати деб хисоблаган. 3. Фрейд токи одамда хирсий истакла- 
рини крндириш хиссиёти мавжуд экан, унга карама-кэрши 
истак, яъни ён-атрофни «емириш иштиёкд» хам мавжуд була
ди, хатго бу иштиёк, одамда асосий диссиётдир, деган хуло- 
сага келади. К. Лоренц эса одамнинг ичида буни унинг узи 
хам сезмаган холда тажовузкорона хатги-харакатлар келти- 
риб чик;арувчи куч тз/планади, деган. Унингча пайти келиб, 
бу куч «портлайди», яъни ташкдрига отилиб чицади. 3. Фрейд 
ва К. Лоренц кдрашларини Э. Фромм танкдц кдлиб, тажовуз
в. одамнинг ички хислати эмас, балки унда «емиришга иш- 
тиёк»ни тарих уйтотган, деган хулосага келади. Унинг фик- 
рича, одамнинг хурликдан, эркинликдан, узидаги бетакрор 
кучларни намоён кдчишдан воз кечиши ва уз устига зарур 
масъулиятни олишдан цочиши унда гайрихаётий, гайриин- 
соний харакатларни келтириб чикдради.

В., одам узини борлик,, ён-атроф ва инсоният билан 
узвий боЕпанганини тула идрок этганда, жамият ундаги ижо- 
дий ва инсоний хислатларни ривожлантиришдан манфаат- 
дор, келажак эса мавхум нарса булмай, унинг бунёдкорли-
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ги, эзгу орзуларини руёбга чик,аришга интапихиининг нати- 
жаси эканини англаган щароитда бардам топиши мумкин.

В. Алимасов

ВЕБЕР МАКС (1864—1920) — олмон социологи, фай- 
ласуфи ва тарихчиси. «Тушунувчан» социология ва ижтимо- 
ий даракат назариясининг асосчиси. Ицгисодий тарих соха- 
сидаги тадкдкртчи сифатида иш бошлаган. Ицтисоднинг сиё- 
сат, дукук,, дин ва б. билан узаро муносабатларини ургана 
бориб, социология билан махсус шуьулланиш заруратини 
англаган. Социологик билиш назариясида В. сабабийлик 
кридаси ва «тушуниш» назарияси бирлигига катта ахамият 
берган. Унинг фикрича, социологиянинг вазифаси— инди
видуал харакатнинг субъектив сабабларини «тушуниш», улар- 
ни изохпаб беришдан иборат. Бундай изохлаш, эмпирик жи

ва УШШГ у з и . инликийУап хопи- 
сайи сабабий тушунтиришнинг кдсми хисобланиши зарур. В. 
индивидуал ижгимоий харакатларни уларни англаш даража- 
сига к,араб, тур ли хилга булган. Ижтимоий фанлар услубия- 
тида В. ижтимоий турлар (хиллар) назариясини илгари сур- 
ган. Бу назария индивидуал тарихий ходисаларни тушунти- 
риш ва уларни умумлаштириб, урганиш воситаси булмош 
керак эди. Бир кдтор асарларида («Тушунувчан социология 
категориялари тугрисида», 1913 ва б.), В., ижтимоий турлар 
тушунчасини социологиядаги энг мухим тушунча деб кдра- 
ган. Уз услубий к;оидаларини у «замонавий Барб капитализ- 
ми» келиб чикдши назариясига тагбик, этган. Турли динлар 
(протестантизм, конфуцийчилик, буддизм ва б.), «хужалик 
этикасини» кдёсий тахдил кдлиш асосида («Протестантча 
этика ва капитализм рухи» 1905), В. капитализм биринчи 
марта факдт Барбда вужудга келиши мумкин эди, деган ху- 
лосага келган. Чунки бу ерда протестантизм ва айникра, каль
винизм кенг тарк;алган булиб, унинг «хужалик этикаси» гуёки 
«капитализм рухига» жуда мос тушди. Бу уринда, В.нинг 
иктисодий окдллик (рационаллик) ва окдлона дин гояси 
капиталистик жамиятдаги окдлона хукуц ва бопщарув (окдло
на бюрократия), окдиона пул муомаласи ва окдлона бюрок
ратия концепциясида янада ривожлантирилган. Бюрократия— 
капиталистик окдлликнинг олий даражада намоён булиши 
деб талкдн этилган («Хужалик ва жамият», 1921). Ривожла- 
ниб борувчи рационаллашув В. фикрича, гарбнинг мукдррар 
такдири булиб, окдлона бюрократия унинг ижтимоий окдба- 
тидир. Окдллик охир-окдбатда, шундай крнуният булиб чи- 
кадики, у. узига кишиларнинг эрк ва хохишларига кдрама- 
кдрши тарзда йул оча бошлайди, уларнинг индивидуал эр-
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кинлигига хавф солада. Бундай йуналиш шароитида инди- 
виднинг эркин ижтимоий харакаг категорияси борликри соф 
мафкуравий акс этгириш булиб крлиши мумкин. Бу холат, 
кёйинчалик, Fap6 социологиясида ижтимоий харакат катего- 
риясини ривожлантиришда (масалан, Парсонс, Луман, Ха- 
бармас мисолида) уз аксини топган. Умуман В. социология- 
си XX аср гарб социологиясига хал кдлувчи таъсир курсатди. 
70-йиллар урталарида унинг ижодига кдзшдщп «В. ренессан- 
сига» олиб кедци ва бу Fap6 социологиясининг кейинги ри- 
вожида чукур из крлдирди.
 __________ :_____________________________ У. Идиров

ВЕДАЛАР (санкскрит. Veda— билим) — хинд халкднинг 
кдцимги маънавий маданияти тараккиётининг асосини, унинг 
шаклини ташкил этувчи адабий ёзуви. Веда сузининг луга- 
вий маъноси — «билим» деганидир. Мутаассиб диндор киши 
учун веда, бу — олий мукдддас билим, башоратдир. Ведада 
кдцимги хиндларнинг тарих, икгисод, динлар, фалсафа, ах- 
лок-одоб каби турли сохаларга тааллукди дастлабки фикрла- 
ри уз ифодасини топган. Бу адабиётнинг деярли икки минг 
йил давомида яратилганлиги хакдца гувохлик берувчи тари- 
хий манбалар мавжуд. Шак-шубхасиз, бу ёзма манбалари- 
нинг услуби ва мазмуни бир хил булмаган. Чунки мазкур 
адабиёт, маълум даражада ибтидоий шароитда яшаган ма- 
халлий халкдинг огзаки яратилган ашулалари, илохий таро- 

— — налари булган.-----------    г----------— — -------— —
Ушбу огзаки ижод авлодцан-авлодга, ошздан-огизга уТиб 

юргани учун «шрутий», яъни «эшитмок,» деб аталган. Бу огзаки 
ижод, аньанага кура, «мантра» деб хам номланган. Бу уз 
навбатида, ведага тааллук«пи адабиётнинг катга бир кдсмини 
ташкил этади. Кейинрок; яратилган бонща бир кдсми насрий 
(проза) брахман деб аталган. Мантралар бизгача турт туплам 
ёки санхитлар шаклида етиб келган.

Дастлабки ведавий адабиёт узининг яратилиши, хажми 
ва тузилиши буйича уз ичига 1028 та тарожларни, 10500 та 
шеърларни олган. Риг веданинг маъноси «тароналар ведаси» 
хисобланиб, у худоларга хамду санолардан иборат булган.

Сама-Веда кушикдар айтиш ведаси хисобланади. Бу асо- 
сан, маросимларда таълим-тарбия намунаси сифатида айти- 
ладиган кушикдардир. Яжур-Веда курбонлик кдлиш маро- 
симларида айтиладиган тароналар булиб, улар шартли ра- 
вищца, ок, Яжур-Веда ва кора Яжур-Ведадир. Ок, Яжур-Веда- 
да олдин назмий тароналар, кейин насрий матнлар келса, 
кора Яжур Ведада олдин насрий матн, сунгра назмий матн 
келади.
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Вено тугараги

Атхарва-Ведада дуолар ва афсунлар укдш усуллари баён 
этилади. Атхарва-Ведада кишиларнинг соншгини сацдаш, ру- 
хдй ва жисмоний касалликлардан фориг кдпиш дуолари ётади.

Ведавий адабиётларнинг иккинчи кдсмини брахманлар 
ташкил этади. Улар брахманларнинг узлари учун ёзилган ки- 
тоблар булиб, асоеан маросимларда ижро этилади. Брахман
лар шар^лардан иборат булган адабиётлар учун булгани кат- 
та ахамиятга эга. Шунингдек, брахманлар самхитлар билан 
упанишадларни борповчи бугин дисобланади.

Араньяклар (урмон матнлари) — таркидунёчиликни их- 
тиёр этиб, урмонларда кун кечирувчи кдландарларнинг ах- 
лоц-одоби, турмуш тарзига тааллукуга к;онун-к;оидалардир. 
Кдландарлар капаларда яшаб, умрнинг тугашини кутганлар.

Упанишадлар (сирли билимлар) ведаларнинг фалсафий 
кдсми дисобланади. Упанишадлар маълум бир китоб ёки фал- 
еафий риевлалар шаклида буямаеданНэажи туряи-мавзулар- 

Дайрларда, ¿¿¿¿¿н, номаълум муаллифлар томони- 
дан яратилган матнлар туплами хдсобланади. Дар бир матн, 
у ёки бу муаллифнинг фалсафий мушохддаларининг кдск;ача 
баёнидан иборатдир.

Упанишадлар жамиятнинг маънавий даёти ва мафкура- 
сида юк;ори нуфузни эгаллаган брахманлар Мавкрини сусай- 
тиришга кэратилган жасоратли уринишдир. Уларнинг вакил- 
лари, аксарият лолларда жамиятнинг паст табакдларидан ке- 
либ чиккан кишилар эдалар. Уларнинг Хиндистонда кейинги 
даврларда вужудга келган маънавий-рудий ва фалсафий жа- 
раёнларга таъсири сезиларли булди. Айникра, самсара ва карма 
хакддаги таълимот купгина фалсафий йуналишларнинг асо- 
сий мавзуига айланиб борди.

С. Йулдошев, Р. Носиров

ВЕНА ТУГАРАГИ — мантащий позитивизм харакатининг 
вужудга келишидаги гоявий ва ташкилий гурух,- Бу гуруд ву
жудга келишининг асюсий сабабчиси — Австрия физиги ва 
файласуфи, Вена университетининг профессори Мориц 
Шликдир. 1992 йилда Шлик Вена университетининг фалса- 
фа кафедрасида семинар ташкил этади. Бу семинар Уз багри- 
да асосан, анъанавий фалсафага шубда билан кэраган ёш 
олимларни йирди. Улар ишлаб чикдан янги «илмий фалса- 
фани» ривожлантириш дастури мантикдй позитивизм йуна- 
лишини келтириб чик;арди. Пекин асосан, мантикдй позити
визм йуналиши икки оким таъсири остида вужудга келган. 
Биринчи оким анъанавий «метафизика»га ва мумтоз фалса
фий муаммоларга салбий муносабатда булган гносеологик ва
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Верификация тамойили

услубий масалаларни тор сциентистик рухда тащ ин кдлади- 
ган махизм окдми, иккинчиси фалсафа мантикдй тадпили- 
нинг субъектив-идеалистик йул-йурикдарини акс эттирган 
(хусусан, Л Виттенштейннинг) фан фалсафаси булди. Бу 
фалсафа мантик, дамда математика фанларининг аналитик 
тусда эканлиги тугрисидаги таълимот эди. Хулоса кдпиб айт- 
ганда В.тдаги мантик,ий позитивизм, бу — позитивизмга 
махистча ёндошиш хамда мантикдй тахяил фалсафаси й^л- 
йурикдарининг синтези натижасида шаклланди.

В.т.га Р. Карнап, Ф. Вайсман, Г. Фейгль, О. Нейрат, Г. Ган,
В. Крафт, Ф. Кауфман, К. Гедель ва бопщалар кирадилар. В.т. 

~  билан Берлиндаги X. Рейхенбах. Чехословакиядаги Ф. Франк, 
Финляндиядаги Э. Кайда, АКДБдаги А. Бламберг, Э Нагель, 
Даниядаги Й. Йоргенсен, Буюк Британиядаги А. Айер гурух- 
лари хамкорлик кдлдилар.

1929 йилда Р. Карнап, Г. Ган, О. Нейрат «Дунёни илмий 
англаш. Вена тугараги» манифеста билан чикдилар. Бу билан
В.т.нинг ташкилий шаклланиши якунланди. 1930 йилдан бош- 
лаб, цатор йиллар давомида турли мамлакатларда халк,аро 
конгресслар ташкил этилди. 1930—1939 йилларда В.т. томо- 
нидан мантилий позитивизм гояларини таргиб кдлувчи 
«Егкегтгшв» журнали нашр килинди. Аммо 1936 йидца Шлик- 
нинг фожиали улими, Австриянинг Олмония томонидан бо- 
сиб олиниши хамда В.т.нинг бир к^атор вакиллариНинг чет 
элларга кетиши натижасида В.т. уз фаолиятини тугатди. 
АКШиа В.т.нинг бевосита вориси сифатида эмпиризм ок,ими 
юзага келди.

С. Санпадов, М . Хидоятов

ВЕРИФИКАЦИЯ ТАМОЙИЛИ (лотин. уепДсаиа — 
Хакдкдтни исботламок) мантик,ий позитивизмнинг бошлан- 
бич тамойилларидан бири булиб, бу тамойилга кура, олам 
тугрисидаги хар к;андай даъвонинг хакикдтлиги, пировард 
натижада уни хиссий маълумотлар билан таккослаб куриш 
йули билан ашпдшгаши лозим. В.т. асосида Вена тугараги 
томонидан ифодалаб берилганидек, билиш хиссий тажриба 
доирасидан тапщарига чикрлмайди, деган гоя ётади. Бунда 
тажриба маълумотлари тугридан-тугри верификациялашти- 
рувчи даъволарга манпщий боглаш йули билан билвосита 
верификациялапггаришга келтирилади. Бу атама услубий ту- 
шунча булиб, унинг табацаланшпи мантикдй эмпиризмда 
верификация тамойилини таърифлаган фан тили концеп
циями билан боюшкдир. Бу тамойилга биноан, хар кдндай 
илмий англанган тасдик,, соф тажриба маълумотларини ва 
шунчаки айтилган фикрларни хакдкдйлик функцияси С11-



Ворислик

фатида протоколли гаплар йигиндисига йуналтирилган деб 
тушунилади. Замонавий адабиётларда В.т. куп сонли мусо- 
бакддош назариялар ва уларни экспериментал текшириш 
маълумотлари уртасидаги муносабатлар натижалари сифа- 
тида намоён булади.

И. Хошимова

ВИТАЛИЗМ (лотин. уИаШ — хаётий) — биологияда шакл- 
ланган таълимот. Тирик организмларда хаётий фаолиятининг 
барча жараёнларида, алохида номодций омиллар (энтеле
хия, «яратувчи куч» кабилар). Унинг узига хослиги ва шу 
туфайли нотирикликни сифат жихатидан фарк, кдлишини 
белгилаб беради.

В. унсурлари Платон (Афлотун)нинг рух абадийлиги хамда 
Аристотель (Арасту)нинг энтелехия хакдцаги таълимотларига

^ и м  пигЬятипя опмпм ^мбпип- 
логи Г. Дриш томонидан изохианган. В. учун жонли организмни 
сифат жихатидан узига хос хусусиятини мутлакдоштириш 
унда кимёвий ва физик крнуниятларнинг урнини инкор этиш, 
хаётий жараёнларни табиий-илмий жихатдан тушунтириб бе- 
рувчи биологик назария ва концепцияларга салбий муноса- 
батда булиш хосдир. Масалан, Дриш Дарвиннинг эволюцион 
назарияси ва Г. Менделнинг ирсият концепциясига к,арши 
чикдди.

И. Хошимова

ВОРИСЛИК — (илгарилаб бориш анъанавийлик) — 
умумфалсафий категория булиб, барча фанлар учун услубий 
ахамиятга эгадир. У вок;еа ва ходисаларнинг объектив богла- 
нишини билдиради.

Ворислик — тараккиётнинг бир боскдчдан (даражаДан) 
иккинчй боыдич (даражага)га угишининг асосини ташкил 
этади ва у хар к,андай узгаришнинг зарур шарти хисоблана- 
ди.

Ворислик — тарихий тараккиёт жараёнида янгилик би- 
лан эскилик уртасида юзага келадиган зарурий, к;онуний 
алок;а ва богааниш усулидир. Бу крнуният диалектик боишк;- 
лик ва алокдцорликдан эскиликнинг янгилик томонидан ин
кор кдлиниши ва ривожлантирилишидан келиб чикдци. Диа- 
лектикада ривожланиш эскини бутунлай й^к, кдлиб таш- 
лашдан эмас, балки утмишда эришилган ижобий ютукдарни 
сакданган холда янада таракдайси крдишдан иборатдир. Шун- 
да нарса ва ходисаларнинг ривожланишидаги ворисий бог- 
лшумк сакданиб крлади. Бу эса ривожланиш куйидан юкори-
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Воцелик

га, оддийдан мураккабга цараб борадиган жараён эканлиги- 
дан далолат беради.

Ворислик бир томондан, утмищца тупланган барча ижо- 
бий, мухим жихатлар навбатдаги жамият вакилларининг фой- 
даланишлари, узлаштиришларида намоён булса, иккинчи то
мондан, у аввалги даврда эришилган натижаларнинг кейин- 
ги давр талаблари нук^аи назаридан ташдвдий бахоланшшща 
ва ижодий цайта ишланиб, уларга рифат жихатдан янги хисса 
булиб кушилишида ифодаланади. Демак, ворислик деганда, 
эскининг янгига кирган ва унинг ривожланишини таъмин- 
лайдиган, унинг учун хизмат циладиган унсурларни, томон- 
ларни тупгунмок керак булади.

Ворисликнинг инволюцион ва олга цараб борадиган шакл- 
лари мавжуд. Олга цараб борадиган ворислик — ижтимоий 
таравдгётнинг зарурий шартидир. Инволюцион шаклнинг 
мохияти эса узгараётган объектнинг айрим сифатларининг 
сацланиб цолиши ёки бошкд хусусиятларнинг йуцолиб кети- 
шидир. Бундай «орцага силжишлар» жамият тарак^иётининг 
турли боскдчларида кузатилган. Ворислик муаммоси Урта Осиё 
файласуфлари ва айницса, суфизм таълимотида кенг ишлан- 
ган. Ворислик тушунчаси мохиятининг хар томонлама наза- 
рий тахлилини Гегель тараккиётнинг диалектик концепция- 
си асосида курсатиб берган. Гегелнинг «кучириб олиш» жа- 
раёнида ворисликнинг цонунийлиги хакдцаги хулоса унинг 
«Логика (мантиц) фани» асарида баён этилган.

илдиз отишида намоён булади ва навбатдаги тарак^иётнинг 
бошланиш хусусиятларини белгилайди. Эскининг урнига ву- 
жудга келаётган янгилик дастлаб, имконият куринишида була
ди. Имконият эса уз навбатида ворисий муносабатда, борла- 
нишда, алокдцорликда ифодаланади.

Шундай цилиб, тарацциёт бир-бирини алмаштириб ту- 
радиган босцичлардан иборатдир. Узбекистан тараккиётининг 
хозирги даврида ворислик «Янгисини яратмай эскисини буз- 
маслик», бозор ицтисоди муносабатларига босцичма-босцич 
угиш тамойилларида ёркдн ифодасини топтан.

О. Муминова, Г. Туленова

ВОЦЕЛИК (лотин. — геаШ сузидан олинган булиб, 
хациций мавжуд реаллик маъносини билдиради). Воцелик «уз- 
узидан» билиш туфайли намоён булиши мумкин булган ва 
муайян вацгда келиб чикцан барча нарсалардир. Воцелик мав
жуд нарсаларга тааллуцли, уларнинг мавжудлиги далил-ис- 
ботни талаб этмайди. Бунда асосий муаммо нарсаларнинг 
воцелиги, реал мавжудлигида эмас, балки биз уни цандай
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Волюнтаризм

идрок этишимизда, тушунишимиздадир. Мазкур муаммо, 
куйидаги нуцгаи назарларга к^ра хал этилиши .мумкин: 1. 
Б идиш «уз-узидан мохият»ни аникдашга йуналтирилган. Во- 
Келикни билиш учун уни онг билиш объекгига айлантир- 
мош лозим. Шу маънода, воцелик билши долатидан к^тьи 
назар, мустакдл мавжуд онгдан мустакдп равищца мавжуд 
булган нарсалар воцелиги, табиатига эга. Билиш воцелик- 
нинг мохиятини аникдаш жараёнидир. 2. Воцеликни билиш 
инсонга хос булган хиссий-трансцендент холат хамдир. Бу- 
нинг маъноси шуки, воцелик таъсирида инсонда хилма-хил 
эмоционал-рецептив холатлар мавжуд булади, уларнинг мав- 
жудлигининг узи хам воцелик. Масалан, кишиларнинг хис- 
сий-рецептив: тажрибалари, таъсирланиш, чидам, азоб ва б. 
шулар жумласидандир. Мазкур маънода воцелик воцеалар тар- 
зида намоён булади. Билиш фацат реал мавжуд булган нар- 
саларнинЕ (вокеликнинг) мохиятини тушунишгина-эмае, ̂ >ал- 

ГИИ щрС<ИИрНИН1" ИЖС1Н1Й гаЖ И рЙ  Ш ЙИЯНСНДГ'^ССкл ОУлаДИ5" 
ган хатга-харакатлар, эмоционал холатларни тушуниш (ни- 
манидир кутиш, олдиндан сезиш, узщги нимагадир тайёр- 
лаш, ютук, ва камчиликни хне цилиш, узи ва бошцалар 
хатги-харакатлари окзибатларини, узи ва бошк,алар кайфият- 
ларини билиш) хамдир.

Воцелик булиши мумкин булган нарсаларни олдиндан 
сезиш, куриш, хис к;илиш тарзида намоён булади. Инсон- 
нинг хатти-харакати воцеалар жараёни ёкц инсонни билиш- 
га йуналтирилган булади. «Воцелик» тушунчаси «борлик;» ту- 
шунчасига як,ин, лекин улар орасида муайян фарк, мавжуд: 
воцелик — аникдикни, мавжуд булган ва булиши мумкин 
булган алохида нарса, предмет, ходиса, жараёнларни ифо- 
далайди. Борлик, эса фалсафий категория булиб, бир бутун, 
яхлит, бир-бири билан ботанган ва бир-бирини тацозо эта- 
диган оламни ифодалайди.

С. Валиева

ВОЛЮНТАРИЗМ — (лотин. уоШтая — ирода) ирода- 
ни — борлицнинг энг олий куриниши, тамойили деб царов- 
чи фалсафий окдм. Маънавий хаётда и.ни биринчи уринга 
куйиб, акд-идрок мацомига, рационализмга асосланган иде- 
алистик фалсафий тизимни инкор этади.

В.таълимотида инсоннинг иродаси биринчи Уринга куйи- 
лади. Кдцимги давр фалсафасидаги ак^-идрок рационализм- 
дан фаркди урта аср фалсафасида масалан, Августин таъли- 
мотида ирода биринчи уринга чицади. Унинг фикрича, барча 
инсонлар бу Иродадан иборатдир.

Шопенгауэр амалий идрокни илгари сурган Кант фалса-
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фасига таянса дам, лекин ундан фарцяи равищца ироданинг 
адл идрокдан устунлигини ёцлаб чикди ва бу билан Кант 
фалсафаси, классик фалсафадан узгача йул тутди.

Ф. Ницше дам Шопенгауэр таъсирида фалсафанинг мар-_____
казига инсон иродасини дуяди. Лекин унинг талдинида иро
да бу «^окимликка эришиш иродаси»дир.

Унингча докимликка эришиш учун иродани ишга солиш 
инсон фаолиятининг ^ал кдлувчи дамда энг асосий добили- 
ятидир. Ницше мутлад докимликка, докимиятга эришиш учун 
ута кучли ирода эгалари булган «Олий мустадилликкача 
булган шахс»га сигинишни «фалсафий» асослашга уринган 
эди.

Тарихий жараёнларнин1' объектив цонуниятларига риоя 
кдлмаслик, жамоатчилик билан хисоблашмаслик, узбошим- 
чалик, уз ходиш-иродасини юдори куйиш, ядин тарихий 
утмишнинг энг салбий жирата эди.

 ....  А Ир тщЛПЛф ОШшС!)

ВУЖУДИ ВОЖИБ ВА ВУЖУДИ МУМКИН -  урта аср 
даврида Яцин ва Урта Шарк, фалсафасида кулданилган тушун- 
чалар. Улардан перипатетик фалсафа тарафдорлари — Форо- 
бий, Ибн Сино, Умар Хайём, Ибн Рушд ва бопщалар борлид 
муаммосини талцин этшцда кенг фойдаланганлар. В.в. ва в.м. 
тушунчаларйга кура, борлид, мавжудот — вужуди вожиб
(зарурий мавжуд ибтидо) ва вужуди мумкин (имконий мавжуд_____
нарсалар)дан иборат. Улар уртасидаги узаро-алода тасодифий ------
тусга эга булмасдан, балки табиат ва мантид донун-доидала- 
рига зид келмайдиган тартибга буйсунади. В.в., биринчи сабаб 
сифатида узидан бошда нарсанинг досиласи була олмайди. У 
барча нарсаларни яратади, лекин узи бошда нарсалар томони- 
дан яратилмайди. Унинг зотида билИмйда кусур, етишмовчи- 
лик ёки ноаницпик йуд ва уни тулдиршыга бирон-бир зарурат 
йуд. У хозир бундай, кейин эса бошдача булиши мумкин эмас.
У мутлац борлид ва мутлад донишмандлик лимсолидир. У 
доимо яратиш билан машгул. Унинг баъзан яратиб, баъзан эса 
бундай фаолиятдан четда туриши в.в.нинг модиятига зиддир.
Узга нарсаларни яратиш ирода туфайли эмас, унга хос зарури- 
ят асосида амалга ошади. В.м. узининг мавжудлиги учун бошда 
нарсага м ух ,тож  борлид дисобланади. Оламда сабаб-одибат 
муносабати дукмрон, лекин бу муносабат чексиз эмас. У 
пировард натижада биринчи сабаб, вожибга — Аллодга бориб 
такдпади. В.м., Форобий таъбирича, беш даражага булинади: 
адл, жон, шакл, материя, осмон. Улар уртасидаги сабабий 
муносабатда вадг эмас, нафислик даражаси, мартабаси мудим 
адамият касб этади. В.в.нинг нафислиги бетакрордир. Абадий-
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ликда в.в. ва в.м. бир-биридан фаркданмайди, чунки сабабсиз 
оцибат содир булмайди, хар цандай эр-хотин фарзанд дунёга 
келиши биланшна муцаррар ота-онага айланади. Бундай кдёс- 
лаш, Форобийнинг фикрича, в.в. ва в.м.га \ам тааллук^идир. 
Демак, еабаб сифатида в.в. абадий экан, унинг оцибати б^лмиш
в.м. дам абадийдир. Мутафаккирлар томонидан в.в. ва в.м.нинг 
узаро муносабатини бундай тарзда талкдн этилиши фалсафий 
тафаккурга янгича ёндашишга, унта алохвда ypFy беришга 
олиб келди.

Р. Носиров

ГАЛИЛЕЙ (GALILEI) ГАЛИЛЕО (1564-1642) — италь- 
ян физиги, астрономи, механиги. Классик механика, аник; 
табиатшунослик асосчиларидан бири. Г. инерция цонунини 
кашф этган, кучларни кушиш кридасини ифодалаб берган,

дран ап, "'мсмнш, 
ристикаларини микдорий жихатдан аникдаган, жисмнинг 
огма текисликдаги харакат крнунларини дастлаб, Г. кашф 
этган. Г. даракатнинг сак,паниши тугрисидаги мудим фикрга 
тегишли тушунчалар киритган. Галилей-Ньютон механикаси 
илмнинг мухдм тарм отга айланди. Г. олам тузилишини ту- 
шунтиришда Коперник йулидан борди. Узи ясаган телескоп 
ёрдамида Ой сиртининг нотекислигини, Венера фазасининг 
узгаришини, Куёш догаарини, Юпитер йулдошларини кашф 
кдпди ва Куёшнинг уз укд атрофида айланишини исботлади. 
Г.нинг бу ишлари «Юлдуз хабарчиси» (1610—1611) асарида 
баён кдлинган. «Олам тузилишининг икки асосий системаси 
хакдца диалог» (1632) асарида гелиоцентрик системанинг 
тугрилигига асосий далиллар келтирган. Абу Райхон Беруний 
каби Г. хам Аристотелнинг «енгиллик кучи» тушунчасига к;ар- 
ши чивдб, фацат оиарлик кучини тан олди.

Г. дунёкэраши — механистик материализм. У оламдаги 
барча щдисалар моддий асосга эга булиб, механика крнун- 
ларига буйсунади деб тушунган. Механистик материализм- 
нинг барча нукронлари Г. дунёцарашига хам тааллукди. Г. уз 
замонасининг илгор гояли кишиларидан булиб, схоластика- 
га карши чикцан. Коперникнинг гелиоцентризмини катьий 
ёкдаган, табиий ходисаларни тажриба ва математик фикр- 
лаш асосида тушунтиришга харакат кдпган.

О. Файзуллаев

ГАРМОНИЯ (юнон. garmonia — сузидан олинган — бог- 
ланганлик, кдсм булакларнинг бир-бири билан мос равиш- 
да богланганлигини бидциради.
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Антик давр маданиятида гармония деганда, металл ва 
ёгоч цисмларини бир-бирига мос равищца махкамлаш тушу- 
нилган. Гомерда г. узаро келишувлик, «битим» мазмунини 
билдиради.

Кдцимги юнон фалсафасида г. тугрисидаги таълимотни, 
милодцан аввалги V асрда Пифагор томонидан киритилган- 
лигини Арасту (Аристотель) «Осмон тугрисида» асарида цайд 
кдлади ва г. тугрисида уз фикрларини «Метафизика» асарида 
хам баён кдиади. Арасту (Аристотель) коинотдаги сайёра, 
ёритгичларнинг харакат тезлиги, уларнинг орбита буйича 
кдладиган харакатларидаги мутаносиблик (гармония) булиб, 
уни мусикд асбоЬларидаги г. билан таккослайди. ‘

Ибн Сино, Форобий, Ибн Рувдд, Беруний асарларида 
хам г.га оид фалсафий сатрларни укдшимиз мумкин. Улар
нинг фикрича, табиат, жамият ва Коинотдаги мутаносиб- 
ликни Аллох сакдаб туради. Агар узгаришлар юз берса, маъ- 
лум сабаблар оркали г.. хам бузилади. Биринчи асосий са- 
баб — яна Аллохдир. Бу сабаблар албатта, бирон-бир окдбатга 
олиб келади, деган фикрни билдирадилар.

Хаётда бир-бири билан Мутлак, мос келадиган нарса, 
ходиса ва жараёнларнинг булиши мумкин эмас.

Г. умумий алоцадорликнинг бир тури булиб, у факдт нарса 
ва ходисалар уртасидаги мутаносибликни билдирмасдан, улар
нинг томонлари уртасидаги мосликларни хам ифодалайди.

Г. тушунчасига ахамият бериб, г.ни нарса ва ходисалар- 
нинг мпхиятияан Гегель дам кддириш керак. деган фикрни 
билдиради.

Г. нарса ва ходисшхарнинг бир-бири билан фацатгина мос 
келишини билдирмасдан, балки уларнинг макрадга муво- 
фщушги, «гузаллиги», фойдалилиги жамул-жамлигини хам 
ифодалаши зарур. Г. кэрама-царшиликларнинг тескарисини 
ифодалаб, царама-царшиликларнинг мувозанати, уларнинг 
бирлиги, бир-бирларини тулдиришининг хам намоён були- 
шидир.

Р. Имомалиева

ГЕГЕЛЬ ГЕОРГ ВИЛЬГЕЛЬМ ФРИДРИХ (1770—1831)— 
олмон файласуфи, мумтоз фалсафаси, шунингдек, Янги Ев
ропа рационализмининг намояндаси. Абсолют (объектив) иде
ализм фалсафаси асосида диалектика таълимотини ишлаб 
чиккан. 1788—1793 йилларда Тюбинген теология институти- 
нинг талабаси (Шеллинг ва Гельдерлин билан бирга укдган). 
1794 йилдан — уй уюпувчиси (Берн, Франкфурт), 1801— 
1806 йилларда — И. Йен университета ук,итувчиси, 1808— 
1816 йилларда Нюрнбергда гимназия директори, 1816—1818
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йилларда — Гейдельберг, 1818 йилдан то умрининг охирига- 
ча Берлин университетларининг профессори. Гегель фалса- 
фий царашларнинг шаклланишида антик мумтоз мерос: юнон 
дунёси, унинг маънавий маданияти, фалсафаси мудим адами- 
ят касб этган, цадимги эллинлар давлатида у узи излагая 
жамиятнинг ахлокдй-эстетик идеалини топади. Гегель уз за- 
монаси, жамияти, унинг сиёсати, икуисодиети ва мадания- 
тини чукур Органди, Олмония, Франция ва Буюк Британия 
маърифатчиларининг таълимотлари билан якдндан танишди. 
Аста-секин уз даврининг барча фанларини урганиб чикди. 
Гегелни асосан, тарихий билимлар, инсоният маънавияти 
тараккиёти тарихининг муаммолари кдзщтириб келган булса- 
да, у Уз таълимоти доирасида инсоният яратган барча би- 
лимларни цайта ишлаб чикди ва умумлаштирди. Узок, йиллар 
давомида илмларни урганиб келган Гегель, Йенада узининг 
муетацидакадемик фаолиятинибешлайди;-Каш^ва Фгеете- 
нинг таякйдйи фМ&фг№фЫ,а эргашади, сунг Шеллингга 
маслакдош булади, лекин у абсолют (мутлак) айният систе- 
масидан воз кечади дамда узининг мустакдгс фалсафнй тизи- 
мини ярата бошлайди. Бу тугрида у биринчи бор, «Рух фено- 
менологияси» (1807) асарида маълум кдгсган булса-да, унинг 
узлигини билиш жараёнида узини намоён кдлувчи, уз-узида 
чексиз тугалланган борлицни ифодаловчи мутлак; рух тУгри- 
сидаги гояси анча илгарирок, шаклланган эди. Гегель умумий 
тарзда фалсафий тизимини уч кдсмга булган:

1) логика (мантащ) фанини ташкил этувчи Мутлак, рух
нинг «узида» ёки «узида гоя» сифатида к,андай тарзда мав- 
жуд булиши; 2) Мутлак, рухнинг «узга борлик,» шаклида, 
яъни табиат куринишида мавжуд булиши (натуралфалсафа); 
3) Мутлак; рухнинг «уз-узига ва Узи учун» цайтиши хамда 
унинг уз зарурий ривожини нихоясига етказиши (рух фалса
фаси). Лекин бу фалсафий системанинг батафсил ишлаб чи- 
килиши Гегель ижодининг анча кейинги даврига тугри кела- 
ди. Унинг «Рух феноменологияси» асари бутун фалсафий 
тизимга- мукдпдима булди: асарда энг аввало, билимнинг 
кундалик онгдан фалсафа даражасигача кутарилиши жараё- 
ни хэвдцаги таълимот уз ифодасини топган. Дастлаб гносео- 
логик зарурат сифатида онгнинг боскдчма-боскдч фалсафий 
нукгаи назаргача кутарилишини, Гегель хар бир индивидуал 
онг томонидан хам амалга оигариладиган Мутлак; рухнинг 
мукаммал булмаган шаклидаги англаниш тарзида талкдн этди. 
Индивидуал онг шаклларининг ривожи бутун инсоният маъ- 
навиятининг ривожида кэйтарилади: бу ривожланишда дунё- 
вий рухнинг ички ижодий кучларининг туларок; намоён були
ши кетма-кет, бир-бирини урнини алмаштирувчи маданият

95



Гегель

намуналарида уз ифодасини топади. Индивиднинг маънавий 
ривожи, дунёвий руд узлигини билипшнинг одций предмет- 
лашган онгдан бошлаб, то Мутлак, билимгача булган, яъни 
маънавий ривожланштг жапаёнини ичидан бошкарувчи, бар- 
ча шакл ва цонунларни билиш билан боглщ  дамма боскдч- 
ларни босиб угади. Гегель диалекгикасига биноан, руд уз 
ривожида иккига: онг (тушунча) ва унинг предметига були- 
нади. Билимнинг ривожланиб бориши жараёнида улар урта- 
сидаги фарк, камайиб боради дамда уларнинг тула айний 
булиши билан фак,ат Мутлак; билим боскдчига келгандаги- 
на, нидоясига етади. Гегель «Руд феноменологияси» асари- 
даёк;. фалсафа бутун инсоният таФаккури умумий маданий 
ривожини дунё мицёсида ривожланган Мутлак, рудни анг- 
лаш демакдир, деган хулосага келган эди. 1812 ва 1816 йилда 
нашр этилган «Логика (мантиц) фани» асарининг 2 та жил- 
ди ва 1817 йилда чоп этилган «Фалсафий фанлар энцикло- 
иедияси»да Гегель «Руд феноменологияси»да шакллантирил- 
ган асосий хулосаларини мантикдй жидатдан исботлашга 
уринган.

Логика (мантик;)нинг уч таркибий цисми — борлик, 
дакдцаги таълимот, унинг модияти дакдцаги таълимот ва 
тушунча давдцаги таълимоти биргаликда «субстанциянинг 
субъектга кутарилиши»ни ифодалайди. Гегель категориялари- 
нинг Кант категорияларидан фаркд — Кант уларни инсон 
онги фаолиятини синтезланган шаклй сифатида талкдн эт- 
ган булса,- Гегель категорияларни объектив борлик, яратган 
тузилмалар тарзида тушунган. Гегель фалсафий таълимоти- 
нинг мазмунини, логика (мантик) тизимига таянган долда 
Мутлак; гоянинг Мутлак; рудга айланишини курсатишдан ибо- 
рат булди. Бундай жараён оралик; аъзолар — индивидуал, 
субъекгив, объектив руд, бутун жадон тарихий руди шаклла- 
ридаги ривожланган табиат ва сунгги рудгщр. Гегель табиат 
ва руд мажмуини дунёвий жараён ёки дунё деб атайди. Уму- 
ман олганда, Мутлак, мантикдй гоядан дунёга, логикадан 
табиат фалсафасига ва ундан руд фалсафасига утиш Гегель 
тизимининг энг мураккаб кдсмидир. Соф гоя шаклида булган 
руд узидан бегоналашиб, табиат шаклига киради ва узини 
инсон онги орк,алигина танийди ва била олади. Табиатсиз 
инсон ва унинг онгини мавжуд була олмаслиги бояси Гегель 
натурал фалсафасининг асосини ташкил этади ва уз навба- 
тида механика, физика, органика боскрчларидан иборат.

Гегель таълимотининг асосий хулосалари тизимининг 
учинчи кдсми — руд фалсафасида уз ифодасини тодди. Руд 
фалсафаси субъекгив (индивидуал), объектив (умумий) ва 
абсолют (илодий) руд шаклларига булинади, Гегель улар-

96



Гегель

нинг модиятини руд фалсафасининг тегишли булимларида 
очиб беради. Булардан биринчиси, кенг маънода психология 
булиб, у индивидумларни уларнинг умумий руд билан айни- 
ятини англаб етгунга цадар, барча боскдчлар давомидаги 
рудий даётини урганади. Кейинги булим «ХУКУК фалсафаси» 
булиб («Хукук, фалсафаси асослари» 1821, «Хукук, фалсафа
си» 1826), у руд эркинлигининг узлигини, тур умумияти, 
яъни инсоният даётида кишилар уртасидаги муносабатларда 
кдндай шаклларда намоён килишини тадлил этишга багиш- 
ланган. Унинг энг куйи погонаси мавдум дукук, булса, энг 
юкрриси ахлокдир. Гегель фикрича, объектив руд узини оила, 
фуцаролар жамияти ва давлат орцали намоён кдлади. Давлат- 
чилик гоясининг дакдкдтан амалга ошишини факдт инсони- 
ятнинг тарихий ривожида, яъни объектив руд тулалигича 
намоён буладиган бутун жадон тарихида кузатиш мумкин.
Щ у Ы Л а й .  V jH n w f i  v w j W  - г с р т г е

сига утади ва унинг тимсолида уз нидоясига етади. («Тарих 
фалсафасига дойр маърузалар», 1837). Умуман олганда, та- 
рихни «эркинликни англаган руд деб талцин этган Гегель, уз 
олдига тарихий жараён давомида дунёвий руднинг алодида 
халкдар рудининг турли шакллари оркдли тадрижий риво- 
жини урганишни макрад кдяиб куяди. Бунда тарихнинг дар 
бир даврини узлиги дунёвий рудни англаган, алодида бир 
халкринг етакчилик кдгсиши билан боишк; булиб, бу вази- 
фани бажаргач, у эстафетани бопща халкда беради. Гегель бу 
ерда тарихий крнуният гоясини ривожлантириб, тарихий та- 
раккиётнинг барча боскдчларини узаро боЕлшушги дамда 
улардан дар цайсиси умумий руднинг намоён булиш ва ри- 
вожланиш шаклларидан бири эканлигини курсатади. Гегель 
фикрича, тарихий ривожланиш жараёнида узини яхлит, бир 
бутун долда намоён кдпган умумий руд — Мутлак, руднинг 
узи булиб, у дам уз навбатида уч щаклда ривожланади: санъ- 
атдаги интуиция шаклида («Эстетикага дойр маърузалар», 
1835—1838), диний тасаввурлар ва фалсафий тушунчалар 
куринишида. Сунггиси умуман фалсафани эмас, балки фал
сафа тарихини англатади. Гегель узининг «Фалсафа тарихига 
дойр маърузаларида» (1833—1836) фалсафа тарихи фанига 
асос солди ва уни ривожланиб борувчи жараён деб дисоб- 
лаб, дар бир фалсафий таълимотни муайян хащнинг тари
хий тараккиёти давомидаги узлигини англашининг зарурий 
бир боскдчи сифатида талцин этди. Мутлак; дакдаатни, диа
лектик жараён сифатида тушунган Гегель, охир-ощбат, уз 
таълимотини фалсафа тарак^иётининг энг мукаммал ва сунгш 
боскдчидир, деган хулосага келади. Гегель таълимотига кура,
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болтан карама-царшиликлар бирлиги ва уларнинг бир-бир- 
ларини истисно кдлишлари, яъни зидциятлар ташкил этади. 
Бу эса руд ривожининг мавдумликдан муайянликка утиши- 
нинг бош сабабвдир. Гегель зиддиятларшшг табнатинн тад- 
лил кдлиб, уларнинг ривожланиш жараёнида фацат инкор 
этиб цолинмасдан, балки инкорнинг инкори сифатида дал 
этилиши тугрисидаги гояни илгари сурди. Бунда биринчи 
инкор — зиддиятларнинг топилиши, иккинчиси — уларнинг 
дал этилишидир. Боцщача кдлиб айтганда, ривожланишнинг 
юкрри боскдчи уз ичига унинг куйи боскдчини цамраб ола- 
ди ва айни пайтда уни инкор кдлади. Демак, инкор этил- 
моц— бир вадтнинг узида дам мавжудликни дам юксалишни- 
назарда тутади.

Д. Пулатова

ГЁДЕЛЬ КУРТ (1906 йщща тугилган) — австриялик ман- 
тшдпунос ва математик. Мантик,, рекурсив функциялар на- 
зарияси ва математика содасидаги «Предикатлар тор дисоби- 
нинг тулшдшги дакдцаги теорема» (1930); «Математикани 
арифметиклаштириш услуби» (1931); формал тизимлар но- 
тулик,лиги дакдца теорема (яъни Гёделнинг биринчи теоре- 
маси деб юритиладиган ёки нотулшдшк дакдцаги теорема 
(1931); формал тизимлар зидциягсизлигини, шу тизим курол- 
лари оркдли исботлашнинг мумкин эмаслиги дакдцаги тео
рема. (Гёделнинг иккинчи теоремаси, 1931) конструктив ман- 
тщ ни талкдн этишнинг мудим натижалари (1931—1933), уму- 
мий рекурсив функцияларни биринчи таърифлаш (1934); 
тупламлар назариясини бир гипотезаларида зидциятсизлик- 
ни аникдаш (1938) каби илмий ишлари билан танилган. 
Гёдель эришган натижалар ичида энг йириги нотулшугак 
дакдцаги теоремадир. Унда таъкидланишича, дар цандай зид- 
диятсиз формал, Рассель ва Уайтхед «Principia Mathematika» 
тизимига ухшаш тизим тулик, булмайди. Гёделнинг биринчи 
теоремасини купинча, формаллаштирилган арифметика но- 
тулик^иш дакдцаги теорема деб дам айтишади.

Аникрош, уни куйидаги шаклда ифодалаш дам мумкин: 
агар формал арифметик тизим одций зидциятсиз булса, у 
долда у тулик, эмас, Гёдель биринчи теоремасидан услубий 
жидатдан мудим бир натижа келиб чикдци, яъни мазмунли 
арифметикани тулалигича формаллапггириш мумкин эмас. 
Формаллаштирилган арифметиканинг нотуликдиги дакдцаги 
теорема Гёделнинг зиддиятсизлик дакдцаги иккинчи теоре
маси билан бевосита боглик; булиб, мазкур дол мудим ман- 
тикдй ва гносеологик адамиятга эга. Гёдель агар формал ариф
метик тизим зидциятсиз булса, унда мана шу тизимда фор-
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маллаштирилган услублар ёрдамида унинг зиддиятсиз экан- 
лигидан далолат берувчи асослар мавжуд эмаслигини исбот 
кдлди.

Д. Майбурова

ГЕДОНИЗМ — (юнон. nedone — дузур-даловат) — этика 
назариясидаги ахлоций талабларни асослаш тамойили булиб, 
унта кура, ^зур-даловат келтирувчи ва азоб укубатдан кут- 
цазувчи нарса яхшилик деб, азоб-укубат келтирувчи нарса 
эса ёмонлик деб таъриф кдлинади. Назарий г. этикадаги на- 
трализмнинг бир куринишидир. Инсовдаги унта табиат то- 
монидан жо кдяинган ва унинг бутун иш амалини белгилай- 
диган бош даракатлантирувчи ибтидо — хузур - хдловатдан 
иборат, деган тасаввур г.нинг асосини ташкил этади. Хузур- 
халоватга эришиш максади бирлан-бир иштиёк; ва тггу билан 
бирга юистрй irtwiafi доб аълон идшипаднгт» аялоц1 одобта^- 
мойили сифатида кишиларга дунёнинг шод-хуррамликлари- 
дан узлари ва бонщалар учун юксак родат-фарогат олишга 
интилишни буюради. Г., к,адим замондаёк; пайдо булган. 
Юнонстонда Аристипп этикасининг мухлислари булган ва 
хузур-даловатни олий саодат деб дисоблаган кишилар гедо- 
никлар деб аталган. Г. Эпикур назариясида узининг энг ри- 
вожланган нуктасига эришган. Г. гоялари Милль ва Бетнам 
утилитаризмида марказий уринни эгаллаган. Хозирги замон 
назарияларида г., одатда фацат услубий тамойил — яхши- 
ликни таърифлаш усули сифатидагина мавжуддир.

ГЕНЕЗИС — (юнон. genesis — келиб чшдмок;, шакллан- 
моц) — вужудга келиш, ривожланиш. Масалан, биогенезис 
(даётни келиб чициши ёки ривожланиши)ни олиш мумкин. 
Ижтимоий ва табиий додисалар генезиси фалсафа ва фанни 
к;адимдан кдзицгариб келган. Табиий ва ижгимоий объекг- 
лар генезисининг илмий асослари махсус фанлар уртасидаги 
умумилмий дамда фалсафий тарифдовчи эволюцион назари- 
яларда акс этган. Замонавий фан фалсафада табиий дамда 
ижтимоий объектларга уз-узидан ташкил булувчи, уз-узини 
тартибга солувчи, уз-узидан ривожланувчи куп погонали, 
мураккаб тизим сифатида к,араш системогенез концепцияси- 
ни келтириб чицарди. П. Анохин ушбу жараённинг куйидаги 
цонуний йуналишларини белгилайди: вужудга келган тизим- 
ни энг кам таъминланиши, унинг булакларини генерахрон- 
лиги; тизимга хос, ижобий булган натижа учун уларни бир- 
лаштириш; тарихийлик тамойили нисбийлигининг функци
онал тизимини бир дастурдан иккинчисига утказишни ту-
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ижтимоий борлик генезисини тушунтириш, объектларни 
умумбашарий эволюционизм, таркибий — синхрон ва гене
тик диахрон урганиш тамойиллари оркали амалга ошади. 
------------------------------------------- --------------------------А. Исломов

ГЕОГРАФИК МУ^ИТ (табиий Мудит, ташки мудит) — 
табиатнинг жамият даётининг зарурий шарт-шароитини таш- 
кил кдпувчи, ижтимоий ишлаб чицариш жараёнига бевоси- 
та алокадор булган ва унта бевосита тортилган муайян цис- 
ми (ер пусти, атмосферанинг куйи цисми, сув, тупрок ва 
тупрокнинг устки катлами, усимлик ва дайвонот дупёси)- 
лир. -  ~

Г.м., бу — инсоннинг яшаш мавжудлиш ва уз кучини 
сарф килиш билан боклик булган худудцир. Буларга инсон 
фаолияти билан у ёки бу тарзда боюшк, булган дарёлар, 
каналлар, урмонлар, сунъий урмонлар, дала ва яйловлар, 
утлок ва кукаламзорлар, шадарлар ва бошца тураржойлар, 
иклим ва тупрок шароитлари, фойдали казилмалар, усим- 
ликлар ва дайвонот дунёси киради.

Географик мудит инсон даётининг табиий манбаи, мод- 
дий ишлаб чикаришнинг асоси дисобланади. Инсоният жа- 
мияти вужудга келганидан бошлаб, у узини ураб турган та
биий мудитга таъсир кдпиб, уни узгартирди ва шу билан 
биргаликда унинг таъсири натижасида инсоннинг узи дам 
узгарди.

Хар бир жамият геофафик мудитни, узидан олдинги давр- 
лардаги ютукдарга таянган долда, узгартириб боради, уз нав- 
батида, табиат бойлиги маданий тарихий даёт воситаси си- 
фатида кейинги авлодларга мерос булиб колаверади. Инсон 
нафакат бошка иклим шароитларига усимлик ва дайвонлар- 
нинг турли турларини кучириб утказди, балки уларни узгар
тириб дам борди. Жамиятнинг табиатга булган таъсири мод- 
дий ишлаб чикариш, фан, техника, ижтимоий эдтиёжлар, 
ижтимоий муносабатларнинг хусусиятига кура белгиланади. 
Жамиятнинг табиатга булган таъсирининг кучайиши нати
жасида географик мудитнинг чегаралари кенгайиб боради ва 
шу билан биргаликда баъзи табиий жараёнларнинг жадалла- 
шуви, уларда янги хусусиятларнинг пайдо булиши содир 
булади. Хозирги замон географик мудитини куплаб авлодлар 
меднати билан яратилган хоссаларидан мадрум килиб, мабо- 
до жамиятни унинг илк табиий шароити холатига утказил- 
ган тавдирда дам у уз долатини саклай олмайди. Чунки ин
сон дунёни геохимик тарзда узгартириб, узининг яшаш му- 
дити — сунъий табиатни вужудга келтирди, уни кенгайтирди 
ва бу жараённи энди оркага кайтариб булмайди.
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Уз навбатида г.м. жамият тарак^иётига кучли таъсир курса- 
тади. Инсоният тарихи атроф-мухитнинг, сайёрамиз устки 
котлами, табиий шароитининг инсоният тарак,к,иётига ёрдам 
бергани ёки унга туронок, булганига дойр куплаб мисоллар- 
ни билади.

Географик мудитнинг жамиятга таъсири тарихий жараён- 
дир. Утмишга цанчалик чукур кириб борсак, жамиятнинг 
географик мудитга шунчалик боглик булганини курамиз.

Ж. Вафаева

ГЕОСИЁСАТ — Швед олими ва парламент арбоби Р. 
Челлен (1846—1922) томонидан Барбий Европа интеллекту
ал аньаналарига кура, «кучли давлат»ни шакллантириш учун 
бошцарувнинг оптимал тизими хусусиятларини аникдаш мак,- 
садида киритилган тушунча. Челлен — сиёсатнинг етакчи 
унеуряяридан бири бУлган геосиёсатни кУп заражали. кУп 
аспёктли (куп Жщатли), йуналтирувчи жараён сифатида аж- 
ратди. Г.ни махсус атама сифатида ажратиб курсатди. Аслида
г. ни махсус атама сифатида концептуал ишлаб чикдан ол- 
мон тадкдцотчиси Ф. Ратцель (1844—1904) эди. У давлат сиё- 
сати ва мамлакатнинг географик вазияти уртасидаги Узаро 
борликдак ва алоцадорликнинг к,айта курилишига замин була- 
диган янги ижтимоий соданинг назарий асосларини ишлаб 
чикишнинг долзарб масала эканлигини аникдаб берди. Ав- 
вал бошданок,, юк,ори мафкуравий имкониятга эга булган 
Ратцель концепциясида «алодида маконни дис этиш» крби- 
лияти мавжуд ва шунинг учун уз чегараларини тезкор узгар- 
тиришга (кенгайтиришга) интилаётган халкдарга алодида та
рихий адамият берилган. К. Хаусхофер (1869—1946) геосиё
сат тушунчасини бундай тащ ин этиш анъанасини давом эт- 
тириб, модиятан тажавузкорлик табиатга эга булган «олмон 
миллати даётий макони»нинг имкониятдаги зарурият хакддаги 
гипотезани ишлаб чикди, унинг экспансионистик, импери- 
алистик жидатларига алодида эътибор царатди ва ривожлан- 
тирди. Учинчи Рейх раднамолари томонидан курол кдлиб 
олинган г. назариясининг бу куриниши узок, йиллар давоми- 
да олмон геосиёсий мактабларининг академик тадкдк,отла- 
рини бадном кдпиб келди. Америкалик адмирал А. Т. Мэхэн 
(1840—1914)нинг интеллектуал схемаларида денгиз ва курук,- 
ликда жойлашган давлатлар уртасида абадий зидцият мав- 
жудлиги курсатилади, шунингдек, океан ва денгиз комму- 
никациялари ва портлари устидан олиб бориладиган дар то- 
монлама назорат давлатга узок, вак,т давомида дунёда гео
сиёсий устунликни таъминлаб бериши мумкинлиги таъкид- 
ланади. Йигирманчи асрнинг 80-йилларида жадоннинг «би-
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поляр» геосиёеий тузилишининг якцол ищирози дамда ке- 
йинги тараккиётнинг «куп векторлик» тенденцияларининг 
ошиб бориши, г. гоясига тамоман янгича ёндашувларнинг 
пайдо булиши, шаклланишига сабаб булди. Бу хусусан, фран
цуз генерали II. 1аллуанинг «Геосиесат кудрат манбалари»
(1990) асарида уз аксини топди. Унда даставвал, геосиёсат 
географик детерминизм сиёсий география билан айнан эмас- 
лигига эътибор царатилган булиб, давлатнинг имкониятлари 
(куч-кудрати) дудуди, адолиси, географик вазияти, чегара- 
ларининг давомийлиги ва конфигурацияси, захираларининг 
адволига ва д.к. (шу жумладан, энг янги оммавий kjipfhh 
куроллари мавжудлилига дам) ботиклиги эътироф этилади: 
Г.нинг замонавий талцини, унга трпкд сиёсатда у ёки бу ' 
масала буйича устунликка эришиш учун фацат ундан фаол 
фойдаланибгина крлмасдан, балки узгича мавжуд булган дав
латнинг муайян модций, ижтимоий ва маънавий ресурслари 
(ёки унинг «геосиёсий нотенциали»)нинг адамиятига ало\и- 
да эътибор берилиши билан анъанавий тушунишдан фарк; 
кдпади. Баъзан ижтимоиётда г.ни содалараро атама ёки ил
мий жидатдан уни гарбий европача интеллекгуализмнинг маф- 
куралашган неологизми сифатида талцин этилишига цара- 
май, давлатнинг географик вазияти ва ташки сиёсатининг 
узаро боглик^лигини аникдашда унинг еиёсатшунослик — со
циологик ёндашув сифатида махсус макрмга эга эканлигига 
шубда йук.

С. Пулатова

ГЕОЦЕНТРИЗМ — (юнон. geep ва лотин. centrum — мар- 
каз сузларидан олинган). Птоломейнинг геоцентрик назария- 
сига кура, Ер бутун чексиз Коинотнинг маркази дисоблана- 
ди. Уйгониш даврининг йирик олими, илмий астрономия- 
нинг асосчиси Николай Коперник (1473—1543) гелиоцент- 
рик назарияни илмий жщатдан асослаб берди. Бу таълимот- 
га кура, Коинотнинг маркази — Куёш. Ер ва Куёш уз уци 
атрофида айланади.

С. Комилова

ГЕРАКЛИТ, ЭФЕСТИК — милоддан аввалги 544 йилда 
Эфесда тугилиб, 483 йилда вафот этган цадимги юнон фай- 
ласуфи. Унинг фикрича, олам деч ким томонидан яратилма- 
ган, у азалдан бор ва доимо абадий олов булиб, гуркираб 
ёниш ва суниш крнуниятига буйсунади. Дастлабки илодий 
олов — соф aiyi, «логос» булиб, унинг парчаланиши ва 
курашлари орцали турли-туман додисалар вужудга келади
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(пастга царалган йул), узаро тотувлик ва тинчликни бадо- 
лашга олиб келади ва бадо берувчи секин-аста дастлабки 
олов к^ринишини олади. Бу юцори ва пастга даратилган аба- 
дий даракатда болтан ягона нарсадан барча нарса вужудга 
келади ва барча нарса ягонага утади. Хамма нарса узгариш- 
да, бу окдмда «логос»нинг хукмронлик кдлиши крнуний, 
унта эса жуда озчилик эришади. Гераклит \амма нарса мут- 
тасил узгариб, янгиланиб туриши сабабли, айни бир дарё 
сувига икки марта кириб булмайди, чунки унта иккинчи 
марта кирувчига янги сув окдб келади, дейди. Шу билан 
бирга, инсон дам узгарган булади. Унта кура, худо бу — кун- 
тун, ёз-кдш, уруш ва тинчлик, руза ва очарчилик, яхши- 
лик — ёмонликдир, ёмонлик эса — яхшиликдир, яъни дамма 
нарса царама-каршилик оркали бирикса-да, уларда яширин 
уйгунлик мавжуд ва у очик; куринишдаги карама-даршилик-

в щ ш  "'Румиину "у 1"
куринишида, баъзиларни инсон, баъзиларни кул, эркин ки- 
шилар куринишида намоён кдлади. Донйшмандлик — барча 
нарсада дукмрон, дамма нарсани бошцарувчи акдни, «логос»- 
ни билиш демакдир. Донишманд булиш шу ацлга буйсуниш 
ва уни тан олищцир. Фак;ат давлат тузилиши табиат курини- 
шидаги ацл цонунларига буйсунибгина, инсон маънавий со- 
фликка эришади. Бу эса уз навбатвда инсоннинг мукдвдас 
бахтидир.

ГЕРМЕНЕВТИКА (юнон. кегтеп&а — талкдн этувчи) — 
тил дакддаги фанлардаги йуналиш булиб, унда тушуниш 
ижгимоий борликри англаш шарти деб каралади. Тор маъно- 
да герменевтика билимнинг маълум бир тармокдарида мав
жуд матнларни тал кин кдлишнинг коида ва усуллари йишн- 
диси деб каралади. Масалан, филология, дукукшунослик, 
диншуносдик ва бопщалар. Г. фалсафадаги окдмлардан бири 
дам булиб, унта матнларни талкдн кдлиш назарияси ва санъ- 
ати деб каралади.

Г.нинг манбалари цадимги юнон филологияси ва Инжил 
экзегетикасвда намоён булади. Кдцимга юнон филологияси- 
да геременевтика матнларнинг кадимийлиги, фрагментар та- 
биатга эгалиги, куп маънолиги, белгилилиги ва турли хил 
маънога тулалиги натижасида фалсафий, диний бадиий асар- 
ни тушуниш ва тал кин кдлиш муаммоларидан келиб чикдб, 
матнларни талкдн кдлиш санъати деб дисобланган.

Кдцимги юнон фалсафаси ва филологиясида куп маъно- 
ли тимсолларнинг ва узга тилда баён этилган асарларнинг

С. Йулдошев
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асл маъносини тушунтириб бериш санъати неоплатончилар 
кддимги юнон шоирларининг хусусан, Гомер асарларини 
христиан ёзувчилари — Инжилни, мусулмон олимлари — 
Куръонни, Шаркда айницса, бедилхонлик, навоийхонлик- 
ни турлича талкдн этиш кенг ёйилган.

Матнга бир томондан грамматика, услуб ва мазмун бир- 
лиги сифатида, иккинчи томондан эса бутунга нисбатан кием 
деб карал ади. Бу эса уз навбатида, номаълум асарни атрибут- 
лаштирщнга олиб келади. Антик даврда ишлаб чикдлган фи
лологик г. тамойиллари Инжил экзегетикасида: дам кулла- 
нилган. Унда уларнинг айнан маъносини алмаштиришдаги 
алгоритм талкини ривожланди. У Ьелгиларда, матнларда ол- 
диндан битилган, яширин маънода уз аксини топтан.

Г.ни тащ ин деб тушунадиган фалсафий — услубий наза- 
рия олмон диншуноси ва мумтоз филологи Ф. Шлейермахер 
(1768—1834) томонидан ишлаб чюдилган. У филологик, тео- 
логик. ва дукуций г.нинг умумий хусусиятларл муаммосини 
кутариб, унинг цоида ва услублари хусусий содаларда дам уз 
модиятини йукртмаслиги мудим эканлиги туррисидаги гояни 
ил гари сурган.

Шлейермахер г.си тарихийлик табиатига эгагина эмас, 
балки г.нинг фалсафий усул деб к,араш анъанасини В. Диль- 
тей давом этгиради. Гадамер г.си эса ижтимоий фанлар услу- 
биятининг фалсафий мушодада онтологияси деб каралади.

М. Абдуллаева, А. Исломов

ГЕТЕРОГЕН (юнон. сузидан олинган булиб
турли, хилма-хил деган маънони ифодалайди. Гетероген — 
бошк,а турга мансуб, турли-туман (хилма-хил) унсурлардан 
ташкил топтан.

С. Комилова

ГИЛОЗОИЗМ (юнон. ку1е — модда, материя ва гое — 
даёт) — тушунчасига кура, барча нарсаларга, яъни Коинот 
материя, табиатга тириклик хосдир деб царайдиган таълимот. 
Бу билан г. ноорганик ва тирик табиатнхшг принципиал фар- 
кдни бартараф этади. Г. тушунчаси фанга 1678 йилда Кед- 
ворт томонидан киритилган. Дастлабки юнон фалсафий таъ- 
лимотларида микро ва макрокосмоснинг умумий хусусия- 
ти — уларнинг жонлилиги деб тан олинган (Фалес, Анакси
мандр, Анаксимен ва бошцалар). Г. нинг ижтимоий-маданий 
илдизлари Шарк, ва Барб анъанавий жамиятларига бориб 
так,алади, уларда табиат бир бутун тирик организм сифатида 
тушунилган. Уйгониш даврида эса. Г., антик файласуфлар-
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нинг концепциялари таъсирида онгли инсон бйлан табиат 
бирлигини асослаш учун далил сифатида ишлатилган. Мате- 
рияга хос булган сезувчанликни XVIII аср француз материа
листа Дидро унинг муайян шаклларига нисбатан дифферен- 
циаллаштирган. Г., сезувчанлик, тириклик, психика, онг пай- 
до булишини ва ривожланишини эволюцион нуктаи назар- 
дан асослаб беришга уринади.

Л. Кулдошева

ГИПОТЕТИК МУЛОХАЗА — чинлиги номаълум булган 
гипотезалардан ва бопща билимлардан (асослардан) хулоса- 
лар чицаришга асосланган фикр юритиш усули. Г.м.да хулоса 
асослардан дедуктив усул асосида келтириб чицарилгани учун 
уни баъзан гипотетик-дедуктив мулодаза юритиш ёки цисца- 
ча:— тнететик-дедуктив усул деб аташади. Г.м.нинг учта 
т5фи йавжуд. Ьиринчи тури, асослар гипотезалар ва эмпирик 
умумлашмалардан иборат булиб, улар фикрлаш объекти 
дакдцаги тасаввурларга зид келмайди, лекиН чицарилган ху
лоса барибир, эдтимолий тусга эга булади. Бу усулдан мудо- 
кама юритиш жараёнида купрок; фойдаланилади. Г.м.нинг 
иккинчи тури хулоса чицариш асослари цайд этилган факт- 
лар ёки мавжуд назарий кридаларга зид фикрлардан иборат 
булади. Табиийки улардан чицадиган хулосалар дам маълум 
булган факгларга зид келади. Бундан одатда, бадс юритиш 
жараёнида оппонент фикрини хато деб курсатиш макрадида 
фойдаланишади. Г.м.нинг учинчи турида хулоса чикдриш учун 
асос килиб, купчилик томонидан эътироф этилаДиган фйкр- 
ларга, ишонч-эътщодга зид булган мулодазалар олинади. 
Улардан келиб чикддиган хулосалар, хулоса чицариш крида- 
ларига риоя кдлинганда, узининг мантилий кдймати буйича 
турли хил: чин ёки хато булиши мумкин. Чунки купчилик 
эътироф кдпадиган, уларнинг ишонч-эътикддига айланган 
билимларнинг чинлиги дамма вак,т исбот этилавермайди. Улар 
кундалик тажриба натижаларини индуктив йул билан умум- 
лаштириш ёрдамида досил булган ва шунинг учун дам эдти- 
молий мулодаза булиши мумкин.

Г.м. усули антик давр фалсафасида тадлил кдлина бош- 
ланган. Унга бадс-мунозара жараёнида ракдбни уз фикридан 
цайтариш ёки уни кбайта куриб чициш, аникдаштиришга 
мажбур циладиган мантиций усуллардан бири деб царашган. 
Г.м. XVII—XVIII асрларда илмий-назарий билишда кенг кулла- 
нила бошланди.

М. Шарипов
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ГНОСТИЦИЗМ (юнон. gnosis — билиш) — Кдцимги 
Юнонистонда антик давр охирларида вужудга келган ди- 
ний-фалсафий йуналиш, гностицизм монийлик, урта аср 
дуалистик (павликионлар, богомиллар ва бошк;алар)ни уз 
ичига олувчи «гностик динлар» окдмининг биринчи босци- 
чи дисобланади. У милоднинг I асрида Якдн Шаркда (Су- 
рия ёкй Самарияда) ёхуд Искандарияда шаклланган. Унинг 
манбаларидан бири булган Наг-Хаммади асарлари 1945 йилда 
топилган. II асрда хрисгианликнинг асосий ракибига айлан- 
ган. Г. турли хил Шарк динлари (иудаизм, зардуштийлик, 
Миср ва Бобил динлари), христиан дини, юнон фалсафа- 
си ва бошкаларни умумлаштириш, синтез цилишни даъво 
кдиади. Г.нинг ичида бир-биридан нисбатан мустацил долда 
мавжуд булган учта кичик окдмни фарк кдлиш мумкин: 
«христиан гностицизми», «дунёвий гностицизм» ва манде- 
изм (дозиргача етиб келган, Ирокда сакданиб цолган ягона
секта).   .... __

Г. учун борлик; узининг ягона бошлангич асосига эга, у 
эманация (боскдчма-боскдч ёйилиш) ва турли хил тузилма- 
ларнинг неракцияси (бир-бирига буйсуниши) негизида бу- 
тун оламни цамраб олади, яхлитликка айланади, деган кон
цепция характерлидир. Шунингдек, г.га антикосмик дуа
лизм — олам худодан жуда узокда булган, унинг антиподига 
(карама-каршисига) айланган модиятдир, деган караш дам 
хосдир. Хусусан, унда иудаизм — христианлик аньаналарига 
царама-карши долда, худо ва олам уртасига кун сонли ипос- 
тасиялар (Василиадада уларнинг сони 365 га етади) — воси- 
тачилар жойлапггирилиб, уларнинг олдига худо билан олам
ни бир-биридан чегаралащ вазифаси куйилади.

Г.да инсон оламда содир буладиган жараёнларнинг тупла- 
надиган жойи, маркази сифатида тал кин цилинади. У гарчи, 
кандайдир сирли кучларнинг натижаси деб дисобланса-да, уз 
модиятига кура, унга тегишли эмас деб таъкидланади. Инсон- 
нинг илодий субстанцияси мустацил ипостасия — «дастлабки 
инсон» ёки «антропоса» шаклидадир деб тушунтирилади. Де
мак, г.да инсоннинг жони ва тани мустакил модиятлар сифа
тида гавдаланади. Шунингдек, г.да баъзан инсондаги учта 
модият: тан, жон, маънавият фарк кдлинади,

Г. таълимотидаги марказий масалалардан бири — билиш 
жараёни тадлилидир. Унда билишнинг мощяти: «инсон кан- 
дай вужудга келган», «унинг даёти мазмунини нима ташкил 
этади», «инсон уз даёти давомида кандай максадларни куйи- 
ши ва уни амалга ошириши керак», деган ва шу каби бопща 
саволларга жавоб топищдан иборат деб таъкидланади. Г.нинг 
тан ва жоннинг узаро муносабати билиш даквдаги гоялари
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фалсафий фикрнинг кейинги тараккдётида ана шу масала- 
ларни тадкдк этишга капа туртки берди. >

М. Шарипов

ГОББС НОВВЕС ТОМАС (1588-1679) -  инглиз дав- 
лат арбоби ва файласуфи. Оксфорд университетини тамомла- 
ган. 17 ёшида бакалавр унвонини олгандан сунг, мантикдан 
маърузалар укдй бошлаган. 1603 йилдан бошлаб — файласуф 
Бэконнинг когиби булиб ишлаган. Асосий асарлари: «Таби- 
ий ва сиёсий крнун элементлари» (1604), «Фалсафа асосла- 
ри» (1640—1658) трилогияси, «Фуцаро дакддаги таълимот 
элементлари» (1642), «Жисм дакдца» (1655), «Инсон дакдда» 
(1658), «Левиафан ёки Материя, черков ва фуцаро давлати 
шакли ва докимият» (1651), «Эркинлик ва зарурият дакдца» 
(1654) ва бошцалар.

фйда цурилган оламни тушунтириб берувчи яхлит фалсафий 
тизим яратишга интилди. Гоббс фикрича, «фалсафа» — тугри 
мудокама кдлиш натижасида эришиладиган даракат ёки вдци- 
сани бизга маълум булган сабаблар ёки уни келтириб чик,а- 
рувчи асослар ёки аксинча, бизга маълум булган додисалар- 
дан у келтириб чицариши мумкин булган асослар орцали 
тушунтириб берувчи билимдир».

Гоббс мудокама кдлиш, деганда «хдсоблашни» назарда 
тутади. «Хисоблаб чшдмок; — кушилаётган нарсаларнинг йи- 
ишдисини топмок; ёки бирон нарсадан бошкдсини айирган- 
да кщ диш ни аникдашдан иборат. Демак, мудокама кдпиш 
кушиш ва айиришнинг айнан узидир».

Гоббс таълимотига кура жисм хоссаларга эга. Пайдо 
буладиган ва йук, буладиган нарса, шунингДек, муайян нар- 
са ва додисалар мажмуидир. Гоббс таълимотида фалсафа та- 
биат фалсафаси ва давлат фалсафаси (2 кдсмдан иборат: 
«этика» ва «сиёсат»)дан ташкил топган. Кишилар даётини 
яхшилаш учун Гоббс фикрича, фалсафа додиса ва натижа- 
ларни уларни келтириб чик;арувчи сабаблар оркдли дамда шу 
билан бир ваадда тугри хулосалар ёрдамида кузатилаётган 
окдбатларнинг сабабини билиши керак. Гоббс руднинг мус- 
такдл субстанция сифатида мавжудлигини инкор этиб, мод- 
дий жисмнинг ягона субстанция сифатида мавжудлигини тан 
олган.

Билиш сезгилардан тугридан-т$три, сезги аъзоларига таъ- 
сир этувчи жисмлардан бошланади. Индивидуал билиш но- 
аник, тартибсиз, имманент, яъни ички сабабларга кура суст 
булади. Нарса ёки додисага оид амалга оширилган тажриба- 
ни яна цайтармаслик учун инсон «белгиларни» яратади, улар-
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ни мустадкамлайди, керак булганда уни цайта такрорлайди. 
Шу тарица, билимлар тупланиб бораци. Билиш яхлит, узок, 
давом этадиган жараёнга айланади. Инсон ижгамоий мавжу- 
дот сифатида «белги» ва «ишораларни» узгартиради. Улардан 
биринчиси бизнинг узимиз учун адамиятли булса, охиргиси 
бошцалар учун адамиятлидир. Тафаккур белгилари номларда 
ифодаланади. Умумий тушунчалар, Гоббс фикрича, «ном- 
ларнинг номидир». Вацт — изчилдаги даракат образидир. «Би
лим реаллиги» — Нуткдир.

Юцорида келтирган барча аклий додисаларни боглаб ту- 
рувчи мудим хусусият — кишилар Уртасида мазмун ва мак- 
садлари буйича келишувнинг мавжудлишдир. Нут к, инсон га 
«сонларни номлаш» кудратини, узаро билим ва тажриба ал- 
машиш, жамиятга турли фармон ва крнунларни тарцатиш 
имконини беради.

Гоббснинг «Табиат фалсафаси»да семиотизм ва номина- 
лизмга хос булган тенденция ва йуналишлар аник куринади. 
Унинг фикрича, «номлардан тапщари деч цандай умумий- 
лик ва универсаллик йук;, шунинг учун фазо — муайян кат- 
талик ва шаклга эга булган, цандайдир жисмнинг онгимиз- 
даги шарпасидан боища нарса эмас». Инсон табиатнинг бир 
Кисми ва унинг цонуниятларига буйсунади. Кишилар «иж- 
тимойй шартнома» ёрдамида бирлашадилар ва димоя то- 
пиш, яъни фуцаролар урушидан доли, эркин даёт кечириш 
имкониятига эга булиш учун давлатга, докимиятга буйсуна- 
дилар. ___________________________ ._____ .._______________

Гоббс фукаролар келишуви деб аташ мумкин булган иж- 
тимоий даётнинг киска боскичларида, инсон ички табиати- 
нинг азалий хусусиятлари — чексиз эркинлик ва мутлако 
тенгликни дам чеклаш дамда тузатишларни оцлайди. Кучли, 
онгли, конуний докимият тарафдори булган Гоббс халк фа- 
ровонлигини давлатнинг олий конуни деб дисоблаган.

Д. Пулатова

ГОЛЬБАХ (Holbach) ПОЛЬ АНРИ (1723-1789) -  фран
цуз файласуфи, француз материализми ва атеизми мактаби- 
нинг асосчиларидан бири, маърифатпарвар, XVHI асрдаги 
француз буржуазия инкдпобининг гоявий раднамоларидан 
бири. Ижтимоий келиб чикиши жидатдан олмон барони, 
лекин умрининг K ÿ n  кисмини Францияда утказган. Асосий 
асарлари: «Табиат тизими ёки модций олам ва рудий олам 
Конунлари дакида» (1770), «Фош этилган христианлик» 
(1761), «Чунтак илодиёти» (1768), «Соглом фикр» (1772) ва 
бошкалар.

Г. Коинотнинг фалсафий манзарасини барча нарсалар уза-
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ро алокдцорликда мавжуд булган яхлит бир бутунлик сифа- 
тида ишлаб чйвди. Материя табиатда бирламчи б^либ яра- 
тилмаган ва йуц булмайди, инсон онгида мустакдл дамда 
макон ва замонда мавжуд. Г. материя хоссалари ва тузилиши 
даражалари дакдцаги табиий-илмий тасаввурларни уни таъ- 
рифлашга кдратилган гносологих ёндашувлар билан бирлаш- 
тиришга даракат кдлган. Хусусан Г. фикрича, сезги аъзолари- 
мизга цандай булса дам таъсир этувчи барча нарсалар мате- 
риядир («Табиат тизими»). Харакатни Г., материя мохдяти- 
дан зарурий равишда келиб чицадиган яшаш усулидир деб 
таърифлади. Г. томонидан ишлаб чикдлган чексиз Коинотда- 
ги осмон жисмларининг узаро умумий сабабий алокдцорли- 
ги дакдцаги концепция, Лаплас детерминизми дамда унинг 
туманлик эволюцияси ва Куёш тизимининг келиб чикдши 
тугрисидаги космогйник гипотезасининг фалсафий асосла-

юдиятини тушунишда эволюционизм нук;таи 
назаридан туриб, инсон уз-узидан ривожланувчи, табиат- 
нинг объектив крнунларига тулалигича буйсунади деб дисоб- 
лаган. Инсон модияти, Г. фикрича, унинг уз-узини димоя 
кдпишга, шахсий фаровонликка ва унинг уз даётий эдтиёж- 
ларини цондиришга царатилган интилишларида намоён була- 
ди. Г., Гельвеций каби сенсуализмни материалистик тушу- 
ниш тамойилини, ижтимоий даётни урганишга татбик, этишга 
даракат цилади. У ижтимоий ривожланишда инсон эдтиёжи 
ва манфаатларини етакчи адамиятга эга эканлиги, мудит 
шахе ва унинг эдтиёжларини шакллангирувчи мудим омил 
эканлиги гоясини димоя кдвди* Гольбах ижтимоий институт- 
лар, шу жумладан, давлатнинг келишув асосида вужудга ке- 
лиши хакдцаги таълимот тарафдори эди. У жамият аьзолари- 
нинг эркинлик даражаси бутун жамиятдаги фаровонлик би
лан белгиланади деб дисоблаган.

Г. феодал тузумни к^ттик; таюдад остита олган. Г., билиш 
назариясида материалистик сенсуализм нук?аи назаридан ту
риб, агностицизм ва тугма гоялар таълимотига кескин цар- 
ши чикди.

ГУМАНИЗМ — (лотин. «НитапМая» — инсонийлик, ин- 
сонпарварлик, инсон хакдца гамхурлик) — инсонни димоя 
кдлишга, унинг дукукдарига кафиллик беришни мацеад кдлиб 
олган таълимот. Ушбу маънода г. тушунчаси Шарк; мутафак- 
кирларининг ижодида дам уз аксини топган. Ренессанс, яъни 
Уйгониш даврида эса г., янги тафаккурнинг, яъни инсон- 
нинг- дунёда тутган урни нуцтаи назаринмнг шаклланиши,---------------

Д. Пулатова
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инсон фаолиятининг (фанда, санъатда, сиёсатда) имкони- 
ятлари ва чегаралари тугрисидаги муаммолар билан боглик, 
тарзда намоён булди.

— — Назярий яг.огттянгян гумянистик гоялар, и н сон н и  димоя_______
килиш зарурати дакдцаги асарлар XV—XVI асрларда пайдо 
була бошлади (Томас Мор XV—XVI асрлар, Томазо Кампа- 
нелла XVI—XVII асрлар, социалист утопистлар Шарл Фу
рье, Сен Симон, Роберт Оуэн ва боищалар XVIII—XIX аср
лар). Г.нинг илмий асосларини машдур француз маърифат- 
парварлари — Вольтер, Монтескье, Дидро, Гольбах, Гель- 
иетшй вя Ляметри яратяилар. Улар инсоният уз даёти ва жа-_____

лар. Бу тамойиллар — озодлик, тенглик ва биродарлик 
(Liberte, Egalité, Fratemite) эди. Улар худци шу уч тамойил 
дунёнинг барча бурчакларида яшаб турган дар бир инсон 
зотига, миллати, иркд, жинси, сиёсий царашлари, динидан 
к;атъи назар, тегишли экаяини исботлаб, инсонга инсонлар- 
ча муносабатда булишга чакдрдилар.

XX аср г. гояларини барча давлатлар, ижтимоий ташки- 
лотлар, сиёсий партиялар, халкдар, ташкилотлар томонидан 
тан олишда катга Урин эгаллади. Инсоният ÿ3 тарихий таж- 
рибаси асосида г. тамойилларини даётга татбик, этилиши за- 
рурлигини англаб етди. Г. сиёсий чакдрик, ва олийжаноб гоя 
долатидан даётий тамойилга айлана бошлади. Г. замонавий 
жамият ва давлатни ташкил кдчишнинг тамал тошларидан
бири экацлиги умуминсоний тамойилга айланди. Хозирги--------
даврда БМТ, ЮНЕСКО, ЕХХТ каби нуфузли халцаро таш
килотлар уз фаолиятларида г. тамойилига таянадилар ва дар 
бир халцаро муаммони дал кдлишда г. талабларига риоя 
кдлишни зарурий шарт деб биладилар.

К- Хоназаров

ГУССЕРЛЬ (.Husserl) ЭДМУНД (1859-1938) -  олмон 
файласуфи, Ф. Брентано ва К. Штумпфнинг шогирди, В. 
Гольцано ва неокантчилик таъсирида булган, фалсафада ре
лятивизм ва скептицизмни цатгик, танкдц остига олган. Г. 
фикрича, бундай интилишга сабабчи психологизм булиб, у 
дар цандай билиш акти уз мазмунига кура, эмпирик онг 
таркиби билан белгиланади ва шунинг учун дакдцатни би
лиш субъекгга боишк, эмаслиги дакдца гапириш ноурин, 
деган эътикдцга асосланади. Психологизмнинг соф курини- 
шини Гуссерль, Локк ва Юмдан, Ж. Милл оркали Вундта 
борувчи йулда куради. Г. психологизмнинг дозирги турлича 
куринишларини натурализм ва историцизмда куради. Г. фик
рича, табиат дакдцаги фанлар маълум бир асосга мудтожки,
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буни фацат фалсафа жидций фан сифатида тушунади, онг- 
нинг феноменлари хакзэдаги фан — феноменология булиши 

; мумкин.
Декарт рационализми йулидан бориб Г., охирги уз-узи- 

дан равшан мантащий тамойилларни топишга ва шунинг 
билан онгни эмпирик мазмундан тозалашга уринади. Бу то- 
залаш редукция ёрдамида амалга оширидаДи. Г. фикрича, 
фалсафа аввало догматик, яъни онгнинг дунёга болтан му- 
носабатидаги «табиий курсатмалардан» келиб чикдциган тас- 
дикдардан (таъкидлардан) халос булмоги лозим. Г. хар к;ан- 
дай холислик акгини оширишни талаб этади. Редукция нати- 
жасида охирги булинмас онг бирлиги — интенционаллик 
хамда предметга йуналтирилганлик цоладики, уни Г., инди
видуал белгилардан (психологик, ижгимоий ва иркдй) ха- 

— лос булгансоф таркибдамонгсифатида- таърифяайди. Ин-
тащ сна/ти . "гушунчаси ещамида1 г .1,1 антш 11 та& р й  ^
гносеологик — субъект ва объект алоцаси хавддаги — маса- 
лани ечишга уринади, интенционал борлицнинг транцен- 
дент дунёси ва умуминсоний онг имманент дунёсига вакил 
сифатида, бир вацгнинг узида. улар уртасида куприк булиб 
хизмат этишга чакдради.

Г. фикрича, феноменология, бу — интенционал актлар 
кечинмаси сифатида соф онг хакдцаги фан. Г. бу кечинма- 
ларни «мохиятни кузаталиши (куриниши) деб атайди.

«Рух» ва «материя»нинг бирламЧилиги масаласида холис- 
ликка талабгор булиб, феноменологиядан борлик; хакддаги 
X уринли (холатни) чицариб ташлашни таклиф этади. «Мо- 
Хиятлар»ни цабул этишда Г. фалсафасида дастлабки нуктаи- 
назар Платон идеализми билан якднлашади. Онтологик мо- 
Хиятга эга булган Платон «гоя»сида мавжудлик хусусияти 
билан эмас, балки «ахамиятли» (мухим) томон сифатида 
куринади.

I Г. мустахкам пойдевор (асос) яратиш, излаш учун уз
! фалсафасида тухтовсиз узгартиришларни амалга оширишга

мажбур булади. Фаолиятининг охирги боскдчларида у «х,аётий 
| дунё» гоясига мурожаат этиб, хаёт фалсафаси билан якднла-
I шади. Уз даврида Европадаги маънавий вазиятни инкдроз

сифатида куриб, уни сциентизм хукмронлиги ва умуман, 
натуралистик — позитивистик дунёцарашнинг хукмронлиги 
билан богаайди. «Хаётий дунё» тушунчаси билан бирга ке- 
йинчалик Г.нинг диктат марказида интерсубъективлик му- 
аммоси турди.

Г. дунёкдраши Европа фалсафасига уз таъсирини курсат-
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шогирдларидир. Г. феноменологияси экзистенциализм ва гер
меневтика фалсафасининг манбаларидан бири булиб исбот- 
ланади.
--------------------------------------------     И. Мирзакулов

ДАВЛАТ — к,онун чицарувчи, ижроия ва суд тизими 
идораларидан иборат олий хркимият булиб, жамият сиёсий 
тизимининг асосий бугинидир. Муайян худудий яхлитликда- 
ги жамият сиёсий тизимининг асосини ташкил этувчи иж- 
тимоий институт. Бу институтнинг узига хос белгиларига 
куйидагилар киради: 1. Хдауд ва унинг чегаралари. 2. М оли 
(фукаролар). 3. Вазифаларига эга булган ташкилот ва муасса- 
салар (куролли кучлар, хокимият ва бонщарув идоралари 
тизими ва д.к.) 4. Ички ва танщи суверенитет.

Ижтимоий фикр ривожланиши тарихида давлат ^акдда 
бир цатор назариялар пайдо булган:

а) либерал, демократик назариясига кура, давлатнинг 
асосий вазифаси — жамиятдаги барча ижтимоий гурух ва 
фуцаролар манфаатларини кузатиш.

б) анархия назариясига кура, жамият фак,ат давлатсиз, 
давлат х,окимиятсиз тулакрнли эркин яшайди ва ривожлана- 
ди.

в) синфий давлат назарияси марказида синф гояси ётади. 
Бу назариянинг модиятига кура, х,ар бир давлат фак,ат бир 
синф, битга ижтимоий гурух, манфаатларини кузлайди, хо- 
лос. Демак, давлат — бу синфнинг куролига айланади.____

г) тоталитар давлат назариясининг мо^ияти шундан ибо- 
ратки, жамиятнинг х;ар бир гурух; ва фуцаронинг манфаатла- 
ри факдт давлат манфаатларига буйсундирилиши лозим. Де
мократия учун фуцаро — бирламчи булса, тоталитаризм учун 
давлат бирламчидир.

Д. ижтимоий хаётнинг мажбурий тартиб ва кридаларини 
белгилайди ва уларга барча жамият аъзоларини буйсунди- 
риш хукукдга эга булади ва уларнинг бажарилмош учун 
цонуний тугри булган барча мажбурий чораларни куллайди. 
Давлатни бошца сиёсий институтлардан фарк,и шундаки, у 
к;онун чицарувчи олий зотсукуа эга. Д. узининг сиёсий э^тиёж- 
ларига давлат сиёсий муассасаларни буйсундиради ва улар 
оркдли уз сиёсатини утказади. Шуни таъкидлаш лозимки, 
давлат — бу жамият ривожининг му^им шароитидир.

Фалсафий нук,таи назардан Караганда давлат — объектив 
реаллик. Давлат жамият ривожига ^ар хил таъсир курсатиши 
мумкин: ижобий ёки салбий ва х,.к. Масалан, кучеиз давлат 
жамиятнинг хукукийлик ва адолатлилик йулидан таракций 
этишининг кафолати була олмайди.

Замонавий демократик д.нинг сиёсий хокимиятни таш-

112



Даламбер

кил этувчи асосий тамойили хркимият цонун чицарувчи, 
ижро этувчи ва судларга булинишидир.

Р. Назаров

ДАЛАМБЕР (Б ’АЬАМВЕКГ) ЖАН ЛЕРОН (1717.16.11- 
1783.29.10) — француз маърифатпарвари, математиги ва фай- 
ласуфи. Париж ФА аъзоси (1754), «Энциклопедия» яратиш- 
да Дидро билан бирга ишлаган (математика ва физика були- 
мини боищарган). 1757 йилда реакция таъкдбига учраб, «Эн
циклопедия» нашриётидан кетишга мажбур булган. Д. мате
матика, гидродинамика, астрономия, физика фанларини ри- 
вожлантиришга хисса кушган. Механикада динамика масала- 
ларини статик усуллари билан ечиш принципи унинг номи 
билан аталади. Кдттиц жисм айланма харакатининг оний 
укдн» кашф этган. Прецессия нанутация хедисадариу куч-
мушг едшиш, ^ридшшмтщщ'шшцш;' шммш зда№ '
нинг орбитага нисбатан холатлари хдкдцаги тасаввурларни 
бойитган. Математикада тулкдн тенгламасини топган. Кдгор- 
лар назарияси, лимит назарйяси, чексиз микдорлар хисоби, 
узгарувчан микдорлар назарияси со^аларини ривожлантир- 
ган. Фалсафий царашлари Франциядаги буржуа революцияси 
арафасидаги ижтимоий хдёт мухитида шаклланди. «Энцикло
педия» учун ёзилган «Фанларнинг келиб чикдши ва ривож- 
ланиши очерки» (1751), «Фалсафа элементлари» (1759) ма- 
крлалари мухим ахамиятга эга. Дунёцараши дуализм хос, фал- 
сафаси сенсуализм гоялари билан сугорилган. Д. нарсапар ва 
воцеаларни объектив мавжуд деб тушунса х;ам, фикрлаш ма- 
териянинг хоссаси эканлигини инкор этди. Унинг фикрича, 
онг материядан холи субстанциялар, жон, тана (материя) 
билан боюшк, эмас. Д. феодал-клерикал дунёцарашга кдрши 
курашди, лекин Дидро, Гольбах, Гельвеций, Ламетри мате- 
риализми даражасига кутарила олмади. У худонинг борлигига 
шубхаланса хам атеизм позициясига утмади. Дидро «Далем- 
бер туши» асарида Д.ни танкдц кдвди.

О. Файзуллаев

ДАОСИЗМ — Кдцимги Хитойдаги фалсафий таълимот 
булиб, у Чжаньго даврида («Урушаётган давлатлар», м.а. VI— 
V асрлар) вужудга келган. Д.нинг асосчиси Лао Цзи (м.а. 
579—499 йиллар) хисобланади. Лао Цзининг асосий гоялари 
«Дао-дэ-цзин» асарида баён к;илинган. Унинг фикрича, бар- 
ча нарсалар факщтина «дао»га мос холда вужудга келади ва 
узгаради, шунингдек, у кишиларни табиат билан уйгунлик-
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Ушбу категория Кдцимги Хитой астрономларй осмон жисм- 
ларини кузатишиб, юлдузлар хдракатида муайян траектория 
мавжудлигинй аникдаган пайтларда вужудга келган. Ке-
йинчалик «дао» Кддимги Хитой мумтоз фалсафасининг асо-----------
сий категорияларидан бирига айланади. Яъни тажрибадан узи- 
либ крлган ва мушохдцачиликка асосланган фикрлаш услуби 
ривожи топиш билан ушбу тушунча, кдцимги файласуфлар, 
жумладан, даосистлар томонидан узлаштириб олинади. Ка- 
димги Хитой фалсафий фикрининг илк даврида «дао» катего- 
рияси «йул», «усул» маъноларини англатган. Хитой фалсафа-
сида дунё, олам, бир бутунлик сифатида тушунилганлиги----------
боие- оламдаги барча нарсаларга катта ва кичик, хаёт ва улим----------
«к;онун»лари оидлиги, яъни «дао» — «к,онуният»нинг амал 
кдлищ бояси вужудга келади. Шундай щашб, ушбу категория, 
хитой фалсафасида «крнун» маъносини англата бошлайди. 
Шунингдек, «дао» инсоний хает йули мазмунини хам акс 
этгириб, ахлокдй тусдаги тушунчага айлана бошлайди.

Д. жамиятдаги ижтимоий тенгсизлик, хукмронлик ва хор- 
зорликка кдрши чикдци хамда ибтидоий жамоа хаётига кдй- 
тишга даъват кдгаади. Чжуан Цзи, Ян Чжу, Ин Венлар дао- 
сизмнинг йирик вакиллари эдилар. Ин Вэннинг фикрича, 
хаётнинг табиий цонунларга (дао) риоя кдлиши кишининг 
хакдкатни англаши ва донишманд булиши учун зарурдир. Ян 
Чжудан кейин Кддимги Хитой даосизми ривожланишй та- 
рихида янги давр бошланди. Илгари тор доирадаги кишилар- 
га тааллуцто 65tiraii даосизм таълимоти кеиг таркдлаёгган 
мафкуравий тизимга айланади. Чжуан Цзи хам Лао Цзи каби 
барча бахтсизлик ва ёмонликлар нодонликдан, хает табиий 
йуналишининг бузилишидан деб хисоблайди. Чжуан Цзи хаёт 
доимийликдан холи булгани учун хам пуч хаёлий тусдадир, 
хациций борлиц узгармас «дао» дадир, деган фикрни айтади.
Ушбу файласуфнинг кдрашлари милод бошларидаги даосист
лар диний таълимотларининг вужудга келишининг манбала- ■
ридан бири булди. Фалсафий даосизм, диний даосизмдан 
фарк, циЛади.

Б. Турсунов

ДАРАЖА — нарса ва ходисаларнинг кдндай боаднчда ]
уюшганлиги ва ривожланганлигининг курсаткичи. Масалан, 
материянинг тузилиши даражаларига анорганик даража 
(жонсиз табиат), органик даража (жонли табиат) ва ижти
моий даража (жамият)лар киради. Мицёсий тузилиш дара
жаларига эса микродаража, макродаража ва мегадаражалар 
киради.

Г. Гшшарова
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ДЕИЗМ (лотин. — deus — худо) худони, оламнинг шак- 
сиз биринчи сабабчиси сифатида мавжудлшини эътироф 
этувчи таълимот. Д. атамаси биринчи маротаба 1564 йилда 
пайдо булди. Д.нинг турли куринишлари мавжуд. XVII—XVIII 
асрларда д. таълимоти Франция, Буюк Британия ва бопща 
Европа мамлакатларида кенг тарцалди. Д.нинг дастлабки та- 
рафдорлари христианликда мавжуд болтан худонинг 3 мукдц- 
дас бирлиги т^грисидаги авдцани рад этиш билан бирга 
узларини атеист деб хдсобламас эдилар.

Кейинчалик д. тущунчаси кенгрок, мазмунга эга булди. 
Ушбу таълимотга кура, худонинг оламни урганишдаги урни 
унчалик катта ахамиятга эга эмас, чунки у табиий булмай, 
мавхумдир. Унда инсонда мавжуд булган сало^иятнинг бар- 
часи мавжуд эмас деб курсатдилар.

Инсон aiyi билан тушунтира олмаган оламни билиш кдр- 
Раларини худо билан боглагандар. Спиноза бундай холатни 
тушуниб, юкрридаги худони «билимсизликнинг уйи» деб ата- 
ди.

С. Сафаева

ДЕКАРТ РЕНЕ (Descartes', лотин. номи — Cartesius-Кар- 
тезий 1596.31.3—1650.11.2) француз файласуфи, математи- 
ги, физиги, филологи. Ла Флеш аристократок коллежини 
тугатган. 1629 йилда Голландияга бориб, илмий ишлар билан 
шутулланди. 1649 йилда Стокшльмга келди ва шу ерда вафот 
этди.

Д. замонавий мумтоз фанлар асосчиларвдан бири. У фал- 
сафа фанини янгича ёндашув орк,али такомиллаштирди. У 
дунёк^рашнинг шундай фалсафий асосларини ишлаб чиц- 
дики, бу кейинчалик илмий билишни кенг тараккий эти- 
шига олиб келди. Д.нинг фалсафаси унинг математикаси, 
космогонияси ва физикаси билан боиткдир. Математикада 
Д., аналитик геометрияни яратувчилардан биридир. Меха- 
никада у ^аракат ва ^аракатсизлик нисбийлигини курсатиб 
бериб, таъсир ва царши таъсирнинг умумий тула микдори 
сакданиши цонунини ифодалаб берди. Космогонияда у фан 
учун янгилик булган Куёшнинг табиий ривожланиши гояси- 
ни ривожлантирди: космик зарралар х,аракатини оламнинг 
тузилишига ва осмон жисмларининг келиб чикдшига сабаб 
буладиган асосий харакат шаклидир деб хисоблади. Декарт- 
нинг математик ва физикавий тадкдкртларига боипщ холда 
унинг модций субстанция ^акддаги таълимоти таркиб топ- 
ди. Д. модций субстанцияни кулам ёки фазо билан бир деб 
тушунарди: факрт куламгина субъективликка боглиц булмас-
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билан юзага келади, деган эди. Бирок; Д.нинг физикавий 
кэрашларига дуализм хосдир: Д.нинг фикрича, даракатнинг 
умумий сабабчиси — худодир, жисмий субстанцияни, хара- 
кат ва харакатсизлик билан бирга худо ярахган, худо мод- 
дий субстанцияда харакат ва ^аракатсизликнинг айни бир 
микдорини сакдаб туради. Д.нинг инсон хакдцаги таълимо- 
ти ^ам худди шундай дуалистик тарздадир: унинг фикрича, 
инсонда жонсиз ва тирик булмаган жисмоний механизм 
иродаси бор ва у фикрловчи жон билан богликдир. Д.нинг 
фикрича, мохияти куламда булган жисмдан фаркди уларок,, 

_жпншшг мохияти тафатскурдядир. Д. хушвонларни жон ва

лар деб билади холос. Д. аввало, хамма нарсанинг мавжуд- 
лигига шубхаланмок; зарур деб хисоблайди. Бу шубха — бу- 
тун мавжудотнинг билиб булмаслигига ишонмай, балки би- 
лимнинг сузсиз ишончли булган ибтидосини топиш учун 
ишлатиладигаи бир усулдир холос.

Д. фалсафаси математика, физика, космология билан бог- 
лик;. Д. аналитик геометрия асосчиларидан бири (тугри бур- 
чакли координаталар системаси унинг номи билан аталади). 
У функция тушунчасини тулдиради («Геометрия», 1637), 
(«Диотрика» 1637) асарида ёруглик нурининг икки мухит 
чегарасида си ниш хакддаги цонунни шакллантирган. Д. хара
кат микдорининг сакданиш цонунини таърифланиши хакдца- 
ги механистик таълимотни олга сурди. У физиологияга оид 
бир к;анча тажрибалар хам утказди, биринчи булиб, шартсиз 
рефлекс хацидаги тасаввурни яратди.

Харакат мезони хакдцаги маищур мунозара «Декарт Лейб
ниц муаммоси» деб юритилади. Д. фазо материя билан тула, 
материясиз — фазо йук, деб тушунди. Беруний ва Бруно каби 
у хам оламда дунёларнинг сони куп, деган таълимотни тар- 
гиб кдпди. Математикага Д. киритган узгарувчан микдор хакдца 
тушунчанинг ахамияти катгадир.

Умуман Д.ниНг фалсафий царашлари дуализмни ифода- 
лайди. Д.нинг дуалистик фалсафасига кура, иккита субстан
ция мавжуд: материя (жисм) ва жон. У материяда харакат 
микдори хамма вак,т сакданиб туради деб материализм пози- 
циясини кувватласа-да, лекин у харакат микдори дастлаб 
худо томонидан яратилган, деган идеализм томонига утиб 
олди. Д. жонли табиатга метафизик тарзда цараб, жоннинг 
улмаслиги, абадий яшаши хавдцаги идеалистик таълимотни 
кувватлади. Д. фалсафаси худо, жисм ва жондан иборат учта 
т у т а  боя бор, деган тамойилга асосланади. Билиш назария- 
сида Д., рационализм асосчиларидан (унинг «мен фикрлай- 
ман ва демак, мавжудман» деган акддаси Д. гносеологияси-
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нинг мсдиятини тавсифлайди). Му^им асарлари: «Метод 
\акдца фикрлар» (1637), «Фалсафа негизлари» (1644).

О. Файзуллаев, Ф. Низомов
ДЕМОГРАФИЯ (грек, demos — халк, ва grafo — ёзаман) — 

ах;оли \акдцаш фан. Д. ащли ва унинг узгаришини сон ва 
сифат тавсифларига мувофик, яхлит ^олда айрим гурухугари- 
ни урганади. У а^оли сонини географик жщатдан булини- 
шини з^амда а^олининг синфларга, ижтимоий гуруэугарга ман- 
сублигига, машрулотига, жинси, ёши, миллати, тили, 
оилавий а^воли, маданий даражасига ва \.к.га к,араб тадкдк, 
кдгаади. Бунда а^олини такрор ^осил крлиш жараёнлари: ту- 
р и л и ш , улиш, о ила куриш, умр куриш ^амда а^олининг 
миграция жараёнлари, бу жараёнлар оцибатида юзага келув- 
чи омилларнинг уларга таъсир кдгсиши д.да марказий Урин- 
ни эгаллайди.       ._____ '___________ ..

ДЕМОКРАТИЯ — (цадимий юнон тилида «demos» — халк, 
ва «kratos» — хокимият)— «халк; ^окимияти» маъносини анг- 
латади.

Д. икки шаклда намоён булади: 1) вакиллик шакли; 2) 
бевосита шакли. Вакиллик шаклида фукэролар цонунчилик, 
ижроия ва бопща вазифаларНи бажарувчи органларни сай- 
лайдилар, фуцароларнинг узлари бу функцияларни амалга 
оширищца бевосита иштирок этмайдилар. Демократиянинг 
бевосита куриниши шундан иборатки, фукдролар унинг ёрда- 
ми билан масалаларни узлари хал к,иладилар. Д нинг бундай 
турридан-тутри, бевосита шаклига референдумлар, давлат 
бошликдарини сайлаш, мамлакат такдирини умумхалк; овоз 
бериш йули билан белгилашга оид масалалар киради.

Д. асосида муросасозлик ва консенсус топиш сиёсати 
ётади. Чунки тарихий тараккиётнинг курсатишича, царама- 
к,аршиликларсиз ва зидциятларсиз жамият булиши мумкин 
эмас. Д.нинг асосий вазифаларидан бири — жамиятдаги куч- 
ларни келишиш ва муроса асосида бирлаштириб, уларни 
умумризо буладиган к,арорга, яъни консенсусга олиб келиш 
ва мамлакат таравдгёти учун хизмат к,илишини таъминлаш- 
дан иборатдир.

Демократия сузини турли-хил маънода изохдаш мумкин:
1. Жамият тузумининг шундай шаклики, бу хдлда унинг 

аъзолари жамиятни бошкаришда, к,арорлар кдбул кдлишда, 
тенглик асосида катнашадилар.

2. Давлат ^окимиятини куйидаги тамойилларга асослан- 
ган шаклидир:

а) юк,ори давлат ташкилотлари ва лавозимларга шахс- 
ларнинг сайланиши ва уларнинг алмашиши;
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б) манеабдор шахсларнинг сайловчилар олдидаги хдсо- 
боти ва уларнинг назорат остида булиши;

в) давлат ташкилотларининг тузилиши ва уларнинг хал к, 
олдидаги масъулияти;

г) камчиликнинг купчиликка Ьуйсуниши;
д) барча фуцароларнинг тенглиги, уларнинг хукукдари 

ва эркинликларини таъминлаш.
3. Давлат хркимиятчилиги услуби — давлат (сиёсий) тар- 

тиби демак, тартиб барча фуцаролар ва инсонларнинг асо- 
сий дукук; ва эркинлигига кафолат беришни, барча докими- 
ят тизимининг булинишини, барчанинг крнун кдршисида 
тенглигами, сиесии партиялар фаолиятига тент кафолат бе- 
риш, мафкуранинг давлат томонидан Ьошцарилмаслигини 
назарда тутади. Демократиянинг ижгимоий ^аётда намоён 
булиши: ицтисодда — мулкчиликнинг хилма-хил булиши, 
сиёсий со^ада — сиёсий партияларнинг турли-туманлигини 
тацозо этади.

М. Абдуллаева

ДЕМОКРИТ, АБДЕРЛИК — (милодгача 460—370 йй.)— 
кдцимги юнон файласуфи, атомизм таълимотининг асосчи- 
си. Крмусий олим, Левкишшинг шогирди. Барбца биринчи- 
лардан булиб, фалсафий ва илмий атомизмга асос солган. 
Унинг таълимотида шундай дейилади: оламда руй берадиган 
\ар бир воцеа ва х,одиса атом ^аракати туфайли содир була- 
ди, фацат атомларнинг шакли ва микдори, жойи ва урни, 
бирлашуви ёки ажралиши туфайли нарса ва дунё пайдо булади 
^амда далокатга учрайди. Энг олий яхшилик, бахт-саодат, 
бойлик, бу — хузур-^аловат, у тинчлик ва хурсандчилик 
туфайли булади. Демокрит атом таълимотининг асосий цоида- 
лари куйидагилар: 1. Х,еч нимадан х,еч нима пайдо булмайди.
2. Х,еч бир нарса тасодифан хрсил булмайди, балки бир асос 
ва зарурият туфайли руй беради. 3. Атом ва соф макондан 
бошца ^еч бир нарса мавжуд эмас. 4. Атом сонига кура чек- 
сиз, шаклига кура ^ам чексиз ва хилма-хилдир. 5. Атомлар 
сонига цараб жисмлар хилма-хил булади. Атомларнинг сифат 
фарк;и мавжуд булмайди. 6. Жон атоми, олов атоми мавжуд.

У. Хайдаров

ДЕТЕРМИНИЗМ — (лотин. determino — белгиламоц ёки 
такрзо этмок,, алоцадорлик маъноларини ифодалайди). Бор- 
ликдаги барча (моддий ва ру^ий) нарса ва хрдисаларнинг 
бир-бири билан бомикдиги ва узаро бир-бирини такрзо эти- 
шининг крнуниятлилиги ^акддаги таълимот. Детерминизм таъ-
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лимотининг мазмуни жуда кенг булиб, унинг негизи саба- 
бият мавжудлиги, яъни бир додиса (сабаб) боища ходиса 
(окрбат ёки нашжа)ни зарурий эканлиги хакдцаги гоядир.

Хозирги замон фанида богланишлар хилма-хиллиги дар 
томонлама чукур урганилган. Шунта кура, сабабиятдан таш- 
кари, детерминизм таълимотига боища хилдаги тацозола- 
ниш турлари дам киради. Булар каторига — холатлар ораси- 
даги богланишлар, функционал богланишлар, коррелеяция 
боюганишлари, симметрия богланишлари ва х-клар киради.

Хар бир махсус фан богланишлар, тацозоланишлар ва 
сабабиятнинг узига хос хил ва жидатларини урганади. Шу 
маънода, хар бир фанда муайан богланишнинг узига хосли- 
ги ифодаланишини фалсафий детерминизм таълимотининг 
конкрет проекциллари, яъни крсман туширилган аксланиш- 
лари деб хисоблаш мумкин.

 Фалсафий -детерминизм эса, асосан- 4узун- борликринг,
ундм  чдгошыршш!' узаро' та^изолаииши; вишшмшш ургР°
нади.

Урта Осиё мутафаккирлари — Форобий, Ибн Сино, Бе- 
руний, Ахмад Дониш ва бошкалар, борликринг такрзолан- 
ганлиги таълимотига катга хисса кушганлар. Масалан, Форо
бий «Фозил одамлар шахри» асарида Аллохни дунёдаги бар- 
ча мавжудот мавжудлигининг сабаби деб курсатади. Тангри, 
унинг уцгиришича, барча нарса ва ходисаларнинг дастлабки 
сабабчисидир. Алло* илк борлик; булиб, унинг борлиги бош- 
к;а нарсаларнинг борлигага борлик, эмас. Крлган барча мав
жудот борлиги эса унинг борлигага боипщ, болща мавжудот 
шу «илк борлик,»дан тошиб чицади, ундан «файз олиш» 
окрбатида бор булади. «Илк борлик» энг мукаммал борлик; 
булиб, ундан кейинги барча борлик; тобора номукаммал булиб 
боради. «Илк борликдан»дан биринчи келиб чш дан иккинчи 
борлик;, «илк борлик;»дан номукаммал, лекин узидан кейин 
келадиган барча борликдан мукаммалроги ва барча борлик;- 
нинг сабаби деб каралади ва х-К-

Шу тарифа, илк борлик, сабаби туфайли келиб чиккан 
борлик, унинг даражалари хакида батафсил фикр юритила- 
ди. Бу гоялар кадимги юнон фалсафасидаги, хусусан, Де
мокрит, Афлотун (Платон), Арасту (Аристотель) ва бошца 
мутафаккирларнинг тоялари билан уйрундир.

Ибн Сино детерминизми, Форобийники каби кадимги 
юнон файласуфлари, хусусан, Демокритнинг мутлак; детер
минизми гоялари билан хамохангдир. Мутлак, детерминизм 
борликда тасодифият мавжудлигини инкор этади. Ибн Сино 
хам борликринг бош сабаби сифатида Яратганни тан олади. 
Ибн Сино борликринг вужудга келиш жараёнини узининг
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«Келиб чщ иш  ва цайтиш» асарйда очиб беради. Бу асарда у 
узининг эманация назариясини давом эттиради. Унда Тангри 
билан табиат орасвдаги сабабий боЕланишлар очиб берилган. 
Тангрининг азалий ва абадийлигидан Ибн Сино изчил ра- 
вшцда бутун борлицнинг азалий ва абадийлиги дакддаги ху- 
лосани келтириб чицаради.

Фалсафада детерминизм тояларига царама-царши тура- 
диган гоялар индетерминизмдир. Индетерминизм борликда 
сабабий богланишлар мавжудлигини инкор этувчи таъли- 
мотдир. Ушбу таълимот тарафдорлари физика фанининг та- 
ракдиёти муносабати билан вужудга келган эди. ФизикаНинг 
квант механикаси, статистик физика каби эхти молли вогла- 
нишларни урганадиган сохалари вакиллари борликда саба- 
бийлик амал крлмайдиган жараёнлар бор; деган фикрни 
илгари сурганлар. Лекин мазкур фанларнинг кейинги тарац- 
крёти бундай гояларнинг т^три эмаслигини, тасодифият- 
нинг нисбийлиш хакдцаги роя туфилигини курсатиб берди.

Ш . Кавдорова
ДИАЛЕКТИКА (юнон. dialektike) — ривожланиш туфи- 

свдаги фалсафий таълимот булиб, у онтологик хамда манти- 
крй тушунча сифатида тушунилади. Тарихий-фалсафий анъ- 
анада д. хам назария, хам услуб сифатида таъкидланади.

Олмон мумтоз фалсафасида д. алохида урин тутади, чун- 
ки бу ерда фалсафа тарихида биринчи марта тарамиётнинг 
ягона диалектик назариясииш лабчикрлди ва у метафизик 
усулнинг хукмронлигига зарба епсазди. Д.нинг энг юцори 
нуцгаси Гегель диалектикаси эди.

Кант узининг соф акд антиномияси билан бу услуб асос- 
чиси сифатида танилганди. Д. услуби Гегель фалсафий тизи- 
мининг барча б^гинларини кдмраб олган. Унинг фикрича, 
тараккиёт услуби сифатида тушунчалардаги зиддиятларни то- 
пиш ва уларни хал щ и ш  тушунилади.

Гегель зиддиятларни царама-царши тушунчаларнинг уза- 
ро тукрашуви ва уларни бирлаШуви орцали хал булиши деб 
билади. Гегель д.нинг асосий мазмуни бир-бирини инкор 
этадиган ва шу билан бирга бир-бирини такрзо циладиган 
Карама-царшиликлар ёки зиддиятлар ташкил этади, дейди. 
Зиддиятга рух таракдиётининг ички манбаи сифатида цара- 
лади, у кддам-бакддам муайянликка ва бу орцали тулакрн- 
ли, хакдкрй натижага к,араб интилади.

Бундай илгарилаб йуналган профессив харакат, тафак- 
кур жараёнига аста-секин ривожланиш, тадрижийлик хусу- 
сиятини беради.

Д. марксизмда купрок; материалистик нук,таи назардан
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ишлаб чикдлди ва мутлакдаштирилди. Хозирги замонда ус- 
луб хамда назария сифатида уз адамияти ва макрмини сак,- 
лаб келмокда.

М. Абдуллаева

ДИДРО (¿Шго/) Дени (1713—1784) — француз файласу- 
фи, маърифатпарвари. Асоеий асарлари: «Файласуф фикрла- 
ри» (1746), «Даламбернинг Дидро билан сухбати», «Далам- 
бернинг туши» ва «Сухбатнинг давоми» (1769) трилогияси, 
«Материя ва харакатнинг фалсафий асослари» (1770), «Се
нека хаёти» (1778), «Клавдий ва Нероннинг подшохдик таж- 
рибаси» (1782), «Физиология элеменТлари» (1777—1780), ули- 
мидан сунг нашр этилган «Скептикнинг сайри ёки хиёбон- 
лар» (1747), «Рохиба» (1760) антиклерикал романи, «Жиян 
Рамо» (1762) ахлоций-фалсафий романи, «Жак фаталист ва 
У1ш ет ~хужайини» П773). Дидро хаётининг йигирма йилдан^ 
юйрбк; вацтини 35 жилдлик «Энциклопедия ёки фан, санъат 
ва хунармандчиликнинг изошли лурати»ни (1751—1780) яра- 
тишга сарфлайди.

Дидро донишманд файласуфларнинг маърифатпарвар под- 
шохга угитлар беришини фалсафа ва сиёсат уртасидаги уза- 
ро алокдцорликнинг хаётга татбик, этилишидир. Шу фикрга 
кура Дидро, «Энциклопедия» устида олиб борилган ишлар- 
ни тугатгач (1773), Буюк Екатерина таклифига биноан, Рос- 
сияга боради (1773—1774). Россиянинг конун чицарувчи ва 
ташкилий боцщарув сохаларини ислох этишнинг ижгимоий- 
сиёсий дастурини ишлаб чицади. Дидро Петербург Фанлар 
Академиясининг фахрий аъзоси этиб сайланган.

Дидро уз фалсафий таълимотида «биз деярли хеч нарса- 
ни билмаймиз» деган скептик шиордан келиб чикса хам 
«инсон билимларининг тараккий этиб боргани сари» унинг 
олам тугрисидаги тасаввурлари тобора адекват булиб бори- 
шини курсатиб беради. Дидронинг онтологик таълимотини 
изчил материализм деб таърифлаш мумкин: «Коинотда яго- 
на субстанция мавжуд», у фаолликка ва уз-узини хараКатга 
келтириш имкониятига эга булган, яратилмаган мангу мате- 
риядир. Харакатни Дидро жуда кенг маънода — умумий узга- 
риш тарзида тушунган. Дидронинг табиат тугрисидаги к,араш- 
ларига трансформизм («атрофдаги барча нарсалар тухтамай 
узгаршцца») хос булиб, у Дарвиндан анча аввал биологик 
тадрижийликнинг мосланувчанлик (адаптацион) механизми 
ва табиий танланиш гоясини илгари сурди.

Дидро инсондаги тафаккур кдлувчи «Мен»ни миясида 
«уя курган» ургимчакка, асаб тизимини эса инсон организ- 
мини цамраб олган «тур иплари»га к,иёслайди. Бу эса инсон-
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га «сезгилари орцали табиатни билиш» имкониятини беради. 
Дидро инсонни сезиш крбилиятига ва хотирага эга булган 
асбобга ухшатади. Дидро инсон билимларининг манбаи — 
«сезиш» эканлигини таъкидласа-да, унинг карашлари ута 
сенсуализмдан анча йирокдир.

Дидронинг ахлокдй царашлари «табиий инсон», «табиий 
инсон э^тиёжлари» з^кдцаги тасаввурлардан келиб чикдб, 
инсондаги ёмон одатларнинг табиий асоега эга экани курса- 
тилади, уларни тарбия таъсирида окдлона чеклащ кераклиги 
ущ'иради. Шу билан бирга ижтимоий омилларнинг ахлокдй 
онг таъсирига эътиборни царатиб, «агар крнунлар яхши булса, 
ахлок хам яхши булади; агар конунлар ёмон булса, ахлок 
Хам ёмон булади» деб хдсоблайди. Зеро, у «алоадца индивид- 
лар бахт-саодатини, умумий бахт-саодат билан богловчи» 
цонунларни яхши крнунлар деб тушунади.

Дидро «оцилона эгоизм» гоясини илгари суриб: «бу дунёда 
шахсий бахт-саодатимиз учун аввало, ^алол инсон булиши- 
миз маъкул» деган хулосага келади.

Эстетика адасида Дидро маърифатпарарлик фалсафаси 
учун аньанавий булган санъатни, табиатга такдид этиш си- 
фатида талцин этиш концепциясини ривожлантирди, театр 
назариясига татбицан, Дидро актёр-аналитик концепцияси- 
ни ижлаб чикди. Умуман олганда Дидро ^аётда узининг бу- 
тун крбилиятини эл-юрт саодати учун бахш этган, узидан 
кейин яхши ном ва бой ижодий мерос крлдиришга интил- 
ган инсон сифатида намоён булади._________  ' -  _________

Д. Пулатова

ДИЛ (жон, калб, юрак, кунгил) — Урта Осиё фалсафий 
тафаккурида ушбу тушунчалар деярли, бир хил маънода иш- 
латилиб, борлицнинг номоддий асосини з^амда инсон- 
нинг туб мо^иятини ифодалаш учун хизмат кдлиб келган. 
Тасаввуф фалсафасида бу тушунчалар билан бирга, нафс 
тушунчаси ^ам ишлатилади. Абу Али ибн Синонинг уктири- 
шича, киши уз туб мохдягини зохдрий нарсалардан ажрата 
билиши керак. Нафсни жисмга бирикиб кетган, унинг фао- 
лиятини бошцарувчи теран кувват деб цараш лозим. Форо- 
бийнинг фикрича, турли даражаларда инсоннинг борликка 
келиши билан даставвал, уни озикдантирадиган кувват (жон 
ёки нафс) мавжуд булган. Кейинги даража — туйгулар (таъм, 
адц, овоз, куриш, кувват) ва шу туйгулардан келиб чицади- 
ган истак ва хозрпнлар (ёки истамаслик, хозуимаслик) кув- 
ватвдир ёки интилувчи кувватдир. Ундан кейин юзага кела- 
диган кувват, хаёл кдлиш куввати булиб, бундай кувват 
ёрдамида киши узи ^ис этган нарсаларни бир-бири билан
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бирлаштиради (гурухлайди) ёки аксинча, бир-биридан аж- 
ратади. Ушбу кувват нотиса кувватини х,ам келтириб чицара- 
ди. Бу даража хозирги давр илмий тилида идрок деб аталади. 
Ва нщоят, кейингиси акд кувватидир.

Бу кувват ёрдамвда одам борлищни бшшш, гузал билан 
хунукни бир-биридан ажратиш, санъат билан шугулланиш 
имконига эта булади. Шунингдек, турли орзу-хавасларни уз 
олдига куйиш хам акд куввати даражасига киради.

Бу кувватлар ичида хукмрон кувват мавжуд булиб, у бопща 
кувватларни бопщаради. Бу кувват кдлбда (юракда) булади. 
Бопща кувватларнинг хам инсон жисмида уз урни бор. Хусу- 
сан, нотик; куввати тилда, акд куввати мияда жойлашган 
булади.

«К,алб шундай бир аъзоки, дейди Форобий, — у бадан- 
нинг бопща хеч цандай аъзолари билан идора кдлинмайди. 
Ундан кейин мия.келади. У хам асосий аъзо ханалади, Лекин 
у н т г : Х?Ш{Ю1ШШ1 0И1!)МН?Й’ ДЛ1!1ЛЖ 1̂Н',,Су7ТШ 'Йг,'11''бсУ1кИ ИК1- 
кинчи даражалидир. У барча аъзоларни цалб амрига кура 
бошкаради, идора кдлади. У факдт цалбгагина хизмат кдлади. 
Кдлб орк,али бопща аъзоларга хам хизмат кдлади.

Демак, кишининг туб мохдяти булган цалб, инсон барча 
бопща кувватларининг манбаи эканлиги келиб чикдци.

Шунинг учун хам тасаввуф фалсафасида комилликка 
эришмок йулини к,алб йули деб англашилади. Кдлбни пок- 
лаш — соглом булиш йули деб аталган. Кдлбни софлаш ик- 
кинчи даражадаги куйи кувват (нафс)ни олий даражадагй 
кувватга — кдлбга буйсундириш оркдли амалга оширилади. 
Натижада нафс ёки кувватлар орасидаги уЙБунликка эриши- 
лади.

Узбек тилидаги «к,алб» тушунчаси юнонча «анима» ва 
«псюхе» тушунчаларига мое келади. Кдлб фаолиятини урга- 
ниш эса шунга мувофиц равишда «психология» деб аталган. 
Арастунинг «кдлб хакдца» номли махсус асари бор. Форо
бий, Ибн Сино кдрашлари Арасту гояларига хамохангдир.

Хинд фалсафасида «кдлб» тушунчаси «живо» тушунчаси- 
га мос келиб, инсон цалби унинг танасига туткун деб укги- 
рилади. Жон ёки цалбнинг тана зиндонидан кутулишининг 
йули нирвана хисобланади. Нирвана туфайли инсон цалби 
тана хукмронлигидан озод булади («нирвана» сузига царал- 
син).

Ш . Кдххорова

ДИН — худога эътицод куйиш, унга ишониш. Дин исти- 
лохининг келиб чикдши ва мазкур тушунчанинг купгина 
жихатлари Саудия Арабистони ахолисининг исломдан ол-
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динги тилларида мавжуд булган бир неча маънолар («одат», 
«ишига цараб мукофот бериш», «хокимият — буйсуниш») 
билан биргаликда, кушни халкдар тилларидаги шунга оханг- 
дош, диний истилохдарнинг маънодош таъсири билан 6of- 
ликдир.

Маълумки, Якдн Шаркда ислом динининг вожиб були- 
ши арафасида яхудийлик, христианлик, зардуштийлик акдда- 
си кенг тарцалган эди. Куръонда дин истилохи тушунчаси 
хар хил маъноларда 100 дан ортик, марта зикр этилган. У 
«суд», «гунохга яраша жазолаш» (масалан, йаум ад-дин — 
«киёмат кунидаги суд», (Куръон 1:4), айрим олинган киши- 
нинг «дини», «эътикдди» (Куръон 39:2), диний жамоа хаёти- 
нинг асоси булган амалдаги урф-одатлар тизимидаги дин 
(Куръон 6:61 (162; 3:73(66) маъноларини англатиши мумкин. 
Дин истилохи исломга нисбатан кулланилганидек (Курьон 
3:19(17)), маъжусийликка хам (Карьон 109:6), яхудийликка 
ски христиандикка нисбатан ,\ам (Куръол 3:73(66) ишлати- 
лади. Аммо дин исгилохининг Куръондаги асосий маъноси, 
унинг рояси учун энг мухим булган Аллохга ва унинг чексиЗ 
хокимиятига буйсуниш шартлиги билан ифодаланади. Куръ- 
ондаги дин тушунчасининг куп жихатлилиги урта асрлар му- 
сулмон илохиётида бир неча шархларнинг тугилишига сабаб 
бУдци. Куръон билан солиштирганда ушбу шархлар диний 
онгнинг бошкэча савиясини ва жамият олдида турган янги 
муаммоларни акс этгирар эди. Дин истилохи одатда, уч тар- 
кибнинг мажмуаси сифатида кдбул кддинар эди. Муаллиф- 
нинг цайси мактаб ва окдмга мансублигига цараб, унинг 
маънолари хам узгариб кетарди.

Динга Имом ал-Бухорий хадисларида берилган таъриф 
кенг таркдпган. Унта биноан, ал-дин эътик;однинг мажмуаси 
булиб (ал-имон), диний курсатмаларни бажариш (ал-ислом) 
ва эътикрднинг самимийлигини такомиллаштириш (ал-ихсо- 
н)дир. Масалан, ал-дин тушунчасини шархлашда ушбу уч 
маънони сакдаган ходца ханафийлар эътикрднинг ахамияти- 
ни купрок, таъкидлардилар. Ашъарийлик муаллифлари эса 
купрок,, диний курсатмаларни сакдашнинг мухимлигини к;айд 
этар, ханбалий (кейинчалик Ибн Таймия)лар Куръон ва сун- 
нанинг «аслий анъаналарига асосий эътиборни к;аратишни 
талаб этар эдилар. Шу билан биргаликда, улардан баъзила- 
ри, инсоннинг диндорлигини бахолашда, унинг хатти-хара- 
катидаги у ёки бу холатларни назарда тутиб, унинг ниятига 
ахамият берар эдилар. Бу нарса ханбалийларни диннинг ру- 
хий жихатларига эътибор берувчи тасаввуф вакиллари билан 
як,инлаштирар эди.

Тасаввуф ахли, ад-дин тушунчасида кетма-кет келувчи,
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уч боскдчни: аш-шариъа (ал-имон), ат-тарик;а (ал-ислом), 
ал-хакик,а (ал-ихлос)ни назарда тутар эдиларки, бунда аш- 
шариъа — Куръон ва суннада айтилганларга к;атьий риоя 
кдлиш, ат-тарик,а — узини рухан такомиллаштириШ ва ички 
назорат кдлиш, ал-хакдк;а — худо хакдда хакдкдй билимга 
эришиш, хатто у билан кушилиб кетиш маъноларини англа- 
тар эди.

Ад-дин тушунчаси у билан макрми жщатдан, якдн булган 
бир кдтор тушунчаларни аншдтш ва уларни бир-бирига к^ра- 
ма-к;арши куйиш йули оркали хам анюуганар эди. Ад-дин, 
ал-милла ва ал-мазхаб тушунчаларини бир-бирига солиш- 
тирган, Самаркандца яшаган олим Али ибн Мухаммад ал- 
Журжоний (1339—1413) фикрича, ад-дин буйсунилиши ло- 
зим булган крнундир, ал-милла кишиларни бирлаштирувчи 
конундир, ал-мазхаб риоя этилишига интилмок; зарур булган

^ а ^ б м а н ,^ а л -^ Ш )^ м а з х а б ^ ^ о с ч и с и  болтан мужтахвд3 
билан к,иёсланади.

Кенг маънода ад-дин «маънавий соха» булиб, ад-дунё — 
«модций соха» тушунчасига кдрама-кэрши куйилади. Аммо 
бу нарса уларни бир-биридан ажралганлиги маъносини бер- 
майди. Ушбу тушунчаларнинг бир-бирига алокддорлиги ва 
к;арама-к;аршилиги даражаси, уларнинг хар бирини амал 
кдлиш сохаси, хозирда хам ижтимоий ва диний бахсларнинг 
мухим кдсми хисобланади. Бугунги кунда динни тавсифлаш- 
да энг кддимги дин, миллий дин ва жахон динлари кабилар- 
га алохида эътибор берилади.

М. Кодиров

ДИНАМИК, ЭХ.ТИМОЛЛИК -  СТАТИСТИК к о н у н -
ЛАР — динамик к;онун алохида олинган (индивидуал) объект 
хатга-харакатини бошкдрадиган, унинг х°латларидаги бир 
хил мухим алокдцорликларни аникдаш имконини берадиган 
КОнундир. Динамик конунларга кэтгак, жисм харакатининг 
тезлигини, Куеш тизимидаги сайёралар харакатини аншдшл 
имконини берадиган классик механика крнунлари мисол 
була олади.

Эхтимоллик-статистик крнунлар шундай крнунлар сира- 
сига кирадики, улар йирик жамланмалар, бирликлар хатти- 
харакатларини бошк,аради, алохида объект хатти-харакатига 
дойр эса эхтимоллик табиатидаги турли хулосалар (фикр- 
лар) чик;аришга ёрдам беради. Квант механикаси, генетика 
каби фанлар эхтимоллик-статистик крнунларга асосланган. 
Динамик крнунлар хам, эхтимоллик-статистик к;онунлар хам
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к,онунлардан фарк^и уларок, эхтимоллик-статистик крнун- 
ларда зарурият яккол тасодифлар билан бевосита алокддор- 
ликда акс этади.

 —------------------------------   С. Комилова

ДИСКУРС (лотин. ¿/мси/тау — мухокама) — миссий, бе
восита интуитив, яъни мухокаматалаб билимдан фаркди ула
р о в  мухокама оркали восита билан х,осил кдтанадиган ман- 
тикдй далил — исботли билим демакдир. Хак^катнинг бево
сита (интуитив) ва билвосита (далил-исбот асосида к,абул 
цилинадиган) хакикатларга булинишини Афлотуи (Платон)

маси бйрйнчй марта Фома Аквинскийда учрайди.

ДОГМАТИЗМ (юнон. ёо^пй — фикр, мулохаза, таъли- 
мот, к,арор) тушунчасини кддимги юнон скептиклари Пир
рон ва Зенон фалсафага киритганлар. Улар Хар ^андай фал- 
сафани догматик деб аташган, чунки уларнинг таълимотла- 
ри муайян фикрни, мулохазани к,айд этади. Догматизм акдаа- 
парастликни хам билдиради.

Кейинчалик д. атамасининг мазмуни узгариб борди. Д. 
узининг гносеологик, психологик ва ижгимоий асосларига 
эга.

Догматиклар тушунчалар, назариялар, гипотезалар, 
крнунлар узгармайди деб хисоблайдилар. Тугри, тарак^иёт- 
нинг маълу.м боскдчида фанда шаклланган тушунчалар во- 
крликнинг у ёки бу томонини адекват акс эттириши мум- 
кин, лекин объектнинг дамма майда-чуйда кдрраларини улар 
тула-тукис акс эттиради, дейиш тугри эмас. Инсон дунёни 
билишга факат белгилар, образлар, сезгилар орцалигина 
эришмайди.

Жамият тараккиёти давомида ишлаб чикдлган илмий ах- 
борот, тушунчалар тизими, назарий билимлар ижгимоий ама- 
лиёт ютукдарига хам таянади. Шунинг учун билишга, энг 
аввало, жараён деб цараш керак. Билимга ва воцеликка узга- 
риш хос эканлиги туфайли инсон тафаккури ривожининг 
имкониятларига кдраб, билимнинг ривожини бахолаш керак 
булади. Агар биз билишнинг бирор-бир томонини мутлак;- 
лаштириб, унга орттщча бахо берсак, д.га томон йул тутган 
буламиз. Умуман биз яшаб турган дунёни билшпда, инсон- 
нинг табиий имкониятларидан тапщари, инсоният ижгимо
ий амалиётининг ривожланганлик даражасидан хам фойда- 
ланамиз.

Д. нарса ва ходисаларга танкдций куз билан кдрамасдан, 
тушунчаларнинг асосини узгармас деб цабул кдциб, улардан
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муайян шароитни, вак^ ва даврни хисобга олмасдан фойда- 
ланиб, кур-курона, обруга буйсунишни талаб кдлади. Д. во- 
целикда илм-фан ва амалиётда содир булаётган узгаришлар- 
ни назар-писанд кдлмайди, аввалги мумтоз шахслар, илм 
ахуга вакиллари рояларини рукач кдлади, уларни сунгги 
хакдкат сифатида эътироф этади.

Догматизмни ёкдовчилар уз фалсафий царашлари билан 
билишнинг объектив жараёплиги, хакдкзт билишнинг асоси 
эканлиги хамда объектив оламга янгича муносабатлар тарзи- 
да билимимиз ривожланиб, кенгайиб боришини инкор эта- 
дилар, бу билан нисбий хакдцатнинг ролини камситиб, аб
солют (мутлак^ хакдкатни билишнинг бирдан-бир боскдчи 
деб бахолайдилар.

Р. Носиров

ИШ — ЙК.КИ) фУЛС'сЩЯГ'ТОьлймш 
булиб, монизм, яъни ягоналикни эътироф кдлувчи, плюра
лизм (купликни, турли-туманликни эътироф кдлувчи) таъ- 
лимотларга кдрама-к;арши булиб, оламнинг ва инсон борли- 
рининг негизини икки мустакдл асосдан иборат деб карай - 
диган таълимотдир. Д.га икки карама-кдрши асоснинг дои- 
мий мавжудлигини эътироф этиш, уртасида доимий кураш 
мавжудлигини, уларнинг бир-бирларини йук кДлишга инти- 
лишларини тан олиш хосдир. Д. унсурлари кадймга «Авесто»- 
даги яхшилик худоси — Ахура Мазда ва ёмонлик худоси — 
Ахура Манолар курашида хам намоён булади. Ушбу кдраш- 
лар манихийликда хам мавжуд (ёрутлик ва крронгалик тукда- 
шуви, эзгулик ва ёмонлик).

О. Муминова, £ . Каменев

ДУНС СКОТГ (1266—1308) — урта аср христиан схолас- 
тикасининг энг йирик вакилларидан бири. Шотландиялик. 
1282 йилда Францисканлар орденига киради. Оксфорд ва 
Париж университетларида таълим олади. Кейин эса худди 
шу университетларда фалсафа ва илохиётдан даре беради. 
Кёльнда вафот этган. Энг йирик асари Пётр Ломбардский- 
нинг «Сентенций» асарининг турт китобига шарх тарзида 
ёзилган «Оксфорд асари»дир. Скотт асарларининг тушунили- 
ши ва к,абул кдлиниши кдйин булгани учун унга «дунс» 
номини беришган. «Дунс» сузи софист, схоласт деган маъно- 
ларни англатади. Унга «нозик доктор», деган унвон хам бе- 
рилган. Дунс Скоттнинг карашлари Фома Аквинский таъли- 
мотига зид булган. У фалсафа ва илохиётни бир-биридан

— ..инсон фаолияхи.-
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нинг диний таълимотларни бажаришга кдратилган билимдир. 
Фалсафани ёки метафизикани у олий погонадаги билим, 
деб х;ам к;арайди. Фалсафа — хамма мавжуд нарсаларни шу 
жумладан, худони к;амраб олувчи, борликри, мутлакри урга- 
нади. Д. С. мохият ва ходисани бир-биридан ажратмайди. 
Унингча, мохиятнинг узи-узида ходисани мужассамлашти- 
ради. Шунинг учун айрим, якка нарсаларнинг вужудга кели- 
шида худонинг аралашуви шарт эмас. Д. С. материя ва шакл 
муносабатлари масаласини жуда жидций талкрн крлади. 
Унингча, материя узида долзарблик холатига кириш имко- 
ниятига эга ва уч куринишда булади. Шакл фак.ат нарсанинг 
хусусийлигани бслгилайди. Дунс Скотт материя ва шакл му— 
носабатлари масаласини «шундай» («этость») ибораси ёрда- 
мида хал килади. Унингча, агар «бундай» материяга эмас 
шаклга теги шли деб кдралса, унда уни мохиятан билиш мум- 
кин. Шундай к,илиб, универсал шакл ва якка «шундай» худо 
томонидан яратилган мохиятга тегишлидир ва яккалик шакл- 
нинг буткул мавжудлигидир. Гарчи «универсаллик»лар (уму- 
мий тушунчалар) мохияти масаласида Дунс Скотт изчил 
булмаса хам, якканинг мохияти масаласвдаги к,арашлари би- 
лан уни номиналистлар сафига киритиш мумкин. Дунс Скотт 
билишнинг вужудга келишида хиссий шуурга катта Урин бе- 
ради. Унингча, хиссий шуур якка нарсаларнинг мавжудлиги- 
ни тасдикугаш имконини беради. Скотт дунёкдрашида инсон 
муаммоси хакддаги таълимот хам мухим урин эгаллайди. У 
инсонни ташк,и дунёнитгг бир к;исми деб хисоблагани холла, 
инсон иродасининг нисбатан мустакдп (автоном) мавжуд- 
лигини таъкидлайди. Инсон иродаси хеч цандай ак/1ий таъ- 
рифга боглик, эмас ва уз мохияти жихатидан эркиндир. Шу- 
нингдек, худо хам эркиндир. У уз кудратини бирон нарса 
билан хам белгиламайдиган ирода оркдли амалга оширади. 
Дунс Скотт таълимотича, дунё цандай булса, шундай яра
тилган. Бунда хам худо иродаси намоён булади. Дунёда эзгу- 
ликнинг мавжудлиги худонинг эзгу иродаси туфайлидир. Бу 
нарса инсон ахлокдга хам тааллукущдир. Инсон, худо худди 
шуни хохлагани учун эзгу ишларни амалга оширади. Факдт 
бутунлай илохий иродага буйсунсагина, инсон иродаси эзгу- 
ликка айланади.

М. Усмонов

ДЮРКГЕЙМ ЭМИЛЬ (1858-1917) -  француз социо
логи ва файласуфи. Француз социологик мактаби асосчиси. 
Францияда социологиянинг оёкка туриши Д. номи билан 
боюгак,. У О. Контнинг позитивистик анъаналарини давом 
этгирди, табиий фанлар намуналаридан фойдаланиб, наза-
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рий тузилмаларнинг эмпирик асосланганлиги ва аншушгига 
эътибор берди. Д. социологиянинг мустакдя фан булишидаги 
умумий шартлар, деганда Д. алохида предмет ва’унга мое 
услубнинг мавжудлигини тушунган. Бундай предмет алохида 
мавжудлик булиб, у билан хозиргача биронта фан шугуллан- 
маган. Бундай борлщнинг асосини ш^гисодий, психологик, 
жисмоний ва б. фактларга бошанмаган ижтимоий фактлар 
ташкил этади ва улар бир к,анча мустакдл хусусиятларга эга. 
Уларнинг энг мухим белгилари — объектив, яъни индивидга 
таъсир курсата олиш цобилияти, уни мажбурловчи куч. Ин- 
дивиднинг жамиятдаги хатги-харакати, асосан индивидуал 
сабаблар ва омиллар билан эмас, балки уни у ёки бу хатга- 
харакатга йуналтирувчи ижтимоий факгларнинг мажмуи би
лан белгиланади. Ижтимоий фактлар, жамиятнинг «модций 
субстратини» ташкил этувчи (ахоли зичлиги, ахоли жойла- 

^нуви-табиати каби) морфологик фактлар ва-маьнавий но- 
'фактЛ'ар («жамоавий тасаввурлар», жамоавии еки уму- 

мий онг)га булинади. Д., асосан, жамоавий онг ва унинг 
турли шаклларининг (дин, ахлок;, хукук) ахамиятини урган- 
ган. Д. к;арашлари тизимининг назарий-услубий асосини со
циологизм (социологик реализмнинг куринишларидан бири) 
ташкил этади. У ижтимоий мавжудликнинг узига хослиги ва 
автономлигини (алохидалигини) таъкидлайди. Бу к,оидага 
асосланган Д., жамиятга индивидцан жисмоний ва ахлокдй 
устун булган хусусиятларни кдёслайди. У барча ижтимоий 
фанлар учун социологик услубни куллаш кераклигини ук,та- 
ради. Ижтимоий фактларга «нарсалар» сифатида к;араб, улар- 
дан табиий («позитив») фанлар кридаларига амал кдлишни 
талаб этади. Д., бутун концепцияси давомида ижтимоий бир- 
дамлик гоясини асослашга уринган. У жамиятдаги механик 
ва органик бирдамликни ягона эволюцион занжирнинг хал- 
к;алари деб изохлаган. Механик бирдамлик кдцимий жамюгг- 
да устун булган ва у индивидларнинг ривожланмаганлиги 
хамда уларнинг ижтимоий функциялари ухшашлигига асос
ланган. Органик бирдамлик эса замонавий жамиятларга хос 
ва у мехнат такримотига асосланган. Инсон фаолияти махсу- 
лотларининг айирбошланиши жамият аъзоларининг бир-би- 
рига боюподшгини талаб этади. Лекин уларнинг хдр бири, 
алохвда олганда, мукаммал булмаганлиги учун мехнат, иж
тимоий такримотининг вазифаси — индивидаарни жипслаш- 
тириш, ижтимоий организмнинг бирлигини таъминлащцан 
иборатдир. Д. бирдамликка олий умумий кдцрият сифатида 
цараган. Шунинг учун мехнат такримоти ахлокдй асосга эга- 
дир. Мехнат ва капитал антогонизми, капиталисток жамият
нинг ахлокдй ва ик^тисодий инкирозларини Д. меъёрдан (за-
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рур меъёрдан) огиб кетиш, жамиятнинг асосий синфлари 
уртасидаги муносабатларнинг етарли даражада йулга солин- 
маганлиги натижаси деб билган. Умуман Д. Францияда ижти- 
моий фанлар ривожига сезиларли таъсир курсатди. Хозирги 
пайтда у Fap6 социологиясининг тан олинган мумтоз вакили 
хисобланади. Унинг концепциялари гарб социологияси, ху- I 
сусан, структурали функционализм азалий пойдеворининг 
шаклланишида асос булиб хизмат кдлган.

А. Холбеков, У. Идиров

 ЕТАРЛИ АСОС ЦОНУНИ П ,р.х  rationis determinates sive
sufficientis) — формал мамтщнингасосий цонунларидаш бири— 
булиб, бу конунга кура, хар кдндай чин фикр ёки фикр 
чинлиги, аввалдан исботланган булиши шарт. Етарли асос 
крнунининг бу талаби куйидаги формула оркали ифодалана- 
ди: «Агар В мавжуд булса, В нинг асоси сифатида А х;ам 
мавжуд». — ; ...............

Инсон тафаккурига хос булган бу цонунни биринчи ма- 
ротаба, олмон файласуфи ва математиги Г. Лейбниц (1646— 
1716) таърифлаб берган. Унинг таъкидлашича, барча мавжуд 
нарсалар узининг мавжудлиги учун етарли асосга эга.

Фикрлаш жараёнида буюм ва ходисалар хавдца чин му- 
хокама юритибгана колмасдан, бу мухокаманинг чинлигига 
хеч кандай шубха булмаслиги учун уни исботлашга, асос- 
лашга харакат кдгшнади. Хар бир буюм, ходаса реал асосга

хазалар хам асосланган булиши керак. Бунинг учун чинлиги 
аввалдан маълум билган ва узаро манпщий богланган муло- 
хазаларга асосланилади.

Етарли асос конунида тзтри тафаккурлашнинг энг му- 
хим хусусиятларидан булган фикрларнинг маълум ва муайян 
тартибда умумий изчиллик билан богланиб келиш хусусияти 
ифодаланади. Фикрлаш жараёнида берилган мулохазанинг 
чинлигини асослаш учун келтирилган чин мулохазалар ман- 
тикдй натижа деб юритилади.

Мантикугй асос билан объектив, хакзщий асосни ара- 
лаштириб юбормаслик керак. Асос ва натижа орасидаги ман- 
тйкдй богликушкни сабаб ва окдбат алоцадорлигидан фарк;- 
лаш зарур: масалан: «Бу киши бемор», деган мулохазани «У 
шифохонада даволаняпти», деган фикр билан асослаш мум- 
кин. Аслида шифохонада даволаниш дастлабки мулохазанинг 
сабаби эмас, балки окдбатидир. Маълум булдики, мантикдй 
асос хамма вак,т хам ходисанинг сабаби билан мос келмайди. 
Фикрларнинг етарли асосга эга булишлигининг объектив ман- 
баи фак;ат сабаб-етдибат муносабатинигина эмас, шунинг-

130



Жадидчилик

дек, фикрнинг изчиллиги, аеосланганлигини, исботланган 
б^лишлик хусусиятларини дам яънй объектив мазмуни са- 
баб-окдбат муносабатларидан ташкэрида б^лган бопща му- 
носабатларни хам уз ичига олади.

Назарий асослашнинг кенг фойдаланиладиган усули — 
дедуктив усул, яъни умуман, чин мулодазаларга таянишдир. 
Берйлган мулохазани, мантилий (дедуктив) усул оркэли бош- 
к,а чин мулохазалар ёрдамида асослаш мумкин булса, унда 
берйлган мулохаза чин, яъни асосланган булади. Бунда фикр- 
лар 5фтасидаги боЕланиш, умумийлик, хусусийлик ва якка- 
лик уртасидаги узаро 6оелик«пикни ифодалайди. Масалан, 
тугри тафаккур крнунларининг объектив эканлигини барча 
илмий крнунларнинг объектив эканлиги хакддаги умумий 
чин мулохаза ёрдамида асослаш мумкин.

Фикр-мулщазаларнинг чинлигини асослаш тафаккурнинг 
энг зарурий ху&уешшгариданбири булиб, етарли асос кону- 
нига амал кдлиш, фикрнинг мантикди, тартибли, ишонар- 
ли булиши учун нщоятда мухим ахамиятга эгадир.

Д. Файзихужаева

ЖАДИДЧИЛИК (араб, «жадид» — янги) — янгиланиш, 
янги замонавий макгаб, матбаа, миллий тараккиёт усулла- 
ри, йуллари тарафдорларининг умумий номи. Жадидчилик 
XIX асрда (Туркистон, Крим, Кавказ, Булгория ва Жанубий 
Урал хавзаси) шаклланиб келаётган миллий харакатлар жа- 
раёнида вужудга келган. У уша даврда озодлик харакатининг 
мафкурасй вазифасини хам бажарган.

Ж.нинг асосий гоя ва макрадлари: Туркистонни урта аср- 
чилик, к,оло1у1ик ва хурофотлардан озод кдлиш, «усули 
кддим»ни инкор этган холда улкани, халкди, миллатни за
монавий тараккиёт йулига олиб чикдш, миллий пул бирли- 
ги ва миллий кушин тузиш. Бу гоя ва мацсадлар 1917—1920 
йилларда «Туркистон Мухторияти», Бухоро ва Хоразм Халк, 
Республикалари даврида кдск;а муддатда ва кдсман булса-да 
амал га оширилди.

Ж.нинг минтакэвий худудий, тарихий шакллари: Крим, 
Кавказ, Волгабуйи — Булгория ва Жанубий Уралдаги жа- 
дидчиликка Исмоилбек Гаспирали, Жовид Хусайнзода, Мусо 
Жоруллох Козоний, Ризоудцин ибн Фахриддин рахнамолик 
кдлишган; Туркистонда — Мунавваркрри, Бехбудий ва бош- 
к;алар етакчилик кдлишган; Бухорода «Ёш бухороликлар» 
хукумати, жумхурраис Усмонхужа, Фитрат ва бошкдлар 
йулбошчилик кдлишган; Хива жадидларига «Ёш хивалик- 
лар» хукумати, жумхурраис Хожа Пахлавон Ниёз хожи етак- 
чилик килган.___________________________________ ________
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Жадидчиликнинг Туркистондаги тадрижоти:
I. 1885—1895 йиллар: Исмоилбекнинг «Таржимон» газета- 

си таъсирида Кук;онда янги жадид усулидаги мактаблар очиш
__________ харакатдари бошланиб, улар аста-секин, рус-тузем мактаб-

лари билан рацобатлаша бошлаган.
II. Кримдаги Гаспра шахридан Г. Исмоилбейнинг Бухоро 

ва Самарцандга ташрифи, Бухоро амири билан учрашуви 
натижасвда 1885 йилда жадид мактабларини ташкил этиш 
даври боцшанади. Бухорода Журабой, Самаркандца А. Шаку- 
рий, С. Азизий, А. Мунзим, Мулла Кдлич, Тошкентда Му-

 _______ навваркрри, А. Авлонийлар, Кукрнда Хамза, Наманганда И.
_______  Ибрат. М. Суфизода ва бошка сиймолар очган жадид мак-

таблари уз фаолиятларини олиб боради. .. ..
III. 1905—1914 йиллар ж.нинг мактаб-маорифдан кенг- 

рок,— газетчилик, яъни рузномалар ва жаридалар чоп этиш, 
матбаа ишларини йулга куйиш, илм-фан, адабиёт, мадани- 
ят — маорифни миллийлаштириш боскдчи.

IV. 1914—1917 йиллар ж.нинг ута ижтимоий-сиёсий йуна- 
лиш касб этиши, жадидчилик сиёсий фиркдтарининг тузи- 
лиши ва уларнинг уч хил турли талаблар куйиши:

1) Россиядан туда ажралиб чикдш;
2) Россия Федерацияси таркибида «миллий-худудий мух- 

торият» тузиш;
3) Россия унитаризми таркибида фак,ат маънавий-диний 

мухторият хукукдари кафолатига эга булиш.
-  ■ ----------- V. 1917 йил октябри — 1918 йил Кукрнда «Туркистон

Мухторияти»нинг тузилиши ва унинг крнга ботирилиб, махв 
этилиши даври.

VI. 1918—1924 йиллар — шуро тизими таркибида маориф 
матбаа ишларида «Читатой гурунги»ни тузщы билан ажралиб 
туради.

VII. Туркистон парчаланиб (1924), ж.нинг кейинги та- 
ракдиёти «миллий жумхуриятлар» доирасида борди. Жадид
чилик асосан маданият, маориф, мактаб ва матбаа ишлари- 
да намоён булади. «Читатой гурунги» ж. гояларини зимдан 
амалга оширишга, миллий озодлик харакатини жонланти- 
ришга уринди.

VIII. 1931 йилдан то 1937—1938 йиллар, 50-йилларнинг 
биринчи ярмигача — к;атагон даври.

Туркистон жадидчилигидаги асосий гоявий-назарий йуна- 
лиш Бехбудий, Мунавваркрри, Фитрат, Чулпонлар томони- 
дан илгари сурилган булиб, улар шуролар тузуми, «иштиро- 
киюн»чилар гоя ва мафкурасини тулалигича инкор этиб, 
ягона ва бир бутун Туркистон халкд ва давлатини куриш, 
замонавий таракдиёт йулидан боришни таклиф этганлар.
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Ж.Тавалло, Хондайликдй, Ажзий ва боящалар 1917 йил фев
раль буржуа демократик инкдлоби берган конституциявий 
имкониятлардан фойдаланиб, миллий истикдолга эриишш- 
ни кузлаганлар. А. Авлоний, С. Айний, Хамза, Боту, Олтой, 
Элбек, А. Икромов, Ф. Хужаев ва бошкалар миллий ва уму- 
минсоний демократик кддриятларга мукрбил, шуро ю я ва 
кдцриятларига ургу беришган.

Туркистон жадидчилиги ва маърифатчилиги тугрисида гап 
борганда, уни аньанавий шарк; маърифатчилигидан, шунинг- 
дек, уша даврдаги ислом диний ислохртчилигидан фаркдаш 
зарур. Аньанавий шарк; маърифати (Турди, Дониш, Гулханий, 
Мукдмий, Фурк;ат, Нодира, Завкдй) жадидлар маърифатчи
лиги учун маънавий-рухий замин булган. Исломда бошланган 
(Курсавий, Домла Икромча) ислощгчилик уринишлари, жа
дидлар даракати учун ислом, шариат нук,таи назаридан диний-

ч ю ю ж ш 1 м щ ж т м н и т ! ядеиа ши и у щ ш т / у м у т т а ш г
ижгимоий-сиёсий вазифаларни хал кдлишга йуналтирилган- 
лиги билан аньанавий шарк; маърифатчилиги ва диний исло- 
х,от жараёнларидан тубдан фарк, кдлган.

Ж. — узбеклар тарихида янги садифани оча бошлаган 
ижтимоий даракат. Миллат уйгонишининг ва кутарилишининг 
ижтимоий сатвда намоён булиши эди. Исгабдод тузуми унта 
к;арши шафк;атсиз кураш олиб борганлигининг сабабини ту- 
шуниш кдйин эмас. Ж. ^аракати вакиллари орзу кдлган имко- 
ният, мустакдллик боис 1991 йил 1 сентябрдан яратилди.

ЖАИНИЗМ — Милоддан аввалги биринчи минг йиллик 
урталарида юзага келган. Мазкур таълимотнинг асосчиси Вард- 
хамана булиб, к;аландарона х;аёт кечирган. Хаётининг 13—1 
йили тушида Нирвананинг ёруг йули уни йулини ёритган. 
Ушандан бошлаб, у узини голиб «Жинна» деб танитган. Унинг 
асосида икки ибтидо ётади, яъни материя ва жон. Жайнист- 
ларнинг таъкидлашларича, инсоннинг асосий макради таш- 
кд оламнинг эдгафонлигидан кугилиш ва уз камолига эри- 
шишдир. Инсон табиати дам моддий дам рухдйдир. Жон бир 
вакртинг узида нафис жон (Жива) ва дагал материя (ажи- 
ва)нинг бирлигидан иборат. Инсоннинг жони (живаси) к;ан- 
дай булса, узи дам шундай булади, бу халат эса карма- 
нафис материяга боюшк;. Карма жонни (живани) уз навба- 
тида инсонларнинг турли шахсий сифатларини аникдайди.

Жайнизм буддизм сингари уз даврида ва кейинги давр- 
ларда ижтимоий хаётда мухдм роль уйнаган. Жайнизм таъли- 
мотининг рах,барлари уз мавк,еларини мустаздкамлаш йулида 
турли ташкилотлар, итгифокдар тузганлар. Ана шундай таш-
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килотлардан бири «Дигамбар-жайнларнинг бугун Хиндис- 
тон ассоциация»сини ва «Шзетамбар жайнларнинг бутун ит- 
тифок,и»ни курсатиш мумкин.

_________________    ■   С. Йулдошев

ЖАЛОЛИДДИН ДАВОНИЙ — Мусулмон Ш аргинин г 
маищур олими, таникди файласуфи Ж.Д. тугрисида маълу- 
мотлар XV асрнинг маищур тарихчиси Хондамирнинг «Хабиб 
ас-сияар», Шамсиддин Сомийнинг «К,омус ул-алом», Му
хаммад Али Табризийнинг «Райхонат ул-адаб» ва хорижда

__________чоп этилган бошка куплаб тарихий манба хамда тазкирацар-
___________да келтирилади.________________________________________________

Д.нинг (1427—1502) гула номи Жалолиддин Мухаммад 
ибн Асад ас-Сиддикдй ад-Давоний булиб, у Эроннинг Каза- 
рун вилоятига карашли Давон кдшлогида таваллуд топган. 
Манбаларда зикр кдлинишича, Д., Мовароуннахр олимла- 
рининррисолаларибилан яхши таниш булган. Форобий, Ибн 
Сино, Насриддин Тусий ва бопщаларнинг к,арашларини пухта 
урганган. Айникра, у Амир Темур ва темурийлар даврида 
яшаган мутафаккирларнинг асарларидан унумли фойдалан- 
ган. Д. Мовароуннахрда яшаб, ижод эттан баъзи олимлар- 
нинг рисолаларига шархлар ёзади. Д. илмнинг куп сохаларида 
ижод кдлган сермахсул олимдир. У фалсафа, этика, мантик, 
илми, фикд, фалахсиёт, риёзиёт ва хандаса сохалари буйича 
рисолалар битади. Д.нинг асосий рисолалари — «Ахлокд Жа-

-------------- лолий», «Риеолат-ул-хуруф» («Харфлар хавдцарисола»), «Ри-
солат исботи вожиб» («Заруриятнинг исботи хакдца»), «Ри- 
солат-ул-муфрадот» («Моддалар хакдда рисола»), «Рисолайи 
фи тавжих ул-ташбих»(«Мажоз талкдни хакдда рисола»), «Ри
сола дар элм ун-нафс» («Рухшунослик тугрисида рисола»), 
«Тарикдти тарбият ул-авлод» («Болаларни тарбиялаш усу- 
ли»), «Арзнома» («Армияни бопщариш кридалари») ва бош- 
кдлардир. Д. илмий ишлардан тапщари, шеър ёзиш билан 
хам шугулланган. Худди Навоий сингари у хам «Фоний» та- 
халлуси билан шеърлар ёзган. Унинг шеърлари Эрон ва 
Ирокда чоп этилган.

Д. илмий рисолаларининг аксарияти бизгача етиб келган. 
Олимнинг форс ва араб тилида битилган кулёзма хамда тош- 
босмада босилган рисолалари дунёнинг куп кутубхоналари, 
шу жумладан, УзР ФА Абу Райхон Беруний номидаги Шарк,- 
шунослик институтида хам сакданмокда.

Олимнинг инсонпарварлик рухвдаги гоялари, таълим- 
тарбия тугрисидаги цимматли фикрлари хозир хам уз ахами- 
ятини йукртгани йук,.

X- Алщулов
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ЖАМИЯТ — уз хаётий зарур эхтиёжларйни крндиришда 
узаро алокдцор булган одамлар биргаликда яшашининг му- 
айян ижтимоий тизими. Одамлар уртасида муайян муноса- 
батлар — ижтимоий муносабатлар урнатилади, улар объек
тив характерга эга. Бу муносабатлар кишиларнинг объектив 
эхтиёжлари ва яшаш шароитлари натижасида шаклланади 
хамда улар асосида яшаётган одамлар жамиятни тахдил кдла- 
ди.

Жамиятдаги хамма нарса (моддий ва маънавий цадрият- 
лар, уларни истеъмол р л и ш , инсонлар даёти учун зарур 
булган шарт-шароитларни яратиш ва х-к.) муайян фаолият 
жараёнида амалга ошади.

Инсонлар фаолияти ва улар уртасидага муносабатлар улар- 
нинг ижтимоий хаётанинг асосий мазмунини ташкил этади. 
Булар оилавий, ик^исодий, сиёсий, хукукдй, ахяокдй, ди- 
ний. эете'шк фаолиятлари ва уларга- мост;елувчи~яуносабат-_ 
лардир. УларНинг махсули жамиятнинг ижтимоий-сиесий ти- 
зими, унда яратилган моддий ва маънавий кдцриятларда уз 
ифодасини топади.

Жамият моддий ва маънавий ишлаб чик;аришсиз яшай 
олмайди. Инсонларнинг хаёти учун зарур булган озик;-овк;ат, 
кийим-кечак, уй-жой, транспорт воситалари ва бопща эхги- 
ёжлари кондирилмаса, жамият барбод булади. Моддий иш
лаб ч щ а р и ш ,  жамият хаётининг ижтимоий ва маънавий со- 
халари учун зарур булган щгисодий шарт-шароитларини яра- 
тади. Моддий ишлаб чикдриш, жамиятнинг ижтимоий тузи- 
лщии ва ривожланишига хам бевосита таъсир курсатади. Жа- 
миятда турли к;атлам ва тоифаларнинг мавжудлиги мехнат- 
нинг ижтимоий такримоти, шунингдек, ишлаб чицариш во- 
ситаларига булган хилма-хил мулкчилик муносабатлари, жа- 
миятда яратилган моддий бойликпарнинг такримотига бог- 
лик,. Булар кишиларнинг жамиятдаги фаолияти ва оладиган 
даромадига к;араб, турли касбий ва ижтимоий гурухларга 
ажралишининг негизидир.

Жамиятда уз характери ва мазмунига к;араб, ижтимоий 
фаолиятнинг турли хилларини курамиз. Буларнинг натижа
сида жамият хаёти турли сохаларга — икртсодий, ижтимо
ий, сиёсий, маънавий, сохаларга ажралади.

Икгисодий соха, моддий бойликларни ишлаб чикдриш, 
такримлаш, айирбошлаш ва истеъмол кдлишни уз ичига 
олади. Ик^гисодий сохада мамлакатнинг хужалик хаёти таш
кил этилади, унинг турли тармокдарининг узаро боюпидгаги 
хамда халкдро шдгисодий хамкорлик амалга оширилади. Ик,ти- 
содий сохада шдгисодий тараккиётнинг барча объектив ва 
субъектив омилларининг узаро алокздорлиги ва борликдиги
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амалга оширилади. Ижтимоий сохада жамиятнинг ижтимоий 
гурудлар — синфлар, адоли уртасидаги касбий, ижтимоий- 
демографик табакдгсар, тоифалар хамда миллий бирликлар, 
халт .̂ миллат. элат ва бошк. уларнинг ижшмоий хаёти ва 
фаолиятини уйгунлаштиради.

Сиёсий со^а — давлат, ижтимоий тоифа ва гурухлар, 
миллий бирликлар, сиёсий партиялар ва харакатлар, турли 
жамоат ташкилотларининг уз сиёсий фаолиятини амалга оши- 
риш маконидир: Уларнинг фаолияти жамиятдаги урнатилган 
сиёсий муносабатлар асосида ÿ3 сиёсий манфаатларини амалга 
оширишга каратилгандир._____________ _________ _________ _

Маънавий со^ага киитиларнинг турли маънавии вддрият- 
ларга муносабатлари уларни яратиш, таркатиш ва адабиёт, 
санъат, мусикд, мафкура, фан, ахлокдй меъёрлар ва боища- 
лар умуман олганда, ижтимоий хаётнинг маънавий мазму- 
нини ташкил кдлувчи нарсалар киради. Ижтимоий хаётнинг 
маънавий содаси тарихан шаклланади. У i/зида жамият тарак,- 
кдётининг географик, миллий ва боыща хусусиятларини му- 
жассамлаштиради ва хамда акс этгиради.

Жамиятнинг ижтимоий тузилишида оила, ташкилотлар, 
миллатлар ва давлат хам ÿ3 урн ига эга. Уларнинг ÿ3apo мута- 
носиблиги жамият барк;арорлигини таъминлайди.

А. Валяев

ЖАРАЁН — муайян вак,т оралигида бугшб утган ÿ3ra- 
ришлар,вок;еа ва ходисаларнинг давомийлиги.  —

Ж.лар узлукли ва узлуксиз, табиий ва сунъий, такрорла- 
нувчи ва бетакрор, боищарилувчи ва боищарилмас булиши 
мумкин. Ж.лар сифат жихатдан фарк; кдладилар. Улар табиат- 
да руй берувчи ж.лар, жамиятда руй берувчи жларга були- 
надк. Тафаккур жараёни эса муайян мантщий крнуниятлар- 
га буйсунади. Оламдаги хар бир харакат шаклига хос булган
ж.лар хам булиши мумкин: механик, физик, химиявий, био
логик ва ижтимоий жараёнлар шулар цаторига киради. Жара- 
ён фазо ва ващда руй беради, замон ва маконда хилма-хил 
тарзда намоён булади.

ЖОН (лотин. anima — жон) — инсоннинг хаётий кучи ва 
ички дунёсини ифода этувчи тушунча. Динда ва диний-идеа- 
листик фалсафий тизимларда у тандан алохида, мустакдл 
Холда мавжуд номоддий субстанцияни акс эттирувчи тушун- 
чадан иборат. Жон хакдцаги тасаввурлар фалсафа тараккиёти 
давомида узгариб борган. Энг кдцимги даврда у инсонлар ва 
хайвонлар (баъзан Усимликлар) танасида яшайдиган, уйкуга 
кетганда ёки халок булганда уларнинг танасини тарк этади-
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ган кучдир, деган анимистик тасаввурлар пайдо булган. Кд- 
димги Хиндистондаги метемпсихоз (жоннинг кучиши) 
хакддаги таълимот, Юнонистондаги пифагорчилар концеп- 
циялари ана шундай анимистик тасаввурларга асосланган. 
Хиндистондаги ведаларга таянадиган фалсафий таълимот- 
ларда жон туфисидаги тасаввурлар, бошлангач субъектив 
маънавий асос-атмана ёки живалар хакдцаги кдрашлар би- 
лан узвий бошик, холда шаклланган.

Дастлабки юнон натурфалсафасида гилозоизм — барча 
мавжудотлар, бутун Коинот жонга эга, деган гоя мустахдам 
Урин эгаллаган. Платон (Афлотун) ва неоплатониклар таъ- 
лимотида дунёвий жон, борликринг умумий тамойиллари- 
дан бири сифатида ифодаланади. Аристотель (Арасту) жонни 
тирик мавжудотлар танасидан ажратиб булмайдиган, фаол 
бошланшч асос (шакл, энтелехия) деб билди.

Урта асрлар Рарб ва Шарк дииий-ортодоксал ва фалса- 
ф м  тю ш м ю ш увда1 жон, луди тш ш й д ай п,яратйлган улшс 
маънавий асос сифатида курсатилади. Ибн Рушд таълимоти- 
да унинг пантеистик царашлари таъсирида жон бироз бош- 
к;ачарок;, яъни ягона маънавий субстанциянинг индивидуал 
шаклда намоён булиши тарзида талкдн кдшнади.

Янги давр фалсафасида жон инсоннинг ички оламини 
акс эттирувчи тушунча сифатида ишлатилади. Декарт тан ва 
жонни иккита, бир-биридан мустакдл булган субстанция 
деб асоелайди. Декартдан кейин жон ва тана уртасидаги му- 
носабат психофизик масала сифатида тадкрак, кдиина бош- 
ланди. Лейбниц жонни ёпик; субстанция — монада, Кант 
и неон тажрибасидан ташк;арида мавжуд булган трансценден- 
тал гоялар тарзида тасаввур кдлди. XIX аср урталаридан бош- 
лаб, янги шаклланган экспериментал психологияда жон ту- 
шунчаси уз урнини психика тушунчасига бушатиб берди.

Хозирги пайтда жон масаласи психоанализ фалсафасида, 
шунингдек, диний-фалсафий тизимларда кенг мухокама 
килинмокда.

М . Шарипов

ЗАМОН ВА МАКОН — олам мавжудлигининг асосий 
шакллари. Бунда фалсафани аввало, з. ва м. реал нарсаларми 
ёки улар фак,ат инсон онгида мавжуд булган соф мавхум- 
ликлардан иборатми, деган масалалар кдзищиради.

Баъзи файласуфлар з. ва м.нинг объектив табиатини к;абул 
кдцмайдилар, уларни индивидуал онгнинг мазмунига к,арам 
кдлиб куядилар (Беркли, Юм, Мах), уларни миссий мушо- 
хаданинг априор шакллари (Кант) ёки Мутлак, рухнинг 
категориялари деб (Гегель) к;арайдилар. Бопщалар эса з. ва
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м.нинг объектив табиатини таъкидлаб, замон ва макондан 
танщарида реаллик булишини инкор этадилар. 3. ва м. мате- 
риядан ажралмасдир. Уларнинг универсаллиги ва ялпи уму- 
мийлиги ана шунда намоён булади. М. уч улчовлидир. 3. битта 
ва факдт битгагина улчовга эгадир. М. бир вавдда мавжуд 
булган объекгларнинг жойлашиш тартибини ифодалайди. 3. 
эса бир-бирини алмаштириб турадиган ходисалар мавжудли- 
ги изчиллигини акс этгиради. 3. орцага к;айтмайди, яъни хар 
цандай моддий жараён бир томонга — утмишдан келажакка 
крраб ривожланади. 3. ва м. моддий жараёнларга боюшк; булма- 
ган холда, бир-биридан алощда, мустакдл мохиятлар сифа
тида мавжуддир деб даъво кдпувчи концепция асоссиздир. ~~

XVII—XIX асрлардаги табиатшунослик илмида з. ва м.нинг 
объективлиги тан олинган до л да, уларни бир-биридан аж- 
ралган ва материя билан харакатга мутлакр боглик, булмаган 
холда мавжуд б$лган (Ньютон) мустакдл бир нарса деб к;арар- 
ди.Кддимгж замон натурфайласуфларнинг (Демокрит, Эпи
кур) атомистик царашларига мувофик;, табиатшунослар то 
XX асрга кддар, м.ни бушлик; билан бир хил курсатиб кел- 
дилар, уни Мутлак;, хамиша дамма жойда бир хилда ва хара- 
катсиз туради деб хисобладилар. З.га эса бир маромда утиб 
борадиган нарса сифатида царадилар. Замонавий физика, м.ни 
жисмлар тупланадиган буш жой ва з.ни бутун, бенщоя чек- 
сиз, Коинот учун ягона деб царовчй эски тасаввурларни 
улокгириб ташлади. Эйнштейн нисбийлик назариясининг энг 
асосий.хулосаси шуцдан иборатки, у з. ва м., уз-узича, матс- 
риядан ажралган холда, мавЖуд булмасдан, балки улар бир- 
бири билан универсал алокддорликда булиб, бу алокдцор- 
ликДа улар уз мустакдлликларини йукртишларини ва улар
нинг ягона, булинмас замон-маконнинг нисбий томонларй 
сифатида бирликда юз беришларини асослаб берди. Замон 
утиши билан жисмлар калами мазкур жисмларнинг харакат 
тезлишга боглик, булиб кдпади. Турт улчовли конгиниумнинг 
тузилиши ёки геометрик хоссалари (макон ва замон) модда 
массасининг тупланишига ва уларни вужудга келтирадиган 
тортилиш майдонига к;араб, узгариб туради. М. ва з.нинг за
монавий назариясини яратищца Лобачевский, Риман, Эйн- 
штейннинг роялари катга ахамият касб этди.

О. Файзуллаев

ЗАРУРИЯТ — бирор ходисанинг руй беришдаги мук;ар- 
рар вазияти хисобланади. Заруриятнинг сабаб ва окдбатга 
алоцадорлиги табиий ривожланишининг натижасидир. Му- 
айян ходисанинг ривожланишидаги табиий, мухим, ички, 
барк;арор ва доимий алоцадорликлар зарурий алокддорлик-
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лар хисобланади. Шу жщатдан, зарурият ходисаларни са- 
бабий боЕланишларининг конуний ривожланиш йулини акс 
эттиради. Оламдаги барча ходисалар уртасида зарурий бог- 
ланишларни пайцаш мумкин. Хатто назаримизда, тасоди- 
фий туюлган ходисанинг хам уз зарурий сабаблари булади. 
Шу боне хам тасодиф-заруриятнинг намоён булиш шак- 
ли, дейилади. Бир хисоб тизимида тасодиф хисобланган 
ходиса бопща хисоб тизимида заруриятга айланади. Маса- 
лан, зилзила туфайли одамларнинг халокати тасодиф булса, 
унинг руй беришини узининг хам крнуний ва зарурий са
баблари бор.

М. Салимова

ЗАРУРИЯТ ВА ТАСОДИФИЯТ — фалсафий категория- 
лар булиб, бу категориялар оламнинг икки хилдаги объек- 
тив аяе^адеряигани -аке-^ттиради. 3., ходисаларнинг ички 
мохиятйдан келио чик;ади ва уларнинг к;онуни, тартиои, ту- 
зилишини билдиради. 3., муайян шароитда албатта юз бери- 
ши лозим булган нарсадир. Аксинча т.нинг асоси муайян 
ходисани мохиятида эмас, балки муайян ходисаларнинг бир- 
бирига курсатадиган узаро таъсиридадир, бинобарин, у були- 
ши хам, булмаслиги хам ёки бопщача тарзда юз бериши хам 
мумкин. Замонавий фан хар к,андай жараён, хамиша мухим 
хоссаларни ажратиб курсатиши мумкин, деган услубий та- 
мойилга асосланади. Шу сабаблй з. ва т. узаро алокдцор булган, 
бир-бирига утиб турадиган ва бир-бирисиз мавжуд булол- 
майдиган диалектик карама-царшиликдан иборатдир.

Хар бир ходисанинг ички зарурият так;озоси билан пайдо 
булиши купдан-куп ташкд шароитлар билан богликдир ва 
бу шароитларнинг келиб чик,ишига уларнинг муайян узига 
хослиги хамда бенихоя хилма-хиллиги сабаб булади. Т. муай
ян ходисанинг узига хос белгилари ва томонларининг ман- 
баи булиб хизмат кдлади.

Узининг ички з. ва тапщи, яъни «тасодифий» асослари 
булмаса, хеч кдндай ходисанинг юз бериши мумкин булмай- 
ди. Шунинг учун з., муцаррар равишда т. билан тулдирилади. 
Жараён т. ва з. дан иборат уз асосига эгадир, унинг юз бериш 
шаклидир. Т.нинг замирида хамиша з. яширинган булади ва 
бу з. табиат ва жамиятдаги таракдаётнинг йуналишини бел- 
гилайди.

Хозирги замон табиатшунослиги ва жамиятшунослиги з. 
ва т. мохияти ва алок;алари хакдцаги хулосаларни янги маъ- 
лумотлар билан бойитмокда.

Г. Мирзак^лов
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ИБН РУШД, Абул В ал ид Мухаммад ибн Ахмад (Авер
роэс) — манщур файласуф, илох,иётчи, хукукдгунос, табиб. 
1126 йилда Андалузиянинг Куртаба (Кордова) шахрида ту- 
Билиб, 1198 йилда Марокашда вафот этган.

И.Р. гоят мехнатсевар васермахсул мутафаккир б^либ, у 
умри мобайнида, икки кунгина мехнат крлшцдан узини тая 
олган. Булар — мутафаккирнинг отаси вафот этган ва уз 
никох туйи кунларидир. Э. Ренаннинг маълумотларига Кара
ганда, И.Р. 78 та китоб ва катга-кичик рисолалар муаллифи- 
дир. Улардан «Раддияни рад эташ» («Тахафут ат-тадафут»), 
«Биринчи харакатлантирувчи хакдца», «Азалий ва вак,тинча- 
лйк мавжудлик хакдца мулохазалар», «Фалсафа масалала- 
ри», «Ацц хакдца мушщадалар», «Диннинг фалсафа билан 
мувофикдиги хакдца», «Мантик, сохасига оид ёзишмалар» ва 
бопщалар уша даврдаги ахди илм орасида эътибор крзонган- 
лиги маълум.

Айникра, И.Р.нинг «Раддияни радэтиш» асари фалсафий 
тафаккур таракдиётида мухим ахамият касб этаб келди. Мута
факкир унда ал-Раззолийнинг Форобий ва Ибн Синонинг 
моддий борликринг азалийлиги, акднинг фаоллиги, сабаб- 
окрбат тамойилининг фандаги устуворлиги тугрисидаги гояла- 
рига билдирган эътирозларини рад этади. У бу билан кдноат 
хосил кдлмасдан, гоявий жихатдан узига якдн булган Форо
бий ва Ибн Сино фикр-мулохазаларидаги баъзи камчиликлар, 
нщоясига етказилмаган хулосаларга хам узининг танкдций 
муносабатщш билдиради, аристотелизм анъаналарини изчил 
бир тарзда давом этгаришга харакат кдлади.

И.Р. Аристотель (Арасту) фалсафий идеалининг садокдт- 
ли тарафдори булиши билан бир которца, юнон файласуфи 
крлдирган фалсафий тафаккур намунаси ва реал исломий 
жамият хаётида юзага келган вазиятни яхши тушунар эди. 
И.Р., назарияда жамият манфаат ва эхгиёжларини кддимги 
юнон файласуфи тамойилларига буйсундириб булмайди, ак- 
синча, бу тамойилларни янги шароитга мослаштириш сама- 
рали булади, деган хулосага келади.

Шундан келиб чш дб, у диний ва дунёвий билимлар 
дин, фалсафа ва илохиёт узаро нисбатини асослаб беришга 
Харакат крлади.

И.Р. ислом динини хар кдндай ахлокдй камолотнинг яго- 
на негизи ва пойдевори деб билади. Дин ва фалсафа, диний 
ва дунёвий билимлар муросага келиши лозим, чунки «фал
сафа диннинг доимий йулдоши ва гуёки бир аёл эмизган 
синглисидир», улар табиатан ва мохиятан бир-бири билан 
хамкордирлар деб билади И.Р.. Улар Тангри, Яратган т>три- 
сида мушохада кдлади. Лекин мулохаза юритищца хилма-
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хилдир. Диний мушодада «риторик» — «нотиний» булиб, рам- 
зий тасаввурларга таянади. Фалсафа эса аксинча, аподиктик 
хукм хулосаларга асосланади. Аммо И.Р. бу борада хеч цандай 
зидциятни эътироф этмайди. Сабаби — Куръон «ички» ва 
«таищи» маънога эга булиб, унинг тапщи мазмуни нотик;- 
лар, «ички» томони эса — аподиктлар тащинига тегишли- 
дир. Бундан келиб чищцики, И.Р.нинг фикрича, х,атто Ярат- 
ган ва яратилганнинг сир-асрори, охир-окрбатда фалсафий 
талцин орк;али нихоясига етади.

И.Р. фалсафий дарашларида Яратган билан яратилган, 
сабаб-окрбат сифатида бир-бирига к;арама-к;арши куйилмай- 
ди. Яратилиш ирода орк;али эмас, балки абадий фаолият 
туфайли амалга ошада. Шуццай экан, Яратган хам яратилган 
олам дам абадий мавжуд булади. У Ибн Синодан фарк«пи 
уларок;, вужуди вожибнинг зарурияти тугрисида ортик,ча му-

   ш р гЖ
доимо улардан вокрф булаверМаймиз. Инсон аста-секин акд 
воситасида билинмаган сабабларни билиб боради.

Айрим олинган индивид рухи унинг танасига боишк; 
булиб, у бетакрордир. Лекин умумий фаол акд абадий булиб, 
у илохий акугга ухшайди. У аслида, инсон рухининг юксак 
назарий крбилиятини, чексиз имкониятларини ифодалайди.

И.Р.нинг моддий оламнинг абадийлиги, акушинг фаол- 
лиги ва сабабият тамойилининг билишдаги юксак мавк,еи 
тугрисидаги гоялари фалсафий тафаккур равнакрга уз таъси- 
рини утказиб келди. Барбий Европа мамлакатларида аверро- 
изм йунаЛишини келтириб чикдрди, куплаб янги гоялари- 
нинг вужудга келишига сабаб булди.

Р. Носиров

ИБН СИНО, Абу Али Хусайн ибн Абдуллох ибн Сино 
(лотин. Авиценна, 980—1037 й.) — уртаосиёлик крмусий 
олим ва машхур мутафаккир. И.С.дан 280 дан зиёд асарлар 
бизга мерос булиб к;олган. Улардан 50 таси тиббиётга, 40 
дан зиёдрога, табиий ва ижтимоий сохаларга, 3 та рисола 
мусик;ага, 185 таси фалсафа, мантик;, психология, ахлок,- 
одоб ва ижтимоий-сиёсий муаммоларга тааллукдидир. Олим- 
нинг асарлари орасида «Шифо китоби», «Инсоф китоби», 
«Нажот китоби», «Тиб к;онуни», «Билимлар китоби» ва бош- 
калар гоят эътиборга лойикдир.

И.С. таъбирича, фалсафа — назарий ва амалий фалсафа- 
дан иборат. У борлик,, билиш, ахлок^-одоб, ижтимоий-сиё- 
сий муаммоларга, мантик; масалаларига катта крзикрш би- 

 лан караган. Борлик. вужуди вожиб (Тангри) ва вужуди мум-
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кин (яратилган) борликдан иборатдир. Вужуди вожиб, вужу- 
ди мумкиннинг сабаби, биринчи модиятидир. Вужуди во- 
жибга абадий фаоллик хос. Улар уртасидаги фарк; вакт билан 
эмас, балки нафислик даражаси билан ифодаланади. Жисм- 
ларга хос даракат, уларнинг умумий узгариши сифатида тал- 
крн этилади. Хдракат акцидентал (жисмнинг бопща жисм 
таркибида харакат кдлиши), мажбурий (жисмнинг харакат 
сабаби унинг мохиятидан тапщарида) ва табиий (жисмнинг 
имманент даракати) харакат шаклларидан иборатдир. Вужу
ди вожиб абадий булганлиги сабабли, унинг окрбати булмиш 
вужуди мумкиннинг мавжудлик усуллари — харакат, вак,т, 
макон хам абадий булади.

И.С. узининг табиий-илмий к;арашларида жисмларнинг 
узаро алокдцорлиги ва бир-бирига таъсири тушунчалари ор- 
к,али Ой, Куёшнинг одамларга, хайвонот ва усимликлар ола- 
мига таъсири, ёмгир, кор, дул, сабзавотлар пишишининг 
тезлашуви, кишилар танасининг рутубатларини ёритиб бе- 
ришга харакат килади- У «Щифо китоби» ва «Табиат дурдо- 
наси» асарларида солиштирма оифлик, момакдпдирок, нур, 
сароб, электр ходисаси, тог жинсларининг вужудга келиши 
ва уларнинг емирилиши борасида бахс юритади.

Вокрликни маънавий узлаштириш инсон аъзосига хос. 
И.С. нинг таъкидлашича, инсоннинг хайвонлардан фарки 
шундаки, Аллох унга акд инъом этган. У туфайли инсон, 
эзгуликни ёвузликдан, интеллектуал етукликни ёлгон-яшик„ 
адашишдан, дустни душмандан ажрата олади. А^л нури- ин- 
сонни тасодифий кучлар таъсиридан озод шахсга айлантира- 
ди. Акд «дониш манддик тарозиси»дир. Билиш жараёнида сезги 
аъзолари ва уларга таянган мушохада акднинг энг якрн кумак- 
чилари вазифасини бажаради. Мантик, илми воситасида ин
сон билмаган нарсасини, олдин билиб олган нарсаси оркд- 
ли билиб боради, тугри тафаккур юритиш куникмаларини 
хосил кдлади. Жонли мушохадасиз вокрликни узлапггириб 
булмайди, лекин сезгилар далолатига асосланган эмпирик 
тушунчалар, тасаввурлар, куп холларда, ходисалар мохияти- 
ни очиб беришга ёрдам беради.

И.С.нинг амалий фалсафасида ахлоц-одоб, иктисод, сиё- 
сатдан бахс юритилади. Улар инсон, оила, жамият манфаат- 
лари, уларнинг узаро муносабатларини урганади. Жамият- 
нинг барча аъзолари ижтимоий-фойдали мехнат билан банд 
булишлари лозим. Бажариладиган вазифаларга кдраб, улар 
мансабдор шахсларга, ишлаб чицарувчилар, савдо-сотик, би
лан машгул кишилар ва харбийларга булинадилар. Жамият- 
нинг баркарорлиги одамлар учун бир хил мазмунга эга булган 
к,онун ва унинг адолатига асосланади, лекин бу — жамият
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аъзоларини зурма-зураки, тенг холатда сацлашдан иборат 
эмас. Барча кишиларнинг шох ва султонларга айланиши ёки 
хамманинг кашшокдардан иборат булиши нореаддир. Бундай 
вазият табиий ва ижтимоий крнун-кридаларга зиддир. Уни 
хеч кдндай куч-кудрат, истак-хохиш узгартира олмайди. Пе
кин шу масалада хам И. С. инсонпарварлик позициясида ту- 
риб, «хизматкорларни узингга якин тут, уларни силтаб таш- 
лама, уларнинг эхтиёжлари туррисида гамхурлик кил, уларга 
нисбатан кЭХР-газабли булма, улар билан гуё дустинг каби 
муносабатда бул, уларни бахтсизлик онларида ёлгаз колдир- 
ма, чунки улар хам инсонлардир» — деб ёзади.

И.С.нинг табиий-илмий, фалсафий, ижгимоий-сиёсий, 
ахлокий к,арашлари уз даврининг кузгусидир. Улар Як,ин ва 
У рта Шарк фалсафий тафаккури ривожида мухим урин эгал- 
лади.

Ибн-0инонинт тиббиёт е€>хаеидаги шухрати-фажгафа жаб- 
хасида эригиган м'ар^ай^сЦЛЖ'кМ к)Ши'ГГЯ'!"ТуТа 'Щ№ау 
ва ундан кейинги даврда алломанинг исми кадимги тиббиёт- 
нинг йирик намоёндалари Гален ва Гиппократ билан ёнма- 
ён куйилиши бежиз эмас. У узининг куп жилдли «Тиб крнун- 
лари» оркали бутун жахонга машхур булди. Бу асарда махал- 
лий халк хамда юнон, хинд, эрон ва араб тиббиёти эришган 
улкан ютуклар умумлаштирилган ажойиб гоялар илгари су- 
рилган.

Ушбу асар XII асрда лотинчага таржима кдлингандан 
сунг бутун Европа у билан танишишга муяссар булди. Беш 
аср давомида «Тиб крнунлари» урта асрлар Европаси ва Шарк; 
тиббиётининг синалган пойдевори деб саналиб келинди. У 
кайта-кайта нашр кдциниши жихатидан Инжил билан рак,о- 
бат килиш даражасига етганлигини алохида таъкидлаш ло- 
зим. «Тиб конунлари» ва тиббиётга оид унинг бош^а асарла- 
рида цомусий илмлар сохибининг табиий-илмий кдрашлари 
Узининг ёркин ифодасини топган.

Р . Носиров

ИБН ХАЛДУН Абдурахмон Абу Зайд (1332-1406) -  
араб тарихчиси ва мутафаккири. Баъзи маълумотларга Кара
ганда Ибн Халдун сохибцирон Амир Темур билан илмий 
сухбатлар курган. И.Хнинг асосий асари — «Китоб ул-ибар»- 
нинг (1370) мукаддима кисмида унинг тарихий социологик 
назарияси баён этилган. Асарда ахлок ва боцща ижтимоий 
институтларнинг кишилар турмуши билан богликдиги таъ- 
кидланган. И.Х. муътадил шдшмли мамлакатларда яшовчи 
ахолига Караганда, жисмоний ва маънавий устунликка эга 
булган кучманчилар. тарихнинг фаол кучи хисобланади, де-
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ган назарияни баён кдлган. Умуман И.Х. царашлари Макиа
велли, Монтескье каби алломалар ижодига катта таъсир 
курсатган... Ибн Халдун билан Марокашда ва Андалузияда 
(Испания) танишган ва унинг дустига айланган Лисонид- 
дин Хатиб, Ибн Халдуннинг хаёти ва асарлари хакида к,им- 
матли маълумотлар крлдирган. Унинг к,айд этишича, Ибн 
Халдуннинг мантшда, математикага дойр асарлари, Ибн 
Рушд асарларига ёзган шархдари, Фахридцин Розий асарла
ри тахлилига багишланган хошиялари ва Ражзийнинг фивд 
усулига дойр шархдари мавжуд булган. Аммо бу зикр этилган 
асарлар бизгача етиб келмаган. Фак,ат унинг «Мукаддима-йэ 
ИЬн Халдун» номли йирик асари етиб келган.

И.Х. 732 хижрий йилнинг рамазон ойида (1332 йил 27 
май) Тунисда тушлди. Унинг ота-оналари Андалузиядан Ту- 
нисга кучиб келган эдилар. Унинг тулиц исми ва насаби 
куйидагичадир: Валиддин Абдурахмон ибн Мухаммад ибн 
Хдсан ибн Жобир- ибн Мухаммад ибн Иброхим иби Абду
рахмон ибн Халдун. Унинг хонадони Ямоний Хдзармут араб- 
лари кдбиласига мансуб.

И.Х. хонадони Андалузиядаги хукмрон доираларга ман
суб эди. Унинг энг катга бобокалони Холид Халдун лакдби- 
ни олган булиб, арабларнинг ямоний кушини билан Анда- 
лузияга келиб, даставвал, Курмунак шахрида додди. Унинг 
фарзандлари кейинчалик Севилия шахрига кучиб утдилар ва 
шахарда рахбарлик лавозимларига эрищдилар. Бу хонадон 
вакилларидан булган Кариб ибн Халдун-хокимиятни кулга 
олиб, Севилияни мустакдл деб эълон кдиди. Фацат И.Х.- 
нинг отаси Мухаммадгина сиёсатдан юз угириб, илм билан 
шугулланадй. У фикх, тил ва адабиёт сохаларида калам теб- 
ратиб, шеърлар ёзади ва 1349 йилда кенг таркалган вабо 
натижасида вафот этади. Бу вавда И.Х. даврида мусулмон 
дунёси сиёсий жихатдан пароканда булса-да, маданий ва 
адабий жихатдан маънавий бирликка эга эди. Адиблар, 
фикдшунослар ва олимлар хат оркдли бир-бирлари билан 
доимий алоцада эдилар. Бунга И.Х.нинг хаёти мисол була 
олади. Гарчи, давлатлар куп булса хам илмий нуфузга эга 
булганлар учун бунинг ахамияти йук, эди. И.Х. дам Гренада- 
нинг жомеъ масжидида, гохида Бежоия шахрида, гохида эса 
Туниснинг Зайтуния шахарларида ваъз айтар ва даре берар 
эди. И.Х. Кохирадаги Ал-Азхар укув юртида, Дамашкдаги 
Одилия мадрасасида даре берган ва Сурия олимлари билан 
илмий бахс-мунозаралар олиб борган.

Темур Дамапщни кдмал кдлган вактида И.Х. у билан 
учрашди. Унинг «Мукдддима» китоби барча мусулмон дав- 
латларига ёйилди ва маищур булди. Шу туфайли И.Х.нинг
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«Мукдддима»си XIX аерда Европа тадощотчиларининг д щ - 
к;атини узига тортди. У 1406 йили Мисрда вафот этди ва 
Суфия мацбарасига дафн этилди.

И.Х.нинг шох асари «Мукдвдима» кишилик тарихидаги 
жамиятшуносликка багашланган, биринчи назарий асардир. 
Унда мехнат ва ишлаб чик;ариш натижасида жамнятнинг 
келиб чикрши крнуний эканлиги исбот этилган.

М. Кодиров

ИДЕАЛ — (франц. ideal, лотин. idealus сузларидан олин- 
ган булиб) крёфа, мезон, мукаммаллик маъноларида кулла- 
нилади. Идеал — орзу-интилишнинг олий макради. Идеал 
кенг маънода, у ёки бу нарса, ходисанинг энг яхши, энг 
цадрли, энг мукаммал холати (Масалан, «идеал газ», «ма- 
салани хал кдлишнинг идеал йули»...; тор маънода — шахе 
(ИНСОН) Кобилиятаапини иДюляпойчи н я м ун я-И ц гап  кмта- 
бий кахрамон, кино юлдузи, бирон буюк шахе, конкрет 
одам (ота, она, устоз...) булиши мумкин. Идеални фалса- 
фий тушуниш асосида кишиларнинг комил инсонга хос 
булган хислат хусусиятлари тугрисидаги фикрларнинг умум- 
лашма томонлари ётади, идеал инсон ёки ижтимоий гу- 
рухнинг мукаммалликка дойр сифат хусусиятлари, хатти- 
Харакати, фаолиятини ифодалайди. Идеал ахлокрй (шахсга 
хос мукаммаллик, ахлокрй сифатлар), ижтимоий-сиёсий 
(ижтимоий тузум, жамият), эстетик (гузал инсон) ва хк. 
шаклларда намоён булади. Кишилар дунёкдрашида идеал, 
ахлокий, ХУКУКИЙ мезонлар, к;онунлар, эстетик кдцриятлар 
тарзида намоён булади. Идеал бирон-бир инсонга хос хулк,- 
атвор, хатти-харакат, фаолият, ижодни намуна тарзида 
к;абул кдлишни узи танлаган гоя (идея)нинг тугрилигига 
ишончни ифодалайди. Орзу-интилишлар, фаолиятнинг тур- 
ли-туманлиги, индивидда бир к;атор идеаллар (ижтимоий, 
эстетик, ахлокдй, диний...)нинг шаклланишига олиб кели- 
ши мумкин. Ижтимоий-сиёсий идеал муайян ижтимоий-сиё
сий мацсадларга эришиш йулидаги гоялар, хатти-харакат- 
лар, интилишларни ифодалайди. Масалан, Платоннинг иде
ал давлат тугрисидаги кдрашлари, урта аерларда У рта Осиё- 
да марказлашган адолатли давлат барпо этиш гояси, инти- 
лаётганимиз — Узбекистонда барпо этилажак демократик 
хукукзий давлат ва фук;аролик жамияти гоялари шулар жум- 
ласидандир. Хозирда жахон мицёсида ижтимоий-сиёсий со- 
хада идеал давлат, демократия ва кучли хокимият тарзида 
намоён булмокда. Эстетик идеал, инсоннинг гузалликка ин- 
тилишини ифодалайдиган тасаввурлар асосида шаклланади. 
Масалан, табиат гузаллиги инсонга хос намунали хулк^-ат-
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вор, одоб меъёрлари ва намуналарини ифодалайди. Ахло- 
кий идеал кишилар хулц-атворлари, хатги-харакатларини 
купчилик (жамоа) манфаатлари асоеида, муайян тарзда тар- 
тибга солаяи. «Яхпшлик». «ёмонлик» ахлокий идеалнинг 
мохиятини очишга ёрдам берадиган таянч тушунчалардир. 
Жамият тарихида ахлокий, эстетик идеални ишлаб чикишга 
интилишлар куп булган. Лекин улар хар доим хам жамият 
томонидан к^абул кдпинавермаган. Диний идеал, ахлокий 
идеал билан боглик, унда инсоннинг муайян киёфаси ифо- 
даланади. Илмий идеал, илмий изланишларнинг асосини 
иФодаловчи тамойилларда намоён булади. Шахсий идеал 
алохида олинган инсон — «мен»ининг мукаммаллик дара- 
жасини ва унта етишиш йуллари (тарбия, уз-узини тарбия- 
лаш)ни ифодалайди. Шахсий идеалдаги мукаммаллик дара- 
жаси, хилма-хил ижтимоий ахамиятга молик хислатлардан 
тортиб, индивидга хос хислатларгача булган жихатларни уз 
ичига олиши мумкин. Идеалдаги индивидуаллик (а;юхида- 
лик) билан ижтимоийликнинг узаро муносабати жамият 
учун мухим ахамият касб этади. Идеал тушунчаси фалса- 
фага И. Кант томонидан киритилган: бу идеал акдиинг за- 
рурий, юксак намунага тутри келадиган меъёри. Идеал 
Кантнинг фикрича, максад куйиш ва унта эришиш учун 
интилиш билан борликдир- Шунинг учун хам идеал тушун
часи максад тарзида куйилиши мумкин булган ходисаларга 
татбикан хам кУлланиши мумкин. Идеал, регулятив (киши
лар фаолиятини йуналтириш) табиатига эга булган гоя си- 
фатида намоён булади.

С. Валиева

ИДЕАЛЛАШТИРИЛГАН ОБЪЕКТ — фан услубияти ту
шунчаси булнб, эмпирик ва назарий билимнинг шакллани- 
ши ва амалга ошишининг узига хослигини ифодалайди.

И.о. — фикрий тузилма булиб, идеаллаштириш жараёни 
оркали амалга ошади, реалликда нарса ва ходисаларга хос 
булмаган хусусиятларни тушунчаларда акс эттиради. (Маса- 
лан, модций нукга — и.о.да жисмнинг катталиги хисобга 
олинмайди ва х-К.). И.о.лар тушунчаларнинг ривожланиши, 
кулланиши у ёки бу фаннинг назарий даражаси, эмхшрик 
билиш услубларининг аниклик даражаси тугрисида таассу- 
рот колдиради. Геометрия, физика каби фанларда и.о. азал- 
дан кулланиб келинади, ижтимоий фанларда эса ушбу ту- 
шунча, XIX—XX асрларда кУлланила бошланди. Ушбу ёнда- 
шувнинг ривожланишига М.Вебер катга хисса кушди. Фан 
тараккиёти учун идеал нусханинг мавжудлиш, муайян куллаш 
вазифасини бажаради, ушбу назарий конструкция билан бор-
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ликри солиштиришга имкон яратади. Турли даражада и.о., 
билиш жараёнида кенг кулланилади, у замонавий фаннинг 
йулланмаси, унинг услубиятидан бири хисобланади.

М. Абдуллаева
ИДЕАЛЛАШТИРИШ — тажрибада ва воцеликда жид- 

дий равишда амалга ошириб булмайдиган баъзи мавхум 
объектларни тузиш билан боглик булган фикрий харакат. 
Идеаллаштирилган объекглар бирон-бир аник; объектларнинг 
баъзи, нщояли тасодифларидан иборат булиб, уларни ил- 
мий тадлил кд/шш учун восита булиб, мазкур аник, объекг
лар назариясини тузиш учун асос булиб хизмат крлади. Шун- 
дай кдлиб, идеаллаштирилган объекглар, пировард натижа- 
да, объектив предметлар, жараёнлар ва ходисаларнинг инъ- 
икоси сифатида майдонга чик,ади. Математикадаги — «нук~ 
та», «тУгри чизик». «акгуал чексизлик» тущупчадгапи. Физи- 
кадйга — «Мутлак каттик жисм», «идеал газ», «Мутлак кора 
жисм» тушунчалари, химиядаги «идеал эритма» тушунчаси 
идеаллаштирилган объектларнинг мисоллари булиши мум- 
кин. И., узи чамбарчас боглик булган «мавхумлик» билан 
бир каторда, вокелик коНунларини билишнинг мухим воси- 
таси сифатида юзага келади.

Идеаллаиггириш — фан услубияти тушунчаси булиб, на- 
зарий ва эмпирик билим тузилиши хусусиятини, унинг узи- 
га хослиги ва вазифаларини ифодалайди.

М. Абдуллаева
ИЖОД — уз ахамиятига кура, кашфиётчилик ва ихтиро- 

чиликдир. Кашф зтиш жараёни фанга номаълум булган объек
тив ходисаларни, хусусиятларни, конуниятларни очиб, би- 
лимлар тизимига туб узгаришлар киритади. Ихтирочилик эса 
маълум булган ёки кашф этилган конунлар асосида янги 
тизимларни шакллантиришга каратилган. Ихтирочилик реал 
дунёда, утмишда мавжуд булган ёки хозирги кунда бор нар- 
саларга хам теги шли (Американинг Колумб томонидан кашф 
килиниши), ихтирода айни вакгда йУк нарса яратилади, яъни 
сунъий. Шундай кнлиб, и. жараёнида янги нарсалар пайдо 
булиши билан бир вакгда, инсоннинг узи хам Узгаради, 
инсон мухитни Узгартириш билан узлигини узгартиради. 
Хозирги вакгда илм-фан, техниканинг ривожланиши, иж- 
тимоий муносабатларнинг узгариши натижасида и. масалала- 
ри долзарб булиб бормокда, ижодкор шахсларни тарбия- 
лаш, турли хил ижодий масалаларни ечимини топиш учун 
ижодни фаоллаштиришнинг махсус усуллари ишлаб чика- 
рилмовда, ижодкор ёшларни етиштиоиш учун махсус укув
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юртлари ташкил крлинмокда. Ижодни фаоллаштиришда укув 
юртларини ислохоти катта ахамият касб этади.

Н. Сайдалиева

ИЖТИМОИЙ МУХИТ — инсонни ураб турган ва унинг 
шаклланиши, яшаши ва фаолияти юз берадиган модций, 
маънавий ва ижтимоий шарт-шароит. Бу шароит инсоннинг 
шаклланишига хал к,илувчи таъсир утказади. И.м. икки турли 
булади.

1. Микромухит. Шахснинг шаклланиши ва даёти кечаёт- 
ган бевосйта шарт шароит микромухит хисобланади. Унта
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ди. Шахснинг шаклланиши ва фаолияти мана шу бевосйта 
шароит таъсирида кечади ва куп жихатдан уларнинг йунали- 
ши, даражаси хамда бошка сифатлари шу мухит билан бел- 
гиланади. Иккинчи томондан, шахе микромухитда фаолият 
олиб борар экан, бу фаолияти туфайли микромухит хам 
узгариб боради.

Шахе микромудитга фаол таъсир курсатади. Шахснинг 
микромухитга таъсир даражаси унинг куввати — акд-закова- 
ти, э\тироси ва иродаси билан белгиланади.

1. Макромухит. Инсон ва у яшаётган микромухитдага даёти 
ва фаолияти юз берадиган ижтимоий-ш^гисодий, моддий ва 
маънавий тизимлар макромухитни ташкил кдлади. Микро
мухит мана шу тизимлар таъсирида шаклланади. Иккинчи 
томондан микромухит фаолияти таъсирида макромухит хам 
узгаради.

Фалсафа фанида хозирги кунгача амал кдлаётган анъа- 
нага кура, ижтимоий мухитни микро ва макромухитга булиш 
жамиятнинг таркибий тизимини урганиш учун етарли эмас. 
Микромухит ёки микромухитлар, макромухит таркибига бе- 
восита эмас, балки оралик, тизимлар воситасида бирикади. 
Масалан, оила, микромухит сифатида бевосйта жамиятга 
эмас, аввало, махалла, хал к,, элат, миллат, мамлакат тарки- 
бига киради ва сунгра улар жамиятнинг парчасига айланади.

Ижтимоий мухитни тахлил кдлшцца кдтор фалсафий ти- 
зимларда, хусусан, марксизмда моддий ва ик,тисодий омил- 
ларга асосий эътибор к;аратиб келинган. Маданий ва маъна
вий омилларга етарли ахамият берилмаган.

Узбекистан мустакдшгаги даврида шаклланаётган фалса
фий тизимда ижтимоий мухитда моддий омилларнинг ахами- 
яти инкор этилмаган холда маънавий салохиятга катга урин 
ажратилмокда.

А. Бегматов
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ИЖТИМОИЙ ФИКР — жамйятда амалга ошаётган жа- 
раёнлар, турли вазиятлар, вокралар ва хатги-харакатларнинг 
жамият аъзолари онгидаги иньикоси ва унинг бирор бир 
маъкулланиш ёки маъкулланмаслиги. И.ф. юз берган жараён- 
ни бахолашдир. И.ф. тушунчаси биринчи бор, антик дунё 
фалсафасида намоён булди. Унинг куриниши — «ошкор фикр» 
Протагорга кура, купчиликнинг фикрвдир. Платоннинг таъ- 
кидлашича, «Ошкор фикр» аристократларфикри. Ушбу йуна- 
лишлар, кейинчалик ижгимоий-фалсафий фикрда кенг из- 
ланишларга сабаб булди.

Биринчи йуналиш тарафдорлари и.ф.ни шундай куч деб 
биладиларки, у халкринг давлат ишларида фаол иштирок 
этишини таъминлайди. Иккинчи йуналиш тарафдорлари и.ф. 
ни хукмрон доиранинг мулодазаси жамиятга таъсир этиб, 
унинг сиёсий хукмронлигини эркинлаштирадиган куч деб
биладилар................       —......—
г, аерларда ж ф . дая)Ш и н и щ у ш р ш ^ т а т п н ^

ли булмаган жамоалар мулохазаларини билдириб, сиёсий 
муаммоларнинг хал килинишига таъсир этиб келди. XIX аср 
урталарида и.ф. тушунчаси Тард асарларида уз аксини тодди. 
Хозирги ижгимоий-фалсафий таълимотларда и.ф. куйидаги 
концепцияларда уз ифодасини топган:

Луман концепцияси (коммуникация назарияси нуктаи 
назари асосида тахлил кдшнган);

Хабермас томонидан ишлаб чикрлган ахлокдйлаштириш 
меъёри концепцияси;

О.М. Э. Ноэль — Нойман концепцияси.
И.ф. экспрессив, назорат ва маслахат функцияларини ба- 

жаради, муайян ижтимоий масалалар буйича маълум пози- 
цияда туради, маслахат беради, к,арор крлади, у ёки бу 
тасаввурларни, кдцриятларни, мезонларни куллаб-кувватлаш 
ёки рад этиш орк^али индивидлар, жамоалар ва ижтимоий 
муассасаларнинг хатги-харакатини бошкдради.

Баён килиш мазмунига кура, и.ф. узининг бахо берувчи, 
тахлил крлувчи ва конструктив хулосалари билан фаркдана- 
ди, шу баённинг белгиларига кура, ижобий ва салбий хуло- 
салар билан ифодаланади.

Субъект — элтувчи сифатида и.ф.лар, умуман, у ёки бу 
ижтимоий жамоалар хамда уларнинг таркибий булаклари тар- 
зида — улар томонидан айтилаётган хулосаларнинг мазмуни ва 
белгисидан, яъни «тарафдор» ёки «к;арши» эканлигидан, улар 
«купчиликни» ёки «озчиликни» ташкил кдлишидан к;атьи 
назар намоён булади. Шунга мувофик, холда и.ф. уз таркибига 
кура, монистик якдил ёки узаро мос келмайдиган к;атор 
нуктаи назарлардан иборат, плюралистик булиши мумкин.
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И.ф.нинг шаклланиш ва амал к^шиш жараёнлари стихия- 
ли кечиши мумкин, лекин купинча и.ф. онг теранлиги тур- 
лича булган (бир томондан, фан ва мафкура, иккинчи то- 
мондан, кундалик онг) даражаларда дозирги жамиятдаги куп 
сонли ижтимоий муассасалар, сиёсий ташкилотлар, омма- 
вий ахборот хамда ташвикрт воситалари таъсирига дуч кели- 
ши мумкин.

И.ф. жамият хаётидаги хак?щий холни акс этгириш оми- 
лидир. Шароитлар, ижтимоий онг, маданиятнинг ривожлан- 
ганлик даражаси, шунингдек, демократик институтлар ва 
эркинликлар, энг аввало, фикрларни эркин ифодалаш — 
суз, матбуот, мажлислар, манифестациялар ва шу кабилар 
эркинлиги кафолати имкониятига хамда таъсирчанлиги би- 
лан боглик, булади.

3. Цодирова

ИЗОМОРФИЗМ ВА ГОМОМОРФИЗМ — (юнон. Isos -  
бир хил, homoios — ухшаш, morphe — форма) — объекглар- 
нинг тузилмалари уртасидаги мувофикдикни тавсифловчи ту- 
шунчалар. Таркибидаги унсурларнинг табиатидан цатъи на- 
зар, олиб караладиган икки тизими бир-бирига изоморф 
тизимлар булиши учун биринчи тизимнинг дар бир унсурига 
иккинчи тизимнинг атиги, биргина унсури мувофик; келиши 
хамда биринчи тизимдаги дар бир операцияга (алоцага) ик
кинчи тизимдаги тегишли операция (алока) мувофик, кели- 
ши шартдир ва аксинча. Узаро анашундай кимматли муво- 
фиьушк и. деб аталади. Тулик, и. факдт мавхум, идеаллашти- 
рилган объектлар орасида булиши мумкин. Масалан, геомет
рик фигура билан ушшг формула шаклидаги аналитик ифо- 
даси уртасидаги мувофикушк. И. таккосланадиган объекглар- 
нинг жщати билан эмас, балки унинг фа^ат билувчилик 
харакатида кдйд кдлинган баъзи хоссалари ва муносабатлари 
билан богаик булиб, бу объектлар узининг бошкд муноса
батлари ва хоссаларида фарк; кдггиши мумкин. Г. тушунчаси
и.нинг умумлашмаси хисобланади. Бунда мувофикдик факдт 
бир томонга нисбатан крмматли булади. Шу сабабли асл 
нусханинг гомоморф образи унинг тузилишининг чала, тах- 
миний тасвиридир. Масалан, харита билан жой уртасидаги 
ёзилган овоз билан унинг асли, яъни хаво мущтининг то- 
вуш тебранишлари уртасидаги муносабат ана шундай. И. ва г. 
тушунчалари математик логика (мантик) ва кибернетикада, 
физика, химияда ва билимнинг боища сохаларида кенг тат- 
бик, этилмокда. Билиш назариясида бу тушунчалар образ би
лан предмет уртасидаги назария билан объект уртасидаги 
ухшашликни (мувофикликни) тахдил этишда самарали тат-
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бик эгилмокда. И. ва г. «модель» (моделлаштириш), «сигнал», 
«образ» (инъикос, идеявийлик) тушунчалари билан узвий 
боюшкдир.

С. Комилова

ИЗОТРОПЛИЛИК ёки барча йуналишларда бир хилли- 
лик. Фазонинг хусусиятлари барча йуналишларда бир хилдир. 
И.ни мутлакдаштириб булмайди. У нисбийдир. Фазонинг син- 
гуляр (ута зичлашган)кисмларида изотроплик анизотроплик 
билан алмашинади. Анизотроплик фазонинг хусусиятлари 
Хамма йуналишларда хам бир хил эмаслигини ифодалайди. 
Вак?г — анизотроп хусусиятга эгадир, яъни у фак;ат танлан- 
ган бир йуналиш буйича «окдци».

Э. Расулев

“ Ш Т Ш Ш Ш  Ф Ж А Ф А  -  фадгафа’ фанининг тарки- 
бий кисми. Жамият, унинг структураеи, хаёти ва тараккнёти 
крнуниятларини яхлит тизим сифатида ундаги ходиса ва жа- 
раёнларни урганувчи фан. Турли жамиятларнинг узаро ало- 
кдцорлигини урганади. Тарихий жараёнларни, уларнинг объек
тив ва субъектив томонлари, тараккиёт крнунларининг уза
ро боетикдигани тадкик ва тахдш кдиади.

Ижтимоий фалсафа инсонларнинг амалий фаолияти ва 
уларнинг уртасидаги ижтимоий муносабатларни хам тахлил 
кдиади.

И.ф. инсонларнинг фаолияти ва ижтимоий муносабатлари- 
нинг объектив хамда субъектив томонларини урганади.

И.ф.нинг асосий масаласи, бу — инсонларнинг онги, 
тафаккури хамда борлиги, турмуши, яъни бир томондан, 
уларнинг мацсадлари, иктисодий, сиёсий, ахлок,ий ва х к- 
мулжаллари ва иккинчи томондан, уларнинг хаёти ва фао- 
лиятининг объектив шарт-шароитларининг узаро боишкди- 
ги масаласидир.

Жамият тараккиётининг идеалистик ёки материалистик 
талкини мавжуд. Жамиятнинг талкднида, жамиятдаги барча 
узгаришларнинг сабаби инсонларнинг онги ёки дунёвий рух- 
дир деб тушунилади. Материалистик к&рашлар ждаги барча 
узгаришлар негизида инсонларнинг модций турмуши, улар
нинг ижтимоий борлига ётади, булар ижтимоий ва индиви
дуал онгнинг пайдо б^лиши ва ривожланишининг объектив 
асосидир деб тушунтиради.

И.ф. сохасидаги бу плюрализм ижобий ахамиятга эга, 
чунки у ижтимоий хаётдаги ходисаларни талкин килишдаги 
бирёкдамаликдан воз кечишга, тарихий жараёндаги моддий
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ва маънавий узаро алокдцорликни чукуррок, тахдил к,илишга 
имкон беради.

Инсон ва жамият хаётидд маънавиятнинг ахамияти бе-
_______ нихоя катта. ИТунинг у ч у н  Узбекистан Республикаси Прези-______

денти И. А. Каримов мамлакатимиз таракдаётида маънавият, 
маданият, маърифат, мафкуранинг ах,амиятини дар доим дол- 
зарб муаммолардан бири деб таъкидлайди.

Жамият таракдаётини яхлитлигича, муайян жамиятнинг 
табиати ва мохиятига оид, энг умумий масалаларини урга- 
нувчи и.ф. ижтимоий ва гуманитар фанлар — тарих, социо-

_______ логия, сиёсатшунослик, ижтимоий психология, ХУКУК, эти-______
_______ ка ва боищалар учун методология ролини уйнайди._____

У жамият ва х,аёт крнун-кридаларининг узига хос хусу- 
сиятларини тадощ  этиб, тугри дал этишга услубий ёрдам 
беради. И.ф. дунё^арашни шакллантириш, назарий, услубий 
ва вокеа-хдцисаларни олдиндан башорат кдпиш вазифалари- 
ни дам бажаради.

Дунёк;арашни шакллантириш функцияси инсонда ижти
моий борлик,, теварак-атроф, жамият хаети ва тараккиёти 
тугрисидаги умумий назарий тушунчаларни шакллантиради. 
Инсоннинг жамиятдаги урни, турмуш тарзи, модций ва маъ
навий шарт-шароити, хаёт мацеадлари тугрисидаги савол- 
ларга жавоб беришга ёрдам беради.

И.ф.нинг назарий функцияси ижтимоий жараёнларининг 
мохиятига етиб бориш, уларни назарий жихатдан асослаб
беришг-яьни- таракдиёпимг мохияти, мазмуии -ва-йунадашш---------
тугрисидаги назарий билимлар тизимини шакллантиради.

И.ф.нинг методологик функцияси ижтимоий хаётдаги ай- 
рим ходиса ва жараёнларни турли ижтимоий фанлар томо- 
нидан таджик, этишда улар учун умумфалсафий ахамиятга 
молик назарий услуб ва воситаларни яратиб беришдан ибо- 
ратдир.

И.ф.нинг. олдиндан башорат кдлиш функцияси эвристик 
ахамият касб этиб, жамият, унинг айрим томонларининг 
тараккиёти, инсон фаолиятининг як,ин ва булажак ок,ибат- 
ларини олдиндан айтиб беришдан иборатдир. Бу башорат 
асосида турли ижтимоий ходисалар, крлаверса, бутун жами
ят тараккиётини олдиндан белгилаб олиш имконини беради.

И.ф.нинг бу функциялари фалсафий дунёцараш, фалса- 
фий тафаккур назарияси ва услубини эгаллаган хар бир ин
сон онгининг такомиллашувида катга ахамият касб этади.

А. Валиев

ИЛМИЙ ИЗЛАНИШ — илмий тадкикртнинг узига хос 
куриниши булиб, янгиликни топишга к;аратйлган фаолият,
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янги натижалар олишда давом этиш, янги билим х;осил 
щ и ш . Илмий кашфиёт узининг натижавий хулосалари би- 
лан тафаккурда янги уфкдар очишга хизмат кдлади. Илмий 
изланиш тадкркртчининг илм даражаси ижодий жасурлиги, 
к,атьият ила интилишига боишк,. Тадощотчи уз замонаси- 
нинг илгор гояси билан куролланган, мустакдл фикрлайди- 
ган, янгиликни дис кдладиган булгандагина, изланиш сама- 
рали ва фойдали булиши мумкин. Илмий изланиш фан ол- 
дига илмни маълум бир ижтимоий макрад сари ривожланти- 
ришга дойр янги вазифа ва масалаларни куяди.

Хозирги шароитда илмий изланиш, замонавий фан ри- 
вожланишининг асосий шакли сифатида майдонга чи^мок,- 
да.

Фаннинг тараккиёт даражаси, адамияти, жамиятдаги урни 
каби хусусиятларидан илмий изланишнинг модияти намоён 
булади.—  -  — ..............................—;----------------------  ---

Хозирги замон фанида илмий изланишнинг узига хос 
томонлари, хусусиятлари нимадан иборат?

1. Хозирги замон фанларининг тадкдаот объектида узга- 
ришлар содир булмокда. Фанда мураккаб тизимлар, чизикди 
булмаган жараёнлар ва уз-узидан ташкил булиш ходисалари 
кенг урганилмокда, уюшган мураккабликлар тахушл крлин- 
мокда.

2. Фаннинг ушбу объектлари хусусида мураккаб ташкил 
этилган ва уз-узидан ривожланувчи тизимлар хавддаги та- 
саввурлар ишлаб чик,илмокда. Янги объектлар дакдцаги наза- 
рий концепциялар, крнунларнинг янги синфий куринйши 
ишлаб чикрлмокда ва булар асосида муракккаб объектлар- 
нинг чукур хоссалари урганилмокда.

3. Илмий тушунча, к,онун ва назарияларнинг билиш жа- 
раёнидаги урни масаласи, улар дакдцаги тасаввурларнинг 
узгариши, илмий билишнинг табиати хусусидаги масалалар 
тадкрк; к,илинмовда. Бунинг натижасида билишнинг эмпирик 
ва назарий боскрчлари, унинг янги хусусиятлари, тузилиши 
тугрисида кушимча маълумотлар олиш имконияти тугил- 
мокда.

4. Жараён ва додисаларнинг мо^иятини ифодаловчи янги 
тушунчалар тенгсизлик, бекдрорлик, куп боскрчлилик, мак- 
сад ва макрадга мувофикдилик, бифуркация ва д.к.ларни 
тадкри; крлиш, урганиш оламнинг илмий манзараси тугри
сида янги маълумотлар олиш имконини беради.

5. Илмий изланишнинг илмий услуб ва шакллари бойиб 
бормокда. Янги услублар, тамойиллар кашф этилмокда.

6. ЭХМ илмий изланишнинг такомиллашган йуналиши 
хисобланади.
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7. Вокрликни тадкрк кдлшцца математик моделларнинг 
урни ортиб бормокда. Хозирги замон фанида математик мо- 
деллар тадки^отнинг асоси дисобланади.

8. Иттмий ичтганштт, инсон хаётий фаотшятининг мух;им 
унсури, таркибий крсми, маънавий даётнинг мухим унсури 
тарзида намоён булмокда.

9. Илмий изланиш куп лолларда узининг фан кадриятини 
белгиловчи, асосий омил тарзида намоён этмокда.

У. Айдаров

----------- ИМ КОНИЯТ------хдр бир нарса, ходисадаги таракдиёт--------
йуналишини ифодаловчи тушунча. Имконият айни нарса, 
хрдисанинг ривожланиш крнуниятлари таъсирвда пайдо була- 
диган ва ривожлана оладиган долатидир. Имконият тушунча- 
си, бир томондан булажак хрлатнинг мазмунини ёригишга 
хизмат крлса, иккинчи томондан эеа додисанинг келиб чи- 
крш жараёнини очиб берувчй категория эдисобланади. Имко
ният тушунчасининг категория сифатидаги мавкри дакдцаги 
фикр, биринчй марта Г. Ихгейзер (1933) томонидан илгари 
сурилган. Кейинрок; Л. Гелен имконият тушунчасини катего
рия деб атайди. Имкониятнинг категория эканлиги Комлах 
томонидан тан олинган. Имконият тушунчаси тахдилининг 
фалсафий асослари В. Дильтей томонидан ишлаб чикдгсган 
эди. Дильтей бунинг учун «зидцият» тушунчасини киритди.

 М. Шеллер эса М. Дильтей томонидан киритилган зилдият--------
тушунчасини куллайди ва зиддиятни объект билан субъек- 
тив хиссиётнинг умумий хосеаси деб хрсоблайди. Имконият 
зиддиятни назарда тутади. Бунинг маъноси шуки, дар бир 
имконият тараккиётда эриШилиши мумкин булган долат би
лан бир цагорда имконсизликни акс эттиради. Имконсиз- 
лик бир томондан имкониятниНг тескарисини (имконсиз- 
лйкнинг объектив олам конуниятларига зид келишини, унга 
мос келмаслигини), иккинчи томондан нарса, додисалар 
тараккиётидаги долатни ифодалайди. «Имконият» тушунчаси 
«э^тимоллик» тушунчаси билан ботик;. Э^тимоллик — им- 
кониятни имкониятсизликдан фаркдашга ёрдам беради. Эдти- 
моллик имкониятнинг ривожланиш даражаси. Имкониятлар- 
ни хисобга олмай туриб, оламни билиш мумкин эмас. Бор- 
ликри билиш имкониятларни билиш асосига курилади. Им
коният тушунчаси, вокрлик тушунчаси билан бевосита ало- 
кадордир. (Кдранг: воцелик). Вокрлик имкониятнинг ифода- 
ланиши шакли саналади. Тараккиёт имкониятларнинг пайдо 
булиши ва уларни вок;еликка айланишидан иборат болтан 
узлуксиз жараёндир. Имкониятлар прогрессив ва консерва-
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тив, реал, формал ва абстракт (мавхум) шаклларда намоён 
б^лиши мумкин.

ИММАНЕНТЛИК —(лотин. ттапет  — бирор нарса- 
нинг ичвда булиш, жараён ёки ходисадаги ички мавжуд, 
узида булган бопща бирор бегонага утмаган хусусият. Мисол 
учун, Спиноза пантеизмида худо табиатга ички хосдир (йм- 
манентдир). Харакат материянинг атрибутидир, унта имма- 
нентдир. У анъанавий фалсафанинг марказий тушунчалари- 
дан бири. «И», атамаси мазмуний маъносига кура, Аристотел- 
га бориб так^алади: у узининг айнан маъносвда биринчи марта 
урта аср схоластикасида татбик; этила бошланди. И.нинг за- 
монавий тушунчасини Кант киритган эди. Трансцендентлик- 
дан фаркди уларок, и. бирор нарсанинг уз-узида булишини

материянинг объектив шакллари эмас, балки киши онги- 
нинг шакллари, хдессиёт мушохадасининг дар кандай тажри- 
бадан олдин, онгда мавжуд булган априор шаклларидир. Кант 
акду идрок категорияларининг даммасини онгнинг априор 
шаклларига чик;ариб куйган эди.

Унинг фикрича, табиат — «узга нарсалар» эмас, объек
тив реаллик хам эмас, балки онг кашф крлган нарсадир. 
Кант, «нарса узида»ни билиб булади-ю, бирок; киши онги- 
дан ташцари объектив мавжуд эмас деб хнсоблаган. Ушбу 
анъана Э. Гуссерль феноменологиясида давом этади. Унда 
имманентликда деганда бевосита онгга берилган феномен- 
ларнинг алохида феноменологик жихатдан «тозалаш» курил- 
маси назарда тутилади. Постмодернизм фалсафасида (Р. Барт, 
Ж. Деррида, Ю. Кристева, М. Фуко ва бошкдлар) имманент
лик кенг тахлил килинади. Реал вок;еликни чексиз ва чегара- 
сиз матнда таърифлаш, субъектнинг узини англаш позиция- 
сининг мустакдллиги, тегишлилиги «трансцендентлигини» 
щ?кка чик;аради деб тушунилади.

ИМОН (араб. — «аман» сузининг узбекчалашган шакли 
булиб, ишонч ва эътик;од маъноларида кулланилади) — нутк; 
тили, мураккаб тафаккур тарзи ва кучли хотирага эга булган 
хозирги замон тоифасидаги акдли инсон — nomo sapiens онг 
ва ахволи рухиятининг нодир ходисаси булиб, муайян фикр, 
олий гоянинг хакик,атлигига комил ишончдан иборат шахс- 
даги алохида рухий холатдир.

Инсон шундан келиб чикрб, бошк;а одамлар, узини кур-

c. Комилова

Д. Каменев, И. Хошимова, С. Комилова
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шаган оламдаги нарса, ходисаларга ба\о беради ва уларга уз 
муносабатини белгилайди. Имон инсон онги ва ахволи рухи- 
ятига сингган, ундан мустахкам урин олган дунёвий гоя ва 
дунёкараш сифатида кудратли харакатлантирувчи куч ва ин- 
сон иродасини мустахкамлаш воситасидир. Имон — инсон- 
нинг оламни, унда уз урни ва мавкрини билиши, унинг 
ижтимоий мавжудот сифатида намоён була олишининг за- 
рур шартидир. Имон туфайли инсон рухи эзгуликни кдрор 
топтириш томон йуналиб, ижтимоий-сиёсий хаётнинг ин- 
сонга якднлашувида мухим ахамият касб этади. Маълумки, 
дар цандай гоя, дунёцараш, инсон имони ва эътивдци (их- 
лосиУ хамда одамлар уюшмалари (давлат, сиёсий партия- 
лар, жамоат ташкилотлари, илмий-ижодий жамоалар ва х-к-) 
масаласига айлангандагина, харакатлантирувчи моддий ва ру- 
хий куч сифатида намоён булади.

Имон марказида дунёк;араш, оламга одамлар ва уларнинг 
турли уюшмаларига муносабатни белгилаш ётса-да, аммо 
умуминсоний ахлок^ий кддриятлар — инсоф, диёнат, халол- 
поклик, виждон, садок;ат, мухаббат, тил ва дил бирлиги, 
ватанпарварлик, оила, жамият, халк; ва бутун инсоният ол- 
дидаги бурчни англаш кабилар имонлилик шартлари хисоб- 
ланади. Бундай хусусиятлардан махрум булган одамларга одат- 
да, имонсиз кишилар сифатида к;аралади. Баъзи файласуф- 
лар ва илохиётчилар, имонсиз одам ахлокдй хислатлардан 
махрум булиб к«л ад и, деган фикрни билдирадилар. Хатто 
имонсиз одамни хайвон билан инсон уртасидаги аллакдндай 
махлукрт хам дейдилар.

Ишонч билан имон тушунчалари одатий (кундалик) онгда 
купинча бир маънода кулланилади. Назарий онгда улар урта- 
сида якинликдан тапщари, тафовут дам борлиги эътиборга 
олинади. Ишонч хам одамлар ва улар уюшмалари Уртасидаги 
алохида рухий холат сифатида узаро муносабатларнинг ин- 
соний туе олишига хизмат кдлади, ишонч мухити кдрор 
топтан жойда куп муаммолар осонрок,, беозоррок, хал була
ди, одамларнинг куп вакти ва куввати бехудага сарфланмай- 
ди.

Ишончсизлик ва шубхаланиш мухитида инсоннинг шахе 
сифатидаги шаклланиши крйинлашади. Илмий-тададкрт со- 
хасида тадкдкртчининг уз изланишларининг хакдигига булган 
комил ишончи унга кутаринки рух башшлайди, ундаги кд- 
йинчиликлар, муаммоларни енгиб утиш крбилиятини ку- 
чайтиради. Инсон факат уз тадкикрти хакдигига ишонч ту
файли фанда янги кашфиётлар кдла олади.

Имоннинг умуминсоний ахлокдй кддриятлардан иборат 
имон шартлари илмий-маърифий, изчил маданий тадбирлар
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хамда анъанавий турмуш тарзи ва мафкура таъсирида хам 
маълум даражада шахе сифатларини ташкил этиши мумкин. 
Бирок; имонлилик учун бунинг узи кифоя килмайди. Имон 
ишончга нисбатан чукур фалсафий мазмунга эга. У дунёк,араш 
билан узвий боглик, булгани сабабли, инсонда Олий бир 
ибтидо (Аллох, уч юзли Биру бор, Олий рух ва х к ) ёки Олий 
бир ижтимоий мак;садни ифодалайдиган эзгу гояга ишонч 
булгандагина, у алохида рухий холат сифатида намоён булади. 
Бунингсиз имон юзаки, сохта, ¡д-кинчи булиши мумкин.

Хозирги даврда диний дунёкдраш билан бирга илмий- 
фалсафий дунёк;араш хам мавжудцир, айрим кишиларда ди
ний онг устувор булиб, уларнинг имони диний акдцалар 
хакдигига ишонч асосида шаклланган; баъзи кишиларда ил- 
мий хакзщатларга ишонч устувор булгани сабабли, уларнинг 
имони фалсафий дунёк;араш негизида намоён булади. Хар 
икки дунё^рашу шахе <<^н>>и ташки -касмикг~бутунлгос би- 
лан оотлангани учун инсон хаети маъносини турри идрок 
этишга, иродасини аник, мак,садга йуналтиришга хизмат кдла- 
ди. Бинобарин хар икки имон эгалари, узлари яшаётган жа- 
миятда ва бутун дунёда маънавиятни царор топтирищца 
асосий харакатлантирувчи куч хисобланадиларки, шу туфай- 
ли, улар дунёкдрашидан келиб чикдциган имонни асло, бир- 
бирига карама-карши куймаслик лозим.

Илмий хакжатлар нечогли тугри, харчанд исботланган 
булмасин, улар уз холича, имон предмета була олмайди. 
Имон уз доирасига нафак;ат ишонч-умидни, балки шу билан 
бирга, шахе учун маънавий-рухий таянч булишга арзийди- 
ган олий орзуни дам к,амраб олади. Бундай гояга асосланма- 
ган одций ишонч, имонга айлана олмайди ва инсонда хис- 
хаяжонли рухий холат юзага келмайди. Барча динлар, улар
нинг рухонийлари уз мухлисларига худо ва мукадцае китоб- 
ларда уз ифодасини топтан даъватлар, талаблар, панд-наси- 
хатларга сузсиз ишонишни, бу ишончни хар доим суз билан 
икрор этиб боришни, амалиёт учун асос кдииб олиш учун 
рухий кдсам ичишни уз ичига оладиган имонни тарриб ва 
ташвик, этадилар. Хар бир кишининг узи хакдаат деб бил- 
ган, эътик,од куйган дин оркдпи шу дунёда узидан яхши ном 
колдириш ва «нариги дунё»да жаннат хузур-ХЗловатларига 
эришиш мак,садида имон эгаси була олишига, турли ибодат- 
лар, расм-русумлар, урф-одат ва маросимлар йули билан 
ишонтиришга харакат кдяадилар. Шунинг учун хам одатий 
онгда фак;ат диндор одамгина имонли була олади, деган роя 
урнашиб к;олган.

Барча диний ташкилотлар, уларнинг рухонийлари, тари- 
хан, имон бутунлиги учун курашиб келадилар, уз мухлисла-
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рининг даммасини имони бутун булгандагина, уларда чина- 
кам комиллик сифатлари намоён булишига ишонадилар. Гарчи 
оммавий онгда — «дин» ва «имон» тушунчалари, купинча,

  яйнянпянгтириггг,я-гтя] яммп илодиётчиляр мазкур тушунча-
лар уртасида жиддий фарк, борлигини исботлайдилар. Маса- 
лан, ислом илодиёти асосчиларидан — Абу Хамид ал-Баэзо- 
лий мусулмонларнинг Аллодга булган ишончи даражасини 
куйидагича изодлайди:

а) Мунофшугак имони. Бу долатда одам огзида Аллод ва 
унинг кудратига ишонганини маълум этса-да, калбида бунга

_______икрор булмайли, балки уни инкор этади. Унинг имони. ён-
---------- гокнинг цаттик, пустлогидек, бесамардир; __________________

б) Одам тилидаги издорга кал б и билан икрор булади.
Унинг кдлби, калом ёрдамида изчил мустадкамланиб борил- 
маса, уни Аллод билан бовтб  турган ришта тезда узилади. 
Бундай имонли одамлар ёнгок; пучои! ичидаги пустга ухшай-

- ли; ........ -  -........... - -.......
и) Аллод нури ила инсон башоратни куради. Бундай имон 

эгалари, Аллодга якдн булганликлари учун у билан уйгунла- 
шиб кетади. Бундай имон эгаларини ал-Раззолий ёнгок; маг- 
зидан олинган ёгга ухшатади.

Тасаввуфда дам солид турт машаккатли боскрчни босиб 
утгач, Аллод висолига — дак;-дак5щатга етишиши мумкинли- 
ги таькидланади. Чунончи солид шариат, тарикдт, маърифат 
боскдчларини босиб утгач, дакдкдт макрмига — имон бу-

----------ту штаги- мартабаеига эга булади. - • ■    -      -
Таникди исломшунос Анри Массэ мусулмон илодиётида 

имон тушунчаси боища бир катор тушунчалар билан кушиб 
изодланишига эътиборни к;аратади. Унинг тадкдк;отидан маъ
лум булишича, ислом илодиётчилари узок; тортишувлардан 
кейин имоннинг уч унсурдан ташкил топиши тугрисидаги 
умумий хулосага келганлар. Бунга кура: а) ички дис-туйгу 
билан Аллоднинг ягоналигига комил ишонч, эътик;од; б) 
сузда истигфор (икрор) кдлмок,; в) эзгу ишлар билан к;алб 
ва суз амрини исботламок; (амал). Демак, мусулмон киши- 
нинг имони, ишонч (эътик;од), икрор булиш ва амалдан 
иборат алодида рудий долатдир.

Барча жадон динлари каби исломда дам имон бутунлиги- 
ни таъминлашга каратилган диний ибодатлар, урф-одатлар, 
расм-русумлар, маросимларни утказишга к;атьий риоя кдлиш 
талаб этилади, жамоатчилик фикри имон бутунлигини раг- 
батлантиришга каратилади. Диний ташкилотлар ва дин адл- 
лари оддида дозирги давр рудига монанд илмий-маърифий 
йул билан имони бутун комил инсонларни тарбиялаш фав- 
кулодда мудим вазифа булиб турибди.
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эътикдц — одам онги, рудияти билан богланиб кета- 
диган оламдаги нарса, додиса, жараёнларга алодида муноса- 
батни кдрор топтирадиган, маънавий-рудий долатдир. Эъти- 
код муайян гоя, дунёцарашга дис-даяжонли ёндашув маъно- 
сида имонга якдн туради. Шунинг учун дам баъзан, у имон 
тушунчасининг синоними ёки уни тулкизадиган тушунча маъ- 
носида дам к^лланилади.

Эътицод муайян нарса, додиса, жараёнга ихлос сифати- 
да кенг камровли тушунча дисобланади. Одам табиий ва иж- 
тимоий мудитда яшаб, улардаги баъзи нарсаларга ихлос 
куяди. Шу жараёнда уша нарсага дис-даяжонли муносабатда 
булгани учун эътикрд пайдо булади. Нарса, додиса, жараён- 
ларга уз эътикрди кузгуси орк;али кдраб, одам унга бадо 
беради ва муносабатини белгилайди. Масалан, одам бирон 
касб-корга эътикрд куйди, дейлик. У ана шу эътикрди нук,- 
таи назаридан туриб, Уша касбни ардокдайли, кадрлайли ва 
окдОаГда ДЙёТИЧки, такдирини узи танлаган касЬ оилан узвйй 
бокпайди.

Биро^ эътикрд тушунчасида фак;ат ижобий жидатларни- 
гина куриш турри эмас. Инсон табиати, феъл-атвори, фао- 
лият йуналиши серкдрра додиса булгани учун баъзи одам- 
ларда моддий нарсалар, безаклар, урф-одатларга меъёридан 
ортик, ихлос куйиш, улар маънавиятининг кашшокдашиши- 
га, дар бир нарса, додисага, моддий бойлик нуктаи назари
дан туриб, муносабат белгилашга олиб келади. Бундай одам- 
ларнинг эътикрди райриинсоний йуналиш олиб, пироварди- 
да, улар халк; назаридан крлиб, мосуво буладилар.

Ихлос маъносидаги эътшадд туйруси дайвонларда дам мав- 
жуддир. Шу туфайли датто вадший дайвонлар дам ихлос 
куйган уз хужасини хафа кдимасликка даракат кдладилар, 
узларидаги вадшийлик инстинкгларини жиловлай оладилар.

И. Каримов

ИНДИВИДУАЛ ОНГ — дар бир кишининг узига хос 
тарзда, ён-атрофни билиши, сезиши, идрок этиши, унинг 
тупланган ижтимоий-тарихий тажрибаларни узлаштиргани- 
ни курсатувчи фикрлари, тасаввурлари, гоялари ва караш- 
лари. И.о. мия фаолиятининг мадсулидир. У индивид даёти ва 
фаолиятининг субъекггив томони дисобланади.

И.о., фалсафа, психология, социология фанларининг асо- 
сий тушунчаларидан бири сифатида индивиднинг борликка, 
жамиятга ва узи каби и.о.га эга булган индивидларга муно- 
сабатларида намоён булади. Индивиднинг и^тисодий, сиё- 
сий, фалсафий, ахлокдй ва диний тушунчалари, миллий ва
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ларидир. И.о., бир томондан айнан бир индивидга тааллукди 
булса, иккинчи томондан у ижгимоий додисадир.

И.о.нинг индивидга тааллукушлиги шундаки, у индивид
лгчкп рудий-мяьнятт  изттанипгларининг натижаси хисобла-_____
нади. Туфи, бу натижалар пировардида бир-бирларига якдн 
ёки ухшаш булиши мумкин, бирок, бу натижаларга етиш 
жараёнлари деч кдчон икки кишида бир-бирига айнан ухшаш 
булмайди, чунки индивидларнинг ички рудий-маънавий ке- 
чинмалари борлш* ва даётни к;абул этиш, мавжуд муаммо- 
ларни ечиш тажрибалари дар хилдир. Мана шу белгилар дар
бир и.о.нинг узига хослигини келтириб чикаради.________________
 И.о. ижтимоий онгнинг бир тпакли. куринишидир. Инди-_____
вид дунёга келганида у ижгимоий онгни, унинг куринишла- 
рини тайёр долда топади.

И.о.нинг шаклланиши эса унинг мана шу ижтимоий онг 
ва ижтимоий даётни, авлодлар томонидан яратилган тари- 
хий тажрибаларни узлаштириб олишига боглик, булади.

И.о.ижгимоий ва миллий онг билан боглик, булади. Иж
тимоий онг и.о. куринишларининг мажмуи булса-да, унда 
асрлар давомида миллат, элат ва халдлар яратган рудий- 
маънавий бойликлар жамланган. И.о. эса ижтимоий онгга 
нисбатан кейин ва бевосита унинг таъсирида шаклланади.
И.о. ижтимоий онгдан нисбатан мустакди эканини таъкид- 
лаш керак. Ижтимоий-тарихий тажрибалар энг аввало, реал 
шахслар, индивидлар фаолиятининг мадсули дисобланади.
Демак, дар бир ижтимоий онг куринишларида реал шахс---------
лар, индивидларнинг уз улуши булади. Масалан, фалсафада- 
ги материя фикрлаш хусусиятига эш, деган карашларнинг 
шаклланишида Ибн Сино ва Розийнинг дисеалари катта.

И.о. индивиднинг уз «мен»йни идрок этиши, унинг узи- 
ни узи англаши, узини узи бадолаши каби психологик ту- 
шунчалар орк,али дам намоён булади. Бу тушунчалар инди
виднинг шаклланишида ён-атрофдагилардан узини фаркда- 
ши ва улар билан алок,алар урнатишида мудим адамиятга эга. 
Миллатнинг узини узи англаши, индивидларнинг узини узи 
идрок этиши билан боглик;. Миллий онг и.о.ни белгилаб 
берса-да, и.о. миллий онгни ижтимоий даётда шахслараро ва 
давлатлараро муносабатларда намоён этади. Шунинг учун дам 
айрим индивидлар, айникра, уз миллати ва халкднинг руди- 
ятини, орзуларини узида мужассамлаштирган дадо ижодкор- 
лар миллий онг, миллий тафаккур ва миллий маданиятнинг 
йирик тимсолига айланади.

ИНКОР — бирор нарсанинг айнан шу нарса эмаслигини 
таъкидловчи дукмдир. И., шарк,она фалсафада асосан мантик,
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илмида кулланилган ва бирор дукмнинг ёлгон эканлигини 
тасдикдаш Маъносини берган. Масалан, А нинг инкори «А 
эмас» тарзида берилран. «А эмас» тущунчаси «Бу А эмас», 
яъни бу объектнинг А эмаслигини тасдщуювчи ва айни пайтда 
бу объектнинг А эканлишни инкор этувчи дукм тарзида 
кулланилмокда. Бирор нареанинг инкори агар тугри булса, 
уша нареанинг тасдигини билдирувчи дукмнинг ёлгон экан
лигини билдиради. Агар бувдай инкор ёлгон чик;са, унинг 
тасдигини билдирувчи дукм тугри булади. Диалектик таъли- 
мотда инкор тараккиётнинг зарурий долати тарзида талкдн 
этилади. Бу талкрнга кура, дамма нарса бетухтов узгаришда, 
ривожланишда экан, демак, дар бир янги ладзада объект 
узининг илгариги долатини инкор этиб боради, яъни А энди 
А эмас, у узгарган А дир дегани. Узгарган А узининг бу 
узгаришдан илгариги долатига айнан мос келмайди, яъни А

шундаи колавермаиди, кеиинги ладзада у А эмасга айланади 
ва шу тарзда олам ва ундаги нарсалар тухтовсиз узгаришда 
ва ривожланишда булади.

Инкор деструктив ва конструктив куринишларда булиши 
мумкин. Деструктив инкор объектнинг нисбатан тартибсиз, 
нисбатан куйи даражага утиши ёки далокатини ифодалайди. 
Бу асосан ривожланиш нидоясида кариб-чиришда, далокат- 
да намоён булади. Конструктив инкор эса объектнинг гул- 
лаб-яшнаши, тараккий этиши, усиши, такомиллашиши, му- 
каммаллашиши тарзида юзага келади. Инкор, фалсафий таъ- 
лимотларда додиса ва жараёнларнинг вак^и билан кетма-кет 
келишида, бирининг урнини иккинчиси эгаллашида, ке- 
йинги долатнинг дастлабки долат урнини олиши к,онунияти 
сифатида к;аралади. Бунда кейинги долат, олдинги долатнинг 
инкори булиб келади.

ИНСОН — киши, унинг онги, одоб-ахлокд, маънавия- 
ти, дунёкдраши, талаб-эдтиёжларйнинГ цондирилиши, иж- 
тимоий-икз'исодий, • сиёсий муносабатларга, ижтимоий ту- 
зум модияти ва табиатига бевосита богликдир. Жамият к,ан- 
дай булса, ижтимоий муносабатлар мажмуи булган инсон 
дам унга мос булади. Инсон дунёда энг мураккаб, олий мав- 
жудот, табиатнинг юксак мадсулоти, даёт гулидир. И.нинг 
бебадолиги — унинг акд-идрок ва тафаккурга эгалигида. У 
акд-идрок содиби булганлиги учун реал дунёдаги вок,еалар- 
ни билади, илму тафаккури, меднати, салодияти билан дунё- 
ни бошк,аради.

А.ДИР. Бу А хам доимо

Б. Тураев

17 ЭЬХИ.-
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Коди, тушунчалари минг йиллар мобайнида шакпланди, онг- 
да мустадкамланиб борди. Шунга кура, икгисодий, ижтимо- 
ий-сиёсий муносабатлардаги туб узгаришлар мадсули булган 
инсон онгидаги узгаришлар, бирмунча мураккаброк, кечиб, 
маълум вакт ичида юз беради. Объектив оламда содир булган 
ёкн булаётган додисалар, уларнннг умумлашмалари асосида 
инсон тушунчалари, онги, фикри шаклланади. И. рудий дунё- 
сини узгартириш йулида булган зурликлар, тазйикдар, сузсиз 
равишда ички, яширин карама-к,аршиликларни келтириб чи- 
каради.

И. мавжуд экан, унинг шахсий манфаатлари дам албатга, 
мавжуд булади. Хдр бир и., жамиятдаги бопща одамлар би- 
лан бирга умумий манфаатларга эгадир ва айни замонда 
унинг ута шахсий, фак,ат узигагина хос булган талаб-истак- 
лари, кизикдшлари дам булади. И.нинг цизикишлари, талаб 
ва эдтиёжлари, шахсий манфаатларини зарурий равишда эъти- 
борга олмасдан уларни амалга ошириш чора-тадбирларини 
курмасдан туриб, одамларнинг куч-кудрати ва имкониятла- 
ридан унумли, окдпона фойдаланиб булмайди.

Шарк фалсафасида инсонда икки к,арама-кдрши асос: 
модда ва руд мавжудлиги алодида таъкидланади. Ана шу икки 
асос и. вужудйда мутаносиб булиши, бири устуворлик кдииб, 
бопщаси орцада к;олиб кетмаслиги керак. Агар ана шу тартиб 
бузилиб, моддийлик руддан устун келиб, руд жисмнинг кули
га айланиб, унга хизмат кдгаудек булса, унда инсон амалий 
фаолиятида салбийдолатларавж олиб, ижобий фазилатлар 
кейинга суриб ташланади. Аксинча рудий-маънавий томон- 
лари тараккий этган иларда aigiy заковат, инсоф-диёнат, 
одоб-ахлок,, илму маърифат, уларнинг мол-дунёга берилиш, 
дайвоний нафсларга кул б^лиш сингари хато ва нукронлари- 
дан устун келади. Рудий-маънавий жидат ишхшни и. кдлади- 
ган, унинг даётини гузаллаштирадиган фазилатлардир. И.ни
и. кдлган асосий фазилат — еб-ичиш, табиий эдтиёжларни 
крндириш эмас, балки меднат кдлиши, акд-идрок ва тафак- 
курга эга булиши, фикрлай олиши, маданият ва маънавият 
содиби эканлигидадир. Маънавият и.нинг даёт тажрибаси, 
меднати, билими, ахлоц-одоби, авлоддар тажрибаси асосида 
шаклланиб боради. Маънавият инсон даёти ва фаолиятига 
макрад ва йуналиш беради.

Ж. Туленов

ИНТЕГРАЦИЯ (лотин, integer — тула, бутун, бузилма- 
ган, бутунлик)—умумият, бирликка эришишга йуналтирил- 
ган жараён ёки фаолият натижаси. Герберт Спенсер (1820— 
1903) фалсафасидаги сочилган, сезилмайдиган долатнинг
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ички жараёндарини секинлашуви натижасида зичлашиши ва 
ссзиладиган даражага утиши тушунилса, дезинтеграция — 
бунинг акси, яъни зич жойлашган нарсанинг даракат тезла- 
шиши натижасида сочилган долатга утишидир. Спенсер «ин
теграция сузини купинча, агрегация тушунчаси билан тенг 
маънода куллайди. Унинг таълимотига кура, Куёш тизими, 
сайёралар, организм, миллат ривожи интеграция ва дезин- 
теграциянинг бирин-кетин урин алмашинувлари натижаси- 
ДИР-

Иенш (1883—1940) психологиясида интеграция, деганда 
рудий даётнинг айрим хусусиятларини бутун маънавий даёт 
мажмуига таъсир кдлиши тушунилади. Сменднинг давлат 
тугрисидаги таълимотида интеграция давлат ва унинг фао- 
лияти шаклларининг узаро таъсири натижасида доимий ян- 
гиланиб туриши англанади.

I,-.», a^ T T -iir— ; - ш г - г - т п г - .  i 1 Д .  П уЛЖ 'Н Ш

ИНТЕЛЛИГИБЕЛ (лотин. intelligibilis — акд — фаросат)— 
фалсафий атама булиб, у фацат акд билан пайк,аладиган 
объектни билдиради. И. атамаси билан сенсибел (лотин. 
sensibilis — диссиёт) атамаси жуфт категориям ташкил эта- 
ди. Сенсибел атамаси ёрдамида эса диссиёт билан пайк^ла- 
диган объект ифодапанади. Билиш Ьбъекгларининг и. ва с. 
булинишлари тугрисида биринчи бор Платон (Афлотун) айт- 
ган. И. хусусиятларига айнанлик, баркдрорлик кирса, с.нинг 
асосий хусусияти узгарувчанликдир. Кантнинг фикрича, акд- 
фаросатга берилган имконият, диссиётларга умуман берил- 
маган трансцендент тоялар соф интеллигибёл хусусиятга эга 
ва улар дакдца мулодаза юритиш, уларни ички предикатлари 
оркдли аникдаш дакдца бизда деч к;андай асос йук,. Щунинг 
учун улар фак;ат хаёлий буюмлар дисобланади. Сенсибел 
объектни билиш эса «имманент» тушунчаси билан ифодала- 
нади.

М. Абдуллаева

ИНТЕНЦИЯ — (лотин. Intentio — фикр, анъана, йуна- 
лиш, интилиш) — онгни, тафаккурни бирон-бир предмет- 
га, объектга йуналтирилганлигидир. Интенция тушунчаси урта 
аср схоластикасида Бренгано, Гуссерль, неотомизм фалса- 
фаларида кулланилган.

О. Муминова

ИНТЕРИОРИЗАЦИЯ — (лотин. Interior — ички) — таш-
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психологияси ички тузилишининг шаклланишидир. Ушбу ту- 
шунча, француз психологияси — Пьер Жоне, Пиаж, Анри 
В алло томонидан фанга киритилган булиб, психоанализда 
ицдивцдлар муносабати, тузилмасини инсон исихикасига ути- 
шини ва онгсизликни (индивидуал ёки жамоа), уларнинг 
кдйсиси уз навбатида онгнинг ички режасини ташкил кдли- 
шини билдиради. Виготский фикрича, интериоризация — 
индивид томонидан унинг инсоний кддриятларни узлашти- 
риши натижасида узида асл инсон психикасини шаклланти- 
ришдир.

лаётган ббъекгдаги муаммо булган долат тугрисида деч бир 
мушодада ва исботга таянмасдан туриб, бирданига яхлитли- 
гича крмраб олиш асосида янги билимга эга булиш жараё- 
иидир. Тадк?щотчилар и.нинг диссий, акдий, яъни интел
лектуал, эмоционал ва мистик турлари дак,ида Шьлумбт бе- 
ришади. Акдий мушодада ва бошк;а сезги образларига бог- 
лиц булмаган долда, тушунчадан олдин келадиган интуитив 
сезиш — диссий интуиция дейилади. Гуссерль фикрича, доди- 
саларнинг модиятини бирданига, акдий жидатдан илгаб олиш 
додисаси интеллектуал интуиция дейилади. Шелер фикрича 
эса бирор нарсанинг дадр-кдмматини диссиёт орцали анг- 
лаб етиш жараёнида эмоционал интуиция намоён булади. 
Маритеннинг таъкиддашича, и. илодий кудрат билан муло- 
крт жараенида вужудга келадиган мутлакр онгсиз, илодий 
илдом ва кашфиётдир. Ипгуитивизмда эса интуиция субъект- 
нинг объект билан бевосита кушилиб кетиши отднбати деб 
тушунтирилади (А Бергсон). «Хаёт фалсафаси» вакиллари эса 
интушияни инстинктов бвддащ деб тасаввуй этишади. Пси
хоанализда интуиция ижоднинг онгсизликдаги илк тамойи- 
лидир деб талкдн этилади (Фрейд). Шарк, фалсафасида ин- 
туицияни «илодий илдом» ёки «илодий зедн» деб аташган 
(Ибн Сино). И.ни урганиб дам, боищариб дам булмайди. У 
тусатдан, тасодифан мияга келиб крлувчи фикрдир. Инсон 
миясида руй берувчи рефлектив жараёнлар шу дадар му- 
раккаб занжирли богланишлар досил кдладики, баъзан турли 
сабаб-окдбатли занжирлар тизимидаги далкдлар бир-бирига 
туташиб кетади. Ана шундай жараёнда инсон миясига «ярк» 
этиб, янги фикр келиб крлгандай булади. Мана шу долат 
интуициянинг асаб-физиологик асоси дисобланади. Бу ку- 
тилмаганда, бехосдан, руй берганлиги учун кишилар интуи- 
цияни илодий ва гайритабиий модиятга боглаб тушунти- 
ришга уринишади, лекин унинг замирида ётган асл сабаб — 
онг замиридаги психик жараёнлар номаълумлигича крлаве-
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ради. Интуиция инсон миясида руй берувчи, уз-узини еоз- 
лаш, мувофикдаш механизми билан боманган. Миядаги жа- 
раёнлар муайян пайтда автоматик тартибда ишлашга утади 
ва уз-узича янги билимни ишлаб чикдци. Бу жараённи онг- 
ли назорат кдлмаганлигимиз туфайли миямизга тусатдан янги 
фикр куйилиб келгандай туюлади. Аслида эса бу фикрни 
миямизнинг узи автоматик тартибда дисоблаб чиккан була- 
ди. Бу механизм социал билиш жараёнида содир булиши 
мумкин. Ижгимоий жараёнларни бирданига онгда к;амраб 
олиш кзнйин, шунингдек, ижтимоий додисалар нисбатан узок; 
вакг давомида шаклланиши, узгариши ва ривожланиши мум
кин. Бундай узок, давом этувчи жараённи бевосита бошидан 
кечиришга бир одамнинг умри етмаслиги мумкин. П1у са- 
бабли узок; вак^ни к,амраб олувчи тарихйй манбаларни син- 
чиклаб Урганиш асосида бу додисага турли хил нук^аи на- 
зарлардан бадо берган тарихчиларнянг фикрларинж бир-би- 
рета такко'сЛаш натижасида тадкдкотчи миясида ЬулйЬ утгаН 
жараённинг хаёлий манзараси досил булади ва маълум булган 
ижтимоий жараённинг ривожланиш к,онуниятларига таян- 
ган долда, у хулосалар чик;ариши, мазкур жараённинг кела- 
жаги тукрисида башорат кдлиши мумкин. Ана шундай ижо- 
дий жараёндагина, баъзан кутилмаганда, ижтимоий вок;е- 
лик тугрисида янги билимларни пайцаб к;олиш додисаси со
циал интуиция дисобланади. Жамиятни бопщарищца иигги- 
рок этувчи давлат арбоблари, дукмдорларда ана шундай ин
туиция яхши ривожланган булади. Ислом фалсафаси ва 
крнуншунослигининг таникди вакилларидан бири, мавлоно 
Мудаммад К,ози, уз устози Хужа Адрор Валий хотирасига 
багишлаб ёзган «Силсилат-ул-орифин» асарида дукмдорлар- 
га берган Ун насидатнинг бири сифатида зукколикни курса- 
тиб, дукмдор, жамиятда руй берадиган додисаларни олдин- 
дан сеза билиши дамда уларни боцщаришнинг тадбирлари- 
ци белгилай олиши лозим деб ёзади. Ана шу хислат ижти
моий интуицияга мос келади.

Баъзи фалсафий окдмларда и. мантик; ва амалий даёт 
амалиёти билан сигашмайдиган, худодан берилувчи, онгсиз 
жараён сифатида дам талкдн этилади.

Хозирги замон файласуфлари иНтуициянинг рационал 
магзи, унинг билишдаги бевоситалик жидати бу — диссий 
ва акдий фаолиятнинг бирлигидир деб эътироф этмокдалар.

Илмий билиш жараёни оламни бадиий образлар оркдли 
ифодалаш дар доим дам мантщий факт ва далилларга асос- 
ланиб бормайди. Купинча, мураккаб долатларда субъект тез 
ва акдан фикрлаш оркдли дам жараённи тугри англаб етади.

И.нинг вазифаси объектни айник;са, номаълум долатлар-
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да мавжуд билиш воситалари чегарасвдан чивдан холда би- 
лишда мухимдир.

И.сезги, тасаввур ва тафаккурда эмас, балки субъект онги- 
да тафаккур махсули дакдкдтга тез эришиш жараёни булиб. 
бу баъзида англаб хам етилмайди. И. хащкдтни англаш учун 
етарли булмайди. Бу мак,садлар учун манпщий далиллаш иш- 
латилади.

Б. Тураев, Г. Покачалов, И. Дошимова

ИДЕАЛИЗМ — (франц. — idialisme, юнон. idiea — идея, 
юя) модцийликни инкор этиб, оламнинг асосида рух ёки 
рояларётади, дунёнинг мавжудлиги ва ривожланиб^боршпи^ 
да гоялар мухим, белгиловчидир деб таъкидловчи фалсафий 
к,араш, таълимот булиб, материализмнинг аксидир.

Метафизик маънода идеализм объектив борлйкри гоя, 
РУХ, тарзида курувчи, \а п о  моддийликни хам рухнинг шак- 
лий намоён булиши деб купрок; уни гоя, идеяга богловчи — 
объектив идеализмга (Платон, Шеллинг, Гегель.) ёки ин- 
сон щ ш  билан бокловчи — субъектов идеализмга (Декарт, 
Мальбранш, Фихте) булинади.

Назарий-билиш маъносида идеализм, бу — борлащни анг- 
ланган борлиц—онг, тасаввур жараёни билан айнийдашти- 
ради, унингча нарса ва ходисалар, тасаввурлар йигиндиси 
(Лейбниц, Беркли, Шопенгауэр) дейиш (неоидеализм, ол- 
мон идеализми) реализмнинг аксидир.

И. Соипназаров, М. Абдурашидов

ИНДУСТРИАЛ ЖАМИЯТ — хозирги замоН файласуф- 
лари, социологлари, политологлари ва ш^гисодчилари тах- 
лил кдлаётган «анъанавий», «аграр» (уруг-к;абила, феодал ва 
бошк,а) жамиятлардан фарк кднувчи «ривожланган» деб юри- 
тилувчи жамият тенденциялари ва узига хос хусусиятларини 
ифодаловчи категория.

«Индустриал жамият» термини биринчи бор социология- 
нинг йирик намояндалари Кант, Спенсер, Дюргейм ва бош- 
цалар томонидан XIX асрда илмий доирага киритилади.

XX асрнинг 50—60 йилларида «индустриал жамият» на- 
зарияси шакллангач, бу тушунча янада кенг ва муайян маз- 
мун билан бойиди. Технологик детерминизм тамойиЛларига 
асосланган бу назария, аввал бошданок,, икки вариантда: 
биринчиси — 1956—1959 йилларда Ароннинг Сарбоннадаги 
маърузаларида ва иккинчиси — Ростоунинг «Ик^исодий усиш 
боск,ичлари. Нокоммунистик манифест» китобида шакллан-
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«Индустриал жамият» назариясининг моздияти шундан 
иборатки, ижгимоий тарак^иёт жараёнидаги туб йЖгимоий- 
ш?шсодий, сиёсий ва ижтимоий-маданий узгаришлар «анъ- 
анавий» аграр жамиятларнинг « инлустришг» жамиятга транс
формациям натижасида юз бсради. Бундай трансформация 
саноат революцияси ва у билан боглик; тезкор ва кенг микрсда 
техника, жамиятнинг барча сохаларига кирйб бориши нати
жасида амалга ошади.

Айнан техниканинг тез ривожланиши ижтимоий-ик,тисо- 
дий тараккиётининг асосий детерминанта, сабаби булиб крла- 
ди. Индустриал жамият шакллащшшнинг асосий таркибий 
кдсмлари: унинг пайдо булиш жараёнида йирик машина иш- 
лаб чикэриши (Ростоу), эркин савдо ва умумий бозорга асос- 
ланган икзисодиётнинг миллий тизими (Арон), мезднатнинг 
корхоналашган шаклда ташкил этилиши (Тоффлер) киради.

ри мехнат ва капитал булиб крлади. Бу тезисга асосланиб, 
Дарендорф бундай жамиятдаги асосий, ижгимоий конфликт 
(келишмовчилик)нинг сабаби, мулкчиликка оид пролетари
ат ва капиталистлар уртасидаги зиддиятдир деб хисоблаган.

«Анъанавий» жамиятларга хос булган цатьий ижгимоий 
чегаралар индустриал жамиятдаги фаол ижгимоий даракат- 
чанликнинг (мобилликнинг) ошиб бориши билан бузилади, 
анъанавий наслий имтиёзларнинг урнини имкониятларнинг 
тенглиги эгаллайди. Бу эса фуцаролар хукукдарини кенгайиб 
ва бойиб боришига, ижтимоий-сиёсий хаётнинг демократла- 
шувига олиб келади.

Индустриализм кудратининг ошиб бориши хамда мута- 
хассисларнинг болща сохаларни боищарищцаги мавцеининг 
усиши билан индустриал жамиятда мулкчиликнинг бопща- 
рув жараёнидан ажралиши содир булиб, хакдкдй хокимият, 
«техноструктура» — олимлар, мухандис ва техниклар, реа
лизация, савдо, реклама, жамоатчилик билан алокдпар буйича 
мутахассислардан ташкил топтан, махсус ижгимоий ташки- 
лот кулига утади. (Билбрейт). Шундай кдпиб, индустриал 
жамият таркибига кейинги таракхиёт жараёнида бардам топ
тан хусусий додиса сифатида «капиталистик жамият» хам 
кирадиган кенг кдмровли ижгимоий категория сифатида на- 
моён булади. XX асрнинг 70—90 йиллари давомида индуст
риал жамиятга оид фикрларда танкдций бахо купрок; урин 
олади.

Хусусан хозирги ижтимоий-сиёсий таракдиёт индустри
ал жамият кддриятларининг инкор этилишига олиб келган- 
лиги, бу жамият хрзир инкирозга юз тутаётганлиги, инсо-
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ният эса «индустриал жамиятга нисбатан узини-узи купрок 
узгартириш кобилияти билан фарк кдлувчи», шартли ра- 
вишда «постшадустриал жамият» деб аталадиган ижгимоий 
тизимга карав ривожланиб бормокда деб курсатилаци. ___

ИНФОРМАЦИЯ — (лотин. т/огтаИо — тушунтириш, 
баён кдлиш, хабар, ахборот) — фаннинг энг умумий ту- 
шунчаларвдан бири булиб, унинг жуда куп талкднлари мав- 
жуд. Тадкдкот сохдсига кура, и. куйидагача тушунилади: таищи 
оламга мослашиш жараёнида ундан олинган маълумотларни 
ифодалаш (Н. Виннер), энтропияни инкор этиш (Бриллю- 
эн), коммуникация ва алок,а, ноаникдикни йук к,илиш жа- 
раёни (К. Шеннон), турли-туманликни ифодалаш (Эшби), 
тузилишлар мураккаблиги мезони; танлаш э^гимоли (Яглом).

Ушбу ёндашувлар серкдрра ва турли-туман маънога эга 
булиб, и. тушунчаоининг у ёки бу кдррасини очиб беради. 
Шу билан бирга,харкандайахборот учта аеосий параметрга 
эга: мазмун, микдор, кдцрият. И.нинг микдорий сифатлари 
математик статистикада унинг кдцрият ва мазмуний томон- 
лари семантик назарияда урганилади.

И.нинг микдор тушунчаси ахборот устида суз борган во- 
кеанинг э^тимолли даражасига тескари пропорционал мик
дор сифатида таърифланади. И.илмий тушунчасининг ишлаб 
чикдпиши, олам модций бирлигининг янги кдррасини очиб 
беради. Илгарилари бутунлай турлича булиб куринган купгина 
жараёняарга— алоканинг техник каналлари буйича ахборот- 
лар беришга, асаб тизимининг ишлашига, хисоблаш маши- 
наларининг иптини бошкдришнинг хилма-хил жараёнларига 
ва д.к., ягона бир нуктаи назардан кдрашга имкон берди. 
Буларнинг хаммаси и.ни узатиш, сакдаш ва кдйта ишлаш 
жараёнлари билан бонгакдир. И.га семантик ёндашувнинг 
маъноси — и.ни баъзи тиллар, белгиларидан ташкил топган 
матнни англаш деб карашни англатади. Баъзи тизимларда бу 
белгилар узаро фарк, кдлинади ва англанади (ахборот етка- 
зувчи). Англаш кдбул кднувчи томонга белгиларни маълум 
булишини так;озо этади (ахборот к,абул кдлувчи). Ахборот 
к;абул кднувчи вд> бир тушунчани англаш учун ёрдам бера- 
диган билимлар мажмуига эга булиши лозим. И.ни узатувчи 
тилидан, олувчи тилига таржима кдлиш лозим. Шундай усул 
билан олинган и. тизими атроф-му^итга уз муносабатини 
билдиради. И. тушунчаси кибернетик назариянинг асосини 
ташкил этади. Н. Виннер фикрича, жонли табиат, жамият ва 
машиналардаги барча бошкдрув ва алок;а жараёнлари ахбо
рот узатиш, сакдаш ва к,айта ишлаш жараёнлари сифатида 
к;ар ал ад и. И.тушунчаси билан боюшк; тадкик,отларда жуда куп
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муаммолар мавжуд. И. барча моддий организмларга хосми 
ёйи фак;ат онгли фаолият курсатувчи мавжудотларга хосми, 
деган бахс хамон давом этмокда. И. муаммоси хозирги ком
пьютер щщилоби натижасвда и.ни сакдаш ва узатиш функ- 
циялари деярли тулалигича машиналар зиммасига юкланган 
замонда кескин ва долзарб \исобланади.

А. Исломов, £ . Каменев

ИНЪИКОС — акс эттириш демакдир. Фалсафий маънода 
эса инъикос, бу — объектларнинг узаро таъсири натижасвда 
модца, энергия ва ахборот алмашиш жараёнидир. Инъикос
нинг энг содда шакли — механик узаро таъсирдир. Кузгули и. 
деб объект таъсирининг кузгуда акс этйшига айтилади. Бун
да и. этилувчи объектга тушган ёруглик нурлари кузгу юзаси- 
га урилади ва ундан к,айтади. Бу жойда ёрурпик ва энергия

и.нинг мураккаброк, тури — сесканувчанлик ходисаси содир 
булади. И. жараёнида таъсир этувчи-инъикослантирувчи объект 
таъсирни к^абул кдлиб, унта жавоб берувчи-инъикосланувчи 
субъект иштирок этади. И. мураккаб физик, химик, биоло
гик, психик ва социал жараён саналиб, бу жараён окдбати- 
да инъикосда иштирок этувчи объект ва субъект уртасида 
модда, энергия ва ахборот алмашиниш ходисаси содир булади. 
Борликринг ташкилий тузилиш даражаларига мос равишда 
инъикоснинг хам турли даражалари булади. Анорганик дара
жада механик, физик ва химик инъикос турлари учраса, 
органик даражада эса биологик и. сесканувчанлик, мураккаб 
рефлектив жараёнлар, инстинктлар, ирсий узгаришлар кури- 
нишида намоён булади. Ижтимоий даражада эса инсоннинг 
рухий, ижодий холати юз беради. Интеллектуал фаолият би- 
лан борлик; жамоавий хатги-харакатларда, ижтимоий узга- 
ришларда, и., умумбашарий микёсдаги (глобал) муаммо- 
ларнинг вужудга келиши шаклвда руй беради. Масалан, хозир- 
ги замонда бутун сайёрамиз мик;ёсида вужудга келган эколо
гик вазият хам жамият фаолиятининг табиатдаги инъикоси- 
дир. Инъикоснинг оний, бир лахзалик, даврий турлари була
ди.

ИОНИЯ ФАЛСАФАСИ ёки милет мактаби. И.ф. деганда, 
асосан, м.м. ва Гераклит назарда тутилади. И.ф. дейилишига 
сабаб шуки, дастлабки бу фалсафий фикр, Иония денгизи 
крррощца жойлашган Милет шахрида милоддан аввалги VII— 
VI асрларда вужудга келган. Даставвал Кддимги Юнонистон- 
даги кулдорлик муносабатлари Иония оролида пайдо була



Иррационализм

маънавий маданият тез тарак^ий эта бошлади. Милет шахри 
бу даврда Юнонистон, Эрон, Миср, Вавилон ва Крра ден- 
гиз мамлакатлари уртасидаги савдо ва маданий алокдлар- 
нинг маркази э д и .  --------------- — --------^— - —

И.ф.си умуман олганда, кузатувчанлик табиатига эга эди. 
Афсонавий тимсолларнинг куплиги, антропоморфизм, пан
теизм унсурларининГ мавжудлиги, мажозий ибораларни 
кулланилиши, ахлокдй муаммоларга кенг урин берилиши— 
буларнинг хаммаси И.ф.нинг мухим хусусиятини белгилай- 
ди. Унинг вакиллари хамма нарсаларнинг ибтидоси рух эмас,
балки бирон-бйр жисмнинг такли. деган фикрда эдилар.___
 Улар монист булиб, борликринг асосида битта, ягона
нарса ётади деб фикр юритганлар. И.ф.да мифологик тим- 
соллар мавжуд булишига кэрамасдан у рационалистик рух 
билан сугорилган эди. Зеро, уларда сув, тупрок;, хаво, олов, 
логос, зарурият каби тушунчалар кулланилган.

И.ф., хокимият учун зодагомларга к,арши кураш олиб 
бораётган шаХар савдогар ва хунармандларининг дунёцара- 
шидир.

И.ф. антик Юнонистоннинг ижтимоий-фалсафий фикри 
ривожида мухим ахамият касб этган. М. мактабининг йирик 
вакиллари — Фалес, Анаксимен, Анаксимандр хамда Герак- 
литлар И.ф.ини янги гоялар билан бойитдилар.

X* Алвдулов

ИРРАЦИОНАЛИЗМ — (лотин. йгааопаЕч с^зидан олин- 
ган булиб, онгсизлик, номаълумлик (ацлсизлик) маъносини 
билдиради) онгсизлик афзаллигини оламнинг ва билиш жа- 
раёцининг асосий хусусияти деб хисоблбвчи фалсафий таъ- 
лимот,

Иррационалистик окрмлар куйидаги билиш усулларини: 
экстаз (неоплатониклар), вахий (ислом) гойибдан билиш, 
(христианлик) нирвана (буддизм), ишроц (суфийлик), мис
тик интуиция, мухаббат (дин, экзистенциализм)ни таргиб 
кдладилар.

Иррационалистик фикрларнинг кенг тарцалишига жами- 
ят ривожланишидаги инкдрозий белгилар сабаб булди. Бир 
кднча иррационалистик таълимотлар ва аввало, «хаёт» фал- 
сафаси «пайдо» булади. Кейинчалик XX асрнинг 30-йилла- 
рида и.нинг бопща бир тури — экзистенциализм илгари 
сурилади. Фрейдизмда хам иррационалистик мотивлар, оханг- 
лар яккол куринади.

Хозир олдинги иррационализм к,арашларидан фаркуга ра- 
вишда, иррационал ва рационал булмаган сохэларни рацио- 
наллаштириш жараёни вужудга келди, яъни олдин умуман,
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Исбот

билиш мумкин эмас деб к^ралган сохалар рационаллик объек- 
тига айланади. Бу окдм структурализм билан боклик; булиб, 
унта кУра, инсон онги ва фаолиятинипг ижтимоий асослан- 
ганлигини объектив ифодалайди.

дан-туфи, ота-онадан авлодларга утказиш крбилияти. Бу к;оби- 
лият биологик эволюция жараёнда пайдо булди ва ривож- 
лавди. Организмларда и.нинг узгаришлари тапщи мухит таъ- 
сири натижасида юзага келади. Бундай узгаришлар мутация- 
лар деб аталади. Зарарли мутациялар организмнинг хзлок 
булишига олиб боради, фойдалилари эса табиий танланиш 
билан мустахкамланиб цолади. Мутация ва табиий танла-

эволюциянинг натижасидир. Замонавий биологиянинг каш- 
фиётига к^ра, молекулалари етарли даражада баркэрор булган, 
уз-узини к^йта хосил кдладиган ва оцсиллар синтезини ре
гуляция этадиган моддалар организмДа, и.нинг моддий омил- 
лари булиши мумкин. Ядровий нуклеин кислота молекулала
ри хоссаларнинг ана щу комплексига эгадир. И. моддий омил- 
ларининг аникданиши, тирик вужудларнинг бу к;обилияти- 
ни гайритабиий сабаблари хавдцаги идеалистик тасаввурлар- 
ни рад этмокда. Замонавий генетика и.нинг маьлум мак;садга 
царатилган узгаришининг муайян йулларини очишга якдн- 
лашиб кщди. Бу кашфиёт тирик табиатни билишда ва узга- 
ришда мухим боск,ич булади.

ИСБОТ — бирон-бир даъвонинг чинлигини ёки ёлгон- 
лигини асослаб беришни уз олдига мак;сад кдлиб куйган 
мухокама. И. таянадиган ва улардан манпщий равишда тезис 
келиб чикдциган хукмлар, и.нинг далиллари (асослари) деб 
аталади. Далиллар чин деб кабул кдлинади, аммо уларнинг 
и .и тезисга таянмаслиги лозим, йукса, исботда мужмаллик 
деб аталадиган хато келиб чикдци. Тезиснинг чинлигини аник,- 
лаб берувчи и. одцийгина, и. деб аталади. Тезиснинг ёлгонли- 
гини аникдаб берувчи и. эса раддия деб аталади. И. бевосита, 
бир цатор хулосалардан иборат булиши хам мумкин. Бу хуло- 
саларнинг асослари далиллар ёки улардан келтириб чщ ари- 
ладиган кридалар ёинки кушимча фаразлар ёрдамида амалга 
ошириладиган и.дир. Бу — сунгги и. куйидагича тузилади:

Б. Хужаева, А. Исломов 

ИРСИЯТ — жонли организмларнинг хоссаларини тугри-

Р. Имомалиева

айрим коидалар и. этилади. сунг бу цоида-
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Йога

ларнинг и.и махсус кридалар ёрдамида узгартирилиб (фараз- 
ларсиз), дастлабки и.шаклига солинади. И.да хатолар були- 
ши мумкин, бу хатолар ёки тезисни сохталаштиришдан, ёки 
асоссиз, хато далилларни к,абул кдлитпяан. и.нинг нотугои 
усулидан келиб чикдди. Хатоси булган и. асоссиз хисоблана- 
ди. Бирок; и.нинг асоссизлигини очилиши дали тезиснинг 
ёлгонлигини и.и, дегани эмас. Тезиснинг чинлигини ишонч- 
ли далиллар билан эмас, балки бирон-бир эхтимоллик би
лам аникдаб берувчи и.лар хам булиши мумкин.

Н. Сайдалиева

ЙОГА -  - к.адимги хинд фалсафий мактаби, милоддан 
аввалш II асрда донишманд Патанжали томонидан яратил- 
ган. Йога сузининг лугавий маъноси — «куцшлиш», «бири- 
кшпни», яъни инсоннинг индивидуал рухининг мутлак, рух 
билан кушилишини англатади. У диний-идеалистик тизим- 
дйр. Бу тизим узйга хос рухий холатга эришиш усуллари 
мажмуасини ишлаб чикдб, Узининг икки мухим жихатлари, 
яъни уз-узини чеклаш ва медитаций холатига тушиш билан 
боишц. Йога узининГ келиб чикдши жихатидан жуда к;ади- 
мий булиб, унда алохида аскетик (зохид, таркидунёчилик), 
мацщ килиш билан гайритабиий (муъжизавий) крбйлият- 
ларга эришиш гояси акс этган. Йогачилар инсон рухининг 
худо билан кушилиб кетшшши, инсон хаётининг олий мак,- 
сади деб билганлар. Йогачилар фикрича, инсон, рухи худо 
рухига сингйб кетиш учун «инсон узининг ташкд оламда 
содир булаётган нарса ва ходисалардан олиб к;очиб, бутун 
фикр-хаёлини узига кэратиши» лозим. Улар учун таппдн олам 
хакдкдй борлик; булмай, балки алдамчи дунёдир. Ана шу 
тартибда йогачилар мистик мушохада туфайли уз рухларини 
таналаридан халос этиб, худо рухи билан кушилади. Йогачи
лар фикрича, бу мацсадга инсон мураккаб комплекс мацщ- 
лар орцали эришади. Шунингдек, нафас олишга эътибор 
бериш, овцатланиш, профилактика ва тегишли ахлок, крида- 
ларига риоя кдниш лозим.

Йогачилар таълимотига кура, инсоннинг куринмас хаётий 
энергиясини уралиб ётган илонга кдёс кдниш мумкин. У 
инсон оркд умуртк;а погонасининг куйи кдсмида жойлашган 
б^либ, анъанавий хинд тиббиётида айтилшиича, инсоннинг 
марказий асаб тизимини ташкил этади. Маълум машкдарни 
бажарганда, бу хаётий куч уйкудан уйгониб, инсон умуртк;а 
погонасининг пастки кдсми унинг юкрри кдсмига кутари- 
лиши мумкин. Шу аснода, у олий рух билан кушилади. Йога 
амалиётини купрок, жисмоний харакатлар эмас, балки маъ
лум тана холатларининг тизими ташкил этади. Йога — ин-
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Ижтимоийлашув

сон даётининг мацсади, тапщи вазминлик ва кувончга эга 
булищцан иборат деб тушунади. Кувонч келтирувчй шарафли 
фаолият реал мак;садни кузлайди. Йога таълимотида туртта 
асоеий йуналшп мавжуд: карма-йога мехнат ва харакат кдяиш 
й^ли билан озод б$лиш усули. Бу таълимотга к^ра, «бу дунё- 
да \аёт, у дунёдаги хаётни белгилайди, льни нима эксанг 
шуни Урасан. Бу жихатдан карма-йога инсонни жунщинлик- 
ка, фаол мехнатга даъват этади ва ^зини шахсий ва ижтимо- 
ий манфаат й^лига багишлашга ундайди. Карма йогачилар 
таълимотига кура, инсон шуни эсдан чицармаслиги керак- 
ки, инсон нимаики кдлаётган булСа, узи учун кдлишини 
унутмаслиги керак. Табиат инсон ёрдамига мухтож, дейди 
карма йогачилар.

Рожа-йога ахлокдй-жисмоний ва рухий йул билан кугу- 
лиш усулидир. Рожа-йога, санкхья фаЯсафасига таянган холда.
П;ра^ртщ«1> ва.1лдуру1т 1 т(|»«г>вдП| .'бияпни.рр^г ними муотокзил
субстанциядан иборат. Шу туфайли инсон, рожа йогачилар 
фикрича, модций ва рухий к,исмлардан ташкил топтан. Мод- 
дий дунё ва борлик,, рухий дунё, шунингдек, инсон жони 
хам борлик; саналади. Бу дунё хак?щий дунё эмас, балки 
хакдкдй дунёга утувчи боскдчлардан биридир.

Б. Ходжаев, А. Исломов

ИЖТИМОИЙЛАШУВ -  (лотин. зоааНз-ижтимоий) жа- 
миятнинг муваффакдятли ривожланиши учун зарур булган 
намунали хулк,, психологик механизм, социал норма ва кдц- 
риятларни узлаштириш жараёнидир. И. инсоннинг маданият, 
коммуникация таъсири остида шаклланиш жараёни, бир- 
бирлари билан мулокатда булишларини ифодалайди. Бу фак- 
торларнинг баъзилари инсоннинг бутун хаёти даврида давом 
этади. Оммавий информация воситалари эса инсон хаёти- 
нинг маълум даврида таъсир кдлади.

И. фалсафа, маданий ва болалик фалсафа (философия 
детства) ларининг чегарасида пайдо болтан.

Тадкд кртчилар боланинг оиладаги хаётига ахамият бе- 
риб, эмоционал бонганишларни унинг психикаси (рухия- 
ти)га к;андай таъсир кдлишини урганадилар. Эмоционал бог- 
ланишлар куп жихатдан шахснинг шаклланишида мухим ва- 
зифани бажаради.

И. уз тарихига эга. 3. Фрейд боланинг ривожланишидаги 
айрим механизмларга ахамият беради. Унинг таъкидлашича, 
боланинг камол топишида, шахе булиб шаклланишида, ота- 
оналар билан буладиган муносабатлари жуда мухимдир. 3.
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Камю

ал давр адамияти катгадир. Ж. Пиаже фикрича, шахснинг 
ривожланишида айрим даврлар булади, лекин бир стадия- 
дан иккинчи стадия га утищда ижтимоий таъсир мухимдир. 
Унинг таъкиддашича, шахе айрим схемалар, когаитив струк- 
туралар орцали бопщарилгани учун бола ижтимоийлашуви 
юкррида курсатилган структура, схемаларга мослашади. Янги 
тажрибалар орцали «мувозанат»лашади.

Т. Парсонс, Р. Бейла, 3. Фрейд томонидан киритилган 
социал таъсир ва социал система тушунчаларидан фойдала- 
ниб, социал объектнинг таъсири натижасида маданиятнинг 
чттр .мр.нтттяри^ у м у м и й  б и т т и м т т я р и ;  у ч и н и н г  б и п и м г т о н л и г и .  

хулкд ёрдамида шаклланишини ифодалаб бердилар .-------------
М. Мид ва Р. Бенедиктлар ижтимоийлашув жамият ри- 

вожланишинйнг турли даврларида кдндай кечишини тек- 
ширдилар. Улар жамиятдаги маданият индивид ривожлани- 
шининг турли даврида к;андай таъсир кдлади, бунда ота- 
оналикнинг таъсири кдидай эканлигини урганиб, хар бир 
давр учун узининг и.си тугри келишини курсатиб бердилар.

И. муаммоларига айникра, психиологияда кенг адамият 
берилади. Куп муаллифларниНг фикрича, и. фак,ат болалик 
давригагина хос булмай, индивиднинг даёти давомида давом 
этади. Баъзи фикрларга кура, и. иккиёкдама жараён булиб, 
атрофга дам таъсири бор деб укгирилади.

С. Юлдашев

КАМЮ АЛЬБЕРТ (1913—1960)—француз ёзувчиси ва фай- 
ласуфи, атеистик экзистенциализм вакили, Нобель мукофо- 
тининг содиби (1957). К.нинг царащнари Кьеркегор, Ницше, 
Достоевский дамда олмон экзистенциалист файласуфлари таъ
сири остида шаклланди. К. фалсафасшшиг марказий мав- 
зуи — инсон яшашининг маъноси дакддаги «даёт яшашга 
арзийдими», деган масаладан иборат. К. жамиятнинг бюрок- 
ратча тузилишига киритилган замонавий индивидни урган- 
ди, яшаш маъноси хусусида дар цандай уй-хаёлдан махрум 
кдшнган зиёлининг маънавий х,аёти зиддиятларини тахлил 
кдлади, инсоннинг яшаши бехуда, деган хулосага келади ва 
«бехудалик» категориясини уз фалсафаеининг бош тамойили 
кдлиб куяди. Инсон хаётининг бемаънолиги К.да Сизиф- 
нинг афсонавий образини гавдалантиради: маккорлиги учун 
жазога тортилган Сизиф катга тошни думалатиб, токка чи- 
к^аради ва тог чуккисига чикдй деганда тош яна юмалаб 
пастга тушади. Сизифнинг бу иши тухговсиз такрорланавера- 
ди. Инсон бундай бемаъниликка чидай олмасдан «исён кута- 
ради»; ана шундан бошдаб, вакт-вакти билан «исёнлар», 
инкдноблар кутарилиб, улардан инсон узининг «сизифча
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адволиедан кутилиш учун стихияли равишда нажот излайди. 
К. «уюштирилган», «тайёрланган» шщилобни уз тушунчасига 
зид деб хисоблайди, шунингдск, инкдлоб унинг ^зини ву- 
жудга келтирган вазиятдан дакдкдган кутилиш йулини курса- 
тиши мумкин, деган х,ар к,андай умидни пучга чикдради. 
К.ЙИНГ руздий кайфияти — «бехуда» дунёда нажотсиз ёлгиз- 
ликда колган замонавий жамиятнинг шафкдтсизлигини узи- 
ча ифодалаган инсон кайфиятидир. Асосий асарлари: «Си
зиф хакдца афсона» (1942), «Чекка киши» (1942), «Исёнчи» 
(1951).

Э. Иззетова

КАЛОМ — урта асрлар мусулмон адабиётида хдр к,андай 
диний ва фалсафий мавзуларда мушохада юритишда (х;атго 
христианлик — насронийлик ва ялудийлик ило^иёти хацвда- 
ги фшеряария хаиг р  и ч т а  олзщчиХ'и™г^И11Внидл КрЛММР' 
ладиган истилох булиб, узининг махсус маъносида (илм-ал- 
калом), ислом авдцаларида обрули диний фикр айтганларга 
караб эмас (такдад), балки акуг асосига таяниб, хукм чица- 
риш, деган мазмунни бющиради.

У ёки бу масалаларни дал этишда хакдк;атнинг олий бос- 
кдчи сифатида акула мурожаат кдлиш, каломнинг хусусия- 
тидир.

К. тарафдорларини мутакаллимлар деб атап1ган. Уларнинг 
файласуфлардан фаркд шундаки, диний эътикрднинг ягона 
улчови сифатида унинг акушй мезонларга тугри келишини 
талаб кдлган холда, диннинг махсус эътйкрдигагина хос 
булган баъзи муаммолардан узокдашишгача бориб етган. Фай- 
ласуфлар эса уз мушодадаларида, акднинг асосий меъёр- 
ларидан келиб чикдб, фалсафий тафаккурнинг кдцимги шак- 
лу шамойилини крбул кдлганлар. Файласуфлар уз фанлари- 
нинг каломдан асосий фаркдни фикр юритищ услубида 
курдилар: фалсафада аподиктик (далилий) тафаккур кулла- 
нилса, каломда Арасту (Аристотель) куллаган маънодаги ди
алектик истилохдан фойдаланилди.

Мутакаллимлар учун ба^с юритишнинг узига хос ифода- 
си илзом булиб, бунда царама-царши томон тарафидан цабул 
кдлинган кридалардан келиб чикдб, унинг учун номатлуб 
ёки бемаъни хулосалар чик;аришга эришишдир. Каломда ди
алектик тарзда фикр юритиш, ушбу фаннинг келиб чшдиши 
жвдатидан, бахрли масалалар му^окама кдлинганда, куп лол
ларда мутакаллимлар томонидан кулланиладиган огзаки шакл- 
даги олишувлар билан ифодаланар эди. Уз навбатида бундай 
холат, мутакаллимлар томонидан уз мажлисларида хамда куча
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фий мавзуларга оид бахсларга шахар ахолисининг кенг таба- 
Каларини жалб кдлиш билан боипщ эди.

К., даставвал исломда хилма-хил диний-сиёсий окдмлар 
(хорижийлар, кадарийлар, жабарийлар, муржийлар)нинг пай- 
до булиши билан боглик; равгацда келиб чивдан бахслар 
хамда мусулмон акддачилиги тажрибасига эта булмаган дин 
вакиллари (маздакийлик, христианлик-насронийлик) билан 
болтан фикрйй олишувлар натижасида вужудга келди ва ри- 
вожланди. Шундай бахсларда к. усулига хос булган, Куръон- 
ни рамзий-мажозий шархлашга (таъвил) асосланган, муай-

мягяттятт ррититиия якдгтян йштгк̂  обрули шахслар аЙТ- 
ганларига таянишни к;абул кдлмайдиган тафаккур тарзи 
Хамда унинг куйидаги бирламчи муаммолари ишлаб чикдл- 
ди. Булар мусулмонлар рахбари (халифа, имом) булиш учун 
зарур булган сифат ва фазилатлар; Уз хатти-харакати учун 
инсоннинг жавобгарлиги (ирода эркинлиги хамда к;азо ва 
кдцарга ишониш масаласи); инсоннинг малакасига к,араб ба- 
Холаш, яъни оддий мусулмон (муслим), хакдкдй эътикрд 
эгаси (мумин), эътикрдсиз, худога ишонМайдиган (кофир) 
ва огир гунохкор киши (сохиб ал-кабира); худонинг ягона- 
лигини ва унинг мохият, сифатларининг нисбати; Куръонни 
замонда яратилганлиги ёки яратилмаганлиги (азалийлиги ма
саласи) каби масалалардир. Ислом акддалари билан бевоси- 
та боглик; булган ушбу масалалар, каломнинг асосий узаги- 
ни (зохир ал-калом, жалил ал-калом) ташкил этган. К.нинг 
«нозик» томонларини (дак,ик ал-калом, латиф ал-калом) 
улардан фаркдар эди. «Нозик» томонларга табиат фалсафаси- 
га тааллукуш жихатлар (харакат ва сокинлик, жавхар ва араз- 
акциденция), булинмас зарралар (атомлар) ва бушлик, ман- 
суб булган.

К.га хос булган услуб ва муаммони биринчи марта ибн 
Дирхам (742—743 йилда к;атл этилган) ифодасида учратиш 
мумкин. У фацат акдгагина таяниш талаби билан чикдб, 
унга к^рама-царши булган Куръон оятларини рамзий-мажо- 
зий шархлаш лозимлигини таъкидлаган эди. Унинг фикрича, 
худога абадий ижобий сифатларни тааллукди деб билиш, 
Куръонни муайян замонда яратилганлигини тан олиш ва 
баъзи манбаларга биноан, инсоннинг ирода эркинлиги 
Хакддаги акддаларга ишониш мумкин эмас. У муътазилийлар 
билан бу хакда Термиз ва Марв шахарларидаги масжидларда 
кдзиш бахслар олиб борди. Унинг шогирди Жахм ибн Сарф- 
вон (745 йилда к;атл этилган) уз устозининг гояларини ри- 
вожлантириб, вахийдан датьи назар, акд, хайр билан шарр- 
ни ажратшига к;одир эканлигини таъкидлаб, пантеистик та- 
мойилдаги таълимотни ишлаб чикдики, азалий к;азо ва к;адар-
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га, яъни бу таълимотда такдирга ишониш гояси таъкидлан- 
ган эди. Бу икки мутафаккир, Жахмнинг шогирди булган 
Дирхам ибн Амр билан биргаликда уз кэращларида калом- 
нинг биринчи йирик мактаби булган муътазилий еоясининг 
илк намуналарини акс этгирдилар. Муътазилий каломининг 
равнак; топган даври. Хорун ар-Рашид ва айникра, ал-Маъ- 
мун, ал-Муътасим ва ал-Восик; хукмронлик кдлган— IX аср- 
нинг биринчи ярмига туфи келади. Аш-Шахристонийнинг 
гапига Караганда, бу даврда калом гуллаб-яшнаган. Ал-Мута- 
ваккил (847—861) хукмронлигининг бошланиши билан муъ- 
тазилийлар ок,ими таъдиб остига олинди.

Шундай мураккаб шароитда Абул Хасан ал-Ашъорий 
(873—935), каломнинг янги мактаби ашъорийлик ок;ими- 
нинг асосчиси сифатида каломни илк исломий акдцалар, 
яъни муросасозлик йули билан сакдаб к,олмок,чи булди. Ушбу

йирик вакиллари шг-БакиллониГ(1(Ш-йилда ваФ. 
■Жуваний (1085 иилда ваф. эт.), аш-Шахристонииэт.), ал-Жуваний (1085 йилда ваф. эт.), аш-Шахристоний 

(1153 ;йилда ваф. эт.) ва Фахриддин ар-Розий (1209 йилда 
ваф. эт.) эдилар. Каломнинг бу даврдаги боскичини аш-Шах
ристоний унинг таназзулга юз тутиши деб таърифлаган. Гар- 
чи, аигьарийлик окдми узини ошкора муътазилийларга к;ара- 
ма-кэрши куйиб, ханбалий ок,ими билан муросага борган 
булса хам муътазилийлар учун умумий булган акдий йуна- 
лищца борищца давом этдилар. Муътазилийлик ва ашъарий- 
лик уртасида утиб булмас чегара йук эди; ал-Ашъарийнинг 
узи муътазилийлар сафидан чиккан, Абдужаббор эса аввали- 
да, аигьарийларга кушилган булса хам кейинчалик унинг 
фаолияти билан боглик; равишда бувайхидлар хукмронлиги 
даврида муътазилийлар фаолияти кучайган эди.

XIII асрдан бошлаб, каломнинг фалсафа билан якднла- 
шиши, яъни унинг Ибн Сино номи билан боглик; булган, 
шаркий арастучилик мактаби билан бирлашиши кузга таш- 
ланади. Бу жараён мутакаллимлар томонидан аш-Шахристо- 
ний ва Фахриддин Розийлар ижоди билан тайёрланган булса, 
файласуфлар томонидан Насриддин ат-Тусий асарлари ёрда- 
мида амалга оширилди. Натижада Ибн Халдун таъбири би
лан айтганда, кейинги мутакаллимлар ижодида калом ва 
фалсафа масалалари бир-бири билан шувдай кушилиб кет- 
ганки, бу фанлар бир-биридан ажратиб булмайдиган холга 
келган. Калом тарихининг бу боскдчи ал-Байдовий (1286 
йилда ваф. эт.), ал-Исфахоний (1349 йилда ваф. эт.), ал- 
Ижий (1355 йилда ваф. эт.), ат-Тафтазоний (1390 йилда ваф. 
эт.), Мир Сайид Шариф Журжоний (1413 йилда ваф. эт.), 
Жалолиддин ад-Давоний (1501 йилда ваф. эт.) ва ас-Сийал- 
кутий (1657 йилда ваф. эт.) асарларида уз ифодасини топди.
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Каломнинг асосий мактаблари билан бир к,аторда, Самар
канд ва Бухорода Абу Мансур ал-Мотуридий ас-Самаркан- 
дий (944 йилда ваф. эт.) асос солган мотуридий мактаби дам 
мавжуд эди. ------—-=— —---------' " ' - ■ ■ . ' --------——

Калом узига боглик булмаган холда, факд^парнинг об- 
русига путур етказганлиги туфайли улар томонйдан, айник- 
са, ханбалийлар ва зодирийлар тарафидан Ибн Жавзий таъ- 
рифи билан айтганда, «купчилик мутакаллимларни шак-шуб- 
хага олиб келган, баъзиларини эса худосизликка (шщод) 
ундаган» фан сифатида хужумга учради. Шу билан биргалик- 
да, аигьарий каломи, Шофиъийлар уртасида уз тарафдорла- 

Л й иуЛ1с11Х иуЛШ, «л 1тШ1урИДш1 1 ДшШМиШ МиВароуН_ 
нахр ва Хуросондаги данафийлар орасида кенг тарцалди. Муъ- 
тазилийлик эса зайдий доираларида сакданиб колди.

Янги ва энг янги давр мобайнида калом, муътазилий- 
лик, мусулмончиликнинг асосий эътикдди билан карама- 
каршиликка бормасликка даракат килувчи, ислом оламида- 
ш  ацлий йуналиш тарафдорларини илхрмлантирди. Шулар 
жумласйдан, мусулмон исло^отчилари (Жамолиддин ал-Аф- 
гоний, Мухаммад Абдо), либерал мутафаккирлар (А^мад, 
Амин, Заки Нажиб Махмуд), «исломий сул отдим» (Хасан 
Хднафий) ва боищаларни курсатиш мумкин.

М. Кодиров

КАРНАП РУДОЛЬФ (1891-1970) -  файласуф ва ло
гик (мантикшунос), неопозитивизм рахномаларидап бири. 
Вена тугарагининг фаол иштирокчиси эди. Вена ва Прага 
университетларида фалсафадан даре берган. 1936 йилдан 
АКДПпинг Калифорния университетида фалсафа профессо- 
ри булиб ишлаган. К. учун характерли н арсатуки , у фалса- 
фанинг дунекараш хусусиятани инкор этадй ва уни матема
тик мантик аппаратига асосланган «фан тилининг мантикий 
тахлил»дан иборат кдлиб куяди. К.нинг тущунишича, бу тах;- 
лилнинг назарий-билиш асоси — эмпиризмни конвенцио
нализм билан бирлаштирищдан иборат. К.нинг асарларйда 
неопозитивизмнинг фалсафий концепцияси мантик назари- 
яси ва фаннинг мантикий-методологик тахлил соХасидаги 
тадкикотлар билан чирмашиб кетади. К нинг табиатга караш- 
лари эволюциясидаги мантикийликни икки боскичга ажра- 
тиш мумкин: 1) синтаксистик боскич. Бунда К., мантик 
фанини тил фанининг мантикий синтаксиси сифатида олиб 
карайди; 2) семантик боскич. Бунда К., фан тилининг факат 
формал жихатини эмас, балки мазмун томонини хам тадки- 
Кот предмета килиб куяди. Бу боскичда К., мантикий семан- 
тиканинг бошлангач тушунчалари асосида формал мантик-
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нинг ягона бир тизимини тузишга уринади. К. узининг сунгга 
■■ асарларида назарий прагматикани (семиотика) ишлаб чи- 

кдш мумкинлигини .к,араб чикдди. К.нинг асосий; асарлари: 
«Тилнинг манпщий синтаксиси» (1934), «Семантикага оид 
тадаицоглар» (1942—1947), «Маъно ва зарурият» (1947), «Сим
волик мантшдий мукдпдима» (1954), «Физиканинг фалсафий 
асослари» (1971).

КОНТ ОГЮСТ (1798—1857) — француз файласуфи, со
циологи, фан услубчиси ва таргиботчиси, позитивизм мак- 
таби асосчиси. К. фанга «социология» атамасини киритиб, 
анъаиавий тарих фалсафаси, тарихий фактография ва сиё- 
сий-хукукдй фикрдан фаркди уларок, ижтимоий хаёт ходи- 
саларини илмий урганишни кузда тутган. Конттача хрч ким 
ижтимоий физика гоясини тулакрнли, тизимли тарзда ва 
яр.пр.пяб пивожпянтипгян чмяр. К  «ижзимпий Ф и н и к а » . й к и . 
социологияни ижтимоий ходисаларга тенглаштиришни на- 
зарда тутмайди. У ижтимоийликнинг узига хослигини, «по
зитив синтез» доирасида асослашга уринган. Унингча, илмий 
билимлар, барча мавжуд фанлар тизими, иерархия — n0F0- 
налардан иборат. К. манпщий шаклда билимнинг одцийдан 
мураккабга, куйидан юкорига, умумийдан узига хосликка 

, ривожланишининг тарихий жараёнини ифода этади. Билим 
ривожидаги хар бир кейинги даража, олдингисини зарурий 
шарт-шароит деб билади. Асосий фанлар погонаси «матема- 
тика-астрономия-физика-химия-биология-социология» кури- 
нишига эга. Умумий чизмадан куринадики, социология, био
логия к;онунларига асосланади, лекин у индивидларнинг бир- 
бирига узаро харакатидан келиб чикувчи, узига хосликка эга.

! Бу узаро харакат, хар бир авлоднинг кейингисига таъсири
I натижасида янада мураккаблашади. Бу крида «Позитив фал-
I сафа курсида» асослаб берилган. Унинг биринчи жилди 1830

йилда чоп этилган.
Масалани бу тарзда куйиш новаторлик эди. Шунингдек, 

социологияда мавхум сабабларни излаш эмас, кузатса була- 
диган ходисалар к;онуниятларини урганиш, уз хулосалари 

j хакконийлигини фалсафий изохлашда эмас, балки далиллар
ва уларнинг алок;асини асослаш талабининг куйилиши хам 
катта янгилик эди. Демак, ижтимоий хаётга социологик ёнда- 
шувнинг Узига хослиги шундаки, у ижтимоий ходисалар 
крнунларини фалсафий мушохада ёрдамида эмас, балки умум- 

; илмий усул негизида назарий тадщик; этишдан иборат. К.нинг
фикрича, ходисалар, биргаликда организмни ташкил этади. 
Бу боя функционал тахлил услубияти к;оидаларини олдин- 

 дан белгилаб берди._______________________L__ .__________ _
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У шахе муомаласини тазушл кднар экан, инсонда «эгоис- 
тик-щахеий» инстинкт билан «ижгимоий» инстинкт хам мав- 
жуд деб \исоблаган. Унинг фикрига кура, индивидиум эмас,

-балки оила энг оддий бутунликни ташкил этадики, улар- ------ -
нинг йииетдиеи жамиятни келтириб чицаради.

Ижтимоий алок,а ташкилий хусусиятга эга, чунки унинг 
келиб чищшшда саноат, савдо, армия ва бошк;. институтлар- 
да мужассамлашган модций зарурият хал кдлувчи ахамият 
касб этади. Оилавий ва ижгимоий алоцани ажратиб курса- 
тишда, «жамоа» ва «жамият» (Теннис), «органик ва механик 

- б и р я а м т г и к »  ( Я ю р к г е й м )  бр .тп тп тя б  б р р и п г я м  И ж т и м о и й  яппкя________

кандай тарихий шароитларда сакданиб к;оладиган ижтимоий 
организм унсурларининг узаро муносабати эса «ижтимоий 
статистика»нинг предмета хисобланади. Бу холатда К. ижоди- 
да социологияда, хозиргача марказий муаммолардан бири 
булиб келаётган «система» (тизим) тушунчасини курса була
ди. Бу тушунча эволюция рояси билан чамбарчас ботик,. 
Маълумки, К. «куш эволюция назарий крнунини» (ижтимо
ий ваакдий эволюция) очдим деб даьво кдлган. Бу ерда гап 
уч давр (боекдч) крнуни тугрисида кетмокда. Уларга муво- 
фик;, барча инсоний фикрлар бир-бирини алмаштирувчи учта 
холатни босиб утади. Бу аввало, теологик холат. Бунда ихтиёр- 
сиз равтцца вужудга келадиган, хаёлий ифодалар хукмрон 
булади. Кейинчалик метафизик холат келади, мавхумликлар
ва мохиятлар устун булади. Ва нихоят, позитив холат булиб, -
у тапщи мавжудликни аник; бахолашга асосланади. Бу учта 
Холатнинг хар бири бутун ижтимоий ташкилот асосини хосил 
кднади ва ижтимоий хаётнинг барчатомонларини к,амраб 
олади. XIX аерда Конт к,арашларида бурилиш юз берди. У 
социологияни «субъектив усул» хисобига «кенгайтиришга» 
ва уни жамиятни узгартирувчи «амалий фанга» айлантириш- 
га карор кдлади. Контнинг фикрича, алохида олинган одам, 
бу — «зоологик тур», унинг хакдкзш табиати, улкан орга
низм булган инсониятдагина намоён булади. Конт жамиятни 
ижтимоий к;айта тузишда маънавий устун булган иккинчи 
«теологик синтез» зарур деб хисоблаган. Бу албатга, тасодиф 
эмас эди. Унинг иккинчи «социологияси» хозирда Барбда 
оммавий булган экзистенциал-феноменологик хилдага «гу- 
манистик социологиянинг «олд куриниши б^либ хизмат кдпи- 
ши мумкин.

М. Усмонов, У. Идиров

КАМТАРЛИК — шахенинг атроф мухитдагиларга ва уз- 
узига муносабатини ифодаловчи, унинг узига нисбатан ор-
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тик^а иззат-икром, эътибор талаб кдлмаслигида. Мак^аниш- 
ни истамайдиган, узини боцщалардан паст оладиган, маг- 
рурланмайдиган, содца камсукумликда намоён буладиган, 
ахлоций хислат, фазилат.

Камтар одам бопщадарга иззат-икром курсатади, узи- 
нинг муваффакдят ёки борлигидан мак^танмасдан, узига мах,- 
лиё булиб кетмасдан, уз фаолияти, хаёти, хатти-даракатива 
хул^-одобига доимо танкдгщйкуз билан к,арайди.

Камтар одам доимо, камолотга, яъни илму-билим олиш, 
малакасини ошириш, ижтимоий хаётнинг ижобий жщатла- 
рини узлаштиришга интилиб ящайди.

Халкдмиз хамиша, камтарлик камсукумликни ардокдаб, 
манманлик, кеккайишни к;оралаб келган. «Камтарга—камол, 
манманга—завол», деган макрл бунинг ёркдн ифодасидир. 
Ижтимоий ва шахсий хаётда камтарлик шаркрна хулц-одо- 

— бимизниииу турмунгтарзимизнинг энг мухдм-таяабларвдан
  Ьи]5йдир?Хадиси шар'ифда дам «Кимки тангри 'наздидаузини

камтар тутса, унинг мартабаси ва обрусини зиёда 1днлур», — 
дейилган.

Инсон уз манфаати ёки ютутини эмас, бопщалар мехна- 
ти, мувафакдиятини кдцрласа, манманлик, макданишдан йи- 
рок; булиб, узгаларни камситмай, чукур хурмат цилса, ки- 
шилар кунглида унинг муомаласи, одобу-икром билан хуш- 
нудлик ва шодлик туйгусини уйготса, бундай инсонни оли- 
жаноб, камтарин одам, дейиш мумкин. Камтар одам хайр- 
хох,, мехрибон, хушфеъл булади. Бадгумонлик, манманлик, 
хасад ва димовдорлик унга ётдир. Камтар одам уз хатги- 
харакати, хулк,-одобини замон талабига мос адпокдй к;оида- 
лар нук^аи назардан бащлайди ва уни назорат кдлиб боради. 
Бундай киши жамият, миллат, оила ва кишилар олдидаги 
обрУ ва маъсулиятини чукур хдс кдлади ва шуларга амал 
кдлиб яшайди. Камтарликнинг — япроги—ахлок, илдизи — 
ички дунё, меваси — яхши фазилатдир.

[ Узбекистан Республикаси Президента И. А. Каримов айт-
ганидек, дар кдндай вазиятда дам, инсоннинг оёга ердан 
узилмаслиги лозим.

[ КИБР — кибру хаво, димогдорлик — уз крбилиятига, уз
шахсшггига ортикра бахо бериш, узини бошкдлардан говори 
щ с этиш, калондимоюшк окрбатида намоён буладиган, сал- 
бий шахсий сифат. Кибру хаво — шахсий салбий иллат булиб, 
у кишиларни менсимаслик, уларга паст назар билан цараш, 
Уринсиз, сохта гурурга берилиб, узининг арзимас ютукдари- 
ни кукларга кутариб, бошкдларнинг жузъий нукронларидан 
кулиш, инсон кддр-кимматини камситиб, унинг нафсония-
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тига ггутур етказиш каби куринишларда узини намоён кдлади. 
Мукдцдас хадисларда дам шундай дейилган: «Кимки биров- 
нинг бирор айбини топиб, устидан кулган булса, узи дам шу 
айбга мубтало булмагунча лунёдан утмяйли. Кибру даволи 
кишилар озгина амал, юту к,, мол-мулкка эга булдими, юриш- 
туриши, гап-сузи, датго узини тутиши дам узгариб, окдбат 
натажада кибру давога берилиб цолади.

Кибру хаво-манманлик, нукронгина эмас, одобсизлик, 
менсимаслик аломатидир. Хамма инсон тент, эркин. Инсон 
борки, бирор камчилик, нукронга эга. Камчиликсиз фацат 
Парвардигор. Халкзнмизда «Узингни эр билсанг. узгани шер 

-бил» — деган накд бор. -------- _______________ ___________
Абдулкрсим Фирдавсий кибру хаволик кишиларга кара

та: Хунарингга булма куп магрур.
Оёгингга мустахкамрок, тур» деган булса,
Саъдий Шерозий: Хаддан ортик, ловуллаган шам.
Куйдирмоки мумкин хонумонинг хам деб огохлантирган. 

ИНсон борликринг курки, шарифидир. У ак^у-заковот эгаси 
сифатида одамларга оддий, соф дил, хушфеъл, камсукум, 
пок ва садок,атли муносабатда булиши лозим. Инсон кибру 
хавога берилмаслиги, такаббурлик кдлмаслиги, ор-номусли, 
виждонли, камтарин булиши, шаркрна одоб-ахлокдмизга 
мосдир.

Мукдцдас хадисда:
«Кимки узини катга тутиб, юриш-туришида кибру хаво- 

ли булса, охиратда Тангрининг газабига дучор булар», — 
дейилган.

КОНФУНИЙЛИК — милодгача булган асрларда К,адим- 
ги Хитойда юзага келган энг мухим фалсафий ва ахлокдй- 
сиёсий таълимотлардан бири. Конфуций (Кун Цзи, милодга
ча 551—479 йиллар) — мазкур таълимотнинг асосчиси булиб, 
у хозирги Шаньдун вилояти хУДУДВДа Лу подшолиги даврида 
тугилди. Конфуцийлар бу вактларда деярли камбагаллашган 
эски зодагонлар оиласига мансуб эди.

К. асосчисининг дарашлари унинг издошлари томонидан 
ёзилган «Лунь юй» («Сухбатлар ва мулохазалар») номли фал
сафий китобда баён этйлган. К лар таълимотида «чжун» (под- 
шохга садоцат), «и» (бурчга садокдт), «сяо» (утилларча эхти- 
ром) ва бопща юяларни ифода этувчи «жень», (инсонпар- 
варлик дарашлари тизими, марказий уринни эгаллайди. Унинг 
асосида ушбу хислатларни узига сингдирган, «цзюнь-цзи 
(олижаноб кишилар) хакдцаги таълимот туради. Кишиларни 
«цзюнь-цзи» (олижаноблар) ва «сяо-жень» (паст табацалар)- 
га ажратиш шундан келиб чикдан. Унга кура, бошцарув би-

182



Конфуцийлик

ринчилар томонидан амалга оширилиши, ксйингилар эса 
факат итоат этишлари зарур болтан.

Бошкд фалсафий. таълимотлар каби конфуцийлик хам 
биринчи галда, осойишталик ва хотиржамлик, тартиб ва 
гуллаб-яшнашни куздашга йуналтирилган. Конфуций Утмиш- 
ни, жумладан, Йнь ва Чжоу боищаруви даврини идеаллаш- 
тириш билан Кддимги Хитой жамияти хаети даври инти- 
лишларига хизмат цилиши зарур булган одатларга алохида 
эътибор беришга уринди. Уларнинг таълимотига ¿Ура, одат 
аслзодалар билан паст табакдларнинг алокдлари асосидир, у 
халкда хаёт бахш этади. Бу оркали к., к;адимийлик олдида 
сигинишга ва боболарни хурмат кдиишга чакдрган.

К. фалсафасида осмон тартиб ва мукаммаллик тимсоли 
хисобланган. «Осмон иродаси» (тянь — мэнь) назарияси, 
жумладан, «осмон фарзанди» таълимотига кура, унга факдт 
барча зарур химматга эга буиган императоргина -эга . Конфу- 
циининг издошларидан Ьири, ушоу таълимот тарафдорлари- 
дан булган Мэн Цзи, Хитой тарихида биринчи булиб, ош- 
кора тарзда хукмдорнинг шахе сифатидаги манфаатларига 
нисбатан мамлакат ва халк манфаатларининг усгуворлиги 
хамда ноинсоф подшохни агдариб ташлашга халкринг ХУКУКИ 
борлиги хакидага тояларини шакллантирди. У ижгимоий тенг- 
сизликни «осмоннинг иродаси» мавжудлиги билан асослади. 
К.нинг бошкд бир тарафдори — Сюнь Цзининг таълимотига 
кура, «Осмон» табиатнинг бир кдеми булиб, у онгга эга 
эмас. Инсон нарсаларнинг яшаш крнунлари («дао»)ни билиб 
олгач, улардан уз манфаатлари учун фойдаланиши лозим.

Кдлимги Цинь империяси инкирозидан сунг, Хань дав- 
рига келиб, Цинь империясининг расмий мафкураси булган 
легизмнинг к. билан кушилиб кетиши, ортодоксал к.нинг 
пайдо булиши ва шаклланишига олиб келди. К.нинг боища 
бир вакили — Чжу Си, Сун (милоднинг XII—XIII асри) 
даврига келиб, янги к.нинг ривожланишига ва шакллани
шига катта хисса кушди. У янги к.нинг ахлокдй-сиёсий асо- 
си сифатида инсон табиати хавдцаги назарияни ишлаб чик;- 
ди. Бу назарияга дуализм хос эди ва унга кура, барча нарса
ларнинг икки ибтидоси — «ли» (ахлок;-одоб, крнун) ва «ци» 
(заррачалар) мавжуд дейиларди. Ушбу унсурлар, унинг таъ
лимотига кура, бориб-бориб бир ибтидога бирлашади.

Ортодоксал к., сунгги хитой империяси кулагунга кдцар, 
икки минг йил давомида Хитойнинг расмий мафкураси си
фатида хукмронлик кдлди. К. таълимоти XIX аср охири ва 
XX аср бошларида хозирги хитой фалсафасининг шакллани
шига гоят катга таъсир курсатди.



Корреляция

КОРРЕЛЯЦИЯ (лотин. соггеШю — нисбат, ашё ва ту- 
шунчаларнинг узаро муносабати) — бу тамойил кдцимий 
булиб, ундан Аристотель (Арасту), Гиппократ уз тадкдкрт- 
ларида кенг фойдаланитган. Урта асрларга келиб, биология 
фанининг ривожланиши билан к. янада такомиллаштирила 
бошланди. Корреляция К. Кювье, Ф. Гальтон, О. Бравс, К. 
ПауссларниНг ишларида математик статистикада кулланил- 
ган. Н. И. Вавилов уз ишларида к.нинг билиш жараёнидаги 
адамиятини таъкидлаб утди.

Х,озирги даврда к. математикадаги ээ?гимоллар назарияси- 
дан тортиб, биология, геология, география, кибернетикага- 
ча, шунингдек, боища фанларда кенг фойдаланилмокда.

Турли фанларда мураккаб нарса ва додисаларнинг урга- 
нилщии туфайли корреляциявий бокланишлар тугрисида тур
ли таърифлар, маълумотлар пайдо була бошлади (оддий кор
реляция, мураккаб корреляция ва боыщалар). Одций корре- 
ляцияда одамнинг буйи ва огирлиги уртасидаги богланишни 
келтириш мумкин.

Фалсафий адабиётда корреляциявий богланишларни функ
ционал боЕланишлар билан айнан бир, деган фикрлар учраб 
туради. Лекиц бу нотуБри. Корреляциявий боютанишлар уз 
хусусиятларга эга (уртача микдорни атщлашда кенг кулла- 
нилади). Функционал богаанишлар динамик хусусиятга эга 
булса, корреляциявий бокганишлар статистик ахамиятга эга- 
дир.

Шаклга нисбатан корреляция чизидпи, эгри чизик^ли 
йуналишга цараб, тутри ва тескари булиши мумкин. Метео
рология, гидрогеология ва боища фанларда корреляциявий 
уеул орцали олинган натижалар жадвал ёрдамида ифодала- 
нади ва улардан назарий хулосалар чик,арилади.

Ищисодиётда математик-статистик усулларнинг кулла- 
нилиши натижасида корреляциянинг адамияти ошиб бор- 
мокда.

Р. Имомалиева

КРЕАЦИОНИЗМ (лотин. — яратилиш) — оламни худо 
томонидан яратилиши тугрисидаги таълимот. Унинг илдиз- 
лари кдцимий афсоналарга бориб тацалади. Олам, худо иро- 
даси туфайли Хаос (тартибсизлик)дан яратилган. К.ни 
яхудийлик, христианлик, ислом илодиётчилари жон-жаади 
билан димоя киладилар. Исломдаги оламни яратилиши 
дакддаги фикр, к.га мисолдир. К. Линней, Ж. Кювье ва бош-
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кдларнинг усимлик ва дайвонот оламининг келиб чящиши 
Хакдцаги кдрашлари к.нинг биологиядаги куринишига ми- 
сол булади.

С. Сафаева

КОГНИТИВ (лотин. со&Мо — билим, билиш) «кддрият» 
ва «амалиёт» билан боюгакдир. Бу атама билиш жараёнлари- 
нинг крнуниятлари урганиладиган фалсафада (айтщ са гно
сеология булимида), психологияда кенг кулланилади. Билиш 
мураккаб жараён булиб — фикрлаш, манпщий харакат объект 
модиятини тушунишга йуналтирилади. Аммо бу харакат би- 
лишга доимий равишда кушиладиган объект бадолари ту- 
файли мураккаблашади.

Билиш жараёни доимо бадолаш билан 6оепик;. Хиссий 
билиш боскдчидаёк, объектлар таккосланади, солиштирилади 
ва уларнинг ^тпадг ёки а к с т г а  ^ ш атаган  бстгилари. хусу^ 
сиятлари ажратиё олинади. Ана шундай операциялар абстрак- 
цияларни яратишда купрок бажарилади. Бунда индивид онги 
автоматик курилма каби буюм ва жараёнларда мавжуд нарса- 
ларни субъектнинг унга булган муносабатидан цатьи назар 
регистрациядан утказади. Бу дам бахр, лекин у (тулалигича) 
бутунлигича объектлар билан уларга «габиат томонидан» бе- 
рилган индивидцан к;атьий назар, мавжуд булган умумий ва 
узига хос белгилар билан белгиланади.

Х,иссий тасаввур ёки тушунчаларни шакллантирувчи фа- 
оллик индивидцан келиб чикдци. Аммо бир кэрашда объек
тив булиб куринган ёндашишда дам шу нарса аён буладики, 
субъект Узига «керак булган», «а^амиятли», «кдзикдрли» нар- 
саларни, томонларни ажратиб олади. Бундай бадолар объект- 
дан кура, индивидни узига, унинг талаблари, маънавий 
эхгиёжларига йуналтирилган булади. Булар инсонни объект- 
га, унинг хусусиятларига булган муносабатини ифодалайди. 
Билишда бу бадолар «объектники» билан кушилиб кетади, 
аммо уларни ажратиш мумкин ва керак. Чунки улар Узига 
хос булиб, субъектни объект муносабатида янги томонлари- 
ни ифодалайди.

Кдцимги мутафаккирлар, масалан, Конфуций, Афлотун, 
Арасту кейинчалик Форобий, Беруний, Ибн Сино уз таъли- 
мотларида билимни урганишга катга эътибор беришган. Жум- 
ладан, Форобий асарларида инсон билимининг пайдо були- 
ши ва унинг реалликка муносабати, объектив борлицни 
билиш, дунёни билиш даражаси, билишнинг шакллари ва 
турлари, миссий ва рационал билишнинг узига хослиги ма- 
салалари ёритилган.

Билим муаммоси маърифатпарварларимизни М. Бе^бу-
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Коинот

Ушбу муаммо объектив дунёни билишда мураккаб, дол- 
зарб вазифалардандир.

Э. Кддирова

КОИНОТ — биз мансуб булган модций оламга кирувчи 
барча объектларни узига кдмраб олувчи мавжудликдир. Кои
нотни дозирги замон космологияси нуктаи назаридан таъ- 
рифласак, у ёрушик нурлари (электромагнит нурланишла- 
ри)нинг таркдлиш доираси билан чегараланувчи яхлит ва 
ягона модций объект. У шундай кучли гравитация кучига 
эгаки, бу куч Коинот таркибига кирувчи бярчя заррачалар- 
ни, нурланшнларни, майдон кучларини, бир бутун тизим 
сифатида бирлаштириб туради ва уларни Коинотдан узокда- 
шиб кетишига йул куймайди. Шу туфайли Коинотдаги ёр>т- 
лик нурлари дам четта чикдб кета олмайди, улар к,айси 
нуктадан чик;са, бутун Коинотни сайр кдлиб, яна уша чик,- 
к,ан нуктасига цайтиб келади. Коинотнинг радиуси Коинот 
ёшига тент. Бунинг маъноси шундаки, бундан 15—20 млрд. 
йил мукдддам Катга портлаш натижасида сиз билан биз 
куриб турган Коинот вужудга келган. У ёрувшк нури тезли- 
гида кенгайтиб бормокда. Унинг марказидан чикдан ёруглик 
нури Коинот четига 15—20 млрд. йилда етиб бора олади. 
Коинотни ташкил этувчи одций заррачалар микдори тахми- 
нан, 10 нинг 80-даражаси микдори. Бу эса Коинотнинг уму- 
мий массаси 10 нинг 80-даражаси микдорида одций зарра- 
чалар массасига тенгдир, деган маънони бсрали.-------

Космологик маънодаги Коинот тушунчаси атокда ном 
сифатида бош харф билан ёзилади ва у фазо ва вактда чек- 
ланган, чекли ёшга, чекли катталикка эга. Ундан тапщарида 
дам коинотлар борми, дёган саВолга, коинотлар ансамбли 
концепциясининг тарафдорларидан бири — П. Девиснинг 
жавоб беришича, Катта портлаш даврида вужудга келган 
фазо-ваку кулиги битта булмай, бир крича булган булиши 
мумкин, улар бир вакзда портлаб, хар бир купикдан муста- 
кдл коинотлар вужудга келган булиши мумкин. Шу нук^гаи 
назардан, бизнинг Коинот билан ёнма-ён яшовчи бошк;а 
коинотлар хам мавжуд булса ажаб эмас.

Фалсафий маънода эса Коинот, чексиз ва чегарасиз 
объект сифатида каралади. Унинг вак^гда хам, фазода хам 
бошланиши ва охири йук, дейилади. Бу фикр, купрок;, олам- 
нинг классик манзарасига мос келади. Аслида эса чексиз ва 
чегарасиз деган тушунча ута бирёкдама идеаллашган абст- 
ракциядир.

Б. Тураев
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Ислом

ИСЛОМ (араб. Ислом—Аллсща узини топшириш, итоат 
кдпиш, якка Аллох ва Мухаммад унинг элчиси эканлигини, 
хамда унинг амр ва фармонларини дин ахли томонидан сузсиз 
бажарилишини ташвик этувчи диний таълимот).

Куръони Карим Узбек тилига таржима кдлиниб, 100 минг 
нусхада нашр этилди, унлаб ва юзлаб диний мазмундаги 
китоблар чоп этилди, рузнома ва ойномаларда, радио ва 
телевидение орцали ислом тарихи, маданияти, ахлокд, маш- 
ХУР мухадцислар, муфассирлар, факдхлар, мутасаввифларга 
багишланган маълумотлар эълон кдлинмокда, ислом тари- 
хига оид куп кремли фильмлар курсатилмокда.

1995 йилда Тошкентда халк,аро Ислом тадкдкрт маркази 
таъсис этилди. Бу марказ ислом назарияси ва тарихи, диний 
асарларни таржима кдлиш, улкамизда етишиб чикдан йи- 
рик уламолар хаёти ва фаолиятини тадкдщ этшп, юртимиз- 
даги исломий царашларнинг Узига хос томонларини урга- 
ниш / хусусан, унинг’ муьтади^ишги, э'хтйросдан, сиесатооз- 
ликдан холилигини ёритищга, вавдобийлик каби сохта маз- 
хабларнинг утмишдаги ва хозирги ута зарарли гоялари, хат- 
ти-харакаТларини фош этишга алохида эътибор царатмокда. 
Узбекистонда дин ахлининг хорижий мусулмон мамлакатла- 
ри билан алок;алари ва уламоларнинг ижодий хамкорлиги 
йил сайин кенгайиб бормокда.

Ислом дини аерлар давомида хаидимизнинг мукдпцае 
эътик;оди, маънавий хаётнинг дастурамали булиб кеЛган. Шу 
боис бугун биз кураётган янги жамиятда ислом дини ва 
жамият манфаатлари уртасидаги муштаракликни мустахкам- 
лаш, бугунги куннинг асосий вазифалари сирасига киради. 
Лекин шу билан бирга, мамлакатимиздаги баъзи доиралар- 
нинг диндан гаразли макрадларга етишиш воситаси сифати- 
да хатгоки, мутаассиблик, шу жумладан ваххобийлик, яъни 
фанатизм йулида хам фойдаланаёггани сир эмас. Бу кучлар, 
оммани чинакам исломга зид булган зуравонликка даъват 
этувчи шахслардан иборат. Улар кейинги аерлар довонидан 
яна ортга к;айтиш гояларини олга сурмокдалар. Бундай ша- 
роитда, диний маърифат сохасидаги вазифа—тажовузкор мак,- 
садларга эга ва диндан сиёсий макрадларда фойдаланишни 
истаганлар фаолияти исломнинг асл мохиятига ва жамият- 
даги вазифасига зид эканлигини кенг оммага тушунтириб 
берищ, улар гояларининг аксилтаравдш мохиятини очиб 
ташлашдир.

Бунинг учун халкдмизнинг диний таълим даражасини 
янги погонага кутаришимиз, диний саводсизлик урнига ди
ний маърифат киритибгина, биз мутаассибликнинг ва би- 
ринчи навбатда, ваххобийчиларнинг йулини туса оламиз. Чун-
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Кубро Нажмиддин

ки к,ора миятли кимсалар кенг оммаеи, ислом маърифати 
чирогага интилишини ва айни вавдда бу омма мустабидлик 
йилларида исломий билимлар ну^таи назаридан етарли да- 
ражада саводхон булмаганини кузла тутиб. бу омилдан 
усталик билан фойдаланишга уринмокдалар. Бу камчиликни 
бартараф этмок; учун «чаламуллалар»дан кутилиш исломшу- 
носликнинг таргаби ва ташвикдни юксак даражага кутариш 
Хамда унинг бош вазифаси — жамиятимизда тинчлик, бар- 
царорлик ва дамжидатликни таъмин этишга кдратилган були- 
шини кишиларимизнинг эътикщига айлантириш лозимдир.

Хозирги пайтда мамлакатимиз пойтахтида ташкил килин- 
ганТошкевт  ̂ бу_барадаалодвда_ахами-
ят касб этишга даъват этилган.

М. Кодеров

КУБРО НАЖМИДДИН (1145-1221). Унинг макради 
одамларни дам жисмонан, дам акдий тафаккурий, дам ру- 
дий-маънавий жидатдан етук кдлиб тарбиялаш булган.

Нажмиддин Кубро тарикдт ва футувватни бир-бирига 
кушди ва ахлокдй поюшк, мардлик, дожатбарорлик гояла- 
рини таргаб этади. Илодни севиш билан яхши инсонларни 
севишни бирга олиб кдради, нафсни кдттик, мазаммат этиб, 
яъни крралаб, улуг такро пири, деган ном чикдрди. Билиш 
назариясида акди ва важдий (диссий-интуитив) билишни 
бирлашгирди, тасаввуфда «душёрлик» (садв) маслагини тан- 
лаб, «бедуя» — девоналикни инкор этади. У инсонни «кичик 
олам» деб, унинг камолоти чексиз эканини таъкидлайди. Та
саввуфда орифлик рутбасини (мартабасини) олдинга суриб, 
макрмагнинг, яъни даражаларга ажратишнйнг унта боск,и- 
чини жорий этган олимдир: хилма-хил ранглар — моддий 
олам узгаришлари, рангсизлик — худо олами бедгиси, дей- 
ди. У рисоЛалар ва фалсафий-тасаввуфий рубоийлар ёзган.

Н. К. асослаган «кубровия» тарицати, Осиё ва Африкада- 
ги мусулмон мамлакатларига тарцалиб, минглаб мухдислар- 
га эга булган.

Н. К. машдур рудоний шайх, кароматли донишманд, 
файласуф ва Ватан учун жон фидо кдлган ажойиб инсон- 
дир.

Н. К. таълимотини дар томонлама таддил кддмоц ва унинг 
Урта Осиё маънавий даёти дамда турмуш тарзининг ривож- 
лашшщдаги адамиятини курсатмок; учун дозирги пайтда барча 
имкониятлар яратилган.

С. Йулдошев
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КУЗАТИШ — билишнинг парса ва додисалар хоссалари 
ва улар уртасидаги богаанишларни урганишда кулланилади- 
ган диссий усули. К. кузатувчи (субъект) ва кузатиладиган 
объёкгдан иборат булади. К. оддий дамда илмий булади. Ил
мий кузатищца субъект, объект т^трисидаги маълумотларга 
эга булиши керак.Шунинг учун хам субъект, аввалги илмий 
билимларни урганиб, нарса ва додисалар тутрисида маълу
мотларга эга булади. Кузатишнинг кдй даражада булиши 
к^йилган макраднинг аникдигИга боглик;.

К. табиий ва сунъий шароитларда олиб борилади. Илмий 
кузатищца субъект, объектни факдт кузатибгина долмайди, 
балки унинг хоссалари туфисидаги маълумотларни баённо- 
ма, жадвал, схемалар ёрдамида ифодалаб беради.

К.га куйиладиган талаблар асосан куйидагилардан ибо
рат:

2) макрадга мувофик; олиб борилиши керак;
3) режали, яъни аввалдан кдндай тарзда олиб борилиши 

маълум булиши керак;
4) тизим табиатига эга булиши керак.
К. нинг натижалари кузатиш воситаларига дам.
Кузатиш оддий куз ва мураккаб асбоблар ёрдамида олиб 

борилиши мумкин, яъни у бевосита ва билвосита булади.
К. кдцимдан астрономияда кенг кулланилган. Хоразмий, 

Форобий, Беруний, Мирзо Улурбекнинг астрономия фани- 
дан к,олдирган кашфиётлари кузатиш оркдпи яратилган. К.да 
субъектнинг психологик-рудий долати хам мудим уринни эгал- 
лайди. Бундан таищари, субъект узи кутган натижани оли- 
шига ишониши керак. К.да объектни бутунича ёки унинг 
айрим хоссалари ва томонларини урганиш мумкин. К. эмпи
рик билишга асосланган булса дам унинг натижаларини тал- 
кдн кдлинишида акдий билиш мудим урин тутади:

Ижгимоий фанларда кузатишнинг натижалари кузатув- 
чининг шахси, унинг урганилаётган объектга муносабатига 
бортик; булади. Социология, антропология, ижтимоий пси
хология фанларида дам к. узига хос Урин тутади.

Замонавий фанлар услубиятида к.ни бопща усуллардан 
бутунлай ажратилмайди. Мураккаб объект ва жараёнларни 
Урганишда зарурий усул сифатида ундан фойдаланилади.

ЛЕЙБНИЦ Готфрид Вильгельм (1646—1716) — йирик 
|>и. У математик, физик, дукук,шу- 
а ихтирочдцир. Л. фалсафаси неги-

Р. Имомалиева

[. монададар дакдцага таъяимох таш- -
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кил, этади, Л.нинг таъкидлашича, сон-санок;сиз субстанция- 
лар мавжуд, чуики д ар бир парса - субстанциядир. Нарса- 
лар ва субсташшядар борликдинг «якка» нарсалари, яъни 

— монадалардир. Лекин монада борлщнинг моддий якка нар- 
салари эмас, балки рудий субстанциядир. Монада — муста- 
кдн якка нарса. Монада — фаол. Монада узининг илк сифат- 
лари билан фаол даракат кдлади. Сифат жидатдан бир-бири- 
га ухшаш монадалар булиши мумкин эмас. Л.нинг фикрича, 
монадалар уз ривожланиш даражаларига к,араб, уч турли була- 
ди: Пассив кабул кдлиш крбилиятига эга булган монадалар.

 Улар энг куй и ттогонани таткил кдлади. Улар факдт айрим
тасаввурларни шакллантириш к;обилиятига эга булаДи. Мо- 
надаларнинг кейинги ривожланиш даражасига хос хусусият, 
бу — сезиш крбилиятига эга булиш ва аник; тасаввур яратиш. 
Монадаларнинг учинчй ривожланиш даражаси, бу — онгга 
эга булшццир. Булар уз-узини англай оладиган инсонлар- 
нинг жонидир. Л. фалеафасвда янги даврда дастлаб, универ
сал ривожланиш гояси илгари сурилган. Унинг таълимотига. 
кура, дар бир монада ривожланиш ва даракатнинг манбаи 
булади. Чунки улар фаол кучга эгадир. Л. дунёни бир бутун 
долда тасаввур кдлиб, бутун дунёнинг узлуксиз ривожланиш 
жараёнида эканлигини таъкидлайДи. Аник; мак;садга цараб 
даракат кдлувчи монадалар, аста-секин, мукаммалликка, ка- 
молот чуккисига кдраб йнтилади. Дунёнинг бундай погона- 
ма-погона, камолотга к;араб бориши, уни билиб олувчи ин-

— сон рудида узи чукдисига кутарила д и .   —
Билиш назариясида Л. асосан, рационалисгдир. Лекин 

у эмпиризмнинг дам, рационализмниНг дам айрим камчи- 
ликларни бартараф кдпишга уринган, У эмпиризмнинг ил
гари сезгиларда булмаган нарса акдца дам мавжуд эмас, 
деган кридасини кабул кдлади. Лекин бу кридага «адпнинг 
узидан ташкдри, деган иборани кушимча кдлади. Шундай 
кдлиб, у Декартнинг туша гояларнинг мавжудлиги дакдда- 
ги фикрини инкор кдпиб, фикрловчи тугма крбилиятнинг 
мавжудлигини эътироф этади. Хдссий билиш, Л.да билиш- 
нинг куйи боскдчи дисобланйб, у акдий билиш учун за- 
мин дозирлайди. Фак;ат акдий билишгана, дунёда мавжуд 
булган умумийлик ва зарурийликнинг тулик; тасаввурини 
беради. Л. «зарурийлик» тушунчасйни ишлаб чикдшда дам 
мудим фикрларни баён кдлган Л., заруриятни тасодифга 
к;арама-к;арши куяди. Зарурият субъектив куринишга эга 
булмай, балки додисаларнинг объектив алоцаси дисобла- 
нади. Л. ижтимоий масалаларга оид, тугал бир тизимга со- 
линган асарлар ёзган эмас. Унинг бу масалага оид фикр- 
лари «Теодиция» («Худони окдаш») номли рисоласида баён
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кдалинган. Унда Л., узининг машдур оптимистик: назария- 
сини баён кдлади. Унинг айтишича, гарчи, бу дунё куп 
нуцсонларга эта, ёвуз булса дам барибир, бошкд дунёлар 
ичида афзали ва такомиллашгани. Мазкур фикр — бопща 
оламлар ичида энг афзали булган бу дунёда дамма нарса 
эзгуликка йуналтирилган, деган маталга айланиб кетади.

ЛОГОС (юнон. logos — сУз, тушунча, фикр ал-крнун) — 
асосан, антик ва урта аср фалсафасида кулланилиб келинган 
тушунча булиб, Кддимги Юнонистон файласуфи — Герак- 
литда умумий, оламий крнуният, оламнинг акдий негизини 
ифодалайди. Л. — коинотнинг абадий космик крнуни. Лекин 
бу тушунча кддимдан бошлаб, дар хил маънони ифодалаб 
келган. Гераклитда л. антик дунёкараш таун^южжудимхисоб-

дар кдндай суз булмасдан, балки акд меъёрига мое келади- 
ган тушунчадир. У — Коинотда дукм сураётган объектив 
к,онун, тартиб ва меъёрдир. Л.га монанд олов акдга мос ва 
илодий дисобланади. «Олов-логос» табиат меъёригина булмас
дан, балки у инсонга, унинг рудйга дам тааллук^ш булади. У 
Узида моддий-ашёвий ва психик-акдий жидагларни жамла- 
ган. Руд кдрама-даршиликлар бирлиги, совуд ва иссик; ми- 
жоз бирлигидир. Рудцаги совукдик таназзулнинг ибтвдоси 
саналади. Ундагй курукдик, олов эса унинг логосидир. Л. га 
хос жидат, бу — барча нарсаларнинг узгарищца булиши. 
Гераклит Коинотда нарсалар барцарор равишда мавжуд экан- 
лигини эътироф этади, лекин бу жараён нисбий, чунки 
олам доимо янгиланишда, дейди у.

Л. ахлок,-одоб муаммоларида дам устувор тамойилга амал 
кдлади. Одамлар узаро тенг булиб тутиладилар, лекин амал- 
да тенг була олмайдилар. Улардаги мавжуд тенгсизлик ман- 
фаатлар тенгсизлигининг окдбати дисобланади. Аксарият кй- 
шилар л. га амал кдлиб яшамайдилар, аксинча, узлари бил- 
ганларича иш тутадилар. Бундай кишиларнинг даёти «бола- 
лар уйини»ни эслатади. Инсоннинг бахт-саодати нафсни к,он- 
диришда эмас, аксинча, л. талабидан келиб чикдб, фикр 
юритиш, хавдкатни излаш, табиатга монанд иш тутишдан 
иборатдир.

Аристотель (Арасту) назариясида л. ички л. (дозирги ай- 
тилмаган фикр) ва ташди л.ни (айтилган фикр) тарзида 
амал кдлади. Стоиклар хам ички ва ташкд Л.ни эътироф 
этадилар. Лекин л. дамма нарсаларда дозир булиб, уларнинг 
ривожини таъминлайдиган омилдир. Гегель фалсафасида л.

М. Усмонов.
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маъносида талщин кдлинди. Л. щзирги замон фалсафий та- 
факкур таракдиётида кам кулланиладиган атамадир.

Р. Иосиров

МАВЖУДЛИК (лотин. ехэШо — мавжудман сузидан 
олинган) — фалсафадаги борлик, тушунчасининг синони
мы. Фалсафа тарихвда одатда мавжуд нарсаларнинг тафак- 
кур ёрдамида акс эггириладиган ички мохдятидан фаркди 
уларок,, тажриба асосида эришиладиган, уларнинг тапщи 
томонларини ифодаловчи тушунча сифатида ишлатилиб ке-
лииган.------- :——  -----;--------------— ------------------- — г— --------

 XVII—XVIII аер инглиз эмпиризми (Локк, Юм) дар цан—
дай билимнинг мавжудлигини тан олган. Янги давр рациона- 
лизми (Декарт, Спиноза, Фихте, Гегель), м. тушунчасини 
талкдн этишда борлик, ва тафаккурнинг айнанлиги таълимо- 
тидан келиб чик;ади. М. бу ерда мозднят эътибори билан к;ан- 
дайдйр, адл билан боглик, радйоналлик сифатида талкдн 
этилади.

Бу нук,таи назарларни бирлаштиришга уриниш, Лейбниц 
ва Кант таълимотларида куринади. Лейбниц икки хилдаги 
^ащщатни тан олади: акднинг абадий ^акдкдтлари ва факг- 
лар хакдк,ати. Лейбницнинг фикрича, улар уртасидаги фарк,, 
фак,ат инсон акди чегараси (охири) учун мавжуд, оламий 
акдда бу фарк, йуц. Кант «мавжудлик»нинг онтологик а^ами- 
ятини тан олади. «Нарса узида»ни, манттщий хулосалар ор- 
к,апи келтйриб чик,ариб булмайди, акд фак,ат расмйй алок;а- 
ларни, х,иссиёт эса унга ашё етказишини хдсобга олсак, 
мавжудликни ^еч бир миссий ^одисалардан мантик?ш келти- 
риб чикдриш мумкин эмас.

М., умуман олганда, янгича категория мазмунида Кьер
кегор кдрашларида талкдн этилади. У мавжудликни бевосита 
англаш мумкин булган инсон борлига сифатида тушунили- 
шини рационализмга (Гегель) кдрама-к,арши куяди.

М., Кьеркегор фикрича, бу — апщидалик, шахсиятли- 
лик, инпщоликдир. Кьеркегор фикрича, интихрли м. уз так,- 
дири ва тарихига зга булиб, тарих тушунчаси йнтщоликдан, 
м.нинг к,айтарилмаслиги \амда такдирдан ажралмаслигидир.

XX асрда м.ни Кьеркегорча тушуниш экзистенциализмда 
(Ясперс, Хайдеггер, Сартр, Марсель ва боищалар) к,айтадан 
куриб'чикдлган ва унда марказий уринни эгаллайди. Экзис
тенциализмда м. инсоннинг Уз чегарасидан чикувчи, 
вазиятнинг трансценденталликка нисбатан бир хрлати сифа
тида талкдн этилади.

Инсон акди етиши мумкин булмаган м. билан трансцен- 
денталлик уртасидаги алокд унинг охири экзистенцианализм-
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га кура, м. фактининг узида топилади. М.нинг охири улим, х;аёт 
тугашининг эмпирик факта эмас, балки бутун инсон ^аётига 
кириб борувчи, мавжудлик таркибини белгиловчи, бошлан- 
FH4 щлатдир. Мана шундан экзистенцианализмни таърифлов- 
чи ва унда кдзикдш уйготадиган щлатлар, (кдйгу-кзфкув, 
айбдорлик \иссиёти ва х,.к.) унинг табиатини очиб беради ва 
бу ^олатлар буюмларнинг мо^иятидан, уларнинг хрзир мав- 
жуд булишидан келиб чикдци. М. ва мо^ият уртасидаги тафо- 
вутни фаркдаш, фалсафа тарихида биринчи булиб, Гильом 
томонидан курсатилган. Шуниси эътиборга лошщки, Гильом 
бу фикрларга Ибн Сино (Авиценна) таълимоти таъсири ости- 
да келади. Ибн Сино борлщнинг икки а^амияти мавжудлиги- 
ни курсатади: 1. Буюмлар маъносини аникдаган х,олда уларни 
одцийгина мавжудлигини ифода кдлиш; 2. Борлик, субстанция 
сифатида кдралади, бунда унинг акциденцияси, иккиламчи 
хусусиятлари эътиборга олинмайди.—   ---------------

■ф-.т̂ 1квй|неи.|М  • фалсафасидд м. 1 бартгщ
(буюмлар ва субстанция) аввали сифатида намоён б^лади. 
Борликди фаолият деб тушуниб, Фома энг буюк вок;елик 
худо ва худонинг мохдяти уни узининг мавжудлигида амалга 
ошади деб диеоблайди. Бошкд барча яратилган оламда мохд- 
ят ва м. узаро мос келмайди. М. мохдятнинг идеаллик чегара- 
сидир.

XX аср бошларида, Барбий Европа мамлакатларида тар- 
кдлган экзистенцианализм (Ясперс, Хайдеггер, Сартр, Мар
сель ва бошкдлар) фалсафасида м., нарсаларнинг моздяти- 
дан юк;ори турадиган, пайкдб булмайдиган, инсоннинг би- 
лиши ва амалиёти эриша олмайдиган тушунча сифатида таъ- 
рифланади.

Аслида эса нарса ва хрдисалар мохиятини уларнинг мав- 
жудлигидан, яъни борлигидан ажратиб булмайди. Ана шу 
маънода м. борлик, тушунчасининг синоними хдсобланади.

Ж. Туленов, Э. Иззетова, У. Мирзакулов

МАДАНИЯТ («cultura») атамасидан олинган булиб, пар- 
вариш кдлиш, ишлов бериш маъносини билдиради, мумтоз 
лотин тилида маданият ерга парвариш кдлиш, ишлов бериш 
маъносида ишлатиб келинган. Шунингдек, милоддан аввал- 
ги 45-йили Рим h o t h f h , машхур файласуф Цицерон мада
ният атамасини aigira ишлов бериш маъносида ишлатган. 
Унинг фикрича, дехкон ерга ишлов бергани каби инсон хам 
суз, ак^ига ишлов бериб туриши зарур.

Кейинчалик маданият тушунчаси билимдон, маърифат- 
ли, юксак тарбияли инсонларни таърифлашда хам ишлатила 
бошланади.
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М. куп кдррали ва чукур мазмунга эга тушунча булиб, 
у жамият таракдиёти давомида инсонларнинг фаолияти ту- 
файли кулга киритилган барча модций ва маънавий ютук,- 
ларнинг мажмувдир. Моддий м. деганда, инсон фаолияти 
туфайли яратилган «иккинчи табиат», яъни ишлаб чик;а- 
риш воситалари, мехдат куроллари, ме^нат куникмалари- 
ни, шунингдек, ишлаб чицариш жараёнида яратилган ва 
^аёт учун хизмат кддадиган барча бойликларни назарда ту- 
тиш лозим. Маънавий маданиятнинг цамрови бевдц кенг 
булиб, у ижтимоий онгнинг барча шакллари, яъни фалса- 
фий, илмий, хукукдй, ахлок,ий, эстетик, диний к;араш- 
лар, маориф, таълим-тарбия мактао, урта ва олий таълим,
фан, м. муассасалари, оммавий ахборот воситалари, санъ- 
ат, хал к, маънавий ижодиётининг барча турларини кдмраб 
олади. Модций ва маънавий м. бир-бири билан узвий бог- 
лик; булиб, бири иккинчисини тулдиради. Инсон амалий 
фаолиятининг дар цандай. турида. айна бир вак^нинг узида 
унинг х,ам акдай, х,ам жисмоний меднати объектив равиш- 
да иштирок этади.

М. тарихи жамият тарихининг ажралмас бир кдсмидир. 
Унинг пайдо булиши ва ривожланиши кишилик жамияти- 
нинг энг к;адимий боодигчларига бориб так;алади.

М. жамият тараккиётида куйидаги ижтимоий вазифаларни 
бажаради: 1. Билиш функцияси. М.дакуп асрлик инсон фаоли
яти даврида оламдаги нарса ва додисаларни билиш ва уларни 
узлаштириш жараёница тупланган тарихий тажриба мужас- 
самланган. 2. Ахборот узатиш вазифаси. М. бир авлодцан иккин
чи авлодга ижтимоий тажриба етказиш шаклидир, яъни тари
хий ворислик вазифасини бажаради. 3. Мулокрт вазифаси. 
Модций ва маънавий-тарихий ёдгорликларда уз аксини топ
тан маълумотларни к,абул кдлиш жараёнида биз утмищцаги 
авлодлар турмуши, уларнинг диди, маданий даражаси, шу
нингдек, машхур асарларни бунёд этган муаллифлар билан 
мулоцотда булиб, уша даврнинг нафасидан хабардор буламиз.
4. М. инсон ахлоц-одоби, хатга-хдракатини бащгаш ва тартиб- 
га солиш вазифасини бажаради. 6. М. кишиларни инсонларвар- 
лик рувдца тарбиялаш вазифасини х,ам бажаради.

М.нинг юксалиш мезонлари хилма-хил булиб, куйида- 
гиларни уз ичига олади: жамият тараккиётида яратилган маъ
навий кдцриятлар калами ва сони, уларнинг таркдтшшш 
даражаси, инсонлар томонидан узлаштирилинш; маънавий 
м.ни барча турларининг бир текис тараккий этиши; мада
ний кдцриятлардан бахраманд булишда барча кипшларнинг 
иштирок этиши; м. ма^сулотларини яратишда а^олининг барча 
кдтламлари кенг ва онгли равишда иштирок этиши; киши-
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ларнинг маданий юксалшпга уз хиссаларини куигашлари учун 
жамиятда барча имкониятларнинг мавжудлиги.

Узбек халкд жа^он м.ти таракдиётига катта хдсса кушган 
узининг куп асрлик бой ва ранг-баранг м.тига эга. Мустакдл- 
лигимизнинг дастлабки кунлариданок;, аждодларимиз томо- 
нидан куп асрлар мобайнида яратиб келинган роят улкан, 
бебахо маънавий ва маданий меросни тиклаш давлат сиёсати 
даражасига. кутарилди.

Ж. Туленов

МОДЕЛЬ (французча modile, лотинча modulus — нусха, 
андаза, улчов, меъёр) — урганилаётган объектнинг сунъий 
равшцца яратилган нусхаси, у схема, чизма, физикавий конс
трукция ва х-К- куринишида булиши мумкин. Бирон бир нар- 
са, буюмларнинг нусхаси кичиклаштирилган, катталашти-

,|у " т " йтптпги 
лаётган объектнинг тузилиши, элементларнинг хоссалари, 
узаро боЕланиши ва бир-бири билан алокдцорлиги акс этги- 
рилади.

Модель-реалликда объективланган ёки билиш объекта 
урнига фикран тасаввур кдлинаётган билиш объектини ал- 
маштирадиган тизим. Моделни куриш учун танланган воси- 
тага боишк, равишда моделлаштиришнинг турли куриниш- 
лари фаркданади. Электрон ^исоблаш машиналарининг (э^м) 
янги авлоди пайдо булиши билан фанда махсус дастурлар 
асосида компьютерли моделлаштириш кенг таркддди. Ком- 
пьютерли моделлацггириш математик ва мантикдй модел- 
лаштиришдан фойдаланишни уз ичига олади.

Э. Кодирова

МАНФААТ — индивид ва ижгимоий гурухутар фаолияти- 
нинг асосий сабаби. М. фаолиятни келтириб чицарибгина 
к;олмай, унинг йуналиши, восита ва шакллари, мацсадини 
^ам белгилаб беради. у

М.нинг шахе ва жамият ^аётида мухим адамият касб 
этиши, антик файласуфлар — Демокрит, Афлотун (Пла
тон), Арасту (Аристотель) томонидан эътироф этилган. Урта- 
осиёлик буюк файласуфлар — Абу Наср Форобий, Абу Рай- 
хон Беруний, Абу Али ибн Сино ва бошкдлар манфаат- 
сиёсат, ахлок; ва хукук, негизида ётишини эътироф этганлар.

Марксизм таълимотида м., ижгимоий муносабатлар ва 
фаолиятнинг асосий сабаби сифатида эътироф этилади. Марк
сизм материалистик таълимот сифатида асосан моддий мларга 
эътибор кэратган ва уни ижгимоий хдракатнинг пировард
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сабабчиси деб хисоблаган. Аслида манфаат жуда мураккаб 
таркиб ва тизимга эга булиб, турли давр ва вазиятларда 
унинг турли куриншвлари мухим урин тутади.

М. турлари бир неча белгилар асосида тасниф кушинади._____
М., субъектига кура, шахе, гурух ва жамият м.ларига були- 
нади. М., цайси эхтиёжларнидондириш билан боЕЛшдшгини 
хисобга олиб, модций ва маънавий мларга булинади. Маъ- 
навий м.лар эса уз навбатида сиёсий, рухий, ахлокдй ва 
бопща турларга булинади.

М.лар шаклланиши уларни муайян эхгиёжларни к;онди- 
риш билан боглик, тарзда, вужудга келишини курсатади. Шуни 
эътиборга олиб, эхтиёж йук, жойда м. хам Ьулмайди, деган “  
хулосага келиш мумкин. Шунинг учун мларни атроф-мухит- 
даги нарса ва ходисаларнинг субъект эхтиёжларига мослиги, 
дейиш мумкин. Субъект уз манфаатларини цанчалик чукур 
англаса, уларни руёбга чикэриш учун шунчалик кулай им- 
коиият тутлади. Мларни чукур аиглаб етмаслик, шахе ски 
гурухнинг уз манфаатларига зид фаолият юритишларига са- 
баб булиши мумкин. М.ларни англаш даражаси эса шахе ва 
ижтимоий гурухнинг маънавий таракдиёти даражаейга бог- 
ликдир.

А. Бегматов

МАФКУРА (араб, «мафкура» — нуцгаи назарлар ва эъти- 
цодлар тизими, мажмуи) — жамиятдаги муайян сиёсий,
ХУКУ̂ ий, ахлокдй, диний бадиий, фалеафий, илмий к.араш--------
лар, фикрлар ва гоялар мажмуи.

М. ижтимоий борликринг, яъни кенг маънода жамият 
хаётининг маънавий-сиесйй инъикосидир, унинг инсон он- 
гида акс этиши инсон томонидан англаниб, бир бутун ти- 
зим холига келтирилиши ва бу тизимнинг амалий фаолиятда 
назарий асос хамда рухий таянч булиб хизмат кдлишидир.

Одатда хар бир давлат, жамият узи бажараётган тарихий 
вазифани асословчи ва барча ижтимоий синфлар, габак,а- 
лар, миллатлар ва элатлар, диний эътикрдлар вакйлларини 
шу вазифа атрофида бирлаштирувчи, жипеловчи умуммаф- 
курага эга. Шу билан бир кдторда, умумдавлат мафкураси 
талаблари ва цоидалари доирасида жамиятдаги, мамлакатда- 
ги ижтимоий синфлар, табацалар, миллатлар ва элатлар, 
диний эътикрд вакиллари, уз мафкураларини ишлаб чюдаш- 
лари мумкин ва зарур. Чунки бундай иш умумдавлат, умум- 
миллий мафкурани янада аникдашга, бойитишга хизмат кдла- 
ди, унинг хар бир фуцарога етиб борйшини таъминлайди. 
Бундай иш, одатда сиёсий партиялар томонидан амалга оши- 
рилади.
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Инсонпарвар, демократик жамият ва хукукдй давлат уз 
фаолиятида жамиятдаги барча йжтимоий кучларнинг уму- 
мий манфаатларини назарда тутган хрлда иш куради ва шу 
боисдан, мухолиф ижтимоий гуруэуир, сиёсий партиялар- 
нинг узаро муросасиз кураш олиб боришларига Урин к;ол- 
майди, улар умуммафкура асосвда иш юритадилар. Бу вазият 
ички ижтимоий-сиёсий хаётни сундирмайди, аксинча, уни 
янада жонлантиради, чунки демократия ва инсонпарварлик 
к,оидалари жамиятда доимий ва хар томонлама узаро назо- 
рат, фикрлашув, мубохасани талаб кднади.

Инсоният жамияти Уз тарак^иётида эришган демократик 
тартиб-коидалар бузилса, жамият парокандалик хамда ин- 
кдрозга юз тутади ва у парчаланиб кетиши ёки истибдод 
тизими урнатилиб, халк; бошига огир фожиалар тушиши мум- 
кин (бунта фашистлар Олмонияси мисол).

Хозиршдаврдаилрор-давлатлардабарчаижтимоийтаба- 
К а л а ^ в а ’’ с ш з д щ з ,г т й ш ы а т р г  м д й и и й  ^ ь т я ш 'т яр аф д о р щ - 
ри уз мафкураларини демократия^ инсонпарварлик, ижти
моий адолат к;оидалари хамда талаблари асосида яратишга 
интилаётганликлари сабабли, улар орасидаги муросасиз зид- 
дият, карама-к,аршилик урнига, хар бир масалада консен
сус, льни муросаи-мадора тамойилларидан келиб чикдш то- 
бора устун келмокда.

Мустацил Узбекистан худци шу йулдан бормокда. Узбе
кистан Республикаси Президента И. А. Каримов томонидан 
унинг маърузалари, рисолалари ва китобларида асосланаёт- 
ган нукдаи назар ва Боялар мажмуаси, мохиятан, умумхалк 
мафкурасини урганишнинг энг нуфузли манбаидир. Бу маф
кура, халкдмиз тарихини, маданиятини, фалсафасини, ах- 
локзини, сиёсий онгини, бадиий дидини, диний анъанала- 
рини чукур урганиш асосида халкдмизнинг келажагини, 
истик^болини аник; белгилаб бермокда. Мацсад — мустакдп 
Узбекистонни замонамизнинг ривожланган давлатларидан би- 
рига айлантириш, мамлакат адолиси фаровонлигини оши- 
риш, куп миллатли Узбекистон ахолисини умуммакрад атро- 
фида янада жипслаштиришдир. Бундай бирдамлик ва тотув- 
лик, демократик хамда ХУКУКИЙ давлатчилик кридаларига 
суянган холда амалга оширилмокда. Узбекистондаги сиёсий 
партиялар, куплаб миллий маданий марказлар, турли жам- 
гармалар, ижодий ташкилотлар, бопща жамоатчилик таш- 
килотлари ана шу кридалар асосида уз фаолиятларини кен- 
гайтирмокдалар.

ШУролар даврида ишчилар синфининг мафкурасини бу- 
тун жамиятнинг ягона мафкурасига айлантириш учун хара- 
кат кдлинди. Табиийки бу салбий окдбатларга олиб келди.
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Хаёт бундай йул хато эканлигини курсатди. У даврда яна бир 
хатога йул куйилди — миллий мафкура инкор этилди. Хол- 
буки, миллат бор экан, унинг ^аётга, атроф борлшда узига 
хос сиёсий, хукукуга, ахлокдй, бадиий, диний, фалсафий 
ва бошкд кдрашлари булиши табиийдир.

МАФКУРАВИЙ ИММУНИТЕТ (лотин. ттипЫаз — би- 
рор нарсанинг чидамлилиги) — маълум бир шахсда ёки 
ижтимоий гуруада узига хос булган, катыш, барцарор, сог- 
лом мафкуравий кдрашнинг шаклланганлиги, маълум маф
кура тамойилларини, улар томонидан уз ижтимоий-сиёсий 
фаолияти ва яшаш тарзининг мезонларига айлантйрилган~ 
лиги билан ифодаланади. Шахснинг инсонийликка ёт булган, 
турли мафкуравий таъсир ва тазйикдарга берилмаслигида му- 
:щм омил булиб хизмат кдлади. Шахснинг маънавий-ру^ий 
хрлатида бушлик, кузатилмайди, чунки, мафкура мохиятини 
узида акс эттирган соклом гоялар гизими унинг дунёкдра- 
шидан мустадкам урин олган булади.

Мустакдл Узбекистан ёшлари онгига миллий мустакдл- 
лик мафкурасини имкон к,адар, атрофлича сингдириш за- 
рурдир. Бунда миллий мафкура гоялари билан сугорилган 
укув-тарбиявий ишларнинг изчиллигини таъминлаш мущм 
дисобланади.

Бу кдскд фурсатли, мавсумий иш эмас, балки ёшлар- 
нинг тарбияга мойил булган илк кунлариданок;, собиткд-

дат талаб этадиган жараёндир. Узбек миллати тарбия асосла- 
рида миллий мафкура тамойиллари мущм урин тутади. Бои- 
си аксарият узбек оиласида бола тарбияси жараёни, унда 
миллий гоя асосларини яратиш билан боишк х;олда кечади. 
Оилада фарзанднинг ёт гоявий таъсирлар доирасига тушиб 
долишининг олдини олиш учун мунтазам тарзда фарзанд 
келажаги, истащболини белгилаб бериш, унинг маънавий- 
ру^ий оламининг гоявий асосини ташкил этадиган мафку
равий му^ит яратиш му^им саналади. Бунда ота-онанинг маъ- 
навий-рухий ва гоявий жщатдан етуклиги катга а^амиятга 
эга. Ёшларда ^ар бир воцеадодисаларга, кечаётган жараён ва 
муаммоларга муносабат оилада ота-она таъсирида шакллана- 
ди. Ёшларнинг кдйси гоя, мафкура таъсирида шаклланиши 
ота-онанинг соглом, барк;арор гоявий асосга эга эканлиги 
билан дам белгиланади.

Миллат рухиятининг асоси, миллий гояда уз ифодасини 
топади. Миллий мафкура эса миллий гоядан шаклланади. Хар 
бир шахснинг маънавий-рух;ий кудрати унинг рухдятига мил
лий гоя асослари нечогли сингдирилганлиги билан ифодала-
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над и. Шахе рухиятида соплом миллий-гоявий асос данчалик 
баркдрор булса, унга салбий йуналишдаги мафкуравий таъ- 
сирнинг хавфи шунчалик кам булади. Инсон рухияти мажрух 
гоявий таъсирларга мойил булмаслиги учун унда сорлом 
мафкуравий тамойилларни узида ифодалаган кдцриятларга 
мойилликни шакллантириш зарурдир. Кдцриятларга мойил- 
лик инсонга маънавий рухий жщатдан кдтьий соглом та- 
мойилларга амал кдлиб яшаш учун имкон яратади. Айни 
вак^гда шахе томонидан англанган кдцриятлар, маълум гоялар 
ифодаси сифатида хам талк,ин кдлиниши мумкин. Боиси ин
сон хаётий фаолиятига хос булган кдцрйятлар, уз навбатида 
маълум мафкура ва гояларга амалий таянч булиб хизмат кдла- 
ди. Ёшларда узбек хащ и миллий манфаатларини узида ифо
далаган кдцриятларга мойилликни шакллантириш уларни ёт 
мафкуравий ва гоявий таъсирлардан халос этишга, миллий 
мафкура тамойилларининр кадри5шшр- оркаяи ̂ адаяанишига 
тШШй" яраТадк.’ Бу1̂ Н1'М куНйа у'ЗВЕкистоннинг турли мафку- 
равий ва гоявий таъсирлар доирасида эканлигини назарда 
тутиш мафкуравий иммунитетни мустахкамлаш масаласини 
кун тартибига куяди. Зотан, у инсон рухиятининг барк;арор, 
сорлом гоявий асосга эга эканлигщшнг ифодаси экан, де
мак, ёшларда миллий мустакдллик мафкураси тамойиллари- 
ни шакллантириш, уларнинг рухий баркамоллигини, мус- 
тахкам мафкуравий эътикрдини таъминлашнинг зарур шар- 
ти хисобланади.

М. Йулдошев

МАЪНАВИЯТ (араб. «маънавият» — маънолар мажмуи) — 
кишиларнинг фалсафий, хукукдй, илмий, бадиий, ахлокдй, 
диний, тасаввурлари ва тушунчалари мажмуи. М. мафкура, 
тафаккур тушунчаларига якдн ва улар бир-бирларини тацозо 
этади.

Одамзот пайдо булибдики, у куп минг йиллик тараккиёт 
жараёнида узини ураб олган табиат, турли ходисалар, вокра- 
лар, хаётий тажрибаларни кузатган, уларнинг сабаблари ва 
к;онуниятлари туррисида мушохэда кдлган турли тасаввур ва 
тушунчалар хосил кдлйб келган. М., инсоннинг бутун умри 
давомида унинг кучига куч кушадиган, идрок ва адл-закова- 
тини кенгайтирадиган ва мустахкамлайдиган восита санал- 
ган. М. ва маънавий бойликлар, кдцриятлар давлат, халк;, 
миллат, жамият, айрим шахсларнинг бебахо хазинаси ва 
тараккиёт манбаидир. Мустакдллик туфайли узбек халкднинг 
куп аерлик бой тарихий, илмий, маданий ва диний мероси
ни урганиш, ундан халкдинг умумий ва бебахо мулки сифа- 
тида фойдаланишга кенг йул очилди.______________________
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Мустакдллик даври миллий истшугол маънавиятини тик- 
лаш ва ривожлантириш, миллий тил ва маданиятни тарак,- 
кдй этгариш, уз-узини англаш, миллий дис-туйгулар, рурур,

 ватанпарварликни камол топтириш ва мустахкамлаш билан
борликдир. Мустакдп: Узбекистан тараккиёти жамият аьзола- 
рининг хаР бир шахе ва айшщеа, ёшларнинг маънавий ка- 
молоти, истикдол гояларининг кишилар онгига, кундалик 
турмушига чукуррок сингишида, мустакдл тараккиёт йулида 
миллий онг ва уз-узини англаш маънавий камолотнинг асо- 
сий негизи хисобланади.

_________Келажаги буюк Узбекистонни барпо этищда фаол к,атна-
 :___ ттгяётган хар бир фукдро уз мамлакати. халки. миллатнинг

ажралмас булаги эканлигини англаши миллий маънавият ва 
онгнинг таркибий кдемидир.

Маънавиятимиз Узбекистоннинг порлок, келажагига 
ишонч билан юксалиб бораётганлигини, халкдмизда юксак 
инсоннарварлик цадриятлари тикланаётганлиги ва такомил- 
лашаётганини ифодаловчи, узига хос дунёцарашдир.

Мустакдд Узбекистон одцида м. сохасида, мухим вазифа- 
лар турибди. Улардан асосийси м.имизни бойитиш ва мустах,- 
камлащдир. М., истибдод йилларида хаР жихатдан камситил- 
ди ва ягона хукмрон мафкурага буйсундирилди. Окдбатда 
узбек халкд тасаввуф фалсафасини ва унинг машхур намоян- 
даларини Урганшццан махрум булди. ХУКУК сохасида эса Урта 
Осиё цивилизациясининг хукущыунослик борасидаги бетак-

 рор хизматлари инобатга олинмади, ахлокдй царашлар ва
ижтимоий фалсафага тегишли, чукур мазмунли асарлар бир 
томонлама ёритилди ва хоказо. Буларсиз мустакдд Узбекис
тоннинг маънавияти тулакрнли булмайди. М.имизнинг бор 
кучи, мазмунан, теранлиги ва ранг-баранглигини, унинг кухна 
тарихнинг к,аърига синщб кетганлигини, хозирги салохияти 
чексиз эканлигини тула равищца курсатмок, учун «Авесто» ва 
зардуштийлик таълимотидан ахлокдй кддриятлари ва мусав- 
вирлик санъатидан бошлаб, Форобий, Навоий, Бобур, Фур- 
цат, Бехбудий ва Фитрат каби алломалардан то хозирги кун- 
ларгача унинг бутун бир занжирини цамраб турадиган яхлит 
силсиласини яратморимиз зарур. Бу борада ишлар ой сайин, 
йил сайин кенгайиб ва тезлашиб бормокда.

Илгор миллат ва ривожланган давлат булишнинг зарурий 
шартларидан бири — бой, илгор маънавиятга эга булишдир.

МАЪРИФАТПАРВАРЛИК — капиталистик муносабат- 
лар шаклланиши даврида маданий-мафкуравий ва фалсафий 
окдмларнинг вужудга келиши билан ботик, холда юзага кел- 
ган крнуний боекдч.
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М.ка миллий хусусиятлардан кдтъи назар, хос булган 
умумийликлар: демократизм, яъни кенг оммани маданият ва 
билим манбаларидан фойдаланиш учун шароит яратиб бе- 
риш, инсон тафаккурининг чексиз имкониятларига ишо- 
ниш. М.тушунчаси биринчи бор, Францияда шаклланиб, 
XVIII асрнинг бошларида ривож топа бошлади. Бу додиса М. 
Вольтер, Ш. Монтескье, Ж. Милье билан богликдир. М., 
мохиятан миллийдир, чунки унинг шаклланиши миллатнинг 
равнак,и билан боглик,. М. миллийликдан ташцарида булаол- 
майди. Ижтимоий тараккиётнинг турли боадичларида фран
цуз, инглиз, булгор, рус, татар, х;инд, турк, узбек ва бопща 
м. окдмлари вужудга келиб, уларнинг мазмуни, умуман, м.ка 
хос булган ягона крнуний хусусиятларга эга булган гоя би
лан сугорилган ва айни пайтда узининг ижтимоий-сиёсий, 
миллий-рухий жщатларига кура, бир-биридан фаркданади. 
—  М. турли тарихий шароит, тарихиймуэ^ида-щахллани-
ши; еддудии м м р м 1 ■ а и и ш з  т м »  -ш а у и
даражада узгариши мумкин.

М. гояси нафацат миллий, балки узининг худудий жщат
ларига кура хам фарцпанади. Бу уз навбатида Узок,, Як,ин, 
У рта Шарк; маърифатпарварлиги, шунингдек, америкача, ев- 
ропача ва х - К -  м.нинг шаклланганлигидан далолат беради. Хар 
бир минтакднинг м. гояси узининг алохида хусусиятларига 
эга булади. Шарк; маърифатпарварлиги ижтимоий тараккиёт- 
да алохида боскдчни ташкил этиб, унинг мохдяти аньана- 
вий диннинг янги шароитга мослаштиришга кэратилган эди, 
яъни буни динни ислох кдлиш харакати деб атаса хам була
ди. Бирок;, минтакдвий м. харакати ижтимоий-иЦтисодий та- 
раккиёт даражасига, турли маънавий цадриятларга, Европа 
давлатларига царамлиги даражасига, мавжуд диний тизим 
хусусиятига (ислом, буддизм, индуизм) цараб сезиларли фарк; 
кдпади. Бинобарин, улар хар бир миллат маърифатпарварли
ги заминида шаклланди.

Шарк; маърифатпарварлигйнинг хусусияти — унинг ан
тифеодал йуналиши, ислохотлар, гуманизм, миллий уз-узи- 
ни англаш, диний акдцапарастликка к,арши куращ, тарбия, 
таълим ва х-к.ларни уз ичига цамраб олганлигидир. Улар 
бевосита, Барб м.нинг такрори сифатида ривожланган. Бу 
белгилар уз навбатида м.нинг боища турли шаклларининг 
ривожланишига хам асос булиб, уларнинг ривожи, маълум 
мамлакатнинг ижтимоий-тарихий тараккиёти хусусиятлари 
билан боишк; равишда маълум чегарада таркиб топтан. Бу 
уринда «европоцентризм маърифатпарварлиги» гоясига бир- 
мунча танцидий ёндашмок; лозим (Дильтей, Касидери ва 
Х-к.).
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Методология

М. маданий-тарихий тараккиёт жараёнидаги алохида му- 
хим боскдч булиб, у мураккаб ва серкдрра ходисадир. Чунки 
у ижтимоий таракдиётда утищ даврига туфи келиб, бир- 
бирига узаро, турли йуналишда таъсир кдлувчи, ижтимоий 
ва психологик тамойиллар билан Оогликдир.

Айнан бошовчилик, яъни анъанавий эски ва янги мада- 
ниятлар уртасидаги алокдцорлик вазифаси маърифатпарвар- 
лик гоясининг шаклланиши ва ривожланишининг асосий 
сабаби була олади. Бу ходисанинг «тукдашувчанлик» хусуси- 
яти юкррида зикр этилган икки ёкдама маданий узаро таъ
сир тушунчаси мохиятини янада чукурлаиггириш ва уни уй- 
гунликда намоён булишини таъминлаш билан боглик,. ~

У рта Осиёда м. крнуний, ижгимоий-тарихий жараёндир, 
айни пайтда, серкдрра ижтимоий-сиёсий хусусиятларга эга.

XIX асрнинг 70—80-йилларида Урта Осиёда пайдо булган 
маърифатпарварлик Европа маърифатпарварлигидан нафа- 
цат табиати, шакли, \аракатнинг тарихий такдирига кура, 
балки янги давр маданиятига ва умуман, ижтимоий тарак;- 
кдётга таъсири билан фарк; кдпади. Агар Европа маърифат- 
парварлари буржуа инкдлобига мафкуравий замин яратган 
булса (масалан, Франция инкдлоби ва кейинрок;, Англия 
вокралари), Урта Осиё маърифатпарварлари бундай мацсад 
ва вазифаларни мутлакр режалаштирмаганлар, улар фаолия- 
тининг асосини туб ислохотлар ташкил кдлиб, очик, мада- 
ниятни таргиб кдлганлар, яъни бунда тарихий меросдан, 
ворисийликка асосланиб Фойдаланиш. бошка халкларнинг 
айникра, Европа мамлакатлари ютукдарига таянишни тар- 
щ б кдлганлар. Бунинг учун эса энг аввало, хорижий тиллар- 
ни узлаштириш, урганиш (Бехбудий) учун ёшларни бошца 
мамлакатларга йуллаш, кейин эса уларнинг билим малака- 
даридан ислохотлар жараёнида фойдаланишни макрад кдлиб 
куйган. Урта Осиё м. гоясининг хусусияти шундаки, мафку- 
ра, бу ерда бир нечта йуналишга эга булган. М.нинг асосий 
йуналишлари: либерал-демократик (Ахмад Дониш, Мукд- 
мий, Фурцат ва х-к.) инкдлобий-демократик (Завкдй, Хам
за, С. Айний ва х-к.) либерал-буржуа (Бехбудий, Авлоний, 
Фитрат ва х.к.)дир.

3. Ишмурадова, Н. Шермухамедова

МЕТОДОЛОГИЯ (юнон. methodos — йул, усул, logos — 
таълимот) — инсоннинг амалий ва назарий фаолиятини тугри 
уюштириш ва тузиш туфисидаги таълимот. Бонщача кдлиб 
айттанда: 1) илмий билиш методлари, усуллари туфисидаги 
таълимот; 2) инсон фаолиятининг бирон-бир сохасига кулла- 
ниладиган методлар, усуллар мажмуаси. М. изланиш муайян



Механицизм

усул билан олиб борилаётгаци ёки олиб борилиши керакли- 
гини изозргаб беради, яъни методология (услубият) илмий 
изланиш назарияси ва тахлили хисобланади. У узида назария- 
нинг айрим фанларда татбик; этилишини аке этгиради. Ма- 
салан, функционализм тушунчасининг айрим фанларда; кулла- 
нилишини мухокама этиш методологик таршл хисобланади. 
Жамият ривожланиши билан инсон уз фаолиятида куллаёт- 
ган услублар ва кулланмаларда улар асосида хал этилиши 
мумкин болтан муаммолар ижгимоий-тарихий тарак^иёт би
лан боюшк,. Ижгимоий-тарихий, ижтимоий-илмий, маданий 
асосларнинг узгариш м. асосларнинг узгаришига, янги м.нинг 
шаклланишига олиб келадй. М. тушунчаси, унйнг фалсафа- 
да, фанда тутган урни, ахамияти т$трисидаги муаммоларни 
Сукрот (Сократ), Афлотун (Платон), Арасту (Аристотель), 
Беруний, Ибн Сино, Форобий, Ф. Бэкон, Р. Декарт, И. Кант, 
Гегель каби олимлар акс эттирганлар. М. билан фалсафанинг
^ ар '¥ у м о ш та р м  'вдр!шаидйр. м .
ридан тахдил этилиши мумкин ва шу билан бир вакзда, 
фалсафа хам умумДашган М. асосида бахоланиши мумкин. 
Фан сохаларида билиш услубларининг нисбатан узгармас, 
доимо бир хиллигича мавжудлигини назарда тутган холда, 
фалсафа билишнинг умумий методолошяси деб тушунтири- 
ларди. Аммо XX асрнинг иккинчи ярмига келиб, билиш ус- 
лубларини билиш жараёнига, субъект савиясига, урганилув- 
чи объектлар нусхаларига боипнугиги анйдланди. Методоло
гия асосларининг ижтимоий-тарихйй, ижтимоий-илмий, ин- 
соний, шахсий, маданий заминларй мавжудлиги цайд этил- 
ди. Инсонлар фаолияти турлари доимо узгариб туриши, ян- 
гиланиши м.ни шартлигини, узгарувчанлигини анид равшан 
курсатиб куйди. Билиш услубларининг янгиланиши, катего
рия ва тушунчаларнинг узгарувчанлиги хамда янгиланиш- 
нинг ижтимоий, маданий-тарихий асослари мохияти, би
лиш услублари динамикаси каби масалалар м. тушунчасида 
Уз аксини топди. Умуман м. тизимини фалсафий тушунчалар, 
гоялар ташкил этади. Фалсафий м. билиш жараёнини тахлил 
дилиш билан чегараланмасдан, балки ижтимоий борлидни 
янгилаш ва ривожлантириш муаммоларини очишда ёрдам 
беради.

М. Абдуллаева

МЕХАНИЦИЗМ — харакатнинг бирдан-бир объектив 
шакли — механик харакат деган нотугри тасаввурга асосла- 
нувчи дунёцараш ва билиш усули. Бундай цараш окдбатда 
табиат ва жамиятдаги ходисаларниНг турли-туманлигини ин- 
кор этишга олиб келади. Кенгрок; маънода м., мураккаб ходи-
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Меъёр

саларни уларнинг шунчаки, одцийроц, таркибий цисмлари- 
дан иборат деювчи таълимот, бутунни тасодифий (масалан, 
ижгимоий вддисаларни биологик муносабатларга, биологик 
Ходисаларни физик-кимёвий муносабатларга) булиб урга- 
ниш методидир.

М. илмий тафаккур тарихида XVI—XVIII асрларда юза- 
га келади. Г. Галилей, И. Ньютон, П. С. Лаплас (табиатшу- 
носликда), Г. Гоббс, Ж. Ламетри, П. Гольбах (фалсафада) 
м.нинг классик намояндалари эди. Табиий ва ижгимоий 
ходисаларни билишга бир ёкдама, механик ёндошишни Б. 
Спиноза, Г. В. Лейбниц, кдсман Д. Дидро танкдд кдяган. 
М. га тафаккурнинг чекланган метода сифатида Г. Гегель
бар\ам берди. ' ~~ 7 -

М. фалсафа таракдиётида босиб утилган боскдчдир. Шу 
сабабли, уни хрзирги шароитларда цайта тиклашга уриниш, 
илмий маънода орцага ташланган кдцам булади. М.нинг асос- 
сизлиги тафаккур. онг. хает муаммолари сохасида ёрвдн 
намоён булади. М., фалсафадаги позиция сифатада зидцият- 
ларни хал этишга цодир булмаган метафизик тафаккур ме- 
тодининг типик ифодасидир. Предметнинг царама-царши таъ- 
рифларига дуч келганда, хамиша, улардан бирини (мае., 
микдор фойдасига сифатни) инкор этишга интилади ёки 
улардан факдт биттасини хацикдй деб хисоблаади. М., мае., 
мавжуд сабаб тушунчасининг узини хам сохталаиггиради, 
харакатни материянинг уз харакати маъносида эмас, балки 
тащ^и кучларнинг таъсири натижаси деб тушунади. шунинг 
учун м. материяга нисбатан уни инерт ва, к;отиб к,олган масса 
деган нотугри тасаввур хосил кдлади. Демак, механик хара- 
кат харакатнинг узи эмас, балки даракатнинг факдт бир шак- 
ли, унинг хусусий доли эканлигини, яъни фалсафа механи- 
кадан фарк; цилишини эътироф этмок; лозим.

О. Файзуллаев

МЕЪЁР — фалсафий категория булиб, у объектнинг си- 
фат ва микдорий жихатлари узаро бовшкдигани англатади.

М. тушунчаси кддимий Хдндистон, Хитой ва Юнонис- 
тондаги фалсафий царашларда шакллана бошлаган. Марка- 
зий Осиё мутафаккирлари (Ибн Сино, Беруний ва бошц.) 
хам ушбу атамадан табиий-фалсафий асарларида фойдалан- 
ганлар. Улар уз асарларида табиий ва маьнавий рухий меъёр- 
га оид фикр-мулохазаларни билдирганлар. Меъёрни фалса
фий категория сифатида асосан Гегель уз фалсафасида цайд 
этган.

Хдр цандай объектнинг сифати муайян микдор (моддий 
тизимларнинг хусусиятлари, унсурлари, сони ва дк-) билан
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Микро, мокро ва мегадунёлар

узвий боинщлиги билан белгиланади. М. доирасида микдор 
Узгаришларининг чегарайи мавжуд. Утбу че1 ара (микдор ^зга- 
ришлари, унсурларининг катга-кичиклига, дискретлиги, дав- 
рийлиги, борланиш тартиби, гузилиши, харакати ва х-)дан 
хатлаб утилганда, объект боыща шаклни олиши мумкин. М. 
объектнинг сифат узгаришлари уз навбатида микдорий узга- 
ришларга олиб кёлади. М. мусикдца ритм, гармония, архи- 
тектурада ансамбль ва х-к. асосини ташкил этади. Жамиятда 
м. категорияси мухим илмий-назарий ва амалий ахамиятга 
эга.

М. Абдуллаева

МИКДОР — модций тизимлардаги узгаришларнинг маж- 
муаси булиб, бу узгаришлар айнан унинг мохиятини узгари- 
шига тент эмас. Билиш назарияси ва кундалик тажрибамизда
у а ч  т а г ™  ™ т т  у й р н и ,П щ Дт ,  ^ у - , о т т „ „

1. Нарсанинг мохиятига таъсир этмайдиган узгаришлар,
2. Мавжуд нарсанинг тубдан узгаришига олиб келадиган 

узгаришлар.
Биринчи узгариш микдорий, иккинчиси эса сифат узга- 

ришдир. Масалан, сувнинг суюкдик холати, иссикдик таъси- 
рида 0— ЮОгача, микдор узгариши ва сувнинг совукда музга 
айланиши сифат узгаришига мисол булади.

Сифат муайян мавжуд булиб, у борлиц билан айнандир. 
Микдор хам борликнинг муайянлигидйр. Лекин у борлик 
билан бевосита айнан булмай, борлик^а бефаркдир. «Нима- 
дир» нималигани уз сифати оркали ифодалайди. Ушбу си- 
фатини йукотганда эса у уз «мавжудлигини» хам йукотади.

С. Сафаева

МИКРО, МАКРО ВА МЕГАДУНЁЛАР — дунё — мик- 
ро-макро-мегадунёлар сифатида намоён булади. У модций 
табиатга эга. У дунё эса бокуш булиб, модций эмас. Модций 
дунё шартли равишда молекуладан бошлаб, катга жисмлар 
(мае., кум, тош, Ер, сайёра, Куёш, хашорат, хайвон, одам)- 
ни микродунёга, молекуладан кичик зарралар (мае., атом, 
ядро, одций зарра ва бошк-)ни микродунёга киритиш мум
кин. Микродунёни ташкил этувчи объектларнинг катталиги 
сантиметрнинг миллиардцан бир улуши атрофида. Узок-узок- 
лардаги объектлар — галактика, мегагалактикалар, пульсар- 
лар, квазарлар — мегадунё таркибига киради.

Микро ва макродунёлар харакат конуниятлари орасида 
мухим фарк бор. Мае., макродунёда объектлар узлукли ва 
узлуксиз микродунёдаги нарсаларни ифодалайди. Макродунё-
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дащ ноорганик жисмлар термодинамика, оптика, классик 
механиканинг крнунларига буйсунади, микродунёда квант 
механиканинг статистик крнуниятлари дукмрон. Дунёни «мак- 
ро» ва «микро» сохаларига ажратиш чегараси Планк дои- 
мийси билан ифодаланади. Купинча ёрушик тезлигига якдн 
тезлик билан харакатланаётган объектлар микродунё объект- 
лари хисобланади. Макродунё цонуниятларини микродунё 
ходисаларига татбиц кушиш мумкин эмас. Бу эса классик 
физика сохасининг чегараланганлигини исботлаб, янги фи
зик назарияларнинг (нисбийлик назарияси, квант механи
ка, элементар зарралар физикаси) пайдо булишига олиб 
келди. Микро-макро-мега дунёларни билишнинг узига хис 
хусусиятларини абсолютлаштириш, микродунёнинг объек- 
тивлигини ва билиш мумкинлигини инкор этишга олиб ке- 
лади. Мегадунёни билишда метафизика ва космогония му- 
хим воситадир.

О. Файзуллаев

МИЛЛАТ (лотин. пайо — миллат) тил, маънавият, мил- 
лий узликни англаш рухияти, урф-одатлар, анъаналар ва 
цадриятлар ягоналиги асосида муайян худудда ящовчи, икди- 
содий алокднар билан боитанган, шунингдек, одатда уз дав- 
латига эга булган хамда мустакдд субъект сифатида узига 
хос моддий ва маънавий бойликларни ифодаловчи киши- 
ларнинг ижгимоий барцарор бирлиги.

мида ривожланиб, кишиларнинг маънавий-рухий салохияти 
ягоналиги асосида шаклланади. У фацатгина «капиталистик 
жамиятнинг муцаррар махсули» эмас, балки инсоният дунё- 
га келиши -ва таракдиётининг махсулидир.

М.нинг шаклланиши ва ривожланишида моддий омил- 
лар мухим ахамиятга эга булади, аммо улар м. абадийлигини 
таъминлашнинг сунгги имконияти эмас. Улар м. тараккиёти 
учун зарур шарт хисобланади. М.нинг абадийлигини, унинг 
баркарорлигини таъминлашнинг асосий омили — унинг ички 
маънавий-рухий салохиятидир.

М. инсоният мавжудлиги шароитида \еч  к,ачон улмай- 
ди, узга миллатлар билан узаро «кушилиб» хам кетмайди, 
балки такомиллашиб, ривожланиб бориш асосвда узининг 
ички рухий салохиятида мавжуд булган янги кдрраларни 
намоён кдлиб боради. Миллий тараккиёт заминида унинг 
жахондаги куплаб миллатлар учун хизмат цилиши мумкин 
булган турли сохалардаги узига хослик асосида умуммил- 
лий ва умуминсоний салохият шаклланиб, ривожланиб бо
ради.
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М.ларнинг ички рухий салохията, яратувчилик кобилия- 
ти, матонати, тинимсиз мехнати, тадбиркорлиги ва узига 
хослигини ривожлантириш асосида замонавий цивилизация 
юзага келган.

Мутахассисларнинг хисоблашларича, Ер юзида уч минг- 
га яцин м. мавжуд. Улар инсониятнинг урта хисобда 96 фои- 
зини бирлаштиради, к;олган турт фоизни элат ва дабилалар 
ташкил кдлади. Хар бир м.нинг таркибига кирувчиларнинг 
сони бир неча ун мингдан бир неЧа миллионгача бориб 
етади.

М.ларни факат сон жщатдан гурухларга ажратиш мум- 
кин.

Аммо уларнинг хусусиятлари, жахонда тутган уринлари 
жихатидан «буюк» ёки «кичик» гурухларга ажратиб булмайди. 
Чунки сон жихатдан энг кичик м.дан жахон цивилизация- 
сини ривожлантиришга улкан хиее^ цушадиган инеонлар 
чиКиб, yjlap "MUM'dMM НМИКЮк даражасига олио чи- 
киши мумкин. Сон жихатидан кичик булган м.нинг Уз 
Худудлари бутунлигини, хукукини таъминлашга ёки маъна- 
вий бойликларини химоя цилишга царатилган харакатлари 
бутун жахонни ларзага солиши мумкин. Миллий ривожла- 
нищца, тарихий тажрибанинг курсатишича, жахонда ва куп 
миллатли мамлакатда содир булаётган жуда куплаб можа- 
ролар, улар оцибатида юзага келаётган бецарорлик, ищ-и- 
содий ва маънавий таназзуллар, айнан миллатлараро му- 
носабатларга бориб тацалмокда. Яъни к,аерда у ёки бу мил
лат ХУКУ К л а р и  поймол этилар экан, албатта, бу мамлакат 
тараккиётини издан чицариши муцаррар. Собик; Иттифок,- 
нинг ич-ичидан емирилиши ва охир-ок,ибатда йук булиб 
кетишини тезлаштирган энг кудратли омиллардан бири хам 
«майда» м.ларга нисбатан амалга оширилган буюк м.чилик 
шовинизми сиёсати эди.

Жахонда ва куп миллатлар яшаётган мамлакатларда бар- 
царорликни таъминлашни ва тараккиётга эришишнинг му- 
хим шартларига, биринчидан, миллатларнинг тенг хукукди- 
гини амалий жихатдан таъминлаш булса, иккинчидан, у ёки 
бу м. у хатго сон жихатдан жуда кичик булмасин, уларга 
«катга» миллатлар томонидан кам сонли м.нинг урф-одатла- 
ри, анъаналари ва кдцриятларининг хурмат кдлиш кабилар 
киради.

М. инсон каби мукадцасдир. Унинг ички маънавий-ру- 
хий салохияти, ор-номус, к,адр-к,иммат, гурур ва ифтихор 
каби улуг туйгуларни мустахкамлайди хамда химоя кдгса- 
ди. „

Уз навбатида м. тараккиёти икки асосга: биринчидан, уз
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заминлари, имкониятлари ва салохдятларига; иккинчидан, 
турли м.лар билан буладиган узаро хамкорлик ва узаро ёрдам 
кабиларга таянади. . •

Хар бир м. имкониятларини юзага чикдриш, унинг му- 
кдддаслигини эътироф этиш ва хукукдарини таъминлаш 
умуммиллий таракзкдётнинг асосий шарти хисобланади.

С. Отамуротов

М ИЛЛИЙ УЗ-УЗИНИ АНГЛАШ -  х,ар бир миллат 
(элат)нинг узини реал мавжуд субъект, муайян моддий ва 
маънавий бойликларни ифодаловчиси, ягона тил, урф-одат- 
пар; ян-кяняпяр, цадриятлар ва давлатга мансублигини. ман- 
фаатлар хамда эхгиёжлар умумийлигини тушуниб етишлари- 
дир.

Миллий уз-узини англаш, миллат шаклланиши муайян, 
нисбий, юк,ори боскдчининг мезони хисобланади. Миллат 
узига хос булган урф-одатлар, анъаналар, цадриятларни 
шакллантириши ва давлат атрофига бирлашиш мумкин. Аммо 
унинг м.у.-у.а. даражасига кутарилиши мураккаб жараён хисоб- 
ланади. Чунки у миллат вакиллари муайян манфаатларидан 
умуммиллий манфаатларни устун куя билишлари билан бог- 
ликдир.

М.у.-у.а. миллий онгдан фарк; кдлади. Миллий онг хаР 
миллатнинг ягона тили, урф-одатлари, анъаналари, цадрият- 
лари ва маънавиятининг пастдан юк;орига, одцийдан мурак- 
кабга томон ривожланиб боришининг мухим мезони хисобла- 
нади. Уз навбатида миллий онгнинг ривожланиб бориши хаР 
бир миллатнинг уз-узини англаш даражасига кутаради.

Миллий онг миллатнинг узига хослиги асосида рйвожла- 
ниб боришидага курсаткич будса м.у.-у.а. манфаатларни химоя 
кдлишда харакатга келувчи, ички маънавий-рухий салохият- 
дир.

М.у.-у.а. реал куч сифатида миллат шаъни, кдцр-кдмма- 
ти, обру-эътибори, ор-номуси поймол этилганда ёки мил
латнинг моддий ва маънавий манфаатларига зид, иккинчи 
бир томондан, зуравонлик харакатлари юзага келган холлар- 
да намоён булади. Яъни кдцр-кдммати, ор-номуси, обру- 
эътибори ва манфаатлари поймол этилган миллат вакиллари 
цайси лавозимда хизмат кдниши, бой ёки камбатал булиши- 
дан цатьи назар, ягона умуммиллий куч булиб бирлашади- 
лар хамда узлигини химоя кдладилар.

Шундай кдлиб, м.у.-у.а. миллат манфаатларини химоя 
кднувчи омил хисобланади.

Бундан талщари у фацат миллат манфаатларини химоя 
кдлиш билан чекланмайди, шунингдек, миллатни «харакат-
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га» келтиради ва уни бирлащтириб туради. Хусусан, миллат 
таракдиёти жараёнида икгисодий, ижтимоий-сиёсий сох,а- 
ларда юзага келадиган муаммоларни хал кдлишда миллий 
уз-узини англаш омили миллатни бирлаштиради ва уни уму- 
мий мацсадлар сари харакатга келтиради. У х,ар цандай мил
лат учун етакчи белги хисобланади. У узининг кудратли са- 
лохияти билан миллат учун унинг зарур, асосий узиуа хос 
белгилари тизимида етакчи уринни эгаллайди.

М.у.-у.а. миллат абадийлигини таъминлашнинг хам му- 
хим омилидир. Чунки бу салохият миллатнинг узига хосли- 
гини ва манфаатларини химоя кдниб туради.

М.у.-у.а. у ёки бу миллатни узга миллатлардан ажралиб 
кетишига олиб келмайди, балки узлигини англаган миллат- 
ларнинг маърифатли хамкорлигининг мустахкамланиб бори- 
шига ёрдам бериб бораверади.

!  М.нинг У.-У-а. к,аычалик муста^кам бунсау-униинр Уз-муам-
   молмрши Ьф г 'Р Ш Ц  ИШОНМш кШ Ш М

боради. Шунинг учун хам мустакдплик шароитида узбек хал- 
кднинг уз-узини англашини ривожлантириш давлат сиёсати 
даражасига кутарилди. Уз-узини англаган миллатнинг мил
лий бирлиги хам мустахкам булади. Миллий бирлик, Уз нав- 
батида миллат абадийлигининг барцарор мухим шарти хисоб- 
ланади.

М.у.-у. англаш масаласини еобик; мустабид шуролар тузу- 
ми шароитида урганишга йул куйилмаган. Чунки уни урга- 
ниш миллатлараро норозиликни келтириб чицариши мум- 
кин эди. Аммо бу миллатларнинг у.-у. англаш жараёнини 
тухгата олмади. Аксинча, у зимдан шаклланиб, ривожланиб 
бораверди ва охир-сядибатда тузумнинг емирилишини тез- 
лаштирди.

Бугунги кунда узбек миллатининг уз-узини англаши жа- 
дал сурьатларда усиб бормокда ва бунинг натижасида мил
лий тикланишимиз, миллат сифатида жахон цивилизация- 
сида муносиб урнимизни эгаллаш имкониятларимиз кенгай- 
мокда.

С. Огамуротов

МИЛЛИЙ ОНГ — миллатнинг мавжуд булиши, унинг 
тарихий таракдиёти ва истицболи билан боЕпик, омил хисоб- 
ланади. У миллат шаклланиши, унинг тараккий этиши ва 
абадийлигини таъминлайди.

М.о. миллатнинг узи билан шаклланиб келади. Унинг бош- 
калардан фарк кдчувчи, факдт узигагина алоцадор манфаат- 
лари ва мак;садларининг шаклланиши миллий онгни вужудга
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келишга «мажбур» этади. Шунинг учун хам миллий онг, мил- 
лат билан мутаносиб равишда узок; тарихий даврда унинг 
турмуш тарзи, гщтисодий, ижтимоий-сиёсий ва кенг маъна- 
вий-маърифий салохияти таъсири натижасида шаклланиб ке- 
лади.

Шундай к,илиб, м.о. деб миллатнинг тарихи, такдири ва 
истицболи билан боглик; булган миллатнинг манфаатлари ва 
муаммоларини ифодаловчи, миллат вакиллари фаолиятига 
макрад йуналишлар берувчи гоялар, фикрлар тизимига ай- 
тилади.

Миллий онгга таъриф берганда, миллатнинг онг салох,и- 
ятига устуиорлик берииг билан биога унинг Фаоллик курсата 
билиш даражаларини хам хисобга сотиш керак булади. Яъни 
миллатда, унинг манфаатлари ва макрадларини ифода этув- 
чи онг булса-ю, аммо уни амалга оширишга харакат кдлин- 
маса, миллатнинг онглилиги уз ифодасини топа олмайди. 
Шу маънода миллий онг хар бир миллат манфаатлари ва 
макрадларини амалга ошириш борасида фаоллик курсатиш 
даражаси хам хисобланади.

М.о., миллий манфаатларни акс эттирувчи омил сифа- 
тида миллатнинг моддий ва маънавий бойликларни ишлаб 
чицариш, узга миллатлар билан узаро муносабатлар жараё- 
нида шаклланиб боради.

Ана шу жараёнда хар бир миллатга хос булган хусусиятлар, 
урф-одат, анъаналар ва цадриятлар шаклланади. Улар миллат- 
ниузгалар (боыща миллатлар) дан фарк, кдпдириб боради. Бу 
фарк, уз навбатида миллий манфаат ва макрадларни юзага 
келтиришда етакчи омил ахамиятини касб этади.

Шунинг учун хам миллатнинг барча тарихий даврларда- 
ги ижтимоий-сиёсий, иктисодий ва маънавий-маърифий ка- 
молоти миллий онгда уз ифодасини топади.

Агар м.о. булмаса, нафацат миллий урф-одатлар, анъана- 
лар, кдцриятлар, балки улар билан- бир цаторда миллатнинг 
узи хам реал субъект, ижтимоий этник институт сифатида 
мавжуд була олмайди. М.о. ва унинг ривожланишигина, оло- 
моннинг миллат даражасига кутарилишини таъминлайдиган 
асосий омили хисобланади. Чунки етук м.о. заминидагина 
миллий бирлик вужудга келади, миллат яхлит, уюшган куч 
сифатида тарих майдонига чикдши мумкин. М.о. миллий ман
фаат ва макрадларни юзага келтиради. Ана шулар заминида 
миллат истидболи учун хатарли булган миллий таркркдик, 
уруг-аймокдилик, махаллийчилик, гурухбозлик каби салбий 
иллатлар бархам топади.

М.о.нинг ривожланиши давлатнинг барцарор таракдий 
этишини таъминлайдиган омиллардан бири хам хисоблана-
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ди. Чунки онги ривожланган миллат, шовинизм, миллатчи- 
лик узи билан ёнма-ён яшайдиган миллат ва элат вакилла- 
рига нисбатан менсимаслик ёхуд ёвузлик, жохиллик каби 
салбий иллатлар ва мажрух рухиятдан холи булади. У Уз ман- 
фаатлари ва макрадларини узгалар манфаатларига деч цачон 
карама-кдрши куймайди, балки узга миллат вакилларини уз 
атрофига бирлаштиришга харакат кдлади.

Юкрридагилардан куриниб турибдики, миллий онг фа- 
Кат тараккиётнигина эмас, унйнг билан бирга давлатнинг 
баркдрор ривожланишининг хам мухим омили хисобланади. 
Шунинг учун хам миллий онгни ривожлантириш демокра- 
тик давлат сиёсатида етакчи урин эгаллайди.

М.о.ни ривожланишида мавжуд ижтимоий тузум, мил- 
латнинг ички маънавий-маърифий салохияти ва унинг фа- 
оллиги мухим ахамиятга эгадир. Юцорида таъкидланганидек,

- миллатузининг-шаклланишижараёнидауз^яхлитлигиваузига 
блуча омшшрни1 1 рш ш иш ш рио двдцй’РУу

урнида ана шу омиллар хам миллий онг таракдиётига уз 
таъсирини Утказиб боради. Яъни миллат м.о. ривожланишида 
Уз салохиятини яратади, уз навбатида ана шу салохият м.о. 
ривожланишига узининг таъсирини утказади. Яна хам аник,- 
рога, м.о. ривожланишида таъсир ва акс таъсир жараёни 
амал кдпади. Мана шу жараён миллат абадийлигини таъмин- 
лайди.

Афсуски, миллий ривожланишнинг боища муаммолари 
каби абадийлигини таъминлайдиган ана шу жараёнлар на- 
фацат Узбекистонда, балки бугунги Мустакдн Давлатлар Хам- 
дустлиги мамлакатларида хам чукур урганилмаган. Собик, то- 
талитар шуролар мустабид тузуми парчалангандан кейинги 
утган давр ва миллий таракдиётнинг жахон тажрибаси кУрсат- 
мокдаки м.о. менталитет, рухият хар бир инсон онгли хаёти- 
нинг махсули сифатида абадий саналади. У олам ва инсон 
гузаллигининг ажралмас булагидир.

Ана шу маънода хам миллий онг шаклланишида кенг 
маънодаги маънавий-маърифий Салохиятнинг Урни ва ахами- 
яти ошиб бораверади.

М.о. ривожланишининг маънавий асосларини миллий тил, 
мерос, тарихий хотира, урф-одат, анъаналар, цадриятлар, 
миллий таълим-тарбия тизими кабилар ташкил к,илади. Мана 
шу омиллардан миллат маънавий озукд олади, улар орк,али 
инсон ва миллат Уз-Узини англайди. Мамлакатимизнинг уз 
мустациллигини кулга киритиши натижасида, миллатимиз- 
нинг миллий онг ривожланиши учун катта имкониятлар ву- 
жудга келди.

__________________ __ С. Отамуротов
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МЕТАФИЗИКА (юнонча meta physica — физикадан ке- 
йин) — дунёни мохияти ёки дар к,андай борликринг бир- 
ламчи асослари тугрисидаги фалсафий таълимот. «Physica» 
нинг таржимаси « т а б и а т » д и р .________ ■

М. тушунчаси — чукур маънога эга булганлигига к,ара- 
масдан сунъий равишда пайдо булган. Метафизик Арасту 
меросини — мантиц, физика ва ахлок, фанларига нисбатан 
тизимга солиш муносабати билан мавжуд булди. Бирок, Арас
ту яхлитлик мо\иятига башшланган ишларнинг крсми фал- 
сафа номланиши, юкррида цайд этилган фанларга тукри кел- 
мас эди. Чунки мазкур крсмда борликри ва билимни энг 
умумий тамойиллари урганиЛар эди. Шунинг учун Арасту 
йшларининг мухаррири Антронокос ушбу муаммоларни урга- 
нсттггсш метафизика атамаси билан аташни такпиф этди, бу 
эса философияни физикадан кейин куйишга имконият яратди. 
Уша даврнинг анъаналарига кура дунё, табиат, усимлик, 
\айвонлар тугрисидаги фанлар «физика» деб аталар эди. Улар- 
нинг доирасидан ташцари («мета») булган ва мавжудликни 
урганувчи умумий назария крсмидан тушунилиб, «метафи
зика» деб аталган. Кейинчапик фалсафа хам шунга мос холда 
метафизика деб аталди. Метафизика файласуфлар томонидан 
милоддан IV аср илгари урганилган булиб, узгармас суб
станция тугрисида фикр юритишади. Бу фалсафанинг шун- 
дай крсми булиб «Реаллик нима?» деган саволга жавоб бе- 
ришга уринган. ХакРкдй реалликни реалликка монанд ажра-

ган. Кейинчалик ушбу тушунча турли хил фалсафий окрм- 
ларда уз ифодасини топди.

Масалан, Ибн Сино таърифига кура, метафизика-бор- 
лик; тугрисидаги таълимотдир. Унинг фикрича борликринг 
турт турини метафизика урганади.

1) жисмоний (моддийлик)га эга булмаган объектлар— 
илохий мавжудотлар ва Аллох.

2) илохийлиги камрок; булган объектлар, материяга цан- 
дайдир алоцасй борлар (осмон жисмлари, уларни жонланти- 
рувчи ва харакатга келтирувчи жонлар билан).

3) Объектлар айрим холларда моддийлик билан бирла- 
шувчи буладилар, баъзи бир холларда эса улардан эркин 
холда мавжуд булишлари мумкин (субстанция, хусусият, за- 
рурият, имконият).

4) Модций объектлар ёки тушунчалар материя билан 
доимо боипщликда булган жисм табиатга эга.

Метафизика тушунчаси кейинги узгаришлари, унинг аник, 
мохиятли тушунчалари пайдо булишига олиб кедци. Метафи
зика тушунчаси айрим мохиятли доираси чегарасидан чи-
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купи йулларини курсата бошлади. Бунинг натижасида ушбу 
тушунча диссиётдан юкррирок, (яъни хиссиёт доирасидан ке- 
йсин жойлашганлигини англатади) ва унинг билиш усуллари 
аникданади.

Метафизика тушунчасини борлиц тутрисщаги таълимоти 
билан (XVII асрда онтология деб аталувчи) айнан бирлиги 
тугрисидаги фйкрлар классик элинизмда, уртаосиёлик мута- 
факкирлар.таълимотларида, урта аср схоластикасида хам цайд 
этилган. М. ва онтологияни ухшашлиги улар айнан бир хил 
фундаментал саволларга жавоб беришга уринганлар (Борлик, 
нима, унинг мохияти нимадан иборат, дунё нима ва хока- 
зо).

Кейинчалик уларни излаш сохалари узгара бошлади, М. 
тушунчасини узгариши илмий инк,илоблар билан боЕлшдш- 
гини кузатиш мумкин. Вахт утиши билан табиатга булган 
к,аратлар узгарди. Бу уз ифоласини Коисрник. Кеплер. Га
лилей, ■ Минтоп 'таилшиоиырида 1ЪцддйГВЯ*1ну ОМЖ ОВД 
вацгаинг узида экспериментал-математик табиатшунослик- 
нинг шакллаииши билан илмга булган муносабат Узгарди, 
бу эса фан табиат устидан хукмрон деб кдйд этилган. М.ни 
таърифини Узгаришларга олиб кирилди. М. специфик билиш 
услуби сифатида тушунтирилди. Бу эса уз навбатида баъзи 
бир рационализм йуналишида булган фалсафий йуналишлар 
томонидан кабул вдлинди (позитивизм, неопозитивизм, мар
ксизм ва бошкалар).

Инсон борлигининг янги муаммолари м. доирасини кен- 
гайтирди. Х°зирги замон фалсафасини шаклланиши, клас
сик рафюнализмни ман этиб, инсон субъективлигй билан 
ботик, булган иррационализм катламини кдйд этилиши, дунё- 
ни куп кирралигини, зидциятлилиги янада кеш цамровли- 
гини асослади. Шунинг учун хозирги замон фалсафасида «ан
тропологик бурилиш» вужудга келди ва субъект назариясида 
унинг куп муаммолари аксини топди ва янги усуллар билан 
ечимини топа бошлади.

Инсон муаммоси барча замонавий фалсафий олимлари- 
нинг мавзуси булиб колди. Бу эса кенг дамровли маданий 
тажриба, фалсафий плюрализмни вужудга келгирйб, м. за
монавий бшшм учун янги эвристик имкониятларини аник;- 
лай бошлади.

М. талкуши биринчи навбатда фалсафанинг предмета, 
унинг маданиятдаги мохияти ва функциялари билан боглик, 
булганлиги учун м. нафакдт турлича, балки бир-бирига аль
тернатив тушунчалар хам мавжуд. Унинг ривожида классик 
анъаналар билан боишкшгини акс эттиришимиз билан бир 
вакгда, ундан воз кечиш уринишлари билан хам боглик;.
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Хозирги замонда м. талкднлари куплигига царамасдан, 
хукмронлик кдлувчиси м. тушунчаси дунёда инсон борлиги- 
нинг энг умумий асосларини урганувчи фалсафий таълимот 
деб кайд эгиш мумкин. Шу билан бошца хилдаги таълимот- 
лар дам мавжуд: М. «умуман фалсафагуйлик»; «онтология» 
тушунчасини синоними ва билиш услуби (диалектикага цар- 
ши царатилган) деб цараладй.

МУТЛАВДИК (логин. аЬяоШШ — умумий) — хар Кавдай 
муносабат ва шартлар билан богаик; булмаслик, уз-узича 
мавжуд, яратилмайдиган, абадий, умумий ходиса. Нисбий- 
ликнинг акси. М. тушунчаси дастлав, зохирий, уткинчи ходи- 
салар оламининг яхлитлиги ва царама-царшилиги хамда унинг 
ботиний асосининг ифодаси сифатида талкуш этилган. М. 
кдцимги юнон фалсафасида комиллик, тугаллик, мавжуд- 
ликнинг бир томони сифатида таърифлантан ва «табиатан», 
«соф долда», «уз-5?зидан» тушунчалари бш1ан ифодаланган. 
Арасту нисбийликни бопща нарсага ёки ходисага боюгак, ёки 
тааллутуш нарса ёки ходиса тарзида ифодалайдй. У рта асрлар 
фалсафасвда м.нинг «илохий» талкупш тарицасида нисбий- 
ликка, гуёки дунёдаги нарса ва ходисаларга царама-царши 
турувчи, воцелик тарзидага диний талкуши хукмрон эди. Янги 
давр фалсафасида (айнщса олмон мумтоз идеализмида м. ва 
н.нинг «узида», «бошк,а учун», «узи учун», «уз-узидан» каби 
категория-туркумлар тизимида очиб бериладиган турли жи- 
хатлари ажратиб курсатилади.______   ._____________

Умуман олганда метафизикада м.ни нисбийликран бу- 
тунлай ажратиш хосдир. Релятивизм нисбийликни м. хусуси- 
ятини исгисно этувчи, релятивлик сифатидагина тушуниш- 
дан келиб чщади. Идеализмнинг турли шаклларига м.ни, 
унинг к;арама-кдрши томони болтан релятивликдан бутунлай 
ажратган ходца талкуш этиш хос булиб, унда м., узича мав
жуд булган мохият, м. сифатида тушунилади.

Диалектика нуцтаи назаридан м. ва н.нинг дарама-цар- 
шилиги уларнинг бирлигини инкор этмайди, балки аксин- 
ча, так,озо этади.

М., бир томондан н. хусусиятини цамраб олади хамда 
нисбийликда ва нисбийлик орцали юзаланади. Ушбу юзала- 
нишнинг шакли сифатида м., яъни битмас-туганмас бехад- 
лигининг ифодаси тарзида чексизлик майдонга чикдци. М.нинг 
диалектик та\лили унинг таркибидаги нисбий жихатларни 
очиб беради, м.ни нисбий жщатлар тула-тукислиги ва ту- 
галлиги тарзида кашф этади хамда шу билан мазкур м.ни, 
нисбий м. сифатида таърифлайди. Масалан, модданинг м. лиги 
аслида унинг уткинчи, нисбий мавжудлик шакллари орк,али
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зохир булади. Бошца томондан нисбийлик, м.нинг жщати ва 
м.ка утиш хусусияти сифатида м. мавжуд.

С. Раззоцов

МУКОБИЛЛИК (АЛЬТЕРНАТИВА) (лотин. alteras -  
бир-бирига кэрама-царши булган) — икки нарса ёки ходи- 
садан бирини танлаш имконияти. Узбек тилида «муцобил» 
сузи, яъни альтернатива, икки ёки бир неча нарсадан бири
ни танлаш имконияти, деган маънони беради. М. тамойили 
даставвал, формал мантикда икки хукмдан бирини танлаш 
ёки улардан битта хулоса чщаришда ишлатилган. М. фалса- 
фий тамойил булганлиги боис у таракдиёт тамойили билан 
боюшк; булади. Ижтимоий сохада м. ракрбат, зиддият холати- 
ни юзага келтириш, кишиларда икки ёки бир неча имкони- 
ятдан бирини танлаш имкониятини яратшцца кулланилади.
М я с я т а н  лЛ^пП иТт г я й  к и й ф а г а .

кириши, унда фуцаролик жамиятини вужудга келтириш учун 
мухим ахамият касб этади. Демократии асосда шаклланаётган 
фуцаролик жамияти ва хукукдй давлат мукрбиллик, ижобий 
мухолифатчилик тамойилларига таяниш натижасида пайдо 
булиши мумкин. Ицтисодий, сиёсий, хукукдй ва маданий 
сохада альтернатива, яъни мукрбиллик булмаса, жамият дав
лат монополиясига, сиёсий яккахокимликка, мустабвдчилик 
ва диктатура томон юз тутади. М. жамиятини илмий билиш 
учун методологик асос вазифасйни утайди.

М. Кодеров

МАВХУМЛИК (лотин. abstractio — мавхумлик). Ушбу ата- 
мани Аристотель (Арасту) ишлатган ва юнонча атамадан 
таржима кдпиб, Боэций муомалага киритган. М. — тафаккур- 
нинг асосий усулларидан бири булиб, асосан икки маънода 
кулланилади. Биринчидан, м. дейилганда, акдий билиш жа- 
раёни англашилади, яъни буюмнинг купгина томонлари, 
хусусиятлари ва уларнинг узаро алоцалари, хаёлан тасаввур 
кдлинади, айни пайтда улар бир-биридан фикран ажратила- 
ди, уларнинг кандайдир, бизни кдзицгарган томонлари, ху
сусиятлари алохида-алохвда тартибда фаркданади. Объектив 
борлик, хар бир модций буюмнинг узига хос купгина томон
лари, хусусияти, сифати бор, улар боища буюм ва ходисалар 
билан сон-санокриз иплар билан ботланган. Билиш жараёни- 
да биз буюмнинг хамма томонларини, хусусиятини, сифати- 
ни, унинг бошк,а буюмлар, ходисалар билан булган сон- 
санокриз алок,аларини бирдан к;амраб ололмаймиз. Буюмни 
яхлит холда хар томонлама тахлил кдлиш ёрдамида чукур
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урганмок, учун уни фикран парчалаб, булиб юбориш негизи- 
да уларнинг мухим хусусиятлари, алоцалари, нисбатларини 
аникдамок; лозим. Яъни буюмнинг алохида бир хусусиятини

__________унинг бошка хусусиятларидан фикран айириш ва унинг барча
бонща хусусиятлари, сифатларидан вадгинча, дшдат-эъти- 
борни нари тутмок; керак ёки бопщача айтганда, буюмнинг 
иккинчи даражали муайян хислатларидан узо^ашиб, унинг 
мухим белгилари ажратилади. Бу мавхумлаштириш демакдир. 
Мавхумлаштириш умумлаштириш билан узвий боклик, булган- 
лиги учун хам мазкур буюмлар к,аторидаги хар бир буюмга

_________хос муайян хислатлар эътибордан четда крлиб, уларнинг
Хаммасида учрайдиган жихат. белгилар бу ерда мухим ахами- 
ят касб этади. Демак, м., умумий хислат сифатида узини 
намоён кдлади. Иккинчидан, м. сузи инсон билиш жараёни- 
нинг натижаси деган маънода хам англащилади. Ушбу маъно- 
даги м. инсон миясида, дунёни билиш жараенида, вужудга 
келган тушуичалардан иборатдир. Шундай кдлиб, м. буюм
нинг к;андайдир бир мухим, умумий томонини «соф» кури- 
нишда к,амраб олади, яъни буюмнинг борликда муайян ало- 
Хида куринишда мавжуд булмаган томонларини ифодалайди. 
Инсоннинг м.лаштириш крбилияти, абстрактлаштириш усул- 
лари, ижгамоий тажриба ва илм-фан ривожланиши таъсири 
остида ривожлана боради. М.нинг энг оддий шакллари ин
соннинг мехнат фаолияти, с\/з ва тилнинг ривожланиши 
билан узвий бошик, булади. Инсон узининг кундалик тажри- 

—- басида мехнат куролининг бир турини унинг бошкд бир тури
билан алмаштириш мумкин эканлиги, шундай кушинганда, 
мехнатнинг самараси ошиб борганини куради ва бу жараёнда 
мехнат куролининг умумий хусусиятини фахмлаб олади. Би- 
нобарин, амалий фаолият инсонда м.лапггириш крбилияти- 
ни юзага келтиради. М.лар турли даражада булиши мумкин. 
Масалан, энг содда м.ларнинг бевосита сезги, муайян тасав- 
вурлар билан бовпофшги кузга ташланиб туради. Мураккаб м. 
буюмларнинг сезгидан яширинган, хар хил томонларини, 
хусусиятларини акс этгиради, буюмнинг туб мохияти зами- 
рига кириб бора билиш жараёнини ривожлантиради. М. жа- 
раёни туфайли биз нарса, ходисаларнинг мухим томонлари
ни, уларнинг боища томонларидан, фикран ажратиб оламиз- 
ки, зотан, худци мана шу ажратилган хислатлар узининг 
келиб чиккан хакущий манбаига мутлакр хос булади.

М. Абдуллаева

МЕЛИОРИЗМ (лотин. теИог — энг яхши, деган маъно- 
ни англатади) — XIX асрда инглиз адибаси Ж. Элиот ва 
француз файласуфи Ж. Селли томонидан мулокрт муомала-
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сига киритилган атама. Мазкур окдмнинг вакиллари фахат 
индивидуал камолот йули билан маърифатни юк>орига кута- 
риш оркалигина жамият хаёти ва бутун дунёни яхишлаш 
хамда мукаммаллаштириш мумкин деб дисоблаганлар. Наво- 
ий, А^мад Дониш, Фуркдт, Мукдмий, Аваз Утар каби маъ- 
рифатпарвар ватандошларимизнинг маълум бир фикр- 
мулохазалари нухгаи назаридан, кдсман ушбу йуналишдаги- 
лар хаторига киритишимиз мумкин.

МИЛЛИЙ ГУРУР — хар бир миллатнинг уз-узини анг- 
лаши натижасида содир буладиган ички рухий кайфият. Бу 
туйру уз она замини, авлод-аждодлари томонидан «.олдирил- 
ган моддий-маънавий меросдан уз миллатиНинг жахон ци- 
вилизациясига хушган диссаларидан узга миллатлар оддида-

М.., уз миллатининг чинакам фидойиси болтан хар бир 
инсонга хос булган ички рухий туйгудир. Уз м.ни севадиган 
хар бир инсон, унинг ютуцлари, обру-эътибори билан фахр- 
ланади, унинг муаммоларига бефарх хараб тура олмайди.

М..и юксак инсон, уз элига, миллатига жойкуяр булади, 
унинг муваффакдятларидан ич-ичидан фахрланади, кувона- 
ди.

М.. хар инсонда уз миллатининг моддий-маънавий меро
сини узлаштириш, урф-одатларини, анъаналар, кддриятла- 
ри, тарихини мукаммал билиш ва уни узга миллатлар билан 
хиёслаш натижасида шаклланади хамда унда уз миллатига 
мехр_-мухаббатини ошириб боради.

Уз миллатининг маънавий мероси, кддриятлари, урф- 
одатлари, модций ва маънавий бойликларни яратишдаги 
ютухларининг узга миллат вакиллари томонидан эътироф 
этилиши, унинг бошха миллатлар томонидан такрорланмай- 
диган узига хос хусусиятларига юксак бахо берилиши, ана 
шу миллат вакили булган инсонда Уз миллатидан фахрла- 
ниш туйтулари юксак даражада намоён булади.

Миллий гурури мустахкам булган миллат вакилларининг 
бирлиги хам мустахкам булади, бундай миллатни курол кучи 
билан енгиш мумкин, аммо уни маънавий-рухий жихатдан, 
синдириб, енгиб булмайди.

Унинг ички рухий хУДрати, миллат хаддини кутариш- 
нинг енгилмас салохияти сифатвда сакданиб холади ва эр- 
тами ёки кечми, миллатни ривожлантиришнинг мустахкам 
пойдевори булади. Бунга жахондаги миллатлар ривожланиши

У. Абилов

тидир.
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Шундай кдииб, м.., хар бир инсоннинг уз миллати ютук,- 
лари, тарихи, кдцриятлари, узга миллатлар олдидаги обру- 
эътиборидан фахрланиш кайфияти булиши билан бирга, мил- 
лат бирлигининг ва унинг келажагини таъминлашнинг му- 
\им ОМИЛИДИр.

Узини миллатнинг вакилиман деб хисоблайдиган хар бир 
инсон авдод-аждодларимиздан долган бетакрор, бой модций 
ва маънавий меросдан уларнинг жахон цивилизациясига 
кушган муносиб хиссаларидан, чинакам ватанпарварлик, 
халкрарварлик, Ватан озодлиги йулида курсатган жасорат ва 
мардлигидан фахрланади хамда уларнинг анъаналарини да-
вом этпшиш пухиятига эга булади._____________  __

Бутунги кунда жонажон Ватанимизнинг уз мустакдлли- 
гини кулга киритиши, унда яшаётган хдр бир миллат ваки- 
лининг миллий гурурини оширди, унинг каддини кутарди 
ва унда уз халк,и, она замини, авлод-аждодлар олдидаги 
миллат манфаатларини хдмоя кдииш буйича масъулиятни 
хис килиш рухини шакллантирмокда. >

Миллий гурур туйгуларининг илдизлари жуда мустахкам- 
дир. Чунки бу она заминимизда жахон цивилизациясига ул- 
кан хисса кушган аждодлар яшаганлар ва узларидан битмас- 
туганмас мерос крлдириб кетганлар. Улардан фан, маънави- 
ят, санъат, давлатни таппсил кдлиш, уни идора кдлиш ва 
боища сохаларда долган улкан мерос миллий гуруримизнинг 
гултожи хисобланади. Мустакднлигимиз щарофати билан улар 
яна хам сайдаллашиб, миллатимиз кддрини тиклашга хиз- 
мат кдяиб келмокда.

. Масалан, узбек миллатининг уз Ватани мустациллигидан 
фахрланиш туйгуларининг усиб.бориши, янга жамият куриш 
жараёнида вужудга келган муаммоларни вазминлик билан 
Хал этиш ва Узбекистоннинг жахондаги обрУ-эътиборини 
мустахкамлашнинг омили булиб хизмат кдлади. Чунки мил
лий гурур факдт фахрланиш кайфияти эмас, у шунинг би
лан бирга миллат такдири, келажаги йулидаги масъулликни 
хис эта билиш туйгуси хамдир.

Миллат вакилларининг миллат келажаги йулидаги масъ- 
уллигининг ошиб бораётганлиги унинг жахонда яна муносиб 
урин эгаллаш имкониятини беради.

Мустадиллик йилларида миллий туйгунинг яна хам мус- 
тахкамланишига хизмат кдиадиган муваффациятлар кулга ки- 
ритилди. Улар миллий-маънавий тикланишимиз, замонавий 
технологияга асосланган саноат ишлаб чидаришининг ву
жудга келиши, жумладан, миллий кддриятларни тарбиялаш- 
нинг давлат сиёсати даражасига, миллий курашимизнинг жа- 
хон спортининг бир тури даражасига кутарилиши, тарадкдё-
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тимизнинг мухим шарти миллий яратувчилик кайфиятининг 
турмуш тарзига айланиши ва боища сохалардага ютуклар 
миллий гуруримизни кучайтиради хдмда миллатимизнинг ке- 
лажакка ишончини мустахкамлайди.

С. Отамуродов

МИМАНСА — цадимги здннд фалеафий мактабларидан 
бири, милодцан аввалги II асрдан, милодимизнинг I асрла- 
ригача шаклланган ва ривожланган. Унинг асосчиси — мута- 
факкир Жайминидир. Жаймини узидан кейин «Миманса сут
ра» номли асар ёзиб колдирган.

Мимансачилар ташки оламнинг реаллигини тан олган- 
лар. Ташки оламнинг реаллигини тан олишнинг бирдан-бир 
исботи, бу — сезги аъзоларимиз оркали модций оламни хис 
этишдан иборатлигидир. Мимансачилар саккизта категория 
хакида фшфюрюшнган.Булар — харакат(тарма)гтааллук- 
ЛШ1Ик' ТсЗШйШ)','' >суч Тша’кти), ухшашлик (садриния), сон- 
лар (санкхия), субстанция (драВия), сифат (адрелита), кон
такт (саньйога)лар. Улар оламда сабаб ва окибат зотсмрон 
эканлигинй эътироф этганлар. Оламда Хамма нарса узаро 
алокадорликда, узаро бокликдикдадир. Умумийлик — шакги 
(куч), яъни потенциал энергия маъносида тушунилиб, у 
сабаб замирида ичида яширинган булади. Масалан, уругдан 
усимлик униб чикади, яъни шакги (куч), потенциал кувват 
оркали амалга ошади.

Оламни билишда мимансачилар дуалистик позйцияда ту- 
ришган. Уларнинг фикрича, рух абадий, чексиз субстанция 
булиб, у тана билай боишвдир. Руд тана билан бирга улмай, 
балки бир танадан иккинчи танага кучиб утади. Оламда кан- 
ча тана булса, шунча рух бор дейишади. Оламни билишнинг 
энг хакикий йули, бу — ведаларнинг мукадцаслигини тан 
олишдир. Билимнинг манбаи улар фикрича, барча мавжуд 
нарсалар хисобланади. Улар билишни икки боскдчга булади- 
лар. Мимансачилар фикрича, миссий кабул килишдан таш- 
кари, билишнинг яна бешта манбаи Хам мавжуд. Булар куйи- 
дагилар: 1. Мантикий билим (анумана), киёслаш (упамана), 
асосий коида килиб олиш (артхапада), кабул килмаслик (ану- 
палабдха), ведаларнинг мукадцаслиги (шабда).

Шабда гувох сифатида абадий ведалардан олинадиган би- 
лимдир. Кдёслаш (упамана), номаълум булган жисмни маъ- 
лум жисмга ухшаш томонларини киёслаш оркали содир була
ди.

Асосий коида килиб олиш (артхапатги) деб шундай би- 
лиш услубига айтиладики, бунда номаълум жисмни тахмин 
Килинаётган жисм ёрдамида билишга харакат килинади. «Кд-
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бул кдпмаслик (анупалабдха) реал нарсалар хавдда беигга 
сезги аъзоларимиз бизга билим бера олмаса, бу реал мавжуд 
нарсалар хакдца билимга эга булишда билимнинг олтинни, 
яъни манас усули кулланилади. Мимансачилар шунингдек, 
тил ва тафаккур, сезги ва унинг а^амияти хакДДа хам бир 
кдтор муаммоларни ил гари суришган.

Умуман мимансачилар таълимоти узининг метафизик жи
рата билан хам ажралиб туради. Лекин мимансачиларнинг 
модций дунёни химоя цилиши, унинг замон ва маконда 
абадий ва чексизлигини тан олганликлари, кейинги даврда
Фалсафа ривожига катта хисса к у ш д и . _______________________

 ------- —  ------  —---- —---------- -------JI. Йулдошева

МИФОЛОГИЯ (юнон. muphos — достон, кдсса, афсона 
ва logos — таълимот), ижтимоий таравднётнинг дастлабки 
боскдчидаги табиий ва ижтимоий ходисаларни тушуниш усу- 
лидир. Ибтидоий жамият таракдиётида афсоналар бирламчи 
булиб, улар нафацат инсон ва табиатнинг уйтунлигига цара- 
тилтан, балки мифологиявий дунёцарашнинг алохвда тури 
булиб, табиат ходисалари ва жамоа хаётини образли тасав- 
вур цилишдир, яыш илмий далилларга асосланмаган, хис- 
туйгуларга, ижтимоий хомхаёлликка, кунчилик томонидан 
ижтИйоий жараёнларни.ва ушбу жараёнларда узларининг тут- 
ган уринларини ноадекват акс эттиришга таянгандир. Ёр юзи- 
да яшовчи барча халкдарнинг мифологиялари, афсоналари 
мавжуд. Улар халкдарнинг тарихий хогирасининг ифодала- 
нишида, уларни ижтимоий ташкиллаштирищца катта ахами- 
ятга эга. Инсоннинг хозирги замон онгида, маданиятида ми- 
фологик царавдлар хам мавжуд.

Инсон маданиятининг бошланшч шакли сифатида м., 
вазиятни бахолашда, ахлокуш-эстетик ва эмоционал билим- 
ларга таянади. Билим сузи м. тафаккурда бевосита билим 
олиш эмас, балки дунёни хис кушиш билан белгиланади.

М.нинг хиссиёт крбигидан чицаолмагани туфайли мифо- 
логияда инсон узини табиатдан ажрата олмайди. Бунинг 
окдбатида у табиат ва ижтимоий маданий объектларни изох- 
лашда метафорик кдёслашга таяниб, бундан табиат ва хат- 
токи, Коинот хам жонли, деган фикр келиб чидади.

Афсоналарнинг икки жихати мавжуд: диахранит, яъни 
утмиш хакидаги хикоялар; смих, яъни хозирги даврни ва 
келажакни тушунтириш. Ибтидоий онгда асотирий тафаккур 
мазмунини мутлак; реаллик ташкил цилган, чунки унинг 
асосини авлодларнинг умумий тажрибаларига танкдций эмас, 
балки уларга ишонч рухида к;араш ташкил кдлган. Афсона-
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лар маълум жамиятнинг кадриятлар тизимини, ахлокдй ме- 
зонларини к^ллаб-кувватлайди ва узида ахс эттиради.

Асотирий тафаккур нафакдт достонларда, балки шахслар- 
аро муносабатлар, хатти-харакатларда хам ÿ3 ифодасини топ
тан (анъаналар, ракрлар, урф-одатлар).

Дунёкэраш, функционал тузилишида афсона нудгаи на- 
заридан ва урф-одатлар биргаликда намоён булиб, улар иб- 
тидоий маданиятнинг — йккита суздан иборат харакат хамда 
назарий ва амалий томонини ташкил кушади.

Таракдаётнинг дастлабхи боскдчларидаёк, афсона — ди- 
ний-мистик урф-одатлар билан богаик, холда камол топтан 
ва диний эътшодцнинг бир кугсми сифатида шакллантан. Аф
сона узида нафацат диний, балки фалсафий, сиёсий назари- 
ялар, шунингдек, санъатнинг турли шаклларини синтетик 
бирликда намоён кдяади, шунинг учун афсона Узининг пай- 
до булишига Kÿpa, уша як;ин жанрлар: эртаклар,тарихий 
досчинлар, М-фаМотЫк! ДШШШаР ТМф-МЦЩШ flâpkj™ ра- 
вишда, бйрмунча мураккаблашади.

Ижтимоий онгаинг шакллари мифологиядан тула ажра- 
либ чикданидан кейин хам афсонавйй рамзларни яНгича 
талкдн кдлиб, афсона тилидан унумли фойдаланилган.

Мифологик жанрнинг алохида хусусиятларидан бири — 
афсонавйй сюжетларни эркин ифода кушиццир. У антик сань- 
атдаёк; шакллантан ва Уйгониш даврида узининг энг юк;ори 
чуккисита кутарижан. Масалан, йирик рассом—Рембрандт 
мифологик образларга гайритабиий мазмун бериб, уларни 
хаётий мазмун билан бойитган. Асотирий тафаккур, айник,- 
са, классицизм хукмронлиги даврида кенг ривож топган.

Асотирий тафаккурнинг баъзи хусусиятлари, фалсафий, 
илмий билим унсурлари билан бир цаторда, умумий онгда 
сакданиб крлган. Баъзи холларда умумий онг «ижгимоий» 
ёки «сиёсий» афсонанинг тарк;алишига асос булйб хизмат 
кушадш Умуман хулоса кушиб шуни айтиш мумкинки, асо
тирий тафаккур ижгимоий онгнинг бир боскуии сифатида 
тарихан, уз-узидан йукрлиб боради. Цивилизация ривож топ
тан жамиятда а.т.фак,ат бир булаги, кугеми сифатида баъзи 
боскугаларда сакданиб крлиши мумкин.

3. Ишмуродова, Н. Шермухамедова

МАТЕРИЯ — борликушнг модций шакли булиб, у олам- 
даги барча модций объектларни, бутун объектив реаллик 
ифода этувчи, энг умумий тушунчадир. Материя, бу абст- 
ракциядир, фикримизнинг махсулидир. Яъни файласуфлар, 
уни барча модций объектларга хос хусусиятларни умумий 
тарзда, ифодалаш учун куллайдилар. Демак, материя модций
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объектларга хос энг умумий тушунча, фалсафий категория- 
дир. Оламда мавжуд булган барча коцкрет моддий объектлар 
материянинг муайян, конкрет куринишларидир. Ушбу ки- 
тобни укиётган одам материянинг.одамк$финиши, кулин- 
гиздаги китоб материянинг китоб куриниши ва хоказо. Ма- 
терия нотирик табиат куринишида (жонсиз жисмлар, мине- 
раллар, модцалар), тирик табиат куринишида (тирик орга- 
низмлар, жонли хужайралар, фаглар, вируслар, бактерия- 
лар, усимликлар, кушлар, ^айвонлар) ва ижгимоий кури- 
нишда (одамлар — жамият аъзолари) учрайди.
------------------------------------------    Б. Ту рас в

МОДДА — материянинг кугсмий куриниш шаклларидан 
бири. Хозирги замон табиий-илмий фанларининг хулосала- 
рига биноан, материянинг куриниш шакллари бир цанча 
турга булинади.

Материя модцасимон, номолда ёки бошк,а куринишлар- 
да учрайди.

Моддасимон материя эса модда ва антимодца куринищ- 
ларида намоён булади. Модда жисмлардан, жисм эса моле- 
кулалардан, молекулалар атомлардан, атомлар элементар, 
яъни оддий (электрон, протон, нейтрон) ва бошк,а ута май- 
да заррачалардан ташкил топтан булади. Антимодца эса ан- 
тижисмлардан, антижисмлар антимолекула, антиатом, ан- 
тизарралардан (позитрон, антипротон, антинейтрон, анти- 
нёйтрйн) ва ута кичйк антизаррачалардан иборатдир. Мате
риянинг номодца куринишларига майдон ва нурланишлар 
киради. Материя билан модцани, модца билан майдонни, 
модда билан антимодцани алмаштириб юбормаслик лозим, 
акс холла, вок;еликни бир ёкдама акс этгириб, хато хулоса 
чицаришга йул очилади.

Э. Расулев

МОНАДА — (юнон. monas — ягона, булинмас) — ай- 
рим фалсафий таълимотларда борликринг тузилиши унсур- 
ларини ифодалаш учун ишлатиладиган тушунча. Антик фал- 
сафада дастлаб, пифагорчилар ишлатганлар. Янги давр фал- 
сафасида м. тушунчаси пантеистик рудда тал куш кдиинди 
(Николай Кузанский, Ж. Бруно). Г. Лейбниц м. тушунчасини 
узининг фалсафий тизимига асос кдлиб олиб, унинг дакдца 
махсус таълимот — «монадология» яратди. Лейбницнинг фик- 
рича, м. рудий табиатга эга булган, бутун дунёни узига к,ам- 
раб, акс эттира оладиган, оддий (булинмас) ва фаол бир- 
ламчи субстанциядир. Лейбниц «монадология»си, объектив
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идеализмнинг классик таълимоти булгани холда табиатга ди
намик тарзда карайди. Диалектик кэрашларнинг кенг ейили- 
шида мухим ахамият касб эттан. Монадология гояси XIX 
асрда олмон файласуфлари И. Гербарт, Г. Лотце, XX асрда 
Э. Гуссерль (Олмония), А. Уайтхед (Буюк Британия) ва б.нинг 
карашларида уз аксини топди.

О. Файзуллаев

МОНИЗМ (юнон. monas — якка, ягона) — дунёдаги 
турли-туман ходисаларнинг негизида битта ибтидо, ягона 
«субстанция» ётади, деган нукгаи назар. М. дуализм ва плю- 
рализмнинг акси. М., дастлаб, хамма нарса, «бирИнчи мод- 
дий нарса»дан, «сув» (Фалес), «олов» (Гераклит) ёки бошкд 
нарсадан келиб чикканлиги хавдцаги содда тасаввур шакли- 
да булган. У идеалистик м. ва материалистик м.га булинади.
И п р я п и г т и у  м ХЯММЯ ч я р г а  гл<»т-.,>ы|„ о  р у у м й  S t i , . . ,

даъво кдлса, материалистик м. модций асосни тан олади. 
Булардан ташкдри, м.нинт «Нейтрал м.», деб аталувчи кури- 
ниши хам булиб (махизм, эмпириомонизм ва б.), у модций 
ва рухий нарсаларни «нейтрал» ибтидодан келтириб чик̂ а- 
ришга уринади.

О. Файзуллаев

МЕНТАЛИТЕТ (лотин. — mens — акд, тафаккур, фикр 
юритиш тарзи, фикрлаш усули, киши рухияти тарзи) инди
видуал ва ижгимоий онгнинг ички к,атламларида жойлашган 
булиб, онгости жараённи хам цамраб олади. М. — муайян 
тайёргарлик, йул-йурик, ва мойиллик асосида индивид ёки 
ижтимоий гурухларнинг иш тутиш усули, фикр юритиши, 
дунёни идрок ва фахмлашининг маълум тарзидйр.

М. анъана, маданият, ижтимоий тизимлар ва инсон яшаш 
мухити билан богланган холда шаклланади ва уз навбатида 
уларнинг шаклланишига таъсирини утказади.

XIX аср рационализми онгни билимга ва акдга тенглаш- 
тиради. XX аср гуманитаристикаси ушбу холатни тузатиш, 
турри йулга куйиш учун м. тушунчасини киритади ва уни 
ривожлантиради.

Мазкур тушунча Европа центризми ва тарихий ривожла- 
ниш хавдцаги прогрессив нукд'аи назарларни рад этувчи, 
маънавий шароитда шаклланади. Инсон ижтимоий гурухлар- 
га ва тарихий жамоаларга бирлашиш сабабини унинг ички 
дунёсининг доимо баркдрор кайфиятлилигидан келиб чи- 
вдб, м. гуманитар билимларнинг тахлил вдлиш ва тушунти- 
риш вазифасрши бажаради. Конкрет тадкущотларда миллий,
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тоталитар Европа, Африка, бюрократик ва хрказо м. турлари 
бор.

Инсоннинг м.ти илк бор ижгимоий-маданий анъаналар- 
дан ва халкнинг тарихий кдцриятлари асосида шаклланади.

Унинг хусусиятларидан бири инертлилигидир. Ижтимо- 
ий-сиёсий, ик,тисодий шарт-шароитларнинг узгаришларига 
нисбатан м.нинг узгариши сустрок; булади.

М. тушунчасини Р. Эмерсон, Леви-Брюль, Ж. Лефевра,
Л. Февра каби олимлар уз ну^таи назарлари асосида ёритиб 
берганлар.

М .нинг турли хил моделлари, концепциялари гуманитар 
билимни упганинг учун янгича методолошк асосларни яра- ~ ~ ~  
тиб берди ва фанлараро Муносабатга асосланган янги йуна- 
лишларни барпо этишга асос булди.

М. Абдуллаева

МОТУРИДИЙ, Абу Манеур ас-Самаркднд и й (IX— тахм.
944 ёки 945) — ислом дунёсида «хидоят йули имоми», «му- 
такаллимлар имоми» мартабасига муяссар булган, калом 
илмининг Самарканд мактабини яратган машхур дин алло- 
маси. У уз устозлари — Абу Бакр Ахмад ал-Жузжоний, Абу 
Наср Ахмад ал-Иёдий, Наср ибн Яхо ал-Балхий ва Мухам
мад ибн ал-Фадл каби зукко алломалардан ислом илохиёти 
сир-асрорини урганди, мустакдгс ижод йулига кириб борди. 
«Самария» асарининг муаллифи — Абу Тохирхожа (вафоти
1874 й.)нинг таъбирича, «Хидоят этувчиларбилимдони» ар---------
Рустурфаний, Исхоц ибн Мухаммад ас-Самаркдндий, Аб- 
дал-Карим ибн Мусо ал-Паздавий каби ик^тидорли шогирд- 
ларни вояга етказди.

М. салмокди маънавий мерос крлдирган. У «Китоб ат- 
тавхвд», «Китоб баён ва уммал-жадал», «Китоб таъвилот ал- 
Куръон», «Китоб ал-макрмат», «Китоб ал — жадаллил Каъ- 
аби ал-усул» каби жиддий асарларнинг муаллифидир. Купги- 
на асарларида М. асосий макрад к,илиб, исломдагй ханафия 
мазхаби тамойилларини мухофаза этиш ва «ал ас-сунна 
ва-л-жамоа» таълимотига зид ^арашларни рад этишни кузда 
тутади.

М. асарларида Аллох, инсон, имон ва илм масалалари 
етакчи макрмга эга. М. илохиёт сохасини шархлашда табиат 
мижози кенг, гина-кудуратлардан йирок,, кек сакдамайди- 
ган, диний беток;атликка урин цолдирмайдиган, шу билан 
бйрга ута эхгиёткор мутафаккирдир. У уз мулохазаларида узга- 
лар гоялари, нук^аи назарларини ходисона текшириб куришга 
эринмайдиган ва узига мак;бул келадиган диний хамда дунё- 
вий карашларни кабул кдлишни макрадга мувофнк; деб би-
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ладиган инсон эди. У илохиёт масалаларининг ечимини из- 
лашда тент, текис йуналишга амал кушишни тугри эканли- 
гига эътибор кдратар эди. Илохиётга тааллукли масалаларни 
акд ва кузатиш воситасида хал этищ зарурлигини унутмас 
эди. Доимо хар хил даъволар, масалан, илохий —вахий ва 
акд, Аллох ва инсон, Аллох ва олам узаро муносабатлари 
масалаларида хам тафаккурга асосланган фйкр-мулохаза юри- 
тиш талаб-тамойилини куллаб-кувватлаб келди. Илохиёт ань- 
аналари билан акр уйгунлигига таянган тафаккур намунаси 
М. кдрашларига хамохангдир (Ульрих Рудольф).

М.га кура, барча меъёр, эътикдцни Аллох яратади. Ин- 
соннинг масъулияти уларни танлаш ва ихтиёр этишда уз 
аксини топади. Бордию кишилар яхшилик, эзгулик йулини 
узларига раво курсалар, тавфиц неъматига мушарраф була- 
дилар. Агар улар хидоят йулини тарк этсалар ва уни дилла-

учрайдилар. Бундай кишилар узларининг барча кдпмишлари 
учун масъулиятни уз зиммаларига оладилар.

М. илмининг ибодатдан устун эканлигини яхши била- 
ди. Шу нукз'аи назардан Караганда, билим икки хил кУри- 
нишда намоён булади. Биринчиси, бу — Аллохнинг били- 
ми («ал-илм биллох»). Унинг илми мутлак; хакущатдир. Би- 
лимнинг иккинчи куриниши эса бизнинг Аллох туфиси- 
даги билимимизга тааллукда булиб, у «илми Аллох» деб 
агалади. Аллох олам ва инсонни билиш бир-бирига туташ 
нук^аларга эга. Улар акут, хиссий мушохада ва хабарлар 
орк,али билинади. Хабарлар одций, биринчи щахслардан 
бевосита етиб келган («мутаввотир хабар») ва Пайгамбар 
томонидан етказилган хабарлар куринишларига эгадир. Бун
да илохий—вахий, Пайгамбардан етиб келган хабарнинг 
мавк;еи юксак булади.

Хабар билан биргаликда жонли мушохаданинг ахамияти 
мухимдир, чунки Аллох бу дунёни бехудага яратмаган. У 
Яратганни билиш ва англашнинг мухим воситаси хисобла- 
нади. Бу оламни яратишга к;одир Аллох инсон зотига сезги 
аъзоларини, ак̂ 1-фаросатни, мушохада кдлиш кувватини хам 
ато этган. Улар оркдпи инсон Яратганни танийди. Лекин хеч 
нарса М.га кура, акл неъматининг урнини боса олмайди. 
Айник,са назарий билим («илми-н-назар»)нинг макрми куд- 
ратлидир.

Ак^нинг сезгилар билан узаро муносабати тасодифий эмас. 
Бешта сезги аъзолари ва ички туйгунинг ак*л учун гУёки 
хизматкор, оддий тушунча (идрок) була оладиган даражада 
яратилганлиги М. учун кучли далилдир. Акд хам уз навбати- 
да, улар устидан назоратчи-кузатувчидир, у жонли мушоха-
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да ва хабарнинг муайян вазиятда тугри ёки нотугри эканли- 
гини аникдашда юк;ори мартабали хакам вазифасини бажа- 
ради. У буюк неъмат, унта хеч к,андай нарса тент кела олмай- 
ди. Унинг хукмига барча нарсалар буйсунади, унинг оддида 
утмиш, хозирги замон ва келажак баровардир. Акд вак^да 
чегараланмаган. Инсон унинг кумагида «ун саккиз минг олам» 
сир-асроридан хабардор була олади, махлукрт устидан хукм- 
дор курраи заминни ид opa кутлади, Аллохнинг Ердага ноиби 
вазифасини адо этади.

Аммо ажд туфайли олам ва Аллохни таниш накддар му- 
хим булмасин, у узига хос камчиликтся хам эгадир. М.нинг 
таъгеидланшча, унинг биз кутмаган- тиркупыдан  имон-эъти- 
цод учун нохуш хисобланган шубха кириб келишга уринади. 
Шундай вазиятда инсон ихтиёрида ягона бир йул крлади. Бу 
йул Аллохнинг илми булиб, у инсон учун бехад ахамиятли 
холга келади ва уни сон-саноцсиз шубхалардан асраб крла- 
ди, дсйди М.

М.га нисбатан баъзан ишлатилаётган рационализм ва сен
суализм каби ибораларни куллаш уринсиздир, чунки аллома 
билимнинг пайдо булиши ва шаклланишида aigi ва сезги- 
ларнинг бир-бири билан узвий алокдца булишини билиш- 
нинг мухим тамойили сифатида кабул кугаади.

Хуллас, шуни алохида таъкидлаш керакки, машхур ило- 
Хиётчи аллома Абу Мансур ал-Мотуридий ас-Самаркандий 
бу сохага янги усул ва гояларни олиб кирди, диний бе- 
тоцдтлик, мутаассиблик а'нъан'аларйга, диний донишманд- 
ликни к,арама-к,арши куйди, инсон ва оламни Аллохга 
якднлаштирди, диний жазава, ахпи муминларни бир-бири- 
дан узокдаштирадиган фиску фасодларга жавобан, ак«пий 
стукликни таклиф кдлади. Диний такобирлик барча муам- 
моларни хал этишга ягона даъвогарлик, имон-эътик;одга 
хакамлик, ундан муайян сиёсий максадларни кузлаш М. 
диний ва дунёвий карашларига тубдан зиддир. Алломанинг 
бундай йусинда фикрлаш услуби унй бугун жахонга танит- 
ди. ■

Р. Носиров, М. К,одиров

мохият — нарсаларнинг ички мазмунини ташкил этув- 
чи жихат. Мохият ташк,и алокдцорликдан яширинган ходиса- 
дир. У ходисанинг ички мазмунини, алокддорликларини, 
ички сабабларини, крнуниятларини ифода этадй. Хар к;ан- 
дай нарсанинг ички мазмуни аникданганда унинг м.и ходи- 
сага айланади. Бу ходиса хам уз навбатида узининг ички 
мазмунига эга булади. Бу эса м.нинг мохиятидир. Фаннинг
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вазифаси м.ни анюдшццан иборат. Фан тобора жисмларнинг 
сирткзи м.ларидаи ички м.ига кириб бораверади.

С. Сафаева

МАРКС KAPJI (1818 йилнинг 5.05. да Германиянинг Трир 
шахрида турилган. 1883 йилнинг, 14.08да Лондонда вафот эт- 
ган) — 1837 йилда у Берлинда ёш гегелчилар тугараги аьзола- 
ри билан учрашди. 1841 йилда (апрель), «Демокрит натурфал- 
сафаси билан Эпикур натурфалсафаси уртаеидаги тафовут» 
мавзусида фалсафа докторлиги диссертациясинидимоя кдлди. 
1841—1843 йиллар Маркс дунё^арашида кескин бурилишлар 
даври булди, унда Гегель фалсафасига дойр танкддий фикр- 
лар шакллана бошлаган ва материалист Фейербах фалсафаси- 
нинг таъсири кучая бошлаган эди. Шу даврларда «Гегель хукук; 
фалсафасиниш танкдцига дойр» асарини ёзди. Бу асарда Ге-
теиш ииг ф итины  тдолма-картцн уцариц,111 л ш ш ш 'п аед ир ин и
давлат белгилай олмайди, деган фикрларни бидциради..

1844 йилда «Гегель эопкук; фалсафасининг танкдцига дойр, 
мукдпдима» макрласида пролетариатнинг «жахрншумул-та- 
рихий миссияси» тугрисидаги юяни батафсил таърифлаб бер- 
ди ва бу гоя Маркснинг келгуси илмий х;амда сиёсий фаоли- 
ятида асосий к;оида адамиятини касб этади.

1844 йил (сентябрь)да Маркс билан Ф. Энгельснинг уч- 
рашуви булиб утди ва уша пайтдан бошлаб, уларнинг кдрк 
йиллик дустлиги дамда дамкорлиги бошланди. У уз таълимо- 
тининг туб асослари — ишлаб чицариш усули, ишлаб чик,а- 
рувчи кучлар, ишлаб чик;ариш муносабатлари, базис ва уст- 
курма, ижтимоий-и^тисодий формация, ижтимоий борлик, 
ва ижтимоий онг муносабатлари, онг борликри эмас, бор- 
лик; онгни белгилайдиган кридаси ва шунингдек, пролета
риат диктатураси тугрисидаги кдрашларини баён кддган эди. 
Бу кэрашлар фалсафада, айник;са унинг ижтимоий со^асида 
кескин узгаришлар ясашга сабаб булди.

Унинг 1852 йил 5-мартда Вейдемейерга ёзган хатида 
Маркс Уз таълимотининг туб модиятини, яъни синфлар иш
лаб чик;ариш тараккиётининг муайян боскрчларига турри ке- 
лиши; синфий кураш мукдррар равищца пролетариат дикта- 
турасига олиб келиши, пролетариат диктатураси эса барча 
синфларни шу жумладан, унинг узини дам бархам топтири- 
шини ва натижада синфсиз жамиятга утилиши туррисидаги 
кдрашларини баён этадики, булар кейинчалик коммунистик 
х,аракат учун асосий даетур булиб хизмат кдвди. «Капитал»- 
нинг биринчи жилди 1867 йилда нашрдан чикди. «Капитал»- 
нинг 2—3 томлари устида изланишлар олиб борди, лекин
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уларни охиригача тугаллай олмади. Кейинчалик «Капитал»- 
нинг иккинчи жилди Ф. Энгельс томонидан 1885 йилда ва 
учинчи, жилди эса 1894 йилда нашрдан чйцарилди. Маркс 
томонидан илгари сурилган, тпуро мафкураси томонидан сох- 
талашткрилган, тарихни материалистик тушуниш кридалари 
XX асрнинг охирига келиб, инсониятнинг умумий манфаат- 
ларига зид келганлиги, тарихий жараёнларни тушунишда бир 
томонлама талкуш кдпшишга йул очиб бориши аён булиб 
крлди. Тарихий жараёнларни тушунишда Маркс томонидан 
илгари сурилган ижтимоий таракдиётга формацион ёнда- 
тттинт коидаларини барча халклар тарихини урганитптга бир- 
дяй куттттаб булмяслиги, унинг яккато-ягоня тугри тан\о игг- 
мий таълимот эмаслиш маълум булди. Хозирги шароитда 
пролетариат манфаатлари умуминсоният манфаатидир, де- 
йипт (яъни, умуминсоний манфаатларни пролетариат синфи 
манфаатларига буйсундириш) мантикдан йирок,, гайриил- 
мий эканлиги якдол намоён булиб кради.

Карл Маркс ижгимоий-сиёсий таълимотининг синфий 
кураш, социал революция хакдцаги кридадари тарих синовла- 
рига бардош бера олмади. Хозирги даврда жамият ривожлани- 
ши шщилобий узгаришлар билан эмас, балки эволюциявий, 
босдичма-боксич, ларзаларсиз, ислохотлар орк;али амалга 
оширилаётганлиги умумбашарий далил булиб кряди.

Р. Носиров, И. Соифназаров, М. Абдурапшдов

МАТЕРИАЛИЗМ (лотин. тШепаШ — модцйй, модций- 
лашган) олам модций, онгимизга боишк; булмаган холда, 
объектив тарзда мавжуд, материя бирламчи, деч ким томо
нидан яратилмаган, абадий мавжуд, тафаккур эса материя- 
ниш хусусиятидир, одам ва унинг крнуниятларини билиш 
мумкин деб кэровчи, фалсафий йуналиш, ок;им.

Материализм идеализмга к;арама-к;арши булиб улар урта- 
сида фалсафа тарихида куп бахсдар булган ва улар хамон 
давом этмокда.

«Материализм» сузи XVII асрдан бошлаб, асосан, мате- 
риянинг физик мазмунда тасаввур этишга царатилган булиб 
(Р. Бойль), XVIII асрдан эса идеализмга кдрама-кэрши деган 
фалсафий мазмунни (Лейбниц) касб этган.

Улар материализмнинг турли макгабларига мансуб эди- 
лар. Жумладан, содда материализм, атомисгик материализм, 
механистик материализм, метафизик материализм, вульгар 
материализм, диалектик материализм ва х-к.

Материализм француз материалистлари ва маърифатпар- 
варлари — (Ж. Ламетри, П. Гольбах, Д. Дидро) даврида яна- 
да ривож топди, унинг Европа фалсафасига таъсири XIX
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асрга келиб кескин сезила бошлади. (К. Маркс, Ф. Энгельс, 
Л. Фейербах, Д. Штраус, Я. Молешогг, К. Фогг, Л. Бюхнер, 
Э. Геккель, Е. Дюринг)

Материализм узига хос фалсафий окупи булиб, у идеа- 
лизмга нисбатан мухолифатда булса-да, аммо узининг бир 
томонламалиги, инсоний муаммолар (онг, мавжудлик, хаёт- 
нинг мазмуни ва мацсади, кдцриятлар), масалаларни ижо- 
бий х;ал этиш эхтиёжларига туда жавоб бера олмаслиги боис 
унда муайян чекиниш холатларини (айнщса, механистик, 
вульгар материализм куринишларида) кузатиш мумкйн.

Материализмнинг куйидаги тарихий шаклларини курса- 
тиб ^тиш мумкин:

1. Стихияли материализм (Гераклит, Эпикур, Демокрит, 
Лукреций Кар ва бопщалар). Бу материализм уз мохиятига 
кура, содда тасаввурларга таяниб, материяни моддий негиз 
(субстанция ва субстрат) билан айнанлаштиради, - 

~^г~*гМ С1'ык мшцшшюм (Р. вшит; Т11. ГУзОСегЖ . ~Ла- 
метри ва бопщалар). Механистик материализм вакиллари ме
ханика крнунларини ижтимоий жараёнларга тадбик, этади- 
лар, табиат ва жамият уртасидаги фаркри тан олмайдилар.

3. Вульгар материализм (К. Фогг, Л. Бюхнер, Я. Молешогг 
ва боыщалар) рухий ва моддий жараёнларни бир-биридан 
фаркдамайдилар.

Табиий-илмий материализм (Э. Геккель, Г. Герц. Ж. Макс
велл) — уз илмий йуналишлари ва изланишлари якуш тур- 
ган илм-фан ахлининг фалсафий мулохазалари тизими. Диа
лектик материализм (К. Маркс, Ф. Энгельс, В. И. Ленин) 
XIX асрнинг 40-йилларида пролетар социализм назарияси- 
нинг ажралмас таркибий крсми сифатида юзага келди.

Р. Носиров, И. Соипназаров, М. Абдурапшдов

МУЛОХАЗА кишининг нарса, воцеа, ходиса ва холат- 
лар хакидаги фшфи ёки хукми. Фикр ёки хукм — тафакку- 
рий фаолият тури, одам мияси ва онгининг махсули. Бирок, 
м., онгнинг ён-атрофга, борликда муносабати натижасида 
тушлади. Шунинг учун м.нинг тугри ёки нотугрилиги унинг 
мавжудликни, борликри кдндай акс этгириши орк;али аник;- 
ланади.

М. интуиция билан хам боишк,. Интуицияда инсон нарса, 
вокеа, ходиса ва холатларнинг кдндай кечипшни олдиндан 
билиши, фахмлаши мумкин. Бирок; унинг тагида ижтимоий 
амалиёт, катта хаётий тажриба ётади. Шунинг учун интуиция 
Хам худди онг каби кишининг узок; йиллик изланишлари ва 
амалий тажрибаси махсули сифатида м.ни юзага келтиради.

Мантикупуносликда м. куйидагича тасниф крлинади:
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КТасдикдовчи ёки инкор этувчи м. 2. Якка жузъий ва уму- 
мий м. 3. Шартли, фаркуговчи ва цатьий м. 4. Эхтимолий, 
мавжудий ва зарурий м..

Агар фикр холатни, нарсанинг маълум бир сифатларини 
тан олишга царатилган булса, у тасдикдовчи м., агар фикр 
бу сифатларни рад этишга йуналтирилган булса, инкор кушув- 
чи м. дейилади.

Нарса, вокра ва холатлар узларининг якка, жузъий ва 
умумий хусусиятларига эга. Якка хусусият айнан шу нареага 
тааллукди, айнан шу холатда намоён булади. Агар бу хусуси
ят бопща нарсаларга воцеа, ходиса ва холатларга хам таал- 
лукда булса, у гурухга, тоифага, туркумга хос булган жузъ- 
ий хусусиятларни юзага келтиради.

Агар бу хусусият бир гурух, тоифа, туркум доирасидан 
чикуй, бопща гурух, тоифа ва туркумларга хам тааллукуга 
булса, у хар хил доираларга оид умумий хусусиятга айлана- 
ди. Бу хусусиятлар ^з куринишларига мос м.ни уйготади.

Шартли м. фикрни бирор нарса, вок,еа, ходиса ва холат
лар билан шартли тарзда бокланиб келишидан хосил булади. 
Масалан, у истаган институтга кириш мумкин эди. Унда м. 
воцеа-ходисаларни булакларга ажратиш натижасида хосил 
булади. Масалан, у ё яхши билими туфайли, ёки яхши хоти- 
раси туфайли аъло бахо олган. Кдтьий м. нарса, вок;еа, ходи- 
са ва холатлар хакузда чицариладиган якуний фикр, хукм 
хисобланади.

Эхтимолий м. нарса, во^еа. холиса ва холатларнинг ёки 
улардаги маълум бир хислатларнинг булиш ёки булмаслик 
эхтимолидан келиб чикдб билдириладиган фикрдир. Мавжу
дий м. ана шу нарса ва холларнинг ёки улардаги маълум бир 
хусусиятларнинг борлигини тан олган фикрдир. Зарурий м. 
эса улардаги маълум бир хусусиятларни хар кандай холатда 
сакданишини эътироф. этадиган фикр хисобланади.

М., субъектив нудтаи назардан — шахсий, гурухий, 
куриниши нукуаи-назардан — субъектив ва объектив, мав- 
зулари щщгаи назаридан—илмий; бадиий, диний, фалсафий 
ва бошкдларга булиниши мумкин. М.ни фалсафанинг билиш 
назарияси ва мантикуцунослик сохалари кенг тадкущ этади.

В. Алемасов.

МУЛОХАЗАЛАШ ВА А1У1 — фикрлаш фаолияти, та- 
факкурнинг икки даражасини ифода этувчи фалсафий кате- 
гориялардйр. М. ва а., дастлаб, антик давр фалсафасида «жон 
фаолияти»нинг икки тури сифатида фарк, кушинган. Бунда м. 
крбилияти инсонга барча ерли табиатта эга, чегараланган, 
нисбий, уткинчи нарсаларни, а. — илохий, чексиз, мутлак;
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нарсаларни билишга ва макрадлар куйишга имкон беради, 
деб курсатилган. Кейинчалик Бруно, Якоби, Шеллинг каби 
мутафаккирлар а.ни кдрама-кдршиликлар бирлигини тушун- 
тириб бера олишга крдир болтан м.ни эса кдрама-царши 
томонларини бир-биридан ажратиб куядиган тафаккур бос- 
к,ичлари сифатида талкин этишган.

Кант м. ва а.ни билишнинг алохида боскдчлари сифатида 
жидций тахпил цилган уларнинг билиш жараёнидаги бажа- 
радиган вазифаларини аншдшыга уринган мутафаккирдир. 
Унинг фикрича, м. боскдчида априори тарзида мавжуд булган 
категориялар ёрдамида миссий тажриба ашёлари, яъни сез- 
гилар, идрок натижалари Синтез кдлинади ва шу тарифа, 
ходисалар хакдда билимлар хосил кдлинади. Бу билимлар 
факдт предметларнинг намоён булишини кдйд этади, холос, 
уларнинг мохиятини тушунтириб беришга ожизлик кдлади. 
А. боскичидалафаккур макон -ва-замонда-чегараланган -пред- 
■ястяпр ̂ в я д а ш 1 'Оилитлау цицу^та’я г м ц и д т гз 1 ЦВДЯГШТ3 
чексизлик, мутлак; булган мохиятлар тугрисида билим хосил 
кдлишга уринаДи, лекин бу йулда у хал этиб булмайдиган 
зидциятларга, антиномияларга дуч келади ва шу тарикд у уз 
олдига куйган макрадга эриша олмайди. Гегель эса Кант фикр- 
ларини ривожлантириб, м.ни «чегарасига эга тафаккур»
а.ни— «чегарасиз тафаккур» деб атайди. М.да Гегель фикри
ча, тафаккурнйнг боища шакллардаги табиатини ангЛайди 
ва «тоза фикр», мантикдй шакл хосил кдлишга томон хара- 
кат кдлади. А. боскдчида эса тафаккур билиш предмета кдлиб, 
узининг шаклини олади, унинг уз-узидан таратдкдй этишй- 
ни урганади ва энг умумий категорияларнинг мантакдй ти- 
зимини — фалсафий тизимни яратиш билан мутлак; гоянинг 
мохиятини англашга муваффак; булади, яъни уз олдига куйган 
мак;садига эришади. Фикрлаш фаолиятига диалектик ёнда- 
шиш м. ва а.нинг узвий алоцалигини тан олишни, уларнинг 
билиш жараёнида уз вазифаларини бажариши давомида бир- 
бирини тулдириши, ающлаштиришни тан олишини так;озо 
этади. М. жараёнида тушунчалардан уларнинг мазмунидан 
катьий холда келиб чикдб, фойдаланилади. Кдйд этилган 
фактлар, ходисалар туркумга киритилади, уларни умумлаш- 
тириш, синтез кдлиш асосида хосил кдлинган билимлар 
тизимига солинади. М.га таянган холда а., ижодий фаолият 
сифатида узини намоён кдлиб, борликдинг мохиятини аник;- 
лашга, тушунтиришга эришади.

Хозирги пайтда м. ва а. уртасидаги муносабат боищачарок; 
аспектда — эмпирик ва назарий билиш шакллари уртасида
ги муносабат тарзида тахлил кдлинади.

   ̂ М. Шарипов
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МУНОСАБАТ — фалсафий категория булиб, маълум нар- 
са, вддиса (тизим)нинг вдсмлари, унсурлари уртасидаги узаро 
бокликликни билдиради. У объектив, универсал хусусиятга 
эга. Оламдаги дар бир нарса, хрдисалар, уларнинг хоссалари 
бошкдлар Ьилан ьошикливда мавжуд булади.

Умуман олганда, нарса ва хдцисаларнинг сифатлари, хос
салари, улар орасида мавжуд булган муносабатлар оркдли 
намоён булади. Муносабатлар турли-туман, хилма-хил була
ди. Масалан: сабаб ва окдбат, бутун ва крем, шакл ва маз- 
мун, ички ва ташки ва д к-

Муносабат категорияси крнун тушунчаси билан чамбар- 
Гчас богланган. Илмий билшцца \ам нарса ва вддисалар ора- 
сидаги му^им, зарур, баркарор муносабатлар урганилади.

«Муносабат» тушунчаси «алокддорлик», «узаро таъсир», 
«узаро боюинушк» тушунчаларига якдндир. Фалсафий адаби- 
ётларда бу тушунчани «алокддорлик» билан бир хил мазмун- 
га эга ёки ундан кешрок, мазмунга эга, деган фикрлар мав
жуд.

Муносабатлар моддий ва идеал булади. Жамиятдаги му
носабатлар энг мураккаб \исобланади.

М.нинг узлигини шакллантириш — унсурларнинг узаро 
таъсири натижасида тизимда янги тартиб ёки тузилма ву- 
жудга келиш жараёнидир.

Р. Имомалиева

---------- МУТАКАЛЛИМЛАР (араб, калом — суз, пущ) — ислом
диний схоластик фалсафаси — калом тарафдорлари. М. таъ- 
лимоти ислом дини крбигадаги турли мухолиф таълимот- 
ларга кдрши кураш жараёнвда вужудга келиб, ислом ацида- 
ларни назарий-фалсафий жщатдан асослашга хдракат кдл- 
ганлар. Мутакаллимларнйнг йирик вакилларидан бири — ал- 
Апгьорий (873—935) калом таълимотига идеалистик рувда 
талкуш кдяинган атомистик таълимотни киритади. Унинг бу 
таълимоти буйича, дунё худо томонидан яратилган ва энг 
майда атом заррачаларидан тузилган. Улар буш маконда худо 
иродаси билан даракат кушадилар ва уларнинг даракати хо^- 
лаган пайтда тугатилиши мумкин. М. зарурйй алокд ва саба- 
бийликни, табиат ва ижтимоий даётдаги заруриятни инкор 
кушадилар. Уларча дунёда факдт худонинг иродаси хукмрон- 
дир, у хо^лаган вавдца нимани истаса шуни кушади. Шундай 
кдлиб, улар инсоннинг ирода эркинлигини инкор кдлади- 
лар, унинг акдини ва билиш крбилиятларини камситадилар. 
Улар уз таълимотларини ун икки к,оида-тезис ёрдамида асос- 
лащга хдракат кушганлар. Масалан, уларнинг таълимотига 
кура, бушлик, ва макон мавжуд, чексизлик эса хрч кдндай
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шаклда мавжуд эмас. Улар муътазилийларга к;арши курашда 
сезги маълумотларига ишонмаслик ва хамма нарса булиши 
мумкинлиги дакдцаги таълимотдан фойдаланадйлар. Булиши 
мумкинлиги хакддаги таълимот м.ларнинг хамма вак^ дщ - 
кдт марказида булган. Бу таълимот буйича, худо иродаси 
нукгаи назаридан ламма нарса булиши мумкин. М. билишда 
сезгиларнинг ахамиятини инкор кдтшб, билимларимизнинг 
вокрликка мос келишини хам инкор этадилар. М., билишда 
сезгиларнинг ахамиятини инкор кдииш орцали, узларига мак,- 
бул булмаган нарсаларни инкор кдлганлар, хамма нарса були
ши мумкинлиги хавдцаги шиор билан узлари учун макфул 
Хамма нарсани асослашга харакат кушганлар. Дунёнинг яра- 
тилганлиги, уткинчилиги инсоннинг ирода эркинлигини ин
кор кдпиш масалаларида мутакаллимлар, турли софистик 
таълимотлардан фойдаланганлар. Калом таълимоти «ислом 
илмлари» таркибига кириб, ислом- мафкурасининг-ажралмае
бир'ч^сяигог ■этадиг™”" 1 " / ■■ -1

М. Усмонов

МУЬТАЗИЛА — (араб, муътазила — ажралиб чикдан, 
узокдашган) каломдаги биринчи йирик окдм булиб, VII— 
IX асрларда Дамашк,, Бавдод халифалигидаги дюшй-сиёсий 
Хаётида сезиларли мак;омга эга булган.

Мазкур окдм тарафдорлари муътазилийлар бундай номга 
Басра шахридаги Хасан ал-Басрий (728 йилда ваф. эт.) таш- 
кил этган тугаракдан унинг шогирдлари — Восил ибн Ато 
(748 йилда ваф. эт.) ва Амр ибн Убайддарнинг (761 йилда 
ваф. эт.) «ажралиб чикдшлари» муносабати билан сазовор 
булганлар.

Муътазилийларга дойр манбаларда таъкидланишича, улар- 
нинг боища номлар билан масалан, ал-адлийун, ал-адлийа, 
ахл ал-адл, ахи ал-ада ва т-та-вхид деб аталишлари улар- 
нинг «беш асосий крида»ларидан биринчи иккиси билан 
боишк; булиб, у муътазилий — Абул Хузайл ал-Аллоф (841 
ёки 849 йилда ваф. эт.) яшаган замовда узил-кесил шакл- 
ланган. Ушбу асосий кридалар куйидагилардан иборат:

1. Адолат (ал-адл): илохий адолат инсоннинг ирода эр
кинлигини так;озо этади, Аллохнинг крдирлиги унинг фак;ат 
«энг яхши» (ал-аслох) нарсаларнигина ярата олиши ва нар- 
салар тартиби ва баркдрорлигини азадцан бузилмаслиги би
лан белгиланади.

2. «Якка худолик» (ат-тавхид): ягона Аллохга к;атьий ра- 
вишда ишониш ва фак;ат куп худолик хамда инсонни худога 
ухшатишни инкор этади, балки илохий сифатларнинг вок,е- 
ликда борлиги ва абадийлигини шу жумладан, нутк; сифати-
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ни хам рад этадики, ундан Куръоннинг «яратилганлиги» 
дакдцаги крида келиб чикдци.

3. «Савоб ишлар учун мукофот, ваъда ва гунодлар учун 
жазо билан куркдтиш» (ал-ваъд вал-ваъид): будоидани муъ- 
тазилийлар билан бирга хорижийлар дам куллаб-кувватлади- 
лар, чунки агар Аллод «буйсунганларга» жаннат ва «буйсун- 
маганларга» дузах ваъда кдлган булса, инсоннинг хатти-дара- 
катига к,араб унга муносиб мукофот ёки жазо олиш кридаси- 
ни Пайгамбарнинг «воситачилиги» дам, холикдинг «медр ва 
шафцаги» дам бузмаслиги лозим.

4. «Манзиллар орасидаги уртача долат» (ал-манзила бай- 
на-л-манзилатайн): катга гунод кдлиб кушан (кабира) му-
сулмонлар муржийлар фикрига кдрама-кдрши уларод), дин- 
га эъти^од кдлувчилар сафидан чикдцилар, аммо кофир булиб 
крлмайдилар (хорижийлар таълим берганидек). Улар икки 
уртадаги урта манзил, аросат долатида крлади. Ушбу крида 
биринчи муьтазилийларни Хасан ал-Басрий тугарагидан чи- 
^ишларига сабаб булган, чунки у бундай мусулмонни «му- 
нофик>> деб атаган эди.

5. «Муносиб яхпш амалларга кутариш ва ёмон амалларни 
такдкдаш» (ал-амр, би-л-маъруф ва-н-нади ани-л-мункар); 
ушбу муьтазилийлар, хорижийлар ва шиалар учун умумий 
крида булиб, дар бир мусулмонни барча воситалар билан 
хайрли ишлар галабаси ва ёмон ишлар заволи учун кураш 
олиб борищга чакдршццир. Муьтазилийлар бу ишни одатда

 гиМгчгй мяганяттяр бииятт борттик; рявиптда олиб к;аралилар.
Муьтазилийларнинг инсоннинг ирода эркинлиги дакдцаги 
таълимотлари уларнинг душманларига муьтазилийларни крди- 
рийларга мансубликда айблашларига асос булди. Муътази- 
лийлар бундай мансубликни рад этар эдилар.

Мафкуравий жидатдан м., шадар адолисининг зиёли урта 
табацалари, доиралари билан боишнган эдилар. Улар умма- 
вийлар сулоласига нисбатан мухолифатда болтан диний-сиё- 
сий партиялардан бири сифатида майдонга чикдилар. Зай- 
дийларга нисбатан муьтазилийларнинг хайриходлиги улар
нинг аббосийларга булган салбий муносабати туфайли тукдл- 
ган эди. Улар аббосийлардан булган халифа Хорун ар-Рашид 
даврида таъкдбга учраган эдилар. Аммо зайдийларга нисба
тан очик, муносабатда булган ал-Маъмун ва унинг икки во- 
риси ал-Муътасим ва ал-Восик, (813—847) даврида муътази- 
лийларнинг мавк;еи халифатликда модиятан узгарди. Улар- 
дан баьзилари юкрри лавозимларга сазовор булдилар. Муьта
зилийлар фаолияти бошкд акушй тамойилдаги мутафаккир- 
ларники каби давлат томонидан рагбатлантиридци. Курьон 
«яратилганлиги» дакдцаги муьтазилийлар ва жадмийлар учун
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умумий болтан коида ило^иётчиларнинг мавжуд хокимиятга 
хайрихозугигини ифодаловчи мезон сифатида крраланар эди. 
Аммо халифа ал-Мутаваккил (847—861) ?(укмр6нлйги дав- 
рвда муътазилийлар яна таъкрб остига олиндилар ва давлат 
ишларида уларнинг гоявий мавцелари янада сусайди. Муъта- 
зияийлар бувайхидлар сулоласи ^кмронлиги (945—1055) дав- 
рида яна сиёсат майдонига чикдйлар. Бу даврда крзи Абду- 
жаббор (1025 йилда ваф. эт.) фаолияти билан боглик, булган 
муътазила мактаби гуллаб-яшнади. Муътазилийларнинг гояла- 
ри Яман зайдийлари дунёкэраш ида уз аксини топди. XII— 
XIII асрга келиб, муътазила Боялари Хоразмга таркдпди. Мах
муд аз-Зама^шарий (1075—1144) бу таълимотнинг изчил та- 
рафдори эди. Муътазилийларнинг акухий тащинлари ва бир 
к,атор ило^ий-фалсафий таълимотлари, кейинчалик юзага кел- 
ган калом окдмлари булган — ашъарийлик ва мотурйдий- 
ликка таянч булди. Муътазилийлар -фаолияти-юнон фалеа- 
фий аццаналари нуналишадйги фшпафий ифакЦ^Ю Щ ' 
шаклланшцига ёрдам берди. Бунинг биринчи вакили муъта
зилийлар доираларига якдн булган ва ал-Мутаваккил хукм- 
ронлиги даврида улар такдирини бошидан кечирган файла- 
суф — ал-Киндий (801—866) эди.

М. Кдоиров

НАТУРФАЛСАФА (олм. Naturphilosophie — табиат фалса- 
фаси) — табиатни фалсафий тамойиллар асосида бир бутун 
тизим холида шарздтш, табиатнинг умумий манзарасини 
курсатиб беришга уриниш. Н. хрли табиат щдисалари хакида- 
ги билимлар фалсафа доирасида ривожланмаган антик давр
да вужудга келди. Унинг табиатшунослик билан фалсафа ора- 
сидаги урни фан тарихида узгариб борди. Табиатни узаро 
богаанган ва доимо Узгариб турувчи бир бутун деб, уни 
стихияли, содда диалектик талкдн кдлиш кдцимги юнон 
н.сига хос эди. Микрокосм (одам) ва макрокосм (Коинот), 
жонли ва жонсиз табиат хэддидаги таълимотлар, космогония 
ва космология н.нинг таркибий кдсмлари эди. Н. урта аср- 
ларда ва айницса, Уйгониш даврида ривож тодди. Уйгониш 
даврида н. пантеизм ва гилозоизм асосида ривожланди. Бу 
давр н.си табиатнинг чексизлйги ва моддий дунёларнинг 
кутшиги (Беруний, Бруно), табиат ва одамнинг чамбарчас 
богланганлиги, харакатнинг универсаллиги, к,арама-к,арши 
томонларнинг бирлиги (Ибн Сино, Николай Кузайский) 
хавддаги кдтор гояларни ривожлантирди. Аммо ал-Хоразмий- 
нинг «Алгебра»си, ал-Фаргонийнинг «Астрономия»си, Бе- 
рунийнинг «Геодезия»си ва «Фармакологиями, Улурбекнинг 
«Зиж»и турли фанлар «Натурфалсафа» доирасига сигмай к;ол- 
ганлигидан далолат беради._______ _____  ________ ______
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XVII асрда табиатшуносликнинг бир цанча сохалари, ав- 
валамбор, математика ва механика н.дан ажралиб чиккан 
булса-да, механика н. билан узвий бирликда талкуш куиганди. 
Шунинг учун Ньютоннинг механика ва астроноМиянинг та- 
мойиллари баён этилган асари — «Натурфилософиянинг ма- 
тематик асослари» деб аталади. XVIII аср охири ва XIX аср 
бошида Шеллинг ва Гегель н.си мухим ахамият касб этади. 
Уларда табиат кучларининг бирлиги гояси асослаб берилди, 
уша давр табиий-илмий кашфиётлари умумлаштирилди. XIX 
асрда табиий фанларнинг ривожланиши, айшщса, уч буюк 
кашфиёт (хужайранинг кашф этилиши, Дарвиннинг эволю- 
иион назаоияси хамда энергиянинг сакданиши ва бир тур- ~~ 
дан иккинчи турга айланиши цонуни) н.нинг узил-кесил 
инкуфозига олиб келди.

XIX аср охирлари ва XX аср бошларида В. Оствальд, 
Авенариус ва боыщалар, табиат илмидаш таназзулдан кути- 
лиш макрадида н.дан мадад излашди. Хозирги замон фани 
н.ни алохида фалсафий фан сифатида мавжудлигини инкор 
этади.

О. Файзулласв

НИСБИЙЛИК ПРИНЦИПИ — тинч турган системада 
ва унта нисбатан тугри чизик, буйича текис харакатланувчан 
системаларда табиий Ходисаларнинг бир хил руй беришини 
ифодаловчи цонун.

 Бир-бирига нисбатан тугри чизи^ли текис харакат кушув-
чи, яъни инерциал системаларда механик харакат донуни 
бир хил таърифланади. Шу сдбабли, механик тажрибаларга 
таяниб, тажриба утказилаётган лабораториянинг тинч турга- 
ни ёки т^гри чизикди текис харакатланаёгганлигини ащщ- 
лаб булмайди. БундаЙ хулоса дастлаб, Галилей томонидан 
аникданган эди. Фанда бу хулоса «Галилей нисбийлик прин- 
ципи» деб юритилади. Бу принципга асосан бир-бирига нис
батан тугри чизикди текис харакат кушаётган системаларда 
бир хил шароитдаги механик ходисалар бир хилда юз беради. 
Галилейнинг нисбийлик принципига асосан, инерцал сис- 
темаларнинг бир-биридан афзаллиги йук, яъни текис ва тугри 
чизикди харакатланувчи икки санок; системасидан биринчи- 
си тинч турибди, иккинчиси харакатда деб ёки иккинчиси 
тинч турибди деб хисоблашимиз мумкин. Демак, харакат ва 
тинчлик тушунчалари нисбий тухнунчалардир.

Н.п., математик холда фазо ва вак? хакущаги аник; физи- 
кавий таълимотга асосланиши лозим.

Классик механикада мутлак; (абсолют) фазо ва мутлак; 
(абсолют) вак? таълимоти негиз кушиб олинади: фазо ва
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вакг, материядан кдтьи назар, уз-узича мавжуд, хеч кдндай 
Харакатга ботик, эмас, барча системаларда бир хил, жумла-. 
дан, икки нук^та орасйдаги масофа (мае, бирор кесманинг 
узунлиги) барча системаларда бир хил, икки вок;еа орасида 
утган вакг барча системаларда бир хил, бирор системада бир 
вадгли вокралар бошкд системаларда хам бир вахтам булади, 
яъни бир вакзяилик тушунчаси мутлак (абсолют) тушунча- 
дир. Мутлак, фазо ва мутлак; вакг таълимотига асосланган ва 
Галилей нисбийлик принципига мувофик, инерциал систе- 
маларнинг биридан иккинчисига утиш формулалари Гали
лей алмаштиришлари дейилади.

Инерция крнунига мувофик; ташки таъсирсиз (эркин) 
жисм тинч холатда ёки тугри чизйкпи текис харакатда була
ди. Шу конунга буйсунган системалар инерциал сиетемалар- 
дир. Демак, бу крнуннинг мохияти инерциал системалар-

циал системаларда мехайик ходисалар бир хил руй берар 
экан, классик механикадаги Ньютоннинг иккинчи крнуни — 
харакат тенгламаси дам барча инерциал системаларда бир 
хил ифодаланади, яъни Галилей алмаштиришларига нисба- 
тан Ньютон тенгламаейнинг ёзилиш шакли узгармас (инва
риант) сакданади.

Инерциал системаларда электр, магнит, электромагнит, 
ёруглик ва бошкэ физикавий ходисаларнинг кдндай руй бе- 
риши турли тажрибалар(жумладан, Майкельсон тажрибаси)- 
да текширилди. Куплаб утказилган тажрибалардан дар к,ан- 
дай физикавий, умуман, хаР кандай ходисанинг инерциал 
системаларда бир хил руй бериши аникданди. Хозирги за- 
мон физикасида кабул кдиинган нисбийлик принципи ана 
шундан иборат. Тажрибалардан яна бир мухим принцип — 
бушликда ёруюгак тезлигининг доимийлик принципи аник;- 
ланди: ёруглйкнинг тарк;алиш тезлиги барча инерциал сис
темаларда бир хил, у ёруглик манбасининг харакатига бог- 
лик; эмас. Инерциал системаларнинг кщорида курсатилган 
принципларга мувофик, биридан иккинчисига утиш форму
лалари Лоренс алмаштиришлари дейилади. Модомики, инер
циал системаларда электромагнит (жумладан ёруглик) ходи- 
салар бир хил руй берар экан, демак, бу ходисаларнинг 
крнуниятларини ифодаловчи Максвелл тенгламалари хам бар
ча инерциал системаларда бир хил ифодаланади, яъни Мак
свелл тенгламаларининг ёзилиш шакли узгармасдан (инва
риант) сакданади. Нисбийлик назариясида классик механи- 
канинг хдракат тенгламаси Лоренц алмаштиришларига нис- 
батан инвариант харакат тенгламаси маълумдир.
---------------------------------   О. Файзуллае»
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Ницше

НИЦШЕ Фридрих Вильгельм (1844—1900) — йирик ол- 
мон файласуфи. Унинг фалсафий кдрашларида кейинчалик 
шаклланган экзистенциализм, антропологик ва хаёт фалса-

 фаси муайян жихдтларининг илк куртаклари намоён була
борган. Н. уз ижодиётида классик фалсафадан хозирги замон 
фалсафасига утиш даврига хос зидциятларни кескин бир 
тарзда акс эттирган. Унга кура, аввалдан яшаб келаётган 
барча кадриятларни тубдан дайта куриб чикдш ва ислох 
этиш керак. Айникра христианликка тааллукди ахлокрй кдц- 
риятлар — «якрнларга мезф-окдбат», барчанинг худо олдида 
тентттиги. узгалар кайгуларига малхам булиш кабиларни тан-

 кил остита олипт ва уларни боища к,адриятлар билан алмаш-
тириш Н. фалсафасига хос хусусиятдир. У худци шундай нук,- 
таи назардан туриб, Сукрот фалсафасининг рационалистик 
рухини, юзаки идеализмни ва фалсафий хукмларнинг келиб 
чикугшини аёвсиз ташдзд кдггади. Н. Европа фалсафасида «кдц- 
рият» категорияеини муомалага киритган файласуфдир. У фал- 
сафанинг узини кддриятли тафаккур сифатида талкуш этиб, 
кдцрият масаласини билимнинг хакдкатлиги муаммосидан 
устун куяди. Н. фалсафасида салохиятли урин эгаллаган «хоки- 
миятга булган ирода» гояси фундаментал онтологик тушун- 
ча сифатида гавдаланади. Н. учун «ирода» мавхум тущунча 
булмасдан, балки муайян фаол инсоннинг узига хос инди
видуал иродаси, унинг борлиги ва хаётининг мохиятидир. Бу 
мохият, аслида «хокимиятга булган ирода» да узининг реал 

— ифодасици топади. Ирода о н г в а  тафаккурганисбатан бир- 
ламчи булиб, у инсон фаолияти билан чамбарчас богаанган. 
Декартнинг: «мен фикрлар эканман, демак, мавжудман» те- 
зисига жавобан Н. «иродага эга булиб, харакат кдлар экан
ман, демак, мен хаётман» гоясини илгари суради. Ирода Н. 
фалсафасининг тамал тошини ташкил этади. Уз навбатида, 
фаол одций бокдбегам одамлардан фаркданадиган инсон 
гояси хукмронликка йуналтирйлган ирода юксалиши кон- 
цепциясининг пировард натижасидир. Инсондаги барча сал- 
бий сифатларни бартараф этиш ва янги ахлокуш кдцрият- 
ларнинг ижодкори ва сохиби булмиш Забармард (фаол ин
сон) идеалига эришиш, Н. фалсафасининг асосий макрад- 
мудцаосидир. Забармард томонидан илгари сурилган кдцри- 
ятлар, бу — эски к;адриятларнй тубдан ислох кдлишга булган 
мутлак; цобилият, рухий-маънавий ижод, хукмронликка 
булган иродани бир нущада жамулжам этиш, ута индивиду
ализм, хаётбахш оптимизм, хеч дандай чегарани тан олмай- 
диган баркамоллик сари интилиш. Жараёнларнинг чексиз 
бир тарзда Узининг аввалги холатига кдйтиши хакдцаги гоя
Н.нинг кдтор фикр-мулохазаларига зид келиб, унинг фалса-
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Нозидлик цонуни

фий фикрлар й^налишини бемаънилик жарлигига олиб бо- 
риб куяди.

Алохида таъкидлаш лозимки, Н. фалсафасини унинг 
ижтимоий идеалини национал-социализмнинг назарий ман- 
басй болтан, деган таеаввурлар аслида одамларнинг кун- 
далик соддадил онгининг бир куриниши булиб, у файла- 
суфнинг синглиси Э. Фёрстер — Ницшенинг бевосита 
кумагида нацистлар томонидан партиявий-мафкуравий миф 
сифатида тарк;атилган эди. Н. фалсафасининг бундай тал- 
куши коммунистик мафкура рухига мос келар эди, чунки 
бундан марксистик фалсафадан фаркданадиган барча фал- 
сафий тафаккур намуналари ёвузликка, реакцион мак;сад- 
ларга хизмат куиади, деган хулоса келиб чицар эди. Бу 
эса уз навбатвда, жамият маънавий х;аётини рта к;атпщ- 
куллик билан назорат кушиш ва хурфикрли зиёлиларни

эса Н. фалсафасининг мохияти нацистлар мафкурасининг 
учта жщатига — олмон давлатининг апологетикаеи, ол- 
монларнинг узга иркдардан устунлиги, антисемитизм ва 
славян халкдарини менсимаеликка асосланган тамойилла- 
рига тубдан зиддир.

НОЗИДЛИК КОНУНИ (лотин. lex contradictionis) — фор- 
мал мантикнинг асосий крнунларидан биридир. Нозидлик 
крнуни айни бир предмет ёки ходиса хакуща айтилган узаро 
икки зид фикр бир вак^да ва бир хил нисбатда чин булиши 
мумкин эмаслигини, хеч булмаганда улардан бири албатта 
хато булишини ифодалайди.

Бу крнун А—В, В формуласи билан ифодаланади ва «А 
хам В, хам В эмас деб куйилади.

Математик мантикда бу крнун куйидаги формула оркдли 
ёзилади: Vp (рр) (яъни хар цандай р мулохаза учун р ва р 
эмас, бир вавдца чин б^лади деб тасдикдаш хатодир).

Нозидлик донунини юнон мутафаккири Аристотель 
(мил.ав. 384—322) кашф этган. У: «узаро зид мулохазалар 
бир вавдца чин булиши мумкин эмас» — деб таъкидлаган. 
Аристотель нозидлик крнунининг онтологик мазмунга хам 
эга эканлигини курсатиб берган. У «Метафизика» асарида: 
«бир буюм бир вакднинг узида хам бор, хам йук; булиши 
мумкин эмас», «бир нарсага айни бир белги хам тааллукуш, 
хам тааллукди эмас була олмайди» — деб ёзган.

TyFpn тафаккур куетиш учун бу крнуннинг нихоятда му- 
хим эканлигини Форобий ва Ибн Синолар хам таъкидлаш-
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Ньяя

бир буюм хакдда айни бир вак^да узаро зид ^арашларнинг 
мавжуд буяиши мумкин эмас» — деб ёзган.

Тафаккур жараёнида вак,т муносабат ва объект бирлиги- 
нинг амал кдпиши учуп зарурий шарт-шароит хисобланади. 
Агар бир масала юзасидан баён кдлинган кзрама-кэрши фикр- 
лар турли вавдда ва хар хил муносабатда айтилган булса, 
фикрда мантшдий зиддият булмайди. Масалан, «Талаба А. 
Форобий асарларини укиган» ва «Талаба А. Форобий асарла- 
рини укутмаган» каби хукмлар узаро царама-кдрши булиши- 
дан к,атьи назар чин фикр хисобланади.
- — Ночидлик к;оттуни «[арама-дярти ва зид мулохазаларга 
нисбатан кулланилади. Бундагкдрама-кдрши-мулохазаларнинг 
хар иккаласи хам бир вакуда хато булиши мумкин. Узаро зид 
мулохазалар эса бир вактда хато булмайди, улардан бири 
чин б^лса, иккинчиси албатга хато булади.

Мантик, илми умуман хар кдндай зид мулохазаларни та- 
кодтамайди, банки бир масапа юзасидан бир хил вакт ва 
муносабат доирасида Узаро звд, кдрама-карши мулохазалар
ни баён кдлиш мумкин эмаслигини таъкидлайди. Формал 
мантик илми диалектик зидциятлар билан мантилий зидди- 
ятларни чалкаштириб юбориш мумкин эмаслигини, уларни 
алмаштириб юбормаслик, бир-биридан фаркдаш зарурлиги- 
ни таъкидлайди. Чунки улардан бири тафаккурда йул куйиб 
булмайдиган зиддият булса, бопщаси буюм ва ходисалар та- 
раккиётининг ички манбаини ташкил кдладиган зидцият- 
дир. : ■ ■ ■-----------

Мантщий зиддият крнунини билиш ва унта амал кдлиш 
ракдбнинг, сухбатдошнинг фикрларидаги мантикризликни 
анюугаш, илмий тахлилни изчил ва чукур мантикдй асосда 
олиб бориш имконини беради.

Д. Файзихужаева

НЬЯЯ — (санскрит тилида крида, мухокама, мантик, де- 
ган маънони англатади). Кддимги Хиндистон фалсафий мак- 
табларидан бири. Ньяяга милоддан аввалги III асрда дониш- 
манд Готама асос солган. Ньяя таълимотига кура, олам атом- 
лардан ва рухдан ташкил топган. Атомлар ва рух оламнинг 
асосини ташкил этади.

РуХ билишнинг субъекгидир. Ньяячилар фикрича, онг 
(будха) ва жон (манас) рухнинг кдсмларидир. Рух на ибти- 
дога ва на интихога эга, у абадийдир.

Будха ва манас замон ва маконда чекланган булиб, зар- 
рачалардан ташкил топган. Ньяячилар фикрича, субъект к;анча 
булса, рух хам шунча булади. Ньяячилар асосан оламни 
билиш масалалари билан шукулланганлар. Табиатдаги жисм-
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Оила

лар ва ходисаларни инсон, бешта сезги аъзолари орк;али 
билиб олади. Хиссий к,абул кдлишга тегишли булмаган нар- 
са ва ходисалар реал эмас. Шунинг учун брахма (худо) хам 
мавжуд эмас. Хиссий к,абул кдлиш бу объекгнинг сезги аъзо- 
ларимиз билан боюшкдиги хисобланади. Объект-артха, сезги 
аъзоларимиз эса индрини деб аталади. Хиссий билиш, 
хакдкдй билищцир. Ньяячилар фикрича, бешта сезги аъзо- 
ларимиздан ташкдри, олтинчи аъзо хам мавжуд. Уни манас 
деб аташади. Манас хиссий цабуллаш ва рух уртасида туради. 
Ньяячилар Готама хиссий к;абуллашни жараён сифатида 
царайдилар.

1. Биринчи хиссий кабуллаш, бу — объект билан хисси- 
ётнинг бирикишидан иборат.

2. Чукуррок, хиссий к;абуллаш, бу — жисм сифатларининг 
фаркдарини аникдаш.

хияти фаркдни аникдаш.
Хиссий кабуллаш, ньяячилар фикрича, уч боадичдан ибо

рат:
1. Нирва кальпана — бевосита кдбул.
2. Савина кальпана — аник; хиссий дабуллаш кдсмларга 

эга булиб, уни Уз ичига тахлил этишни хам олади.
3. Анумана — хулоса чщариш.
Мантикдй кэбуллашни ньяячилар жараён деб билади. Са- 

бабият хар к;андай тараккиётнинг бошланишидир. Сабаб ва 
окдбат реал мавжуд. Сабаб уч хил булади: 1. Модций. 2. Яра- 
тувчи. 3. Алокдцор булмаган сабаб.

Улар таълимотига кура, сабаб ва окдбат муаммоси Уткин- 
чи, вак^инчалик, доимо узгарувчан холатдир. Ньяячилар фал- 
сафаси билиш муаммосини ечшцца мухим урин тутган.

ОИЛА — кишиларнинг табиий-биологик (жинсий муно- 
сабатлар, наел крлдириш), икгисодий (мулкий муносабат- 
лар, уй-рузгорни боищариш), маънавий (эр-хотин, ота-она 
ва болалар уртасидаги мехр-мухаббат туйгуси ва б.) муноса- 
батларига асосланган ижгимоий бирлиги булиб, инсон яша- 
ши учун кулай шароит яратиб берувчи, унинг турли эхтиёж- 
ларини к;ондирувчи макондир.

Шунингдек, оила хаётнинг, авлодларнинг давомийлиги- 
ни таъминлайдиган, мук,адцас урф-одатларни сакдайдиган, 
келажак наеллар к;андай инсон булиб етишишига бевосита 
таъсир курсатадиган тарбия Учощцир. Оила икки жинсга ман- 
суб кишиларнинг — эркак ва аёлнинг узаро тенглиги, му-
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Оила

авлодларни мунтазам янгилаб турадиган, энг мухими, уни 
ищисодий, маънавий, ахлокдй жщатдан мукаммаллашти- 
риш йулида хамкорликда кушинадиган харакат хосйласидир. 
Ушшг эпг мухим ижгимоий вазифалари куйидагилардан ибо- 
рат:

1. Оиланинг репродуктив вазифаси — унда фарзандлар- 
нинг тугилиши, жамиятда ахолининг янгиланиб туриши;

2. Оиланинг тарбиявий вазифаси — ёш авлодни жисмо- 
ний соблом, маънавий баркамол, ахлокдй пок этиб тарбия- 
лаш оркдли ёшларни ижтимоийлаштириш, жамиятнинг ма-
даний жихатдан узлуксизлигини таъминлаш;------------------—
——3. Оила хужалигини юритиш вазифаси — яшаш жойига 
эга булиш, унинг шароитини яхшилаш, оила хужалигини 
тебратиш;

4. Оиланинг икртсодий вазифаси — оила аъзоларининг 
яшашЛари учун зарур булган анжом ва асбоб билан таъмин- 
лаш, уларни кийим, ози^-овцат, билим олиши ва ихтисосга 
эга буппиш, ÿ3 истеъдод ва имкониятларини руёбга чикдриш 
учун ш^гисодий шарт-шароиг яратиш. Шунингдек, мехнатга 
яроцсиз ойла аъзоларини, вояга етмаган болалар, к,ариялар- 
ни моддий жщатдан таъминлаш;

5. Оиланинг ижгимоий вазифаси — оила аъзоларининг 
хугщ-атворини, ахлокуши назорат кдлиш, шунингдек, эр- 
хотиннинг оила ва жамият оддидаги масъулияти, фарзанд- 
ларнинг ота-оналар, ота-оналарнинг фарзандлари олдидаги 
вазифасини англаш; " :

6. Оила аъзоларининг маънавиятини юксалтириш;
7. Оила аъзоларининг оиладаги мавкрларини эгаллашла- 

ри учун имконият яратиб бериш;
8. Оила аъзоларининг дам олишларини ташкил этиш;
9. Оиланинг эмоционал вазифаси — оила аъзоларининг 

бир-бири билан мехр-окибат, узаро хурмат хис-туйгуларини 
тарбиялаш;

10. Оиланинг жинсий тарбияга оид вазифаси — эр-хо- 
тиннинг жинсий эхгиёжларини крндириш, ÿnm ва кдзлар- 
га, уларнинг жинсига кдраб тарбия бериш, уларни хаётга 
тайёрлаб бориш.

Оила мана шу вазифаларни тула бажаргандагина барк;а- 
рор булади, такомиллашиб боради ва жамият тараккиётига 
ижобий таъсир кдлади. Бу барча оила аъзоларининг оилада 
ва жамиятда уз мавцеини эгаллашлари, истеъдод ва крбили- 
ятларини pÿëéra чикдришларига имконият тугдиради.

Шариатда никохнинг бош шарти — иффат ва бокиралик 
кимматини махр к,алин ва туй харажатлари эвазига тулаш 
Хисобланган. Кдцимги туркий тилда «кдз» cÿ3H жинсни эмас,
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балки иффатлц, бокира, нодир ва кушматбахр деган маъно- 
ларни англатгац.

Бундай ивдисодий тулов оила мустахкамлиги гарови ва- 
зифасини уташ билан бирга, эркак ва аёл жинсий алок;ала- 
рининг ахлокдй кридалар асосида юзага келипшни таъмин- 
лаган \амда бу муносабатларни пищона бир тарзда гузаллик 
пардаларига Ураган. Бу анъананинг кдмматли ахамияти — 
наслни согломлаштириш, оилада соелом турмуш тарзини 
вужудга келтириш булган.

Узбек халкд даётида мавжуд булган тартиб ва доидалар- 
нинг халк, анъаналари, ислом дини ва шариат асосида ву
жудга келгани, улар кдцрининг к,андай эканлигини тахлил 
этсак, кдцимдан Шаркда хаёт оилавий тармуш тарзига асос- 
ланганлиги, оилада аёллар эъзозланганлиги, уларни огир 
ищга жалб этмаслик, унинг ижобий фазилатларини тула эъти-

№Ма ва огаавии тароияга оид кушматли срикрлар Абу 
Наср Форобийниннг «Фозил одамлар шахри», Абу Райхон 
Берунийнинг «Минералогия», «Геодезия», «Хиндистон», Абу 
Али ибн Синонинг «Тадбири манзил», Алишер Навоийнинг 
«Махбуб ул-кулуб» асарларида уз аксини топган.

XX аср бошларидаги миллий таракдийпарварлар харака- 
ти, жадидчилик вакилларидан бири Абдурауф, Фитрат узи 
яшаган давр, хаётнинг барча сохаларида чукур индирозга юз 
тутганлигини, натижада хонликларнинг аянчли ахволи, улар- 
нинг умумжахон жараёнлардан анча оркдца к;олганлиги, маъ- 
навий к;ашшодианиш юз берганлигини куюниб ёзади.

А. Фитрат узининг «Оила» асарида мана шу тургунлик- 
дан кутулиш, жамиятни ислох кдлиш учун оила асосини 
тугри куришни укгиради, оилада ёш авлодга жисмоний, 
ак<лий ва ахлокдй тарбия бериш лозимлигини баён цилади. 
Бу асарда: «Миллат такдири мана шу миллат вакиллари 
яшаган оиланинг холатига бошикдир», — дейилади. «Кдер- 
да оила, оила муносабати кучли интизомга таянса, мамла- 
кат ва миллат х;ам шунча кучли ва муаззам булади» деб 
ёзади А. Фитрат.

ОЛАМ — борлшднинг одам назарда тутган унсурлардан 
ташкил топган одам томонидан билинган, англанган кдсми. 
Олам тугрисида турлича, хатго бир-бирига к;арама-к;арши 
карашлар мавжудцир. Биз бундай кдрашлар ва ёндашишлар- 
ни т^гри англай билишимиз лозим. Бундай дарашлар одам- 
ларнинг оламга уз улчовлари билан дарашлари окдбатида 
пайдо булади. Биров оламни ок-кора кузойнакда. контраст

М. Холматова
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килиб куради. Унинг учун олам яхши ва ёмон, оппок, ва 
котткора ранглардан ташкил топган, бонща рангларнинг хам 
булшшши у тасаввурига хам сивдира олмаслиги мумкин. Бош- 
кдлар эса оламни тдтттмя-хип рянгця, хилмжхип кутрраларда 
куради. Улар о^ билан кора оралигида окуштиррок ёки кора- 
рок, ранглар хам булиши мумкинлигига эътибор кдлишади. 
Биров учун олам камалакдек хилма-хил ва ранг-баранг тов- 
ланса, бопщаси учун у к,оп-к,ора зимистонга бурканган була- 
ди, боища бирига эса олам мутлакр рангсиз булиб курини- 
ши мумкин. Биров нарсаларга юкрридан туриб к,араса, бош- 
к,аси эса уларга ёнидан туриб назар ташлашади. Кимгадир 
унинг ички томони яхши маълум булса, кимгадир унинг 
ташкр томонлари аникрок, куринади. Оламга ёндашиш, бу 
одамларнинг дунёк,арашига кизикиш ва идеалларига, ман- 
фаат ва эхгиёжларига богликдир.

Олам тушунчаси кенг камровли ва кенг йуналишли ту- 
шунча булиб, маълум маънода, воксликка гизимли ёнда- 
шишни эслатади. Масалан, оддий зарраЛар олами. Бу тушун- 
ча, узига, одамга маълум булган ва хали маълум булмаган 
барча одций заррачаларни к,амраб олади. Агар биз яшаётган 
бутун Коинотни оддий зарралардан ташкил топган деб хисоб- 
ласак, бу тушунча бутун Коинотни хам акс эттириши мум
кин. Ёки уеймликлар олами тушунчасини олайлик. Бу ту
шунча факатгина усимликларга тегишли булиб, хайвонлар 
ва оДамлар бу оламдан четда цолади. Шу нук,таи назардан 
олам тушунчаси нисбий мохиятга эга. Баъзи кишилар олам 
деганда, барча нарсаларни, жисмларни, ходисаларни кам- 
раб олувчи универсал тизимни тушунади. Бу маъноДа олам 
космологик Коинот тушунчасига мос келади. Айримлар уни 
чексиз ва чегарасиз деб талкуш этса, бошкалар эса коинот 
маъносидаги оламни чекланган объект сифатида талкуш эта- 
ди. Чексизлик ва чегарасизлик тушунчалари нисбий маънога 
эга, бир тизимда чексиз хисобланган объект, боища тизимда 
чекли булиши мумкин ва аксинча.

Диний-космологик карашларда олам илохий кудрат кучи 
билан яратилган деб талкуш этилади. Бу оламнинг вактда 
бошланиши борлигига, яъни унинг чекли эканлигига ишо- 
радир. Ислом динидаги космологик карашларда ун саккиз 
минг олам хакувда гапирилади ва мазкур к,араш буйича биз 
яшаётган модций оламдан ташкари ундан мустакуш булган 
куплаб бопща оламлар хам мавжудцир, дейилади. Хозирги 
замон космологиясида хам фанга асосланган бир к,анча кон- 
цепцияларда олам уткинчи, табиий равишда пайдо булган, 
деган гоя илгари сурилади. Бу нукгаи назарда оламнинг пай
до булишидан олдинги холати «хеч нима» ва «йукдик» ту-
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шунчалари билан изохланади. Англиялик олим Стивен Хо- 
кинг «олам вужудга келмасдан илгари нима болтан?» деган 
саволнинг мантикризлигини, вактнинг фак;аггина келажакка 
йуналган окушини ифодаловчи модели воситасида асослаб 
берган. Унинг фикрича, бу савол Шимолий кутб нук^асидан 
туриб Караганда, хамма нук^алар факдт Жанубга олиб бора- 
диган холатни эслатади. Бундай холат оламнинг бошлангич 
холатидир. Бу холатда утмиш йук, факдтгина келажаккина 
мавжуд, деган хулосага кеЛиш мумкин.

Диний тасаввурлар олам хакущаги мураккаб масалалар- 
ни, унинг келажаги, яратилииш ёки утмишига оид масала- 
ларни асосан, илохий кудратнинг хосиласи сифатида тал куш 
этади. Динда оламни иккига, яъни «бу дунё» — уткинчи 
олам ва «нарига дунё» — абадий оламга ажратиб тушунтири- 
лади. Бу дунёдаги машакдатлари эвазига одам нариги дунёда 
рохат фароЕатга муяссар будад^дейилади. Фандаэса оламга

кувчи мантикдй далиллар асосида исботлашга уринилади. 
Мавжуд илмий мантик, доирасидан четга чикувчи ходисалар 
эса изохпанмайди. Айрим паранормал ходисаларнинг фан- 
нинг тадкикрт объектига киритилмаганлигининг сабаби хам 
шунда. Фалсафа эса оламни изохлашда хам фан, хам дин, 
санъат ва адабиёт, хуллас, фандан таищаридаги боища хил- 
ма-хил билимларга хам таяниб, умумлашган хулосалар чи- 
каради.

Демак, фалсафадаги олам тушунчаси коемологиядаги, 
диндаги ва бошкд билим сохаларидаги олам тушунчаларига 
нисбатан хам бойрок;, сермазмунрок; ва кенгрокдир.

Олам тушунчасининг намоён булиш шакллари хилма- 
хилдир. Факдт модций жисмларнигина узига цамраб олувчи 
оламни модций олам дейишади. Айрим кишилар уни жисмо- 
ний, яъни физик олам хам деб аташади. Одамнинг маъна- 
вий, рухий дунёсини кдмраб олувчи оламни маънавий олам 
дейишади. Одамнинг мазмуни унинг маънавий олами к;ай 
даражада ривожланганлигига боюшкдир.

Айнан шу пайтда биз билан биргаликда мавжуд булган 
олам акту ал олам дейилади. Келажакда мавжуд булиши им- 
конияти бор ва булиши мумкин булган олам потенциал олам 
дейилади. Масалан, сизнинг бугунга кундаги талабалигингиз 
актуал оламга мансуб булса, келажакда мугахассис булиб 
етишишингиз эса потенциал оламга мансубдир.

Оламнинг мавжудлиги шубхасиз болтан ва барча эъти- 
роф этадиган исми реал олам дейилади. Келажакда мавжуд 
булиши эхтимоли булган олам виртуал олам деб аталади. 
(Виртуал сузи лотинча уегйаНв — эхгимолдаги деган маъно-

амсюгий"тажрй0с1|[ардак шшб' чй-
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ни беради). Тарккбидаги элементлари анид маълум булган 
олам конкрет олам дейиладй. Хаёлдаги, тасаввурдаги, идеал- 
даги олам образи абстракт мавхум олам деййлади. Одамнинг 
кундалик хаётиДаги хаммага маълум булган, тан олинган 
Хаёти реал оламга мансуб булса, унинг хаёлий режалари 
виртуал оламга, унинг узи ва атрофидагилар конкрет олам
га, келажакка й^налган орзу умйдлари эса абстракт оламга 
мансубдир. Одам уз режаларини реал оламга асосланиб туз- 
са, унинг потенциал оламй шу кдцар конкрет реаликка ай- 
ланиш эхтимоллиги бор.

Диний гояларда вактда яратилмаган азалий ва абадий 
мавжуд мо^ияти сифатида илохий оламни олишапи. Ислом 
динига оид айрим адабиётларда рухдар олами хавдца у яра- 
тилган, яъни вацгда бошланиши бор, аммо доимо мавжуд 
буладиган, абадий яшайдиган олам Деб таърифланади. Одам 
жисми эса чекли вак^ яшайди, яъни у пайдо булади, яшай- 
ди ва Улади, ягона Лллох, яъни яратувчшина азалий ва 
абадий мавжуддир.

Одам яккаю яшна булйб яшай олмайди, у жамоа булиб 
яшайди. Одамлар жамоаси жамиятни ташкил этади. Одамлар 
жамиятдаги узаро муносабатлари, фаолиятлари, уй-хаёлла- 
ри, макрад-маслаклари билан биргаликда ижтимоий оламни 
ташкил этишади. Одамнинг жамиятдаги бопщалар билан бир- 
галикдаги ижтимоий фаолияти, уларнинг хаР бирйга хос 
булган такрорланмас, индивидуал оламларга боишкдир. Ин- 
дивидуал олам айни пайтда ташкд оламни хам, ижтимоий 
оламни хам акс эттиради, узида ифодалайди. Булар бир- 
бирлари билан чамбарчас боишедир.

Хуллас, олам хакидаги хилма-хил тасаввурлар мавжуд- 
ликнинг энг умумий фалсафий тушунчасининг шакллани- 
шига асос булиб келди. Бундай тугйунча борлик, хацидаш 
тушунчадир.

Б. Тураев

ОНГ — фалсафадаги марказий категориялардан бйри 
булиб, куп диррали ва мураккаб булганлиги туфайли фалса- 
фа, психология, психиатрия, физиология, кибернетика, ин
форматика сингари турЛи фанларнйнг урганиш объекта 
хисобланади.

Инъикос назарияси нук^аи назаридан онг, инсон ижти
моий таракдиётида вокеликни рухий акс эттиришнинг олий 
шаклидир. Онг рухий холат булиб, рухият тушунчаси онг 
тушунчасига Караганда кенгрокдир. Рухий ходисалар деган- 
да, барча англанган ва англанмаган жараёнлар билинган ру- 
хий ва шахснинг хусусиятлари назарда тутилади. Рухият бу-
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тун хайвонот оламига хос булиб, онг фак,ат инсонгагина 
хосдир. У янги тугилган чакалоеда, рухий касалларда шакл- 
ланмаган булади.

Онг онтолощк маънода юкрри даражада уюшган (рйвож- 
ланган) материянинг хоссаси, субъектив борлик, сифатида 
гносеологик маънода — идеал шакл сифатида тушунилади. 
Агар объектив реаллик моддий тизимларнииг турли иерар- 
хик, яъни одций, майда булакларДан тортиб, то биосфера ва 
мегагалакгика даражалардаги воцелик саналса, унда субъек
тив реаллик—идеал тизимларнинг турли иерархик даражала- 
ри, яъни сезги, идрок, тасаввур, тушунча, хукм, хулоса, 
гипотеза, концепция, назария, фан, санъат, фалсафа, дин, 
мифология кабилардан иборат реалликдир.

Онг таркиби куйидаги унсурлардан ташкил топади: сез
ги, идрок, тасаввур, фикр, хис-хаяжон, ирода. Улар бир 
бутунликни ташкил этиб, бунданташкдридаЛшрга мавжуд

Онг туфайли билиш ва х;одисаларни бахолаш муноса- 
батлари амалга оширилади ва бундан онгнинг асосий билиш 
ва хис-хаяжон уйготувчилик вазифалари келиб чикдци. Онг 
мазмунини аввало, инсон тажрибаси давомида хамиша тас- 
дикданиб ва ривожланиб борувчи билимлар тизими ташкил 
этади. Лекин онг билан билим бир нарса эмас. Агар билим 
инсон тажрибаси тасдигидан утган воцелик инъикоси булса, 
онг, албатга, вокрликнинг сузсиз исботланган, ха*ЗЩий инъи
коси булмайди. Чунки онг таркибида тахмин, адашиш, алда- 
ниш холлари хам учрайди.

Хиссиёт онг таркибига узвий равшцца киради. Билиш 
жараёнида хаётни билиш хиссиёт билан ботик,, шунинг учун 
хам фанда фак;ат акдий тафаккур билан цаноатланиб булмай- 
ди.

0.нинг хиссий компонентларини куйидаги даражаларда 
тасаввур этиш мумкин:

1. Турли таъсирларга булган реакциялар билан ботик; 
одций хиссиётлар — очлик, чанкдш ва хоказолар.

2. Инстинктив-аффектив холатлар — олдиндан сезиш, 
кайфият, стресс, галлюцинация ва хоказолар.

3. Хиссиёт — севги, ёк^ириш, ёк,тирмаслик, нафрат.
Инсонда хайвонлар билан умумий булган хиссиётдан таш-

к;ари, ижтимоий сабабият билан ботик, хиссиёт хам мав
жуд.

Агар о.нинг воцеликни билиш фаолиятидан макрад — 
объектни тугри англаш булса, хиссиёт орк,али инсоннинг 
объектга, уз фаолиятига ва узга инсонларга муносабати тур
ли хиссий шаклларда намоён булади. Инсоннинг нафак;ат
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нарса ва додисалар, уларнинг хусусиятларини англаб етиши, 
балки уларнинг кушматини дам бадолаши, о.нинг аксеоло- 
гик жидатни уз ичига олганлигини курсатади.

О.нинг субъектив дунёсида объектив реаллик нафадат 
кбайта ишланади, балки унда инсоннинг фаол амалий фао- 
лиятига тайёргарлик: режалаштириш, танлаш, мак,садга ин- 
тилиш каби даракатлар дам булади. Бундан тапщари, онг 
субъектнинг уз фикри, диссиёти, фаолиятини назорат куишб, 
маънавий дунёсида ва уни ураб турган объектив реалликда 
нималар юз бераётганлиги дакуада узига дисобот беришни 
такрзо этади.

Шундай куишб, инсон онги нафак,ат вок,елик объектла- 
рига, балки жамият кдцриятларига муносабатни, уз-узига 
муносабатни дам, уз-узини англашни дам уз ичига олади.

Онг — инсонда алокдлар, муносабатлар, объектив дунё 
к,онуниятлари тугрисида умумий билимлар шаклланишига 
асос булади. Инсонга мак,сад ва режаларни тузиши, унииг 
табиат ва ижтимоий мудитдаги фаолиятини бошк,ариш унда- 
ги борликда нисбатан эмоционал (диссий), рационал (акдий) 
ва амалий муносабатларни боищариш ва назорат кутюцда 
ёрдам беради.

Г. Расулева, И. Мирзацулов

ОНГСИЗЛИК -  инсон онгида ифодаланмаган, унинг 
ак^ доирасидан ташк,арида ётувчи, инсон онги томонидан 
назоратга буйсунмаган психик жараён, долат, даракатлар йи- 
гандиси. О. фалсафа ва психология категорияси булиб, узй- 
нинг куп куфралиги билан ажралиб туради.

О. жараёнига инстинкт, кугаикупп, интуиция, аффект 
долати, туш курит, ижодий крникупи, янги гоядан «яш- 
наш» ва бопщалар киради. О. бу — рудий даётнинг реал- 
лиги. Физиологик нук;таи назардан, онгсиз жараёндар узи
га хос курикдовчи вазифани бажаради, чунки улар мияни 
керак булган жойда доимий дикхат-эътибордан бушатади. 
Психик долатларнинг даммаси дам онг назоратида булавер- 
майди. Улар дастлаб онг ёрдамида юзага келиб, кейинча- 
лик узок, вак? машк, ва куп марта к,айтариш натижасида о. 
табиатини эгаллайди ва онг назоратидан чик,иб олади. О. 
онгга якушлик даражаси билан фаркданувчи уз таркибига 
эга. О.нинг психик додисани уз ичига олган, онг даража- 
сидан автоматизм даражасига утиш билан боглик, булган, 
шаклланиб етмаган онг каби алодида даражалари мавжуд- 
дир. Инсон хусусида о.нинг урни, адамияти ва уни анг- 
ланганлик билан муносабатини урганишда таник^пи австрия- 
лик психиатр ва психолог 3. Фрейд (1856—1939) томони-
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дан куп ишлар кдлинган. У жуда катга тажриба асосвда 
тупланган ашёлардан келиб чикдб, онгсизликнинг (айник,- 
са, этиологияда датор психик касалликларда) м у $ т  ва щи 
этувчи ахамияти хам борлиги ^авдца хулосага келган. Ин
сон ^аётида хар хил омиллар таъсирида й прилган у ёки бу 
«комплекслар» («Эдип комплекси», «Айблар комплекси» ва 
боцщалар), онгдан онгсизликка томон суриб чик,арилади ва 
кейинчалик купгина рухий касалликларга сабаб булиши 
мумкин. Фрейд психикага уз к,арашини шакллантирди, онг 
(«мен») ва онгсизлик («у») муносабатида айник,са, сунгги- 
сининг ахамиятини оширади. Бу эса фацат гносеологик ас- 
пекгга тегишли булмасдан, балки инсон йулини мотива- 
циялаш масаласида психологияга хам тегишлидир.

Швейцариялик психолог ва психиатр Г. Юнг (1875—1961) 
шахе онгсизлигидан тапщари, чукуррок, к;атлам-жамоавий о. 
боряигини кдйд эхци. Брадай о. таркибидаш-архегаплар ки- 
шишцяцци 'ж дм ш вий'х^ц  Ошым ЧюшогОуэмб;' ияиинш и- 
хикасида тарихан мустахкамлангандир ва у наелдан-наелга 
узатилиб борилади, деган фикрни илгари суради.

ОНТОЛОГИЯ (юнон. ontos — мавжудлик ва logos — таъ- 
лимот) — фалсафанинг мухим таркибий кдеми. У борлик;- 
нинг туб асослари, шакллари, узгариши сабаблари, бокла- 
нишлари, харакатлантирувчи кучлари хамда энг умумий 
гоялари ва категорияларидан ташкил топади.

Кддимги юнон файласуфлари нудгаи назарига кура, аба- 
дий ва узгармас борлик, — чин борликдир ва ана шу борлик, 
хакддаги билим чин хакдк,атдир. Узгарувчан нарса ва ходиса- 
лар хакдцаги билим чин билим эмас, зеро, бу нарса ва 
ходисалар уткинчидир. Шундай гоялар, масалан, Парменид, 
Афлотун (Платон), Арасту (Аристотель) каби мутафаккир- 
Лар томонидан илгари сурилган.

Машхур мутафаккирлар — Форобий, Ибн Сино, Бе- 
руний ва бопщалар хам юкрридаги рояларга асосланганлар. 
Форобий узининг «Фозил одамлар шахри» асарида Платон 
(Афлотун), Аристотель (Арасту) гояларини кувватлаб, улар- 
ни ривожлантирган. Хусусан мазкур асарда мутафаккир, 
унинг шериги ва таърифи йукдиги, хакушги, донишманд- 
лиги, хакимлиги, тириклиги, уйрокугаги, улугворлиги, 
шаън-шавкати ва олийжаноблиги, барча борлик, ундан к;ан- 
дай содир булгани, борлик; (мавжудот) даражалари, мод- 
дий ва маънавийликка булиниш, осмон жисмлари борлиги 
ва уларнинг хусусиятлари, борлик, харакати инсон ва унинг 
кувватлари, ижгимоий борлик; ва хоказолар хакдца батаф- 
сил ёзган.
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Ибн Сино узининг «Физика ва метафизика» асарининг 
«Борлик, ва унинг сабаблари хакдца», деган бобида борлик; 
масалаларига батафсил тухгалган. У «Борлик; купчилик ки- 
шиларга фак,ат сезгилар орк,али к,абул кдлиш мумкин булган 
жисмлар борлига булиб туюлиши мумкин, нарсаларнинг сез- 
гилар оркдли к,абул кдлиб булмайдиган мохдятини эса улар 
тасаввур эта олмайдилар ва уни реал мавжуд деб хисобла- 
майдилар. Лекин зийрак одамлар мохияг мавжудлигини фахм- 
лайдилар» деб курсатади. Ибн Сино узининг эманация наза- 
риясида Тангри билан борликдинг узаро бирлиги ^акддаги 
гояни олдинга суради. Шунга кура, абадий борлик; худога 
хам, табиатга х,ам хосдир. Зеро, эманация назариясига кура, 
Куёщцан нур к,андай ажралиб чикса, Тангридан бутун бор- 
лик;, шу жумладан, табиат шундай ажралиб чивдан деб 
к^рсатган эди.

Кейинги давр фалсафий тафаккури рухий борликди мод- 
дий борликцан ажратиб каравдиган б^лди. Натижада аввал1-и 
давр файласуфларининг борликда бир бутун ^олда карашла- 
ри фалсафий тафаккурдан чик,ариб ташланиб, борликка ё 
идеалистик, яъни борлик, асосига рухдятни куйиб, модций 
борликдинг а^амиятини назардан четга суриш ёки аксинча, 
модций борликди (материяни, табиаши) асосий ^исоблаб, 
ру^ий борликди, онгни, маънавиятни модций борлик; хосса- 
си дея, иккиламчи уринга куядиган к,арашлар шаклланди. 
Буларнинг хар иккиси хам бирёкдама булиб, Шарк; мута- 
факкирлари кдрашларида бу бирёкдамалик четлаб утилган 
эди. Зеро, уларнинг карашларига кура, бутун борлик; худо- 
нинг узи булиб, модцийлик ва рухийлик унинг турли холат- 
лари холос.

XIX асрдан бошлаб, Барб фалсафасида онтологик маса- 
лаларга кдзикдш кескин пасайди. Лекин XIX аср охири — 
XX аср бошларида аввалги фалсафий к,арашларни к;айта куриб 
чикдла бошланди ва онтологияга эътибор кучайди. Бу холни 
таникди олмон файласуфлари — Э. Гуссерль (1859—1938), Н. 
Хартман (1882—1950), Т. Хайдеггер (1889—1959) ва бошк;а- 
лар фаолиятида куриш мумкин. Улар фалсафий изланишлар 
тизимида онтология масалалари асосий уринни эгаллаши 
кераклиги хакдцаги фикрларни к,атьий олдинга сурадилар.

Хозирги давр илмий билимлари онтологик муаммоларни 
конкрет урганишга уз хиссасини кущци. Хусусан, борлик,- 
нинг бир нукгадан «буюк портлаш» натижасида вужудга кел- 
ганлиги хакдцаги ва шу каби боища космогоник гипотеза- 
лар, физикада термодинамиканинг иккинчи к;онуни, нис- 
бийлик назарияси, математикада эса классик геометрия со- 
хасида эришилган кашфиётлар ва хоказолар борлик, табиати-
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ни.англаш учун мух;им булган — макон, замон, харакат ва 
ш.к. категориялар мазмунининг ойдинлашувида катта ахами- 
ят касб этади.

У. Абилов

ОПТИМИЗМ — (логин, optimus — энг яхши, деган маъ- 
нони билдиради) кечаётган вок;еа, хоцисаларнйнг борипшга 
икки хил кдрама-кдрши фикрлар ёки муносабатларни яхши- 
ликка куйиш бйлан ифодалаш. О. Пессимизмнинг, яъни туш- 
кунликнинг акси.

Оптимизм кечаётган вок,еа ёки ходисанинг порлок; ис- 
тик;болига, эзгуликнинг кабохат, яхшиликнинг ёмонлик, адо- 
латнинг адолатсизлик, ёруишкнинг крронгулик, хурликнинг 
бидаат ва зулм устидан албатга галаба кдпипшга илм ва 
маърифат асосида, келажакка умид билан кучли ишониш- 
ДИР.  -  - ......... —     -- -

Фалсаф'а тарихида ва умуман, ижтимоий билимлар тари- 
хида оптимистик к;арашларни билим сохиблари турлича ифо- 
далаб, таргаб к,илйб келганлар. Масалан, урта аср Шарк ва 
Европа Уйгониш даври инсонпарварлик гоялари вакиллари, 
XVIII аср француз маърифатпарварлари, XIX аср охири XX 
аср бошларининг зиёлилари — Фурк;ат, Ахмад Дониш, Му- 
кимий, Аваз Утар каби маърифатпарвар ватандошларимиз- 
нинг айрим фикр мулохазаларй нук,таи назаридан ушбу йуна- 
лишга киритиш мумкин. Уларнинг карашлари оптимистик 
РУХ билан йутрилган булиб, илгари сурган гоялари ва фикр- 
ларига истик;болли келажакка инсон факдт эзгу ищларга 
ишончи оркалигина эришиш мумкин. Шу нукгаи назардан 
келиб чикиб, улар халк; оммасини хаётни севишга, инсон 
акд-идрокини кадрлашга, илм-маърифапш эгаллашга чор- 
лаганлар.

Тарихий тараккиёт жараёнида оптимистик карашлар ва 
уларнинг йуналишлари давр так;озаси хамда талабига кура, 
турлича куринишларга эга булган. Жумладан, диний опти
мизм, хаёлий оптимизм, абстракт оптимизм, жамия г тарак;- 
^иётининг эхтиёжига кура — сиёсий оптимизм, бугунги кунда 
Узбекистонга хос булган мустакдлшик оптимизми шулар жум- 
ласидан булиб, уларни умумлаштирган холда ижтимоий оп
тимизм деб ифодалаш мумкин.

Хар кандай тарихий жараённинг асосий белгиларидан 
бири, минтакэвий ва миллий ривожланишида жуда катга 
ахамиятга эга булган оптимизм, ижтимоий онг сифатида 
хар бир шахснинг шу жамиятга, шу мухитга, мавжуд иж
тимоий сиёсат ва ик;тисодиётга мансублигини англаб ети- 
шига бевосита таъсир этади. О. табиий-биологик асосга эга

251



Органик

булган инстинкт сифатида эмас, балки кундалик, йиллик, 
асрлик, ижтимоий воцелик куринишида шаклланади, мус- 
тазрсамланади, фаолият курсатади ва ривожланади. Шу боис, 
оммавий кундалик онг, янги реалистик мазмун намоён кдл- 
ган оптимистик гоя ва мафкуравий хдссиетлар Ьилан бой- 
иб боради.

Бугунги кунда Узбекистан халкднинг даётбахш кайфи- 
яти асосида мустакдллик оптимизми ётади. Бу юз бераёт- 
ган исло^отларнинг ижобий натижаларида уларнинг кула- 
ми ва фук,ароларнинг миллий узлигини эркин намоён этиш 
имкониятларининг ривожида куринмокда, ифода этилмоц- 
да. _  ; : ——

ОРГАНИК (юнон. organ — курол, восита) — яхлит, бир 
бутун органик тизим. У механик тизимдан фаркди Уларов 
бир бутунлик, яхлитликни ташкил этади. Унинг мо^иятидан 
булакларнинг хусусиятларини топиб б^лмайди. Орган измси- 
мон тизим булаклари факдт шу тизим таркибида узининг 
белгиловчи хусусиятларига эга булади, акс ^олда бутунлай 
бошк,а нарсаларга айланади. Масалан, тирик мавжудот орга- 
низми органик тизимдир ва унинг булаклари ушбу тизимдан 
ажратилса, у уз мо^иятини бутунлай йуцотади.

ОРТЕГА-И-ГАССЕТ (Ortega-y-Gasset) Хосе (1883—1955) — 
испан файласуфи, мутафаккири, жамоат арбоби. О. ижодида 
н^окантчйлйк, ^аёт фалсафаси ва феноменология о^анги зид- 
диятли равшцда уз аксйни топтан. Социологияда унинг «омма 
кузголони» (1920—1930) асари мапщурдир. Муаллиф фикри- 
ча, Барбий Европа ижтимоий бирхиллаштириш («оммавий- 
лаштириш») ва жонсиз хрлатга тушиб крлди. Шунинг учун 
жамият тузилмасининг одатдаги, синфий шакли урнини со- 
циомаданий тузилма эгаллаши керак. У жамиятнинг мадани- 
ят асосида омма ва элитага булинишини кузда тутади. Бу 
уринда О. маданиятни яратувчи маънавий «элитани» ва онг- 
сиз равшцда одатдаги тушунчалар хдмда тасаввурлар билан 
кдноатланадиган одамлар «оммасини» бир-бирига кдрама- 
к;арши куяди. Унинг фикрича, «элита» ва «омманинг» бундай 
ажралиб крлиши XX асрнинг асосий сиёсий вддисаси (фе- 
номени) х;исобланади ва у умумий ижтимоий барк;арорлик- 
ка, «оммавий жамиятнинг» вужудга келишига олиб келади. 
О. Европа социологиясига (асосан «оммавий жамият» ва «ом
мавий маданият» муаммоларини куйищда) катта таъсир 
курсатди.

У. Ирисов
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ПАРАДИГМА — (юнон. paradigma— намуна, мисол) ан
тик ва урта аср фалсафасига оид тушунча булиб, абадий 
роялар доирасида намуна сифатида тавсифланган ва айни 
шу намуна асосида борлщ Тангри томонидан яратилган, 
деган фикрга таянади.

П. замонавий фалсафада илм-фаннинг назарий методо- 
логик ва кдцриятлар тизимй илмий муаммоларни ечшцца 
намуна сифатида кабул крлинган ва илмий жамоа томони
дан маъкуллаган тушунча, тамойил.

П. ^озирги замон фанй тушунчаси сифатида америкалик 
олим Т. Кун (1922—1996) томонидан фанга киритилган. Кун 
«Илмий инкррозлар тизими китобида» п.нинг асосар икки- 
та — эпистемологик ва ижтимоий жиз^ати туррисида ёзган.

П.нинг эпистимологик жихдти фундаментал билимлар, 
кадриятлар, ишончлар ва техникавий усуллар мажмуаси, ил
мий фаолиятнинг намутеи сифатида кабул'крлинади.

ИжМйбЙЙ' Й." эса муайян илмии жамоа томонидан кабул 
Килинган б^либ, унинг яхлитлиги ва чегаралари аник. П лар- 
нинг алмашиши илмий инкирозлар асосида руй беради. Бу 
жараёнда, вокеий оламда содир булаётган ходисалар мохря- 
тини теран англаб олиш, фалсафий тафаккурнинг ривож 
топиши, илмий жамоаларнинг фаоллиги музрш а^амият касб 
этади. Бундан ташкари, янги п.ларнинг пайдо булиши тад- 
кркотчи дунёкарашининг шаклланиши ва эволюциясига эъти- 
борли таъсир этади.

М. Абдуллаева

ПАНТЕИЗМ (Юнон, pan — х,амма, theos — худо) — тари- 
хан шаклланган фалсафий таълимот булиб, у худо билан 
табиат бир-бирига тамоман мос булиб тушади, улар айнан 
бирдир, уларни бир-бирига карама-карши куйиш, фалса
фий тафаккур ривожига путур етказади деб даъво крлади. 
Турли тарихий даврларда п., мохрятан бир-биридан фарк 
крладиган фалсафий тизимларни, хилма-хил фикр-мулохд- 
заларни узида акс этгириб келди. Мавжуд анъаналарга кура, 
п. Шарк ва Fap6 п.дан иборат. Масалан, Абу Наср Форобий- 
нинг борлик ва унинг вужудга келиши ^акрдаги таълимоти 
пантеистик тусга эга. У узининг «Саволлар моздияти» асарида 
куйидагиларни ёзади: «Биринчи вужуд Уз-узини билади, унинг 
мо^ияти муайян даражада барча мавжуд нарсаларни ташкил 
крлгани сингари узини билган вужуд, муайян даражада бош- 
ка нарсаларни з̂ ам билади. Чунки мавжуд нарсаларнинг здар 
бири уз мавжудлигини ундан олади. Иккинчи сабабларнинг 
*ар бири биринчи сабабни билиб боради». Демак, Форобий- 
нинг пантеистик карашларида моддий ибтидо узини худо
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оркдли намоён килади. Худода моддий ибтидо гуёки очик,- 
ойдавд ифода этилмаган бир щаклда мавжуд булади. Кейин- 
чалик у ноаник, щаклдан узини тулалигича озод кдлиб куч-

_________кувватига яраша бир тарзда намоён булиб брради. Мутафак-
кир бу жараённи жужанинг тухумдан чикдши билан кдёс- 
лайди. Унинг таъкидлаишча, «яратилшп жараёни нарса мав- 
жудлигини саклашдан иборатдир». Европада Аверроэс номи 
билан маищур булган Йбн Рушд (Абул-Валид Мухаммад 
1126—1198), Абу Наср Форобийнинг пантеистик карашла- 
рини давом эттириб, худони ша^ар хукмдорига кдёслайди. У

_________ «Раддиянинг раддияси» асарида: «Коинотни боыщариш ша-
хапни боппсариптга ухшайди. Унда хар кандай бошкарув мар- 
каздан туриб амалга оширилади. Лекин х,амма нарса ^ам бе- 
восита хукмдор томонидан бажарилавермайди» — деб ёзади.
3. Ренаннинг таъкидлаишча, Форобий назарида х,оли «гал- 
дирак марказита ухшаб, унинг марказдан йирокрокда жой- 
лаштан кдсмларининг уз х,оличаайланишига монелик кил- 
май ди». Ибн Сино, Форобий анъаналари таъсирида «вужуди 
вожиб» ва «вужуди мумкин»нинг узаро муносабатида нео
платоник эманация (нурланиш, порлаб туриш) таълимотига 
алоадда эътибор кдратиб келган. Мутафаккир эманация таъ
лимотига мурожаат килар экан, уни Якин Шаркнинг кддим- 
ги анъаналари (масалан, зардуштийлик анъаналари)га хос 
диний-натуралистик тасаввурлар билан биргаликда урганишга 
хдракат кил ад и. Бунда осмоннинг фалакнинг табиат ва ин-

  сон хаётини таъминлашдаш урни олимнииг диккат маркази-
да туради. Бундай тасаввурларга кура, ёруюшк манбаи мох;и- 
ятан, мавжуд ва билиниши зарур ашёларнинг бевосита ид- 
рок этилиши мушкул булган яширин, сирли сабабни тащ- 
кил кдпади. Аслида бундай кдрашлар тизими пантеистик кай- 
фиятларни янада кучайтиришга олиб келди. Айтиш жоизки, 
бундай п.тик кайфият, мутафаккирнинг «Шарк фалсафаси» 
асарининг му^им жзщатлари ва ута нозик томонларини таш- 
кил этган булиши мумкин. Пантеистик анъаналар Рарбда, 
Ионн Скотт Эриугена (тахм. 810—877), Давид Динанский, 
лотин аверроизмининг кузга куринган йирик вакили Сигер 
Брабантский (тахм. 1240—1281 ёки 1284), кейинрок эса 
Мейстер Экхарт ва бошкалар томонидан давом эттиридди. 
Эриугена схоластик христиан фалсафасида биринчилардан 
булиб, худо ва оламнинг узаро нисбати муаммосига муро
жаат килди. Унинг таъкидлашича, фалсафада вокеликни 
билишга жазм кдлган инсон интеллекти — акд-заковати ол- 
дида турган энг муэдш нарса, бу — борлик масаласидир. У 
юнонлар томонидан «фисис» деб номланган булса, уни ло- 
тинча «натура» деб атайдилар. Борлик, натура экан, демак,
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худо х,ам у билан айнанлаштирилади. Оламдаги барча узга- 
ришлар жараёнида у нарсаларнинг «ибтйдоси оралиги ва 
интщоси» вазифасини адо этади. Натижада ягона худо ва 
унинг томонидан яратилган олам кдёфасидаги дуализм ман- 
зараси узининг яккол намоён булиш анъанасвдан бирмунча 
йирокдашади. Унинг урнига бу икки томонлар узаро бирли- 
гининг мухдм эканлигига алохдда урру берилади, пантеис- 
тик жщатлар кучайтирилади. Пировард натижада Эриугена 
«худо хэмма нарсалардадир, у барча нарсалар мохдяти сифа- 
тида бархаётдир», деган хулосага келади.

Мейстер и Экхарт (1260—1327)нинг пантеистик позицияси 
мистик табиатга эга. Унингча, худо узга нарсаларга нисба- 
тан, узига хос универсал ижодий фаолият сифатида мав- 
жуддир. Худо ва борлик., яратувчи ва табиат Экхарт томони
дан айнанлаштирилади, оламнинг яратилиши муддатдан но- 
аник абадийликка к^птоилали. «Рухимла ш у н л я й  к у ч  бопки 
у худони идрок эта олади. Худодан бош^а >;еч кдндай нарса 
менга бунчалик даражада якдн эмас. Худо менинг узимга 
якднлигимдан х;ам к$ра якднрокдир», дейди Экхарт. Худо 
билан инсон ру^и уртасидаги теран ва сирли алокд дар к;ан- 
дай инсоннинг худо билан ру^ан богланишга имконият яра- 
тиб беради. Бунинг учун эса образ-тимсол ва тушунчаларга 
таяниб иш курадиган оддий билиищинг узи етарли булмай- 
ди. У туфайли худони узимизга киёсланган муайян шахе 
сифатида куз олдимизда гавдалантиришимиз мумкин, холос. 
Пекин уни мутлак, худолик тарик,асида куйиб олишимизнинг 
иложи йук,. Макрадга мистик интуиция кумагида эришилади. 
П.нинг хилма-хил куринишлари фалсафий тафаккур риво- 
жига уз таъсирини утказиб келди. Айникра хрзирги даврда 
унинг персонализм фалсафасидаги мавк,еи сезиларлидир.

Р. Носиров

ПАРМЕНИД (милоддан аввалги VI—V аерлар) — кддимги 
юнон файласуфи, Элея фалсафий мактабининг йирик ва- 
килларидан бири, Ксецофаннинг мапдур шогирди, Зенон- 
нинг устози. Манбаларга Караганда, П. бой-бадавлат оилада 
таваллуд топтан ва дурустгина билим олиш имкониятига эга 
булган. файласуфнинг царашлари унинг «Табиат хдвдда» ном- 
ли достонида уз ифодасини топган. Достон мажозий хусуси- 
ятга эга булиб, унда успириннинг хакдкатни курсатиб бе- 
рувчи худо дузурига кддган саё^ати туррисида зднсоя к,илина- 
ди. П.нинг таъкидлашича, борлик; узгариш ва купликни рад 
этувчи борликдир. Аслида у ^ар кдндай хилма-хилликка зид- 
дир. У доимо ва х,ар к;андай вазиятда узига тенг ва мутлакр
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Гераклитнинг илк асосларига к,арама-к,арши куйилади. Хар 
к,андай фалсафий к,араш пировард натижада куйидагилар- 
нинг бирига жавоб бермоги лозим: 1) борлик; мавжуд, йуклик

------------- мавжуд эмас; 2) борликдан тапщари х^тто йукдик хам мав-
жуддир; 3) борлик; ва йукдик нисбатан бир-биридан фарк,- 
ланмайди. Биринчи куриниш Элея макгабига, иккинчи кури
ниш — пифагорчилар макгабига, учинчи куриниш эса ¥з 
навбатида эфеслик Гераклитга хосдир.

П. Гераклит диалектикасини к,абул кдлмайди. У борлик, 
билан йукушкни бир вак^нинг узида айнан ва бир-биридан 

----------------- фяркртанувчи жи^атлар деб даъво кдлувчи — «мияси говла-

эса мавжуд эмас» шиори х,еч к,андай шуб^ага урин к;олдир- 
майдиган ^акдкдй асосдир. У оламнинг ягоналигини ук,ти- 
риб беришга крдир. Йукдикка келсак, уни здатго фикрда х,ам 
ифодалаб булмайди. Билиш, укдб олиш, талкдн этиш бор- 
ликка тааллукдидир. Борлик, абадийдир. Борлшднинг пайдо 
булиши мантик,к,а зиддир. У йукдан бор була олмайди, чунки 
йук; нарса мавжуд булиш имкониятвдан махрум. Бундан таш- 
к,ари, бу бопща бир нарсадан келиб чик,майди, чунки бор
лик, ягонадир. Борлик; вак,тда ибтидосиз ва инхщрсиз булса- 
да, фазода у чегараланган булади. У пуфаксимон шаклда 
мавжуддир, таркиби бир хил, здамма жойда марказдан бир 
хил масофада туради.

Элеяликлар жумладан П. учун пайдо булиш, узгариш,
---------- хилма-хиллик йукдикнинг яккол тимсолидир. Секст-Эмпи-

рикнинг таъкидлашича, Аристотель (Арасту) П. ва унинг 
издошларини «осудачилар» ва «гайритабиатшунослар» деб 
атайди, чунки улар узларининг фалсафий к;арашларида та- 
биат \аракат манбаи эканлигини рад этадилар. Дёмак, узга- 
ришлар, ^аракат тугрисидаги здар кдндай фикр-мулоз<,аза, ки- 
шиларнинг одати туфайли шаклланган оддий кундалик та- 
саввурлардан бопща нарса эмас. П. акушй билишга асослан- 
ган х,акдк,атни сезгиларга таянган мушо^ададан тубдан фарк; 
кдлади. Сезгилар имкониятига ортикра баз̂ о бериш кундалик 
оддий тажриба натижаси саналади. Куп эшитиш, куриш, 
сузамоллик донишмандликнинг з<,акдкдй намунаси була ол
майди. Хакдк,ат акд орцалигина юзага чикдди. Файласуф гар- 
чанд сезгиларга, здиссий тажрибага етарли даражада баздо бер- 
маган булса-да, уларнинг кумакчилик аз^амиятини бутунлай 
инкор этмайди. Сезгилар макрмини камситиш, уларга акдни 
к,арама-к,арши куйиш, П.нинг борлик; тугрисидаги таълимо- 
тининг мантилий давоми булади. У милетчилар ва Геракдит- 
нинг илк асосларига к,арама-к,арши куйиб келинади. Хуллас, 
П. билшцда акд мак;омига алоздида эътиборнищаратган булса-
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да, унинг бутун реал жараёнлар тугрисидаги карашлари Kÿn 
жихатдан, ноилмий, мифологик хусусиятга эгадир. Унинг 
таъкидлашича, Коинот марказида Хакикдт ва Зарурият ту- 
ради. У сайёралар ва юлдузлар харакатини боищаради. У бар- 
ча худолардан аввал, Эрос — мехр-мухаббат маъбудасини 
яратган. У туфайли одамлар узаро хамкорликка интиладилар, 
ÿ3 мак;садларига эришадилар. Хдр холда, П.нинг фалсафий 
Карашлари, жахон фалсафий тафаккурининг узига хос бир 
куриниши сифатида эътиборга сазовордир.

Р. Носиров

ПАРСОНС (Parsons) ТОЛКОТТ (1902-1979) -  америка- 
лик назариётчи социолог. Социологияда харакат назарияси 
ва тизимли функционал мактаб асосчиси. П. инсоний бор- 
ликри унинг бутун холича кдмраб олувчи, тахдилий-назарий
т и а и ц ц ц и  ятпаЛ ш м ця и ш ляК  ч и у й ш г я  у р м н гя н  Kv м я ^ я т т я
дастлаб, у М. Вебер, Дюркгейм, Маршалл, А. Парето асарла- 
рига шунингдек, замонавий кибернетик ва рамзий-семиотик 
тасаввурларга таянган. Инсоннинг жамиятдаги борлигини по- 
зитивистик изохлаш Урнига, янгича назария яратишга урин- 
ган. Жисмоний ва биологйк харакат тизимидан фаркди ула- 
рок,, бу тизимнинг узига хос жихатлари куйидагилар билан 
белгиланади: биринчидан, унинг рамзийлиги, яъни тартибга 
солишда тил, к дц р и ятЛ ар  каби рамзий механизмларнинг мав- 
жудлиги; иккинчидан, меъёрда, яъни индивидуал харакат- 
нинг умумий к;абул кдлинган кдцриятлар ва меъёрларга 6 o f -  

ликдиги; учинчидан, унинг иррационаллигида ва мухит-ша- 
роитларда мустакиллиги ва айни ваквда вазиятни субъектив 
аникдашга боюиндшт. Бу гоялар Шильз, Ольпорт, Шельдон 
ва б. билан биргаликда ёзилган «Харакатнинг умумий назария- 
сини яратишга дойр» номли китобда батафсил асослаб бе- 
рилди. Бу монографйяда «фаол харакат кдлувчи», «вазият» ва 
«фаолнинг вазиятта йуналганлиги» тушунчалари асосий хисоб- 
ланади. Харакат субъекта (индивид ёки жамоа) атроф-мухит- 
дан алохида объектларни, уларнинг жойи, хоссалари fia х-к- 
фаркданган ва гурухларга булган холДа ажратиб олиши мум- 
кин (билувчанлик ва когнитив йуналганлик). Шунингдек, у 
вазиятдан келиб чикдб, Уз эхтиёжларини крндйриш нуктаи 
назаридан Караганда, унинг учун ижобий ёки салбий ахами- 
ятга эга булган объектларни фаркдайди (катектик йуналган
лик). Субъект билувчанлик ва катектик бахоланган объектлар 
орасида узининг у ёки бу эхгиёжини кондирилиш тартибига 
к;араб, кейинги танловда солиштирма бахолашни амалга оши- 
ришга мажбур (бахоловчи йуналганлик). Булардан ташкдри, 
фаол харакат килувчининг вазият объектларига йуналганли-
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ги вак? билан улчанади, яъни унинг уз харакати натижаси 
тугрисидаги тасаввурини туБдиради. Бундай тасаввур фаол- 
нинг уз олдига мак;сад куя олиш ва унинг унта эришишга 
интилиш к;обилияти асосига куйилган. Шундан сунг—П. ва 
унинг маслакдошлари ижтимоий субъектларнинг узаро хдра- 
кат вазиятини тадкдк; этганлар. Ижтимоий субъекглар бир- 
бири билан «узаро кутиш» тизими орцали богланган, яъни 
уларнинг харакати маслакдошнинг кутипшга йуналтирилган. 
Бунинг натижасида фаолнинг мотивация тузилмасини таш- 
кил кдлувчи, когнетив, катектик ва бахоловчи йуналишла- 
рига кддрий йуналганлик хам кушилади. Кадрий йуналиш, 
бу— хар бир фаолга боглик; булмагап, битта-мадапий май 
донга мансуб, дамма фаолларнинг харакат тарзини тартибга 
солувчи «ташкд рамзлар» сохасидир. П. эхтиёжлар ва цадрият- 
ларни уларнинг узаро таъсирини инкор этмаган холда, анщ, 
тахлилий тарзда фаркдаб курсатади. Бу эса харакатнинг шахе 
ва маданият каби нисбатан алохида (автоном) тизимчалари- 
ни ажратиш ва чегаралаш хам, бутунлай мустакдл стихияли 
шахе хам к,атъий маданий, жиловлаб куйилган индивидлар 
тугрисидаги тасаввурларнинг ноурин эканлигини курсатади. 
Шу билан бирга, П., бир томондан, шахенинг тулакрнли 
психологик тузилма сифатидаги, иккинчи ‘томондан, ижти
моий фаолнинг ушбу тулакрнли тузилмада тахлилий ажратиб 
олинган роллар мавхум йигиндиси сифатидаги тушунчалар- 
ни ажратиб курсатган. Социолог шу асосда узининг ижтимо
ий тизим тугрисидаги тасаввурини шакллантирган. Бу хара- 
кат тизимининг расмийлаштирилган модели, намунаси эди. 
Бу модель узаро айирбошлаш муносабатидаги маданий, иж
тимоий (социал), шахсли ва органистик тизимчаларни уз 
ичига олади. Масалани бундай изохлаш П.нинг энг мухим 
назарий ютукдаридан бири эди. Хдракат назариясининг бо- 
пща мухим кдеми цадрий конфигурациялар намуналарининг 
узгарувчанликлари хисобланади. Улар ёрдамида исталган иж
тимоий харакат йуналишини умумий куринишда тулик, тас- 
вирласа булади. П.нинг фикрича, фаолнинг («актёрнинг») 
вазиятаи бахолаши факщтина унинг индивидуал эхтиёжла- 
рига асосланмасдан, мавжуд маданиятнинг умумий намуна- 
ларига хам мос келади. Бу даврда, яъни 50-йилларда П. наза- 
рияси биологиядан (Л. Гендерсон, У. Кеннон) узлаштирил- 
ган тизимли тасаввурлар билан бойиган. Бу тасаввурлар дои- 
расида П., Р. Бейльз ва Шильз билан биргаликда функцио
нал муаммолар тупламини шакллантирган. Булар: тизимнинг 
ташкд объектларга мослашиш, мак;садга эришиш (ташкд 
объектлардан инструментал жараёнлар ёрдамида к;отщиш 
олиш), интеграция (тизим элементлари орасида «гармоник»
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зиддиятсиз муносабатни куллаб-кувватлаш) ва тузилмани к;ай- 
тадан тиклаш х,амда кескинликни юмшатиш муаммоларидир 
(институционаллашган меъёрий курсатмаларни сакдаш ва 
уларга риоя этишни таъминлаш). Бу йуналишлар орасида 
алока мавжудцир. Иккинчи томондан, исталган даражанинг 
х,аракати тизимини функционал тизимчалар, атамалари ёр- 
дамида та?ушл кдлиш мумкин, чункй бу тизимчалар курса- 
тилган муаммолардан бирини дал этишга ихтисослашган. Ма- 
салан, инсон з^аракатининг умумий тизими даражасида шахе, 
макрадга эришиш вазифасини бажаришга ихтисослашади, 
ижтимоий тизим индивидлар узаро даракатда куллайдиган 
энг куп умумий намуналар, макрадлар, кддриятлар, эъти- 
к;одлар, билимлар, кридалар, хуллас, шу каби «маъноларни» 
таъминловчи рамзий воситаларни узида мужассамлаштира- 
ди, буларнинг барчаси з^аракатга тартибли хусусият бахш 
этади, ун» -ички звдциятлардан халее ^шади. ^Низ^вят орга- 
низм мослашув вазифасини ЪажарувЧЙ ’ ХИМШаШб,
макрадга эришиш функциясини — сиёсий тизимча, интегра
ция функциясини — хукукдй институтлар ва урф-одатлар, 
тузилмани к,айта тиклаш функциясини эса — эътикрдлар 
тизими, ахлок; ва ижтимоийлапгув агентлари (оила, тарбия, 
таъЛим институтлари) таъминлайди. Хар бир тизимча функ- 
циялардан бирини бажаришга ихтисослашган ва янада кенг- 
рс-к тизим чегараларини са^ашга хизмат кдлади. Шунинг 
учун дар бир тизим фаолияти натижаларини янада кенгрок, 
тизимга кириш деб изозусаса булади. Уз навбатида здар бир 
тизимча олган тизимчалар фаолиятининг натижаларига 6об- 
лищи, бу фаолиятни мавжуд тйзимчага кириш сифатида 
изозутш мумкин. Мураккаб тизимларда узаро айрибошлаш 
бевосита эмас, балки бйлвосита, умумлаштирилган рамзий 
воситачилар ёрдамида амалга оширилади. Харакат тизими- 
нинг умумий даражасида бувдай воейтачи — тил; организм 
ва шахе уртасида Узаро айирбошлашда — крншщш; мадани- 
ят ва ижтимоий тизим уртасида кечинмалар; ижтимоий ти
зим даражасида—пул, здокимият, таъсир утказиш, к,адрий 
тарафдорликдир. П., 60-йиллардаги асарларида жамият эвол- 
юцияси муаммоларига' мурожаат этади, бунда у узининг эвол- 
юцион доктринаси асосига дифференция гоясини куяди. Жа
мият функционал дифференциация ва ижтимоий ташкил 
этишнинг мураккаблашуви натижасида «умумлащган адап- 
тив (мослашувчанлик) крбилиятнинг» ошиб бориши томон 
ривожланади. Примитив даражада дифференциация булмай- 
ди. Ривожланиш эволюциявий умумлашмаларнинг (универ- 
салларнинг) мунтазам кенгайиб бориш йули билан амалга 
ошади. «Орк;али» даврга утиш ёзувни ижтимоий стратифика-
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циянинг ва маданий легитимизациянинг вужудга келиши би- 
лан белгиланади. «Замонавий» хилга утиш з^укукий тизим- 
нинг диний тизимдан ажралиб чикдши, маъмурий бюрокра
тия. бозор иктисоди ва демократик сайлов тизимининг шакл- 
ланиши билан юз беради. Иктисодий ва сиёсий тизимлар 
дифференциациясини билдирувчи «саноат ишдилобидан» сунг 
«демократик инкдлоб» "келади. Бу ишдилоб «ижтимоий дам- 
жамиятни» сиёсий тизимдан ажратиб олади. Сунгра «маъри- 
фий инкдлоб» (Парсонснинг фикрича, у дозир АКД1да бош- 
ланган) келади ва у ижтимоий дамжамиятдан тузилманинг 
кайта тикловчи тизимчасини ажратиб колмоги керак. Умуман 
П.. куп жихатлан сошиологияда назарий тафаккурни кайта 
тиклади. У уз назарияларини яратиш чогада социология на- 
моёндалари мумтоз меросига таянди ва гуё Конт, Спенсер, 
Дюркгейм, Вебер, Парето ва бошкдларни янгидан кашф 
этди. П.нинг назарий ва услубий кридалари Америка, Европа 
социологларининг янш авлоди асарларида кайта ишланмок,- 
да хамда танкдд остита олинмокда. Кескин фикрловчи гарб 
социологлари П. назариясининг консерватив ва мураккаб то- 
монларини ташдид кдпмокдалар.

А. Холбеков, У. Идиров

ПЕССИМИЗМ (лотин. реттш — энг ёмон деган маъно- 
ни англатади) кечаётган вохра, ^одисаларнинг содир були- 
шига икки хил к,арама-к,арши фикрлар ёки муносабатлар- 
нинг окибатини самарасиз (фатализм эмас) тушкунликка 
йуликдш билан ифодалайди. Оптимизнинг, яъни умидбахш- 
лиликнинг гескариси. Пессимизм вокралар ёмонлашиб бора- 
япти, деган кэрашларда, тушкунлик кайфиятларида яхши- 
лик ва адолатнинг тантанасига ишончнинг йувдшгида намо- 
ён булади.

У. Абилов

ПЕРИПАТЕТИКЛАР (юнон. репрМеМ — сайр этаман) — 
к,адим ги юнон мутафаккири Аристотель (Арасту)нинг шогирд- 
лари ва издошлари булиб, улар Лицейда тингловчилар билан 
бирга сайр килиш чошда маърузалар укишни одат кдлиб 
олганлар. Перипатетикларнинг бир канча авлодаарини мисол 
Килиб келтириш мумкин. Биринчи п. мактаби милодцан ав- 
валги IV—I асрларда мавжуд булиб, унта аввал Феофраст 
бошчилик килган мутафаккирлар гурухд — Эвдем Родос
ский, Аристоксен Тарентский, Дикеарх Месеенский дамда 
Феофраст шогирдлари — Деметрий Фалерский, Дурие, Ха- 
мелемон, Праксифанлар, кейинчалик лампсакалик Стратон,
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Аристон, Кеосский, Критолайликийский, Диодор Тирский 
Эримнейлар радбарлик кдпган файласуфлар, олимлар ман- 
суб болтан. Улар Аристотель (Арасту)нинг назарий фалсафага 
оид кдрашларини ривожлантиришга камрок, адамият бериб, 
асосий эътиборни унинг фалсафа ва фаннинг конкрет сода- 
ларига тааллукуш фикрларини таравдий эттиришга кдратган- 
лар. Масалан, Феофраст мантик; ва ботаника, Аристоксен — 
мусица назарияси, боищалари — табиатшунослик, тарих, 
адабиёт масалаларини урганиш билан маппул булганлар. Улар- 
нинг баъзилари битган асарлар, хусусан, Феофрастнинг бо- 
таникага оид китоби бизгача етиб келган. Перипатетиклар- 
нинг иккинчи авлодини милоднинг I асрида яшаб, ижод 
этган мутафаккирлар — Андроник Родосский, Боэт Сидонс- 
кий, Ксенарх, Стасей Неополский, Аристон Александрийс
кий, Николай Дамасскийлар ташкил этиб, улар асосан, Арис
тотель асарларини нашр этиш ва шарх^аит-билан шуруллан-

кий, Сотион, Андраст, Герман, Аристокл Мессенский, Со- 
сиген, Александр Афродазийскийлар мансуб булиб, улар I— 
II асрларда замондоншари сингари, Аристотель асарларини 
нашр этиш, шардлаш, тартибга солиш ва таргиб кдлишга 
купрок, эътибор берганлар. Аристотелизм крлдирган изларни 
платончилар, пифагорчилар ва стоикларда, эклекгиклар ёки 
урта платончйларда куриш мумкин. Улар неоплотонизм шакл- 
ланишида мудим урин тутганлар. Шаркда дам Аристотель 
(Арасту) издошлари куп булган. Хусусан, Шарк, перипатетик- 
лари кэторига Мухаммад Хоразмий, Форобий, Ибн Синолар 
киради. Улар Аристотель (Арасту) ва бопща юнон мутафак- 
кирлари асарларини таржима кдлишган, шардлашган ва тар
тибга солганлар, ривожлантирганлар. Уларни борлик;, суб
станция, мантик, масалаларини дал кдлишга ёндашиш усул- 
лари, мантюда оид асарларининг тузилиши, фанлар класси- 
фикацияси-таснифига эътибор бериши, шунингдек, Форо- 
бийнинг «Иккинчи муаллим» деган ном билан шудрат к;озо- 
ниши — Аристотель (Арасту) фалсафий ва илмий мероси- 
нинг Шарк; мутафаккирлари тафаккур тарзига ва ижодига 
нидоятда катга таъсир курсатганлигидан далолат беради.

М. Шарипов

ПИФАГОР (580—500 йиллар). Милоддан аввалги VI аср- 
да Юнонистонда пифагорчилар мактаби вужудга келди. Пи
фагор Самос оролида тугилиб, кейинчалик Юнонистондан 
кетиб, Италиянинг Кахратон шадрига келиб яшайди ва «Пи
фагорчилар уюшмаси» номли сиёсий-фалсафий ташкилот ту- 
зади.
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П. ва унинг мактаби ^амма нарсанинг асосини сонлар 
ташкил кдлада деб ^исоблаганлар. Улар сонларни модций 
нарсалардан ажратиб, мустакдгс кучга эга деб исботламокри 

 ________булдилар.   .   . ________ _
П. лар таълимотига кура, оламни билиш, сонни билиш- 

дан иборат, дунёнинг асосвда илодийлаштирилган сон ётади. 
Шунингдек: «Барча предметлар чегарали-чегарасиз, тоц-жуфт, 
бирлик-куплик, унг-чап, эркак-ургочи, туррунлик-^аракат, 
турри-эгри, ёрур-крронгу, яхши-ёмон, туррибурчак-туртбур- 
чак каби к;арама-к;аршиликдан ташкил топган». Пекин бу

__________кзрама-кдршиликлар улар томонидан ^аракатсиз, узгармас
холат сиФатида талкин килинади.

Пифагорчилар ахлоцва хулк>-одоб масаласида хам уз фикр- 
ларини айтдилар. Улар катгаларга хурмат, уз вазифасини сид- 
кддилдан бажариш, урф-одатларга амал кдлиш, шадво- 
ний нафсдан узини тийиш, илм-фан ва санъатга ихлос куйиш 
каби анъанавий фазилатларни эгаллаш харафдорлари эдилар.

Пифагорчилар даврида эстетик фикр ривож топа бошла- 
ди. Айникра пифагорчиларнинг мусица, унинг келиб чикд- 
ши, ёш авлодни тарбиялашдаги роялари диккатга сазовор- 
дир. Улар мусикдй о^англар сифати чолру асбобларидаги тор- 
ларнинг узунлигига боглик,, деган кдмматли фикрни илгари 
сурдилар. Эстетиканинг объектив асосларини кдрама-кдрши- 
ликларнинг узаро келишуви, уйгунлигвдан вдцириб, диа
лектик фикр юритдилар.

 -------- — Улар мусиканинг тарбиявий ахдмияти дакдда суз юри-____
тиб, турли касалликларни мумтоз куйлар билан даволаш 
мумкинлигини к,айд кдлдилар. Булардан таыщари, куй ва 
оданглар ёрдамида инсон хулкд, тазаби, дайру-алам, туш- 
кунлихжа тушиш, асоссиз рашк кдлиш ва бопща здар хил 
ру^ий касалликларни тузатиш мумкин. Хуллас, мусица, улар- 
нинг фикрича, инсон саломатлигини тиклашда мущм а^ами- 
ятга эгадир. Улар илк бор мусикдй эстетика ва эстетик тар- 
бия назариясининг куртакларини яратдилар.

Пифагорчиларнинг математика ва геометрия, мусикд, 
меъморчилик, хдйкалтарошлик со^аларида хизматлари кат- 
тадир. Улар учбурчакнинг бурчаклари йириндиси туррисида- 
ги теоремани ишлаб чикдилар. Бу теорема Пифагор теорема- 
си деб аталади.

X- Алщулов

ПОЗИТИВИЗМ (лотин. positivus — ижобий) — фалса- 
фий тафаккурнинг Fap6 мамлакатларида кенг таркдлган бир 
куриниши булиб, унинг диктат марказида фалсафа ва фан 
муносабати муаммоси туради. XIX асрнинг 30—40-йилларида
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Францияда эски фалсафий анъаналардан узил-кесил воз ке- 
чиш ва янги илмий фалсафа яратиш зарурлиги тугрисида О. 
Конт бахс-мунозаралар юритади ва позитивизм фалсафасига 
асос солади.

Контнинг фикрича, аввалги фалсафий анъаналар керак 
бул маган, ечиб булмайдиган муаммолар билан ёкй ечими 
топилса ^ам инсонларга ижобий, позитив, фойдали булол- 
майдиган муаммолар билан шутулланган. Копт нук г̂аи наза- 
рида фацат наф келтиришга к,аратилган илмий услублардан 
фойдаланадиган билим илмий хисобланади.

Контнинг фикрича, фалсафа фойдаси булмаган муаммо- 
лардан воз кечиши кераклиги билан бир вавда фанлар ора- 
сида алохвда уринга дам давогар булмаслиги лозим. У фан
лар орасида энг яхши фанликка ёки фанларнинг фани деган 
мартабага даъвогар булмаслиги лозим. Конт фикрига кура, 
.фалсафа юкорида курсатилган муаммодардан-вт^кечи&, ил- 
шцй'-усщОлар, 'ш ти й  щл;~ адцшшьцщ сшгая’ шу-
гулланиши даркор.

О. Контнинг фикрича, фалсафанинг фанлар билан узаро 
«даъвогарлик» тарихи шундан далолат берадики, «метафи
зик» муаммоларни илмийлик рухига мослаштиришга булган 
барча уринишлар бехуда. Демак, хдр кандай фан унга уз 
хукмини утказишга жазм кдладиган фалсафага мухтож эмас, 
у дар кандай таянчни узидангина тоииши мумкин. Анъана- 
вий фалсафа муаммоларини илмий нук^таи назардан, яъни 
тажриба ва акдий мухокама кумагида хал кдлиб булмайди. 
Метафизика саркдгларини фандан сикдб чщариш лозим. Бун- 
дай саркдтлардан бири фан томонидан ходисаларнинг саба- 
бий тамойил асосида тахдил кдлиниши ва уларнинг мохия- 
тига кириб боришга даъво кдлишидир. Фаннинг вазифаси 
Ходисаларнинг «нима учун» эканлигини уцтириб бериш эмас, 
балки уларнинг «кдндай экан»л!П'ини ёритиб берищдан ибо- 
ратдир.

П. нинг ривожланиш жараёнида фандан дунёкдрашга бе- 
восита тааллукди муаммолар олиб ташлана борди. Буни XIX 
аср позитивизмининг йирик вакиллари — Ж. С. Милль ва 
Спенсер карашларида яккол курамиз. П. вакилларининг таъ- 
кидлашича, билиш, тажриба, субъект-объект муносабати. 
«Нарса», «субстанция», вок;еликнинг унсурлари, физиоло
гик ва психологик жараёнларнинг узаро алокддорлиги маса- 
лалари соф метафизика муаммоларидир.

XX асрнинг 20-йилларида неопозитивизм ёки аналитик 
фалсафа юзага келади. П.нинг биринчи ва асосий куриниши 
хисобланган мантикдй позитивизм ёки мантшдш эмпиризм 
(М. Шлик, Р. Карнап, Г. Райхенбах ва бошкдпар) мантик,
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(логика) ва математика фанлари асосларининг априор-ана- 
литик (тажрибага алокдсиз) табиатига эътибор кдратмокда. 
М. п. вакилларининг фикрича, билиш назарияси билан дунё- 
кдраш жщатлари чамбарчас боглик булганлиги боис у фал- 
сафанинг Ьа^с мавзуи була олмайди. Фалсафа уз предметига 
эга эмас. Унинг фаолияти фанга кириб олган, му^окама маз- 
мунидан йирок;, фикр, тилдан ноурин фойдаланиш, мантик; 
Конун-к;овдаларига амал кдлмаслик, муайян мафкура э%тёж- 
лари билан богланган, сохта муаммолардан фанни тозалаш 
^амда идеал мантикдй моделлар тизимини яратишдан ибо- 
ратдир. М.п.кун тартибига куйган муаммолар, масалан, ил- 
мий тасдикдарнинг "англаб олинганлишни (нисбийлик наза- 
риясининг пайдо булиши билан руйи-рост турган муаммо), 
мавхум назарий гояларни тажриба орцали текшириш имко- 
нияти, илмий назарияда мазмунли ва расмий компонентлар 
нисбатининг мудим ахдмиятга моликлигк табиий.

Хозирги вактда п.нинг лингвистик тадгшл фалсафаси 
Буюк Британия ва АКТТТла фалсафий хдётнинг устувор йуна- 
лиши дасобланади. Бу йуналишнинг шаклланишига Л. Вит
генштейн, Ж. Уиздом, Ж. Райл, Ж. Остин, Ж. Мур ва бошкд- 
лар асос солганлар. Уларнинг фикрича, тил, бу — ижгимоий 
институт ва «даёт шакл-шамойили» демак, табиий тил ман- 
тикдни укдаслик натижасида фалсафий муаммолар юзага 
келади. Улар метафизик, яъни фалсафий тагугилдан кутилган 
^олдагина, хдкдкдй лингвистик тахдилни амалга ошириш 
мумкин деб ишонадилар. Бу уз навбатида хар юандай фалса- 
фий дастур ва тазршл этиш усулидан воз кечишга олиб кела
ди. Умуман олганда, фалсафий дунёкдрашни фандан кувгин 
кдлиш, уни махсус техник сохдга айлантиришга уриниш- 
нинг самара бериши амри махрл.

Р. Носиров

ПРАГМАТИЗМ (юнон. рга^пас — сузвдан олинган булиб, 
ищ, амал, хатти-хдракат маъносини англатади) — фалсафий 
окдм сифатида АКДЦца пайдо булиб, XIX асрдан II Жа^он 
урушигача булган даврида мамлакатнинг маънавий ^аётига уз 
таъсирини курсатди. Прагматизм асосчиси — Америка мута- 
факкири, математик, мантищпунос ва файласуф Чарльз Сан
дерс Пирс ушбу атама муаллифи хдсобланади. Пирсдан сунг 
унинг ватандошлари У. Жеймс, Ж. Г. Мид, Буюк Британияда — 
Ф. К. С. Шиллер п.ни ривожлантирганлар.

Пирс таъбирича, прагматизм шундай фалсафий окдмки, 
у тушунча ва эътик;однинг маъносини аникдашга ёрдам бе- 
ради, гоя ва тушунчалар факдт тадкдкртчи томонидан тек- 
ширувдан утгандагина, ахамиятга эга булади. Пирс узининг
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«Эьтикрднинг урнатилиши» номли асарвда (1878—1879) эъти- 
крд ва бурч ургасидага фаркди ажратишга уринади. Унинг 
фикрича, бурч ^аракатга увдайди ва эътикрдга эришиш учун 
курашни ратбатлантиради. У шуб^аланиш назариясига асос 
солиб, унинг асосий томонлари сифатида эътикрд ва маъно 
тушунчаларини олади. Шуни таъкидлаб утиш керакки, Пирс 
умуман, уз даврининг х;ар томонлама камол топтан кишиси 
эди. Бир ващнинг узида у геодезист, файласуф ва мантик,- 
чи, математик ва белгилар назариясининг асосчиси булган. 
Пирснинг фалсафий кдрашларини шаклланишига Конт, Дж. 
Беркли таъсир курсатди.

П. ва субъектив идеализм бир-бирига як,ин таълимотлар. 
Унинг учун а^амиятга сазовор булган хусусият шундаки, у 
ёки бу объект хакидаги тушунчалар маъноси ва а^амияти 
уларни келтириб чтщарган амалий натижалардан кдцирила- 
ди. Илмий билишда тажриба утказишга катта эътибор бериш

крнунлари ва шаклларини прагматизм, фойдали функция- 
лар сифатида олиб к^райди. Щунинг учун булса керак, у 
АКД1 олий укув юртлари, университет ва коллежларининг 
укув дастурларида катта Урин тутади. У бизнес, жумладан *ар 
к;андай «фойдали» фаолият курсатиш учун кулай булган ус- 
лубий кулланма сифатида Америка бизнесменлари, мене- 
жерлари, сиёсатдонлари ва давлат арбоблари уртасида кенг 
ёйилган эди. Факдт кейинги йиллардагина у уз урнини нео- 
позитивизмга ва диний фалсафий концепцияларга бушатиб 
бера бошлади.

ПРОГРЕСС (лотин. рго&езйш — олБа к;араб ^аракатла- 
ниш, муваффакдят) тараккиётнинг йуналтирилган илгари- 
ланиш шакли булиб, бунда куйидан юкррига унча мукам- 
мал булмаганликдан мукаммалликка утиш содир булади.

Прогресс турли тизимларга яхлит равшцца ^амда унинг 
кдсмлари ва унсурларига айрим равишда хос булади. Про
гресс тушунчасига регресс кескин к;арама-к;арши туради ва 
кейингиси, биринчисининг акси уларок,, илгариланиш дара- 
катйнинг бардам топишини ифодалайди.

Прогресс типологиясига багишланган ишларда илм-фан 
ютукдарига асосланиб, табиатда энг куп учрайдиган про
грессив узгаришларни таснифлашга ^аракат кдлинади. Шун
та биноан, прогресс хилларининг узаро боишкушгининг икки 
хил таснифи мавжуд. Бири материя ташкил этилишининг 
тобора юкррирок, даражасини вужудга келишига асосланган 
булса, иккинчиси шу даража доирасида моддий тизим таш-

Р. Имомалиева
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кил этилишининг ортишига асосланади. Биринчиси, дара- 
жалараро кенг микрслирок, тасниф булса, иккинчиси эса 
даража ичига оид, формациявий таснифдир. Биринчисининг 
мазмуни иккинчисига оид, хусусий доллар — материянинг 

—ядровий, атомий, химиявий, планетар, геологик, биологик 
ва ижгимоий ташкил этилишининг амалга ошишидан х;осил 
булади.

Прогресс х1акдцаги гоялар кдцим даврлардан бери мав- 
жуд булиб, фалсафада асосан, бутун дунёда инсоният фао- 
лиятида прогрессив узгаришлар содир булиши х,акдцаги ма- 
сала тарзда илгари сурилади.

 Прогресс (ёки регресс) мезонларини аникдаш масала-

йук,- Масалан, кщимги юнон файласуфлари — Гесиод, Се
нека нук,таи назаридан тарих холатларининг прогрессив, 
боннца юнон файласуфлари Афлотун (Платон), Арасту 
(Аристотель) гояларида эса улар цикллар даврий алмаши- 
нуви тарзида намоён булса, бошк;а Ф. Бэкон, Р. Декарт, А. 
Трюго, Ж. Кандорсе каби маърифатпарварлар хамда марк- 
систлар нущ-аи назарига кура, жамиятдаги узгаришлар, уму- 
ман олганда доим олга к,араб амалга оширилган прогрессив 
узгаришлар тарзида содир булади. Юкрридагилар билан де- 
ярли, айни бир ва^тда яшаган италиялик файласуфлар — 
Ж. Б. Вико, Ж. Ж. Руссолар эса тарихий тараккиётни х,ами- 
ша, олга к,араб харакатланадиган одций жараён эмас, бал
ки мураккаб, зиддиятли жараён эканини курсатишга ин- 
тилганларт^Х1Х аср «романтик тарихчилари» назарида хар 
бир тарихий давр уз индивидуаллигига эга булиб, бу давр- 
ни боищасига ухшаши асло шарт эмас. Бу фикрларни тари
хий романтиклар асосан, тарихий утмишга нисбатан айт- 
ган эдилар.

ОлМон мумтоз файласуфи Гегель, утмишга эътиборсиз 
к;араган маърифатпарвар хамда тарихчиларни, ёлгон тарих- 
шуносликни танкдд кдгаб, борликринг худо томонидан окдл 
идора этилишининг (теодиция) уйгун тараккиёти гоясини 
илгари сурган эди. Шундай гояларни ундан одцин Г. В. Лейб
ниц хам баён этган.

Кддимги донишмандлар гояларини янгича нук^гаи назар- 
дан такрорлаган файласуфлар XX аср фалсафасида хам бор. 
Масалан, Барб ва Шаркринг чукур билимдони хисобланган, 
дунё фалсафаси ва динларни теран урганишга узини бахш 
этган ва ислом суфий донишманддигининг изчил намоянда- 
сига айланиб, Крхирага кучиб бориб, суфийлик даражасига 
эришган француз традиционалиста Ренегенон (1886—1951) 
борлшдки прогрессив эмас, балки регрессив йуналишларда
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узгаришларга дуч келганини, узининг «Борликринг кртиб 
бориши», деган концепциясида баён этди. Айнан шундай 
гояни мащур здинд файласуфи Ауробиндо Гхош щ  илгари 
сурди. Ушбу гояларнй бопща файлаСуфлар ва олимлар хусу- 
сан, Н. Рерих, Е. Блаватская, А. А. Горовский ва бошцалар 
хам тан олганлар.

Ш. Едцорова.

ПРОДУКТИВСИЗЛИК — сева олмаслик ва уз кучини 
тула ишлата олмаслик крбйлияти. Э. Фромм табиатнинг про- 
дуктивсизлик йуналишининг тарихий келиб чиккан турт ту- 
рини: рецептйв, эксплуататорлик, йигиш ва бозор турлари- 
ни таърифлайди. Продуктивлик (маз^сулдорлик) бу — аксин- 
ча, инсонни севиш, уз кучини ишлата олиш крбилиятидир. 
Фромм узининг «Эга булмок, ёки мавжуд булмок,» номли 
китобвда ретий состом жамият куриишинг асосий тамойил- 
ларини Оаен кдлган. Унда у инсон1 таЬиатидаги асосии эга- 
лик курсатмасйни, мавжудият курсатмасига алмаштйришга 
даъват этади. Фромм ижодининг музрш мавзуи диндир («Рух 
тазушли ва дин», 1950). У дин негизида жамоа 1фраши ва 
^аракатларининг зед) к,андай тизимини тушунади. Бу шахсга 
йуналиш тизшш ва таъзим этиш объектини беради. Дин ав- 
торйтар ва инсонпарвар турларига ажратилади. Авторитар дин, 
инсонда буйсуниш ва таъзим кдлишни талаб этувчи юксак 
кучларни танлашга асосланади. Инсонпарвар динда муздими 
доктрина эмас, балки инсонга болтан муносабатдир. Худо 
эса бу уринда инсон кучларининг рамзи сифатида англана- 
ди.

ПСИХОАНАЛИЗ — кишиларнинг асаб ва психологик ка- 
салликларини аншугаш ва даволашнинг 3. Фрейд томонидан 
таклиф кдпинган услуби ва назарияси (Кдранг: 3. Фрейд, 
онгсизлик).

РАЦИОНАЛИЗМ (лотин. rationalis — моиллик) гносео
логия ва праксеологиядаги йуналиш булиб, инсон ак^ининг 
билиш жараёнида х,ам, инсон фаолиятида дам миссий (сез- 
ги, идрок, тасаввур) билиш шаклларига нисбатан устувор- 
лигини тан олади.

Р.нинг тарихий шаклларидан дастлабки — антик давр 
натурфалсафасидир. Унинг гносеологик асосларини инсон- 
нинг хиссиётлари х,ар доим унта объектив здодиса ва жа- 
раёнлар тугрисида т$три маълумотлар бера олмайди деб таъ- 
кидлаш ташкил этади. Р. тушунчаси илмий тафаккур тарак;- 
кдёти ва ижтимоий здаётдаги турли хил узгаришлар таъси-
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рида узгарди ва шунга мос \олда турли шаклларга эга 
булиб борди.

1. Онтологияда р., борликда маълум шаклга эга, барк;а- 
рор, к;айта тикланадиган оддий ва улар уртаеидаги муноса- 
батлар тизими мавжуд деб кдрайдиган таълимот булиб, у 
мазкур тизимни ба^олаш, назорат кдлиш ва таъсир курса- 
тиш имконини беради. Р. нинг мо^ияти фалсафанинг моэдя- 
ят-\одиса, Сабаб-окдбат, нарса-хусусият, сифат-сон ва ^.к. 
категориялари оркдли очиб берилади.

2. Гносеологияда р. кенг ва тор маънода тушунилади. Кенг 
маънода у иррационализмга к,арши деб кдралади. Бунда р. онг 
ва билишни %ам маълум тизим деб кзрашга имкон беради- 
ган таълимот сифатида кулланилади. Онгда барцарор, к,айта 
тикланувчи, оддий ва улар уртаеидаги алокдлар сифатида 
суз ва тил мантик, меъёрлари орцали намоён булади. Билим- 
да р. рационаллик меъёрлар оркдли намоён булади. Р. фанда 
узининг явдол ифодасини топтан.

Тор маънода, р. эмпиризм ва сенсуализмга к;арши деб 
к^аралади. Бунда р., бизнинг онгимизда шундай билим мав- 
жудки, уни эмпирик маълумотлардан келиб чиккан ва улар 
билан дедукцияланган деб булмайди, деган кридага асосла- 
нади.

Бундан ташкдри, оламда фаолият курсатиш учун инсон 
дастлабки билимга эга булмога лозим, бу билим баркдрор, 
универсал-умумий, зарурий булмоги лозим.
 Тор маънодаги р. тарафдорлари сифатида Афлотун (Пла
тон), Форобий, Ибн Сино, Августин, Декарт, Кант, Поп
пер ва бошкдларнинг фалсафий йуналишларини курсатиб 
утиш мумкин.

М. Абдуллаева, Р. Носиров

РЕДУКЦИЯ (лотин. гейиейо — аввалги хрлатга цайтиш) 
методологик услуб сифатида мураккабдан оддийга утишни 
билдиради, дунёнинг умумий илмий манзарасини илк оддий 
тамойиллар асосида ёритишга имкон беради. Р. атамаси фал- 
сафада ва илмий билищда услубий йуллардан бирини ифо- 
далайди. Бу йулнинг Узига хослиги хрзирги даврда билимда 
кулланилаётган усуллар урнига аввалги усулларни тиклашга 
булган интилишда намоён булмокда. Хозирги давр гарб фал- 
сафасида айникра, таникди олмон файласуфи Э. Гуссерл- 
нинг феноменология таълимотида «редукция» атамаси катта 
а^амият касб этди. Феноменологияда редукция, «Соф акд» 
со^асига кирмайдиган, барча эмпирик, таыщи билимни на- 
зардан сокрг кдлиш услуби сифатида узига хослик касб эта- 
ди. Феноменологик редукция гояси барча фанларга татбик,
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этилиши кераклиги ук,тирилади. Бундай редукция окдбатида 
«соф акд»нинг узигагина дахлдор булган имманент (ички 
хусусиятларига теплили) ишлар крлади холос. Феноменоло
гия предметини айни шу ишлар ташкил этиши керак деб 
^исобланади. Гуссерль таълимотида марказий уринни эгал- 
лайдиган «Соф акд» тушунчаси диндаги худо тушунчаси- 
нинг синоними сифатида ишлатилади. Шу маънода Гуссерл- 
нинг масалан, «Арифметика фалсафаси» асари худонинг мав- 
жудлигини онтологик исботига багашланган эди. Гуссерль 
математика мисолида фан тушунчалари сунъийлашиб, 
Хакдкий билимдан узокдашиб, «техник»лашиб кетганини 
ук,тиради ва «аслий тушунча»ларга к,айтиш жараёнини амал- 
га ошириш кераклиги гоясини олдинга суради. Онгнинг бун
дай оркага караб х;аракатланиш жараёни феноменологик ре- 
дукция номини олган.

 Гуссерль уз ф еном енологик нутуяи нязарипян .келий чи -
«рбу замииииий ■ иммий Ошшмларшпг шстафшшт ашэдш 
узокдашиб кетйшига фатво берган позитивизмни танкдц кдла- 
ди. Позитивизм, дейди у фалсафани бамисоли, бошидан жудо 
кдлди. У фалсафани илмий билиМ натижаларийи таърифлаш 
ва таснифлашга нисбатан анча олий булган уз туб мавзула- 
ридан айирди. Шунингдек, Гуссерль табиатшунослик фанла- 
ри вужудга келганидан сунг яхлит назарий билим ва ^атго 
фалсафа хам ажралиб кетганлигини, фалсафанинг узи эса 
файласуф булмаганлар хунарига айланиб крлгани, бу эса уз 
навбатида Европа маънавиятини турли хилдаги фалсафалар 
жанггохдга айлантириб юборганини курсатди. У бундай фал
сафани улик фалсафа деб атади. Гуссерль фикрига кура, «ти- 
рик» фалсафа, бу — к,айта тирилаётган метафизикадир, яъни 
универсал фалсафадир». Шу тарифа, Гуссерлнинг феномено
логик редукцияси дифференциаллашиб кетган (хусусий илм 
со^аларига булиниб кетган) дозирги давр илмий билимла- 
рини ва фалсафани аввалги метафизикавий холатга кдйта- 
риш гоясига олиб келади. Хозирги даврда редукция усули 
нафак;ат фалсафада ёки математикада, балки бошкд фанлар- 
да Хам кенг кулланмокда. Масалан, психология тарихида (би
хевиоризм), лингвистикада, биологияда, физикада ва б. фан- 
ларда щм амал кдлмокда. Бу услуб куп лолларда яхши ама- 
лий натижалар бериши кузатилган.

Ш. К^вдорова

РЕНЕССАНС (фр. гептяястее — уйгониш) — айнан кдди- 
мий мумтоз юнон маданияти, фани, фалсафасининг тикла- 
нишини ифодалайди — антик даврга хос х,аётни х,ис этишга 
якзин, лекин урта асрлардаги каби модций х;аётни гунох; деб
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хисоблаб, ундан воз кечишнинг инкор этилиши, янгича здис- 
сиётларнинг даёт нашидасини сезишнинг пайдо булиши де- 
макдир.

XIII асрда Италиядаги Ренессанс маънавияти инсонпар- 
варлик гоялари билан йртрилган булиб, интеллектуал инди^ 
видуализм ва санъатдаги индивидуализмни вужудга келтир- 
ди. У тасвирий санъат, адабиёт, табиагшунослик ва фалсафа 
сохасида улкан баркамол асарларнинг яратилишига олиб кел- 
ди.

XIII асрда Ренессанс гоялари бутун Италияда, XIV аср- 
дан бошлаб, Францияда кенг таркэдци. Европанинг бопща 
мамлакатларнда хусусан, гоявий асосларнинг етишмагани 
хамда бутун маънавий хдёт реформация ру\и билан сингаб 
кетганлиги учун дам Р. уз ривожининг чукдисига етмади. Р. 
фалсафаси схоластикадан юз угириб, тажрибага мурожаат 
этганлиги, тафаккур кудратига булган ишонч, табиатшунос- 
ликни ривозклантириш, табиатнинг бирлиги хамда здаётий 
маданият, санъат тУьрисидаги коялар оркдпи инсон хаёти ва 
камолоти билан изозуганади. Р. даврининг энг йирик намоян- 
далари Помпонацци, Фигино, Пикоделла Мирандолар, Ма
киавелли, Монтень, Людовик Вивес, Леонардо да Винчи, 
Коперник, Галилей ва Жордано Брунолардир. Р.нинг уч дав- 
ри: илк Ренессанс (треченто) — XIV аср; Р. гуллаб-яшнаган 
давр (кватроченто) — XV аср ва кечки Ренессанс (кинк- 
веченто) — XVI аср фаркданади.

Шарк Ренессанси деганда, IX—XI асрларда мусулмон 
шаркдда илм-фан, фалсафа, маданият ривожланган давр ту- 
шунилади. Ал-Маъмун халифалик кдлган даврда (813—833) 
давлат илм-маърифатнинг усишига хомийлик кдпди. Бу давр
да юнон ва римликлар маданиятига кдищиш здам анча ку- 
чайди. Бакгодда таржимон ва хаттотлардан иборат гурухлар 
ташкил топди. Улар Афлотун (Платон) ва янги платончи- 
лар, Арасту (Аристотель) ва унинг шархчилари, табиблар- 
дан Гиппократ ва Галенларнинг асарларини, Эвклид, Архи
мед ва Птолемейларнинг математика хамда астрономияга оид 
мумтоз асарларини араб тилига таржима кдвдилар ва купай- 
тирдилар. Барцодца, сунгра Дамашкда астрономик обсервато- 
риялар курилди. Осиёлик олимлар бу обсерваторияларнинг 
ишларида, шунингдек, Багдодца ташкил этилган «Байт ул- 
зрисма» («Донишмандлик уйи») илмий ишларида фаол иш- 
тирок этдилар. Багдодда араблар ва бонща хал к, вакиллари 
билан бир кдторда самарали ижодий иш олиб борган олим- 
лардан мапщур Абу Абдулла Мухаммад бин-Мусо Хоразмий 
(хоразмлик), фаргоналик Аздиад ал-Фаргоний Ахмад бин- 
Абдулла Марвозий, таникуш олим Хабаш Хосиб ва унинг
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Угли Абу Жаъфар, Аббос бин-Саид Жавхарий (Сирдарё ат- 
рофидан) ва боищаларни курсатиш мумкин. Улар «Дониш- 
мандлик уйи»нинг илмйй фаолияггида жуда мухим урин тут- 
дилар. Шу билан бирга, IX—XI асрлардаги Шарк; Ренессан- 
сининг ёркдн вакиллари — Бухоро тарихчиси Наршахий, 
крмусий олимлар Форобий, Ибн Сино, Беруний, лингвист 
ва мутафаккир Махмуд Кошгарий, Юсуф Хос Хожиб ва 
бопщалар илм-фан, маърифат ва маънавиятнинг ривожига 
катга хисса к^шганлар.

Д. Пулатова

РЕАЛЛИК — мавжудликнинг хаммага аён булган, купчи- 
лик томонидан тан олинган кдсми. Реаллик, муайян асосда 
борликринг кдсмини акс эттиради, масалан, физик реал- 
лик — борликнинг физик щнудагатдар доирасига кирадшар
црсмщ хммпярий реаллик ■ ~ зшмим^ бюсторик-'ропллик....
биология асосида борлщкд ёндашишдир.

Барча мавжуд нарсалар кенг мик;ёсда «бутун олам» деб 
аталади. Олам эса моддий ва маънавий, хакдкдй ва мавхум, 
имкониятдаги ва реал, актуал хамда потенциал шаклларда 
булиши мумкин.

Шунингдек, фалсафий адабиётларда табиат борлига ва 
жамият борлиганинг куйидаги шакллари хам бир-биридан 
фарк_ланади. Табиат борлига, одатда табиатдаги нарсалар 
(жисмлар), жараёнлар, холатлар борлиги сифатида тушуни- 
лади. У иккига булинади, азалий табиат борлиги (ёки табиий 
табиат борлига, у инсондан илгари ва унинг ипггирокисиз 
хам мавжуд булган) ва одам мехнати билан ишлаб чик,арил- 
ган нарсалар борлига (иккинчи табиат борлига). Иккинчи 
табиат борлига эса уз навбатида куйидаги куринишларда 
учрайди:

— инсон борлиги (инсоннинг нарсалар оламидаги бор
лига ва одамнинг узига хос булган инсоний борлига);

— маънавий борлик; (индивидуаллашган ва объектлашган 
маънавий борлюО;

— социал (ижгимоий) — борлик; айрим одамнинг жами- 
ятдаги хамда тарихий жараёндага борлига ва жамиятнинг 
борлиги. Бу ижгимоий борлик; деб хам аталади.

Б. Тураев

РЕЛЯТИВИЗМ — (лотин. ге1ай\т — нисбий) — инсон 
билишининг нисбийлигини, шартлигини мутлакдаштирувчи 
фалсафий концепция. Шунингдек, хакдкатнинг нисбийли- 
гини таъкидловни к^рашдар хдм релятивизм дейилади. Гор-
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гий фалсафаси релятивизмнинг якдол куринишидир, Реля
тивизм концепциясининг антиподи догматизм дейилади. Р, 
концепцияси тарафдорлари вок;еликни билишда акс этти- 
рувчи асл нусхани т у л и к  кучира олмаслиги далилига тая- 
ниб, биз билиб оладиган объекгда барибир, кандайдир то- 
монлар, жихатлар ноаник; крлаверади, предметни аник, ва 
мукаммал акс этгаришнинг имкони йуц деб дисоблашади.

РИВОЖЛАНИШ — тушунчаси табиатшунослик фанла- 
рининг хусусан, биология, геологиянинг кейинрок;, космо- 
логиянинг вужудга келиши муносабати билан шаклланди ва 
фалсафий тафаккурга кириб келди. _________________________

Янги давр фалсафасига ривожланиш гояси дастлаб, ол- 
мон файласуфи Г. В. Лейбницнинг табиатнинг аста-секин 
(тадрижий) ривож топиши таълимоти муносабати билан ки
риб келган эди. Мазкур таълимотда Лейбниц «эволюция» 
(лотинча: еуо1уо — очилиш, ёзилиш) ва «ривожланиш» 
(бе'уоЬрретей., олм. Entwicгlung) тушунчаларини тирик та- 
биатга нисбатан ишлатган эди. Кант фалсафасида эса улар, 
универсал фалсафий тушунчалар сифатида бутун табиатта 
нисбатан ишлатила бошланди. Кейинчалик Кант «эволюция» 
тушунчасини жамиятга нисбатан дам ишлатди. XVIII аср- 
нинг охирига келиб, ривожланиш тушунчаси барвдрор маъ- 
но касб этди.

Ривожланиш хакдцаги теран фалсафий гоялар олмон мум-
тоз фалсафасида хусусан, Кант, Гегель таълимотларида баён------
этилган деб здисоблаб келинган эди. Вахоланки, Гегелнинг тан 
олишига кура, унинг ривожланиш хакдцаги диалектик гояла- 
рининг ытюшанишига, софизм таълимотининг ташщли на- 
мояндаси — Ж. Румий асарлари кучли таъсир курсатган.

ХоЗирги даврда ривожланиш тушунчаси, узгариш тушун
часи ёрдамида таърифланади. Шунта кура, ривожланиш — 
ортга кдйтмайдиган, муайян йуналиш буйича крнуниятли 
равишда содир буладиган узгаришдир. Ана шу уч жщатнинг 
биргаликда мавжуд булиши, ривожланиш тушунчасини аник; 
таърифланишига хизмат кдлади. Агар шу жихатлардан би- 
ронтаси кдтнашмаса, бундай узгариш ривожланиш деб хисоб- 
ланмайди. Масалан, агар йуналганлик табиати булмаса, у 
холда узгаришларнинг бир ерга тупланиши, йигилиши ва 
умумий узгаришга етиб бориши мумкин эмас. Агар узгариш- 
да к;онуниятлилик булмаса, у холда бу ривожланиш эмас, 
портлаш булиши мумкин. Агар узгаришларда ортга цайтиш 
содир булса, бу узгариш эмас, балки функционалликни 
(узгармас тизимнинг холатларидаги даврийликни) ифода- 
ловчи ходиса булади.
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Ривожланиш натижасвда объектда янги сифат холати ву- 
жудга келади. Ривожланиш уз мазмунига кура, икки жщатни 
к,амраб олади. Булар эволюция ва революциядир.

Ш .Даххорова

РИВОЖЛАНИШ ЧЕГАРАСИ КОНЦЕПЦИЯСИ -  XX
асрнинг 50—60-йилларида Fap6 маданиятида мавжуд турли 
концепциялар узининг ижтимоий маъносига эга була бош- 
лаци. Уларда «ягана, индустриал жамият»нинг келгуси про
грессив ривожланиши хакдцаги оптимистик фикрлар ифода- 
лана бошланди. Айнан мазкур ривожланиш узининг микдо- 
рий куринишида, нафак;ат Fap6 дунёсини, балки бутун ин- 
соният цивилйзациясининг гуллаб-яшнашининг намунаси ва 
гарови сифатида кабул килинди.

Мана шудаврда ннсяиз тарихчиси А. Тойнбининг «циви- 
"И лизацил рмзджлашшш 0 (ЗС'К,ЙЧЛ^И>ГкоЦЦёЯЩКи катта'шух- 

рат крзонди. Бу концепцияга асосан ялпи миллий махсулот 
канчалик куп булса, илмий-техник ва ижтимоий таравдгёт- 
га эришиш кафолати щунчалик мустахдам булади канчалик 
саноат интенсив ривожланса, кипшлар фаровонлигига эри
шиш имконияти шунчалик аникрок; булади деб здисобланди. 
«Кднчалик к^п булса, шунчалик яхши» кридаси эътироз бил- 
дириб булмайдиган хакикат макомига айланиб кщганди. 
Аммо 70-йилларнинг бошлариданок;, Fap6 дунёсида жахон 
цивилизацияси ривожланишининг янги концепцияларига 
утиш жараёнини кузатиш мумкин. Бу соната оид тадкикрт- 
ларни тизимли динамика услуби ёрдамида дунё ривожлани
ши моделини ишлаб чиккан америкалик кибернетик Жей 
Форрестер бошлаб берди.

Инсоният жамияти ривожланиш жараёнининг асосий тен- 
денцияларини кузатиб бориб, у куйидаги хулосага келади: 
инсоният уз ривожланишининг юк,ори чУккисида турибди. 
Агарда ривожланишда баркарорлаштириш чоралари курил- 
маса, XXI асрнинг Урталарига бориб, замонавий цивилиза
ция тушкунликка учрайди. Унинг услуби Д. Медоуз рахбар- 
лигида ишлаб чикдлган жахон ривожланиш моделининг му- 
каммаллаштирилган варантига асос кдлиб олинди. Бу умум- 
башарий ривожланиш жараёнининг имитациявий бундай 
хисоблари «Ривожланиш чегараси» (The limit of growth) ки- 
тобида келтирилган ва Рим клубининг биринчи маърузаси 
сифатида мапщур булди.

Мазкур жахон модели муайян беш асосий умумбаша- 
рий жараёнларни урганиш учун ишлаб чикдлган эди. Бу- 
ларга тез индустрлащтириш-саноатлаштириш, ахоли сони-
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нинг усиши, озик,-овк;ат махсулотларининг жуда етшымас- 
лиги, тикланиб булмайдиган цазилма бойликларининг ка- 
майиб бориши ва табиий мухитнинг таназзули каби асо- 
сий муаммолар кнради.---------------------г-------------------- --------

Муаллифларнинг фикрича, моделда амалда булган асо- 
сий тендендиялар шу кдцар фундаментал ва умумий хусуси- 
ятга эгаки, унинг тахлилидан келиб чицадиган хулосалар- 
нинг нотугрилигини келгуси тадкдаотларда исбот кдлиш амри 
махол булиб крлади.

Бу хулосалар куйидагича ифода этилган:
 п) М опомикм, я у п г г и  гпнининг усит и^_индустрлаш ти-

озик,-овк;ат махсулотларининг ишлаб чщарилиши ва кдзил- 
ма бойликларининг камайиб бориши тедденциялари давом 
этаркан, демак, кейинги юз йил мобайнида дунё узининг 
ривожланиш чегарасига етиб келади. Натижада ахоли сони- 
нинг тасодифий ва иазоратсиз камайиши хамда ишлаб чикд- 
риш хажмининг кескин тарзда пасайипш содир булиши мум- 
кин.

б) Модель табиатидан куриниб турибдики, бундай тен- 
денциялар келажакда хам давом этиши мук;аррардир. Бунинг 
сабаби — хозирги пайтда саноат капитали хажмининг дара- 
жаси кундан-кунга кугтрок; кдзилма бойликларини талаб щла- 
ди, уз навбатида бу жараён хом ашё захираларининг кама
йиб кетиншга олиб келади. Бу эса хом ашё нархининг тобора 
бшйб боришига ва к^зилмабойликларинингкамайиб кети- 
шига олиб келади. Усиб бораётган саноатнинг хом ашёга 
булган талабини к;ондириш учун купрок; маблаг сарфлашга 
тугри келади. Нихоят шундай вазият вужудга келадики, 
казилма бойликларни к,азиб олиш учун сарфланаётган маб
лаг камайиб кетаётган бойликлар урнини крплай олмай к;ола- 
ди. Уз навбатида бу — индустриал-саноат базасини, у билан 
бирга, хизматлар тизими ва кдшлок, хужалик ишлаб чица- 
риш сохаларини емиради. Пировард натижада ахоли сони- 
нинг усиб бориши, озик-овкат ва тиббий ёрдамининг етиш- 
маслиги бирданига ахоли уртасида улимни купайтиради хамда 
ахоли сонининг кескин равишда камайиб кетишига олиб 
келади. Шундай кдлиб, 2100 йиллар атрофида ривожланиш 
тУхгайди.

в) Демографик ва саноат ривожланишининг технологик 
ечими, уларнинг ривожланиш даврини фацат вактинча чузи- 
ши мумкин, лекин ривожланиш чегарасини силжитиб куя 
крлмайди.

г) Жахон ривожланишининг турли куринишларидан цатьи 
назар, хом ашё, озщ-овк;атнинг етишмаслиш, ер катлами-
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нинг кдшшоклашиб бориши ва атроф-мухитнинг ифлосла- 
ниш жараёнлари инсоният тараккиётйнинг чегарасини к^рса- 
тади.

Цивилизация ривожланиши чегара концепцияси, муал- 
лифларининг бундай пессимистик хулосаларини илм-фан, 
кенг жамоатчшшк доираси кескин эътироз билан кутиб олди. 
Купгина мутахассислар бу концепцияда ишлатилган умумба- 
шарий моделлаштириш услубиятининг хато эканлигини 
к^рсатиб бердилар. Аммо табиий ресурсларнинг уйламасдан 
ишлатилиши ва атроф-мухитнинг ифлосланиши натижасида 
цивилизациянинг инкирозга тушиш имконияти борлиги ху- 
сусвда огохлантириш, табиий мухитни мухофаза кдииш хамда 
сайёра ресурсларини оптимал ишлатилиши тугрисидаги фикр- 
лар халк;аро конвенцияларни кабул килинишида ижобий 
ахамият касб этади.
;;,т ,   ' Г' ..." ’ " fimrnmtir) fit ТГищппчпг

РИМ КЛУБИ — халкаро нодавлат футурологик ташки- 
лот булиб, 1968 йилда йирик бизнесмен ва инсонпарвар, 
«Оливетти» ширкатининг вице-президенти Аурелли Печчеи 
томонидан ташкил этилган. Бу ташкилотнинг тугилишини, 
60-йилларда бошланган инсониятнинг учинчи минг йиллик 
бусагасидаги истик;болларига багашланган футурологик шов- 
Кин-сурон билан бовгаш мумкин.

Бу сохадаги дастлабки изланишларга асос солган тизим- 
ли динамика услуби негизида жахон ривожланиш моделини 
ишлаб чик^ан олим Д. Форрестердир.

Д. Форрестернинг услуби асосида унинг ёрдамчиси Д. Ме
доуз, бир гурух тадкдкотчилар билан жахон ривожланиш 
моделининг такомиллашган вариантини ишлаб чщади. Умум- 
башарий ривожланиш жараёни, имитациявий хисобланиши 
натижалари Рим клуби маърузасида келтирилган ва «Усиш 
чегаралари» («The limit growth») деб номланган, унга оид 
китоб нашр этилган. Китобнинг асосий хулосаси шундан ибо- 
ратки, жахон ривожланишининг кдндай тарзда юз бериши- 
дан катьи назар, хом ашё, озик,-овкат танкдслигидан, ер- 
ларнинг кувватсизланишидан, атроф-мухитнинг ифлослани- 
шидан инсоният тараккиёти имкониятлари чегараланиб бо- 
раверади. Рим клубининг бундай хулосаси жамоатчилик ора- 
сида катта бахс булишига сабаб булди. Форрестер ьа Медоуз- 
нинг бундай пессимистик хулосасига Рим клубининг иккин- 
чи маърузаси сифатида эълон кдлинган, М. Месарович ва 
Э. Пестелнинг «Инсоният танлов олдидан» («Mankihg of the 
turning point») деб номланган лойихасида катпщ эътироз
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билдирилди \амда бунга о ид янги парадигма таклиф этилди: 
органик усиш ва ривожланиш гояси таклиф этилди.

Бу парадигмани таклиф калган муаллифлар узлари иш- 
гтаб чи^кян аняазалао тизимини куллаш имкониятларини ри- 
вожланиш стратегиясини танлаш мисолида курсатишга хара- 
кат кдпиб курдилар. Бу хозирги замоннинг асосий муаммо- 
сини дал кдгсишга, яъни ривожланган ва ривожланиб кела- 
ётган мамлакатлар уртасидаги чукурлашиб бораётган жар- 
ликнинг олдини олиш имконини беради.

Олимларнинг кейинги вак^да олиб борган тадощотлари 
эволюпияси. дунё ривожлан иш идаги номатлуб майлларни 
бяртяраф  этииг йулзтарини излашга Ьагишланди. Булар т л -  
ланд щгисодчиси, Нобель мукофоти сохиби Я. Тинберген - 
нинг «Халкдро тартибни кбайта куриб чикдш» («Reshaping 
the international order»), инглиз физиги, Нобель мукофоти 
сохиби Д. Габорнинг «Исрофгарчилик асрининг чегараси 
ортида» («Begond the age of wast») маърузаларида уз аксини 
топди. Бу маърузаларда «бой» ва «камбагал» давлатлар урта- 
сида халкдро ислохотларни амалга ошириш, янги h k j h c o -  

дий ва сиёсий муносабатларни яратиш зарур эканлиги ил- 
гари сурилди.

Кейинги йилларда Рим клубининг маърузалари асосан 
мукобил лойихаларга царатилган булиб, улар ривожланган 
муаммоларига ва ривожланиб келаётган мамлакатлар кела- 
жагига баишшавди.

япон гурухи томонидан ишлаб чикдлган «Ривожланихпга ян- 
гича назар» лойщаси; 1974 йилда ишлаб чикрлган умумба- 
шарий мувозанатнинг лотанамерикача андазаси ёки «Бари- 
лоче андазаси» ва бошцалар.

Олимларнинг 80-йиллардаги тащицотлари, жумладан, 
ха/щаро бошкарув институтининг директори Б. Гаврилиши- 
нинг «Келажакка олиб борувчи йуллар» («Road map the 
future») номли маърузаси Рим клуби фаолиятининг янги 
боскрчини бошлаб берди. Бу боскдч сиёсий реалликни тах- 
лил кдлиш, мавжуд ижтимоий-сиёсий институтларнинг уз- 
аро муносабатларини ва уларнинг инсоният ривожланиши- 
даги урнини урганиш билан боглик,. Нобель мукофоти сохи- 
би Ф. Перунинг «Ривожланишнинг янги концепцияси» («New 
concept of development») деб номланган маърузасида ик,ти- 
сод ривожланиши хакидаги узига хос тасаввурларни исбот- 
лашга уринишларни куришимиз мумкин.

Рим клубининг ташаббуси билан йигирма беш йил ичи- 
да ун саккизта маъруза тайёрланди. Шуни айтиб утиш ло- 
зимки, тадодакртлар мавзуси жахонда булаётган узгаришлар-
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ни хисобга олган холда доимо, кенгайиб ва янгиланиб бор- 
мокда. Лекин худай илгаригига ухшаб, клуб фаолиятининг 
асосий йуналишлари — янги инсонпарварлик тафаккурини 
шакллантириш, умумбашарий тизимни янгича идрок этиш, 
бу идрокни бутун дунё халхдарига ёйиш, умуминсоний му- 
аммоларни хал кдлишда халкэро хамкорлик сохасидаги янги 
ташаббусларни куллаб-кувватлаш — хозир хам ÿ3 долзарбли- 
гини йУкотмади.

Рим клубининг сунгга йиллардаги (1994—1997) фаолият 
дастури куйидагиларни кузда тутган:

— бошкэрув ва бонщариш крбилияти;
— хащаро кооперациянинг ривожланиши;
— XXI асрда таьлим;
— инсоният бандлиги истик;боллари;
— миллий даромаднинг доимий даражаси.

 Хозирги кунда Рим клуби Фаолияти янги папаттгста ш -
  'ллшшштрш'а, заМОШЬкй умумЬашария муаммоларни хал

кдпшцда янгича ёндашишни топишга кэратилган.
С. Сангинов, М. Хрдоятов

САБАБИЯТ — (лотин. causa — сабаб) — ходисаларнинг 
генетик алокасини билдирадиган фалсафий категория булиб, 
бу ходисалардан бири (сабаб деб аталадигани) иккинчиси- 
нинг (натижа ёки амал) юз беришига сабаб булади. Тулик, 
сабаб билан узига хос сабабни бир-биридан фарк, кдладилар. 
Тулик, сабаб, бу — барча шароитларнинг мажмуи б^либ, 
шароитлар мавжуд булганда, натижа заруран бошланади. Узига 
хос сабаб, бу—бир кднча шароитлар мажмуи булиб, бу шаро
итларнинг юз бериши (айни вазиятда, натижа бошланишидан 
олдин бор булган ва сабабнинг амал кдлиш шартларини 
ташкил этадиган, купгина бопща шароитлар мавжуд булган
да) натижанинг юз беришига олиб боради. Маълум булиши- 
ча, тулик, сабабни факдт нисбатан оддий холлардагина аник,- 
лаш мумкин, одатда илмий тадкдкот муайян ходисанинг 
Узига хос сабабларини очиб беришга кдратилган булади.

Замонавий фаннинг ривожланиши сабаб — натижа ало- 
каларининг илгари маълум булган шаклларини мутлакдаш- 
тиришни рад этиб, уларнинг хилма-хил табиатини очиб бер- 
мокда. Бу хол замонавий квант физикасида айникра, яккол 
намоён булмокда, чунки унда макроскопик жисмнинг мик
рообъект билан узаро таъсири натижасининг аник; кдйматли 
эмаслиги эмпирик факти мавжуд. С.нинг анъанавий тушун- 
часига кура, бир хил сабаблар бир хил шароитда, бир хил 
окдбатларга олиб келади. Бунинг маъноси шуки, биз микро-
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оламда статистик с. амалга ошаётганлигини ва бир хил ша- 
роитда бир хил микрообъектлар маълум маънода узини 
турлича тутишини эътироф кдпмонимиз лозим ёки макро- 

— Аитган мшфообъектнинг узаоо таъсиои натижасининг 
аник, кдйматли эмаслиги, материянинг чукуррок, даражала- 
рида макрожисм холатининг вариациялари билан изсиутб 
берилади деб умид кдлмогамиз лозим. Хозирш вак,тда бу 
масала мунозара ждлинмокда, лекин олимларнинг купчили- 
ги биринчи фикрга мойиллик курсатмокда. Замонавий фанда 
сабабий богланишларнинг математик шаклдаги инъикоси му- 
хдм ахамиятга эгадио. Объект хоссаларига ва инсон билиши-

 штаг уупуг.иятпярига к;араб. с. бир кийматли (динамик) крнун-
лар шаклида хам, статистик конунлар формасида дам ифо- 
даланиши мумкин. Билиш материяга тобора чукур кириб бор- 
ган сари, статистик услубларнинг с. категорияси илмий тад- 
кдк,отнинг етакчи тушунчаларидан биридир.

САКРАШ. Нарсаларнинг мшдорий узгаришлар натижа- 
сида бир сифатдан бошк,а сифатга утишига сакраш дейилади. 
С.лар икки хил булади: аста-секин сакраш, бунда эски си- 
фат янги сифат билан алмашиши секин-аста амалга ошади 
ва кескин портлаш йули билан с.лар мавжуд (бу холда, нис- 
батан оз вак^ оралигада янги сифат эски сифат урнини 
эгаллайди) булади. С.ни ижтимоий ходисаларда татбик, эт- 
ганда, эволюциявий инкдлобий сакрашлар бир-биридан фарк, 
кдлади. Эволюциявий сакраш, бу — муайян сифатий асосга 
таянган х,олда руй берадиган узгаришдир. Инкдиобий сак- 
рашда бир сифатий асос иккинчи сифатий асос билан нис- 
батан тез мудцатларда алмашинади.

САНКЬХЯ — милоддан аввалги VI аср охири — V аср 
бошларида Хиндистонда юзага келган фалсафий мактаб. Унинг 
асосчиси донишманд Капила хисобланади. Донишманд Ка
пила «Санкьхя Сутра» номли асар ёзиб к,олдирган. Лекин бу 
асар бизгача етиб келмаган. Бизга милоднинг V—VI асрлари- 
да яшаган Ишвара Мишр ёзиб к;олдирган «Санкьхя Кариа» 
асари етиб келган. Бу фалсафий мактаб Ведаларни билиш 
манбаларидан бири деб тан олинади. Санкьхя фалсафий мак- 
табининг таълимотига кура, дунёнинг асосида материя («прак
рита») булиб, у абадий ва бир бутундир. Пракритининг х,ара- 
кати хам абадийдир. Материя сабабга эга эмас. Материянинг 
на боши, на охири бор. Бу фалсафий мактаб сабаб ва окдбат 
категориясига катга эътибор к,аратган. Хар к,андай нарса ва 
ходиса сабаб ва окдбат тарзида содир булади. Нарса ва ходи- 
са узининг окдбатига эга. Окдбат сабабнинг ичида яширин-
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ган булади. Материя (пракрита) учта кучдан иборат деб таъ- 
кидланади.

1). Сатгв — имкониятдаги онг.
2). Рожас — харакат манбаи.
3). Тамас — харакатни сусайтирувчи куч.
Бу учта куч турли нарса ва ходисаларда муайян пропор- 

цияда мавжудцир. Санкьхячилар фикрича, хиссий якка-якка 
нарсалар мавжуд. Оламда материядан таищари «пуруша» (онг) 
дам мавжуд. Пуруша пассив, пракрита эса фаолдир. Пракри
та харакат жараёни оламда пайдо буладиган нарса ва ходи- 
салар пракрита ва пуруша бирлигида мавжудцир.

С. Йулдошев

САРТР Ж. П. (1905—1980) — франциялик файласуф, 
экзистенциализм мактабининг йирик вакилларидан бири. У 
узинингасарларида олмон ФайласШМшГ—-^г-Тугг^п^ м : 
Хаиде1тер карашларининг издоши булиб майдонга чикди. Ай- 
ник;са М. Хайдеггернинг инсон мавжудлигининг тахчили ус- 
тида утказган тажрибалари (нима учун умуман мавжудлик, 
хеч нима эмас каби), к,арашларини ривожлантирди. Сартр уз 
карашларида, асосан борликринг маъноси ва мацсадини аник; 
курсаташга интилади. Асосий асарларидан бири— «Борлик; 
ва хеч нарса»да инсон борлик; дахщатига к,арама-кдрши кдлиб 
куйилади. Фахат уз крбилиятига ишониши боис узини эр- 
кин тута олади, узининг кимлигини англашга ишонч хосил 
хилади.

Яратилган, билинган хеч нарса, бу факат инсон эркин- 
лиги улугворлигининг белгиси, рамзи. Ана шу фикрларга 
кура, инсон нафак;ат хайвонлардан, боища мавжудотлардан 
хам узининг «хеч нарсаси» билан устун туради, мана шу 
туфайли инсон хаёт да^шатларидан узокрок, булади, лекин 
«Хеч’ нарса»ни «борлик;» каби самарали тушунча деб айтиб 
булмаслигини дам алохида таъкидлайди.

Сартр ижодида узининг фалсафий к;арашларини таран- 
нум этган хикоялар, романлар, драмалар х,ам борки, уларни 
урганиш фойдадан холи эмас.

У. Хайдаров

СВАМИ ВИВЕКАНАНДА (1863—1902) — хинд миллат- 
чилиги гояси ва назариясига асос солганлардан бири хисоб- 
ланади. Унинг фалсафий ва ижтимоий к;арашлари хозирги 
Хиндистоннинг маънавий хаётига уз таъсирини утказиб кел- 
мокда. С. В. Хиндистонда юз бераётган миллий озодлик хара- 
катининг барча жараёнларида кузга куринарли уринни тут-
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ган. У узига тук адвокатлар оиласида дунёга келган. У европа- 
ча таълим-тарбия олган эди. Пекин оилада содир булган фо- 
жиа, яъни отасининг тусатдан вафот этиши ва тасодиф ту- 
файли машхур илохий шахе, мутасаввуф, дин ислохотчи- 
си— Рамакришна билан учрашгавдан кейин уз ихтиёрини 
бутунлай унга топшириб куйган эди. Тез орада унинг садо- 
катли шогирдига айланиб, С. В. веданта ва йога диний фал- 
сафий таълимотларини урганишга киришади. Узининг бутун 
калб курини, фаолиятини ÿ3 она-Ватанига хизмат килишга, 
ÿ3 ватандошларини узок; уйкудан уйготиб, уларнинг кузла- 
рини очишга, кашшокдикдан кугилиш чорасини излаб то- 
пишга багишлайди. С. В. умрининг охиригача дашга садокдг- 
ли булиб к,олади.”Т  динда бутун башариятнинг гаъсирчан 
кучини ва олий максадини аник куради. С. В. йоганинг наза- 
рий ва амалий машгулотлари билан тинимсиз шугулланади, 
тез орада ÿ3 атрофига садокатли шогирдлар ва издошларни 
чуплайди. 1897 йили у «Рамакришца Миосиясн» номли жа- 
миятни тузади. У тузган мазкур жамият бугунги куш а кадар 
ÿ3 фаолиятини олиб бормокда. Унинг филиаллари Европада 
ва АКД1да мавжуд. ЖУшкин фаолият, она Ватан йулида ёниб 
ижод этиш С. В. да у 40 ёшга етмасдан сунди. У 1902 йили 
вафот этади. С. В; нинг ижтимоий карашлари узига хос хусу- 
сиятларга эга. С. В. жамият аъзоларини икки киемга булади:
1) бойлар (олий синф вакиллари); 2) камбагаллар (куйи 
синф вакиллари). Келажак, дейди С. В., куйи синф вакилла- 
риникидип. Халк оммаси — дейди у, Хиндистоннинг якка-ю 
ягона умидидир. Бу жамиятни кайта куриши керак. Табиат 
конунига биноан, турт тоифа вакиллари, яъни брахманлар, 
кшатрийлар, вайнгналар, шудралар жамиятни бошкариши 
лозйм. Хокимлик килувчи хар бир тоифанинг Узига хос кам- 
чиликлари мавжуд. Масалан, брахманлар акл кучига таяна- 
дилар, кшатрийлар эса — харбий санъатга катга эътибор 
берадилар. Улар хокимият тепасига утиришганда санъат ва 
маданият гуркираб усади; вайшиалар (савдогарлар, хунар- 
мандлар) хокимият тепасида туришганда — брахманлар кшат
рийлар даврида кулга киритилган билимлар кенг таргиб кили- 
нади, шудралар хокимият тепасига келишганда — моддий 
бойликлар окилона таксимланади, ижтимоий тенглик ву- 
жудга келади, кастачиликка бархам берилади. Турт тоифада- 
ги ижобий томонлар узаро бирлашеалар, якдил булсалар — 
одил жамият юзага келади. Хиндистоннинг тараккийпарвар 
кучлари С. В. нинг фалсафий, ижтимоий-сиёсий кдрашлари- 
дан илхомланиб, ёвуз кучларга карши курашда улардан ама
лий курол сифатида фойдаланиб келаётирлар.

С. Йулдошев

280



Семиотика

СЕЗГИ — одамни таищи дунё билан боглаб турувчи бир 
восита, билишнинг бошлангач боскдчи, объектив дунёнинг 
бевосита, субъектив тарзда акс эттирилишидир.

Таищи дунёнинг хилма-хил нарса ва ходисалари инсон 
организмининг периферик нерв тизимини кузготади, бу таъ- 
сир нерв й^ллари оркдли бош мия цустлогига узатилади ва 
бощ мия пустлощца сезги пайдо булади.

Йбн Синонинг фикрича, «сезиш — бу шундай таъсирки, 
у таищи нарсаларнинг узи булмай, балки бизнинг хислари- 
мизда вужудга келади. Хис моддий образнинг ойнаси булиб, 
моддий шаклларнинг буйи, эни билан бирга ифодаланган- 
лиги сабабли, уларни инсон моддий аеоссиз инъикос эта 
олмайди ва жисмларни билолмайди».

Сезгилар бир неча: куриш, бадан сезгиси, эшитиш, таъм, 
щд, огрик, ва х- гурузушрга булинади. Сезгининг дар бир 
гурухд Узига хос модадликка — сифатлар мажмуигя^агл.будя,ци 
ва гбу' внфйиврни фа бйЛЗН
тенглаштириб булмайди. Масалан, ранглар товушларга ёки 
здадларга ухшамайди. Куриш сезгилари сезгининг энг ривож- 
ланганидир, ундан кейин бадан сезшлари, эшитиш, таъм, 
щ ц сезгилари келади. Сезгилар билан уларни кузатувчи таш- 
кд дунё нарсаларининг хоссалари уртасида мавжуд болтан 
муносабат шу билан тасвирланадики, сезгининг айни бир 
сифатига таищи дунё нарсаларининг турли хоссалари муво- 
фик, келиши мумкин. Ташки дунёни билиш жараёни сезги- 
дан бошланади. Бу жараёнда сезгилар икки вазифани бажа- 
ради. Биринчидан, айни равишда олинган сезгилар сигнал 
сифатида юз беради. Сезгиларнинг иккинчи ва энг муздим 
вазифаси шундан иборатки, улар идровда мавжуд булган 
образ таркибида оламга хос алок^алар ва муносабатларни юзага 
келтиради.

СЕКУЛЯРИЗАЦИЯ ВА САКРАЛИЗАЦИЯ (лотин. 
заеси1ат — дунёвий, лотин. васег — мук,аддас, диний маро- 
симларга алокадор) — ушбу тушунчалар оркали диний ва 
дунёвий карашлар узаро муносабати ифодаланади. Сакрали
зация жараёнида диннинг мавкеи кучайиши эътироф этил- 
са, секуляризация унинг акси булиб, диний вдрашлардан 
дунёвийликни устун куйишдир.

М. Абдуллаева

СЕМИОТИКА — (юнон. зетеюйке, яъни белгилаш, тас- 
вирлаш ёки ифодалаш, деган маънони англатади). С. ахбо- 
ротни сакдовчи ва узатувчи турли хил белги ва белгилар 
тизимларнинг яратилиши ва уларнинг вазифаларини урга-
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нувчи фан. С. гуманитар фанларда мухрм методологик адами- 
ятга эга.

С. табиий тил ва сунъий тил — фан тили белгилари 
табиати билан шуБулланади. Хаммага маълум булган матема- 
тика ва мантик, илмида барча фанларда ишлатиладиган бел- 
гилар хдмда символлар шулар жумласига киради. С., бундан 
ташцари, турли сигналлар (йул белгиларидан тортаб, рас- 
сомчиликкача), алок,а воситалари билан дам шурулланади. Бу 
аудио ва видеосигналлар шаклида ифодаланиши мумкин. С. 
фани XIX асрнинг охирларида вужудга келди. Унинг асосчи- 
си — АКД1 олими Чарльз Сандерс Пирс дисобланади. С. XX 
асрда гуркираб ривожланди. С. ютукугари хозирга замон ком- 
пьютершунослигида, телемеханика, телекоммуникация, уяли 
телефон тизимлари, сунъий йулдошлар алокдлари, автома
тик бошкдрув тизимлари ва х-к. содаларда кенг фойдаланила- 
ди. С. инсон тили ва тафаккури билан боглик; булганлиги 
учун унинг фалсафий жвдатлари хусусан, эвристик, гносео- 
логик, аксиологик ва социологик имкониятлари дозирги за
мон фалсафасида кенг тадкдк; этилади.

СЕНСУАЛИЗМ (фран. зепьиаНате, лотин. жизги — сезш, 
хис-туйгу, идрок, диссиёт) билимнинг мрхияти ва пайдо 
булишини урганувчи фалсафий йуналишлардан булиб, бу 
таълимотга кура, билимларнинг аншушги, дакконийлиги фа-

ралмас унсуридир. Фалсафа тарихида сенсуализм элементла- 
ри Гераклит асарларида лавда тарик,асида учраса, Протогор 
асарила аник, намоён булади.

Буюмларнинг тапщи шаклидан билимнинг келиб чик,и- 
ши ва уларнинг бизнинг дисСиётимизда намоён булишини, 
яъни сенсуализмнинг аник, концепциясини даставвал, Эпи
кур ишлаб чиккан. Кдаимги стоиклар эса сенсуализмнинг 
муьтадил шаклини ишлаб чивди. У рта асрларда сенсуализм 
унсурлари номинализм к,абилида ривожланди.

Фалсафа тарихида Уйгониш ва Янги даврларда сенсуа
лизм схоластик тафаккурни аёвсиз танвдд кдлишнинг ёркдн 
намунаси булиб хизмат кдлиб келди.

Сенсуализмни эмпиризмнинг бир куриниши сифатида 
Гассенди, Гоббс ва Локклар, «акдца сезгилар булмаган нар- 
са йук> формуласи асосида ривожлантирдилар. Бонща то- 
мондан, Беркли ва Юм кдрашларида сенсуализм, ички таж- 
риба ходисаси сифатида к,аралиб, у буюмларнинг жщатлари 
тапщи тузилиши дакдца деч кдндай маълумот беришга дак«ли 
эмас деб тушунилди.

А. Кодеров
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Кондильяк гносёологиясида сенсуализм тапщй тажриба 
додисаси деб царалган. Баъзан эса уни танщи тажрибанинг 
маълумотлари, дастлабки билим деб дам кдралади.

XIX ва XX аср фалсафасида сенсуализм материализм би- 
лан боглик, долда ривожланган.

Э. Расулев

СИМВОЛ (юнон. <«утЬо1оп» — рамз, шартли белги, 
тамга ёки нишон, деган маънони англатади) уз табиатига 
кура, модций ёки маънавий додиса булиб, муайян мавхум 
гоя ёки тушунчани диссий образли — тимсол тарзида ифода 
этади. Символ одций ёзма ёки товушли тил белгиларидан 
фаркди уларок;, оламнинг у ёки бу додисаси эмас, балки 
билвосита — диссий ёки мантилий образ воситасида инсон 
учун муайян мавдум тушунча шаклида акс эттиради. Сим- 
волларнинг моддий кисми у исЬода э т у в - г й  т у ш у н . , я  мяч- 
мунга нисьатан Ьаркэрор булиб, фак а̂т муайян роя ёки маъ
нони англатиш учунгина фойдаланилади.

Символлар годида, бутун бир суз, гапни дам ифода эти- 
ши мумкин. Бу нарса символларнинг такомиллашган кури- 
ниши — иероглифларда ифодаланган. Масалан, Хитой иеро- 
глифлари шулар жумласига киради.

Инсоният тарихида пиктография ёки расмли хат дам му- 
дим Урин тутадй. Символларнинг нарса ва додисаларни кулай 
ва тежамли ифодалаш хусусияти Кдцимги Рим ва Юнонис- 
тонда илк бор илмий тадкдк этилган булиб, стоицизм окдми- 
нинг намояндалари — Луций Анней Сенеке, Зенон, Хрис- 
сипп ва айникра, мантик, илмининг асосчиси — юнон фай- 
ласуфи Арастунинг диссаси бекдёс булган.

Шарк; илм-фанида машдур аждодларимиз — Насридцин 
Тусий, Абу Али ибн Сино ва бошкдлар символ ва белгилар- 
нинг шосеологик имкониятлари хусусида кдмматли фикр- 
лар билдиришган.

Символ, белги масаласи XIX асрнинг иккинчи »ярмига 
келиб, яна кун тартибига куйила бошланди. Бу жараён, айник- 
са, математик ёки символик логика фанининг шаклланиши 
билан бирмунча тезлашди. Математика символларининг эврис
тик имкониятлари илмий тафаккур, фан ва техникани тарак;- 
кий эттириш, инсон билиши чегараларини кенгайтириш ва- 
зифаларини дал кдлиш учун бенщоя кул келади.

XIX аср ва XX аср бошларида яшаб утган АКДЦ файласу- 
фи ва мантикшуноси, нафак;ат математик логиканинг, бал
ки прагматизмнинг дам асосчиларидан бири — Чарльз Сан
дерс Пирс ва бихевиоризм фалсафасининг намояндалари 
Чарльз Моррис, Ричердс ва Огденларнинг символлар ва бел-
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гиларнинг умумий назарияси — семиотикага асос солган- 
ликлари фан тарихида мудим урин тутади.

Символларнинг чексиз имкониятларидан компьютерлаш- 
тиритп, роботлаштиоиш. автоматик бошкдрув тизимларини 
вужудга келтириш, оммавий ахборот тизимлари фаолиятини 
такомиллаиггиришда кенг фойдаланилади.

А. К°Диров

СИНЕРГЕТИКА (юнон. $ипещ&а — дамкорлик, дамжи- 
датлик) — системаларнинг уз-узидан ташкил булиш назари
яси/ уз-узини бошкярит х,озирги зямон назарияси. ночи-

ий ва ижтимоий-иктисодий мураккаб тизимли жараёнлар- 
нинг табиатини билишга царатилган илмий йуналиш, та- 
факкур услуби.

Синергетика асосий илмий йуналиш сифатида XX аср- 
нинг 60—70-йилларида шаклланди. Бунда Г. Хакен, И. При- 
гожин, И. Стенгерс, Г. Николис, А. Климонтовичларнинг 
хизмати катта булди. У асосан физикавий, кимёвий, биоло
гик додисалардаги дамда иктисодий, техникавий, ижтимоий 
мураккаб жараёнлардаги уз-узидан ташкил булиш, уз-узини 
боцщарилиши, тартиблиликдан тартибсизликка (хаос) утиш, 
чизикди ва ночизшуш каби долатларнинг йуналиш к;онуни- 
ятини топишга интилади. Синергетикани XXI асрда пайдо 
булиб, тараккиётнинг янги кирраларини тушунишга ёрдам

Маълумки, XX асрда айникса унинг иккинчи ярмида 
табиий ва ижтимоий фанлардаги ютукдар натижаси уларок, 
объект ва субъект, маънавийлик ва модцийлик, тагщикртчи 
ва тадкрк объекта, кузатувчи ва асбоб, табиат ва жамият, 
инсон ва табиат, турли табака ва гурудлар уртасидаги муно- 
сабатларга янгича ёндошув шакллана бошлади. Унинг моди- 
яти шундан иборат булдики, фан ва фалсафанинг узаро му- 
носабати, факат зидцият, карама-каршилик антагонизми ор- 
Кали ифодаланмайди, балки улар хамжидатлик, хамкорлик, 
бирликка асосланган деб фикр юритишни такозо кдлади. 
Синергетика жамият, инсон даётида, фан тараккиётида ил- 
гари учрамаган янги муносабатларни фалсафий тадлил 
килипгга даракат кдяувчи, илмий йуналиш сифатида пайдо 
булди. Синергетиканинг энг мудим томони шундаки, у иж
тимоий ва уз-узини бошкарувчи тизимларда фаолият курса- 
таётган тадкикртчи-олимлар ишларини маълум бир йуна- 
лишда бирлаштиришга хизмат килади.

Синергетика тараккиётнинг эволюциявий тамойилини 
асос килиб олади. Синергетика эволюцияни, борликринг уму-
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мий к;онуни сифатида нафакдт инсонлар билан инсонлар 
уртасидаги, балки инсон билан табиат уртасидаги бирлик ва 
муштараклик, дамкорлик деб к,арайди. У жамият даётида ин
сон ва замонга боюшк, геополитик узига хосликни дисобга 
олишни талаб кдпади.

Синергетика тараккиёт жараёнйда бек;арор долат билан 
бардарор долат, мувозанатсизлик билан мувозанат уртасида
ги крнуниятга, тартиблилик билан тартибсизлик, ночизид- 
лилик билан чизикризлик орасидаги алодадорлик шакли- 
нинг мазмунига таянади. Кейинги вактларда, айник,са беда- 
рорлик ва бардарорлик тушунчаларининг узаро муносабати 
куп тилга олинмокда. Синергетика мактабининг асосчилари- 
дан бири — И. Пригожий, «Бедарорлик фалсафаси» асарида 
узининг бунга оид дарашларини асослайди. Олимнинг фик- 
рича, шу вадгга цадар, бедарорлик тушунчасига етарли эъти- 
бор берилмаган. Бугунги замон фани бекарорликни борлик- 
ни оир жидати део дисоолайди. Масалан, маятник
даракатини эътибор берсак, унинг бир меъёрда тебраниши- 
ни кузатиш мумкин, агар маятникни тухтатсак, у дастлабки 
бардарор долатга дайтади, агар тухтатиб куйсак, у ё унг 
томонга, ё чап томонга ощб туради. Бу бедарорлик долати- 
дир.

Шу чодда дадар, табиатшуносликда, купрод асосан де
терминизм дукмрон эди. Табиат жамиятни бошдариш ва урга- 
нишда детерминизм тамойилига мойиллик сезилишини 
купчилик билади. Хозирги кунда инсон табиат ва жамиятни 
тулик билипш ва бошкдра олиши мумкинми, — деган савол 
дайтадан кутарилмокда. Уни дал этиш учун фан ва дунёни 
инсон бошдариши мумкин булмаган содаси — бедарорлик- 
ни урганишга киршцци. Бедарорлик додисаларнинг сабабий 
богланишини билишнинг янги имконийтигина эмас, балки 
илмий жараённинг инсонийлашишидан хдм далолатдир. Унинг 
модияти шундан иборатки, илмий билиш жараёнига инсон 
фаолияти кушилгани боис у инсонийлашган жараёндир. Ин
сон уз навбатида, шу илмий жараённинг тобора бутун бир 
жидатидир. Шунинг учун эцциликда инсон субъектининг 
адамияти тобора ортиб бормодца. Бунга билиш жараёнининг 
тобора инсонийлашуви деб дарамод керак.

Бедарорлик додисасини урганиш, инсоннинг шу даврга 
дадар билмаган куп томонларни тушунишга, жумладан, фан 
имкониятларининг чекланганлигини англашга имкон яратди. 
Чунки фан шу вакггача купрод бардарорлик додисасига эъти
бор бериб келган. Бунинг сабаби — бардарорлик детермин- 
лашган дунёни инсон томонидан тулид назорат этшыи ва 
бошдариши учун имкон беради. Шу билан бирга, бардарор-
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лик табиатдаги купгина додисалар модиятига бир томонлама 
ёндашищ эканини кузатщп кдйин эмас. Бирок, бундан таби- 
ат ва жамиятда факдт бекдрорлик ёки баркдрорлик айрим 
холда мавжуд экан. деган хулоса келиб чикмайди. «Гап шун- 
даки — ёзади Нобель мукофотининг содиби И. Пригожин — 
барк;арорлик ва бекэрорлик анщ  бир пагода пайдо булади 
ва яшайди».

Синергетикада бек;арорлик ва хаос — тартибсизлик кате- 
горияларини узаро муносабатини дам ургатади. Мазкур ил- 
мий сода ижодкорларининг фикрига кура, дар кдндай эски 
тузилма, янги тузилма билан алмашинар экан, даставвал, 
бек;арорлик. хаос юз беради. тизимдаги унсурлар баркарор- 
лигига путур етади. Бу нук,тадаги долатни узгаришида оддий 
тасодиф дам мудим адамият касб этиши мумкин.

Узлигини шакллантириш — унсурларнинг узаро таъсири 
натижасида тизимда янги тартиб ёки тузилма вужудга келиш 
жараёнидир.

Синергетикада — узликни ташкиллаштириш назарияси, 
XX асрнинг 70-йилларидан фанлараро илмий йуналиш си- 
фатида шаюшана бошланди.

Фалсафа фанида материянинг уз-узидан ривожланиш 
крбилияти мавжудлиги тугрисидаги гоя купдан бери мавжуд. 
Ушбу гоянинг фундаментал фанлар (физика, химия) учун 
зарурлиги, долзарблиги дозирги кунда аён ва с. ушбу фан- 
ларда олиб борилган илмий йуналишлар натижасида ривож- 
ланйб борМоада. ^  ~------------------------

«Синергетика» сузининг муаллифи олмон физиги Г. Ха- 
кен, ушбу йуналишнинг шаклланишида И. Пригожин, Стен- 
герснинг хизмати катта булди.

Синергетиканинг асосий мавзуи куйидаги гояларда уз 
ифодасини топади:

— емирилувчилик ва яратувчилик (бунёдкорлик), дегра
дация ва эволюция жараёнлари Коинотда тенг дукук/шдир- 
лар;

— бунёдкорлик жараёнларида мураккаблик ва тартибли- 
ликни усиши ягона алгоритм асосида руй бериб, тизимлар- 
нинг модиятига ботик, эмас;

Хар кандай тизим синергетиканинг объекта сифатида 
урганилиши мумкин эмас.

С. объекта бУлиши учун тизим:
— очик;, яъни талщи мудит билан модца ёки энергия ёки 

информация алмашинуви булиб туриши керак;
— мувозанатсиз ёки термодинамик мувозанат долатидан 

узок, булиши керак.
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Синергетикада уз-узини ташкиллаштириш деб мувоза- 
натда булмаган очик, тизимларнинг одций ташкиллаштириш- 
дан Мураккаб ташкиллашгарилган хрлатларга спонтан тарзда 
Утиш жараёни тушунилади. Кдйд этиладики, таракдиёт тар- 
тибсизлик (хаослик) туфайли амалга ошади. Хозирги фанга 
маълум булишича, купгина тизимларнинг ривожланиши но- 
чизикди мщияхга эгадир, бу х,олда бир тизимнинг эво- 
люциявий жараёнида куп вариантлик ривожланиш имкони- 
ятлари мавжуд ва улар кдйтарилмаслик табиатига эга.

СИНТЕЗ — (юнон. synthesis — кушилиш, бирикиш), фал- 
сафа ва турли хил фанларда нарса ва хрдисаларни яхлит, 
бутун холда олиб, уларнинг (амалиётда ёкй билищда) тар-

С. анализ натижасида фикран булинган цисмларни дайтадан 
тиклаш, уларни бирлаштириш, илгариги яхлитлигини фик
ран вужудга келтириш усулидир. Тадкдкрт жараёнида ана
лиз, билишнинг тайёргарлик куриш боскдчи дисобланса, с. 
уни якунлайди. С. оркэли умумий тушунча, мухркамалар тар- 
киб топади.

Энг умумий маънода с., ва у билан бирга анализ инсон 
фаолиятининг туб негизида бор нарса. Одамнинг бош мйя 
фаолияти асосини анализ ва сйнтезлаш ташкил этади, чун- 
ки мантикдй фикрлаш анализ ва синтезсиз руёбга чик^пии 
мумкин эмас.

Хозирги замон фанида с. оралик, фанлараро янги фанлар- 
нинг пайдо б^лиши намоён булмокда. Шундай фанлар като- 
рига биохимия, биофизика, эконометрика, геофизика ва 
боцщалар киради. С. услуби билан фа^атгина табиий фанлар- 
ни эмас, балки техник ва ижгамоий фанларнинг интеграци- 
ялашуви натижасида, кибернетика, бионика, семиотика, ти- 
зимлар назарияси яратилди.

СИСТЕМА (юнон. эШета — кдсмлардан таркиб топган 
бутун) — кдсмлардан ташкил топган тизим бирикма) узаро 
муносабатда ва алок,аларда булиб, бутунни (яхпитликни) 
^осил к,илувчи унсурлар тупламидан иборат. Мавжуд адабиёт- 
ларда «система» тушунчасининг 40 дан купрок; таърифи 
булиб, юкррида берилгани купрок, ишлатиладигани здисобла- 
нади. С. тушунчасидан биринчи булиб, стоиклар оламдаги

И. Разжимов, У. Хайдаров, М. Абдуллаева

Э. Расулов

287



Система

чалик у Шеллингнинг борлик; хдкдцаги, Гегелнинг (борлик 
билан айнан бир хил деб хдсоблаган) тафаккур ^акддаги 
таълимотида мущм урин эгаллаган. XIX аср охири — XX аср 
бошларида биологияда системадан организм назариясини яра- 
титттда методологик восита сифатида фойдаланишга уриниш- 
лар булган. Худди шундай х;олни психологияда х,ам кузатиш 
мумкин. Фалсафада с. тушунчасидан фойдаланиш, борлик- 
нинг асосини ташкил этувчи, унсурларни к,идиришга чек 
куйди. XX асрнинг бошларида система тушунчаси ва у билан 
богаик булган системали ёндашув, янги умумий методоло- 
гик тамойил сифатида илмнинг турли ащшарига, боыща- 
ришга тез сурьатлар билан кириб келди. Хусусан, тилни сис- 
тема сифатида олиб к;араш, тйлшуносликда струкгурализм- 
нинг пайдо булишига, математика объектларига системали 
ёндашиш турли хил формал системаларнинг яратилишига 
сабаб булди. XX асрнинг урталаридан бошлаб, кибернетика- 
нинг шаклланиши билан «система» унинг марказий тушун- 
часига айланди.

Фан ва техниканинг мураккаб объектларини урганишга 
ута бориш, системали ёндашув методининг кенг таркалиши 
ва унинг турли со^адарда кулланилиши, бу карам уларни 
умумлаштирувчи системавий концепцияни яратишга ундади. 
XX аср бошларида А. А. Богданов яратган текгология (уму
мий ташкил этувчи фан), 50-йилларда Л. Берталанфи нашр 
этган «Системаларнинг умумий назарияси» асарлари бу йулда 
Куйилган дадил кадамлар булди. " :

Системаларнинг турли хил шаклларининг табиатини урга- 
ниш системага хос булган катор умумий хусусиятларни аник,- 
лашга имкон берди. Хусусан, хозирги пайтда система, уму
мий ходда Узаро алокада булган унсурларщгаг яхлит гуплами 
сифатида тушунилади. Х[ар цандай моддий ёки идеал объект 
система сифатида олиб кдралиши мумкин. Бунда билиш ва- 
зифаларидан келиб чикдан хрлда бир объекта и турли хил 
кисмларга, унсурларга ажратиш мумкинлигини ёддан чи- 
кармаслик керак. Бу хрлат х,ар кандай системанинг нисбий 
характерга эгалигидан далолат беради. Системанинг х,ар бир 
унсури, шу система доирасида булинмас деб хдсобланиши 
керак. Шунинг билан бир каторда объектларнинг турли хил- 
даги тузилмавий даражалар тарзида ташкил топганлиги 
хдкидаги карашга мувофик; бир системанинг уз ичига боища 
системани олиши ва узин инг боцща система таркибига ки- 
риши, тузилишни х,ам алохдда таъкиддаш зарур. Иерархия- 
вий тузилишда куйи даражадаги системалар изчил ^олда 
юкори даражадаги системаларга киради, деганидир.

Система таркибидаги унсурларнинг узаро муносабатлари
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ва алокалари системага яхлитлик бахш этади. Хар дандай 
система уни ураб олган мухит билан бирга мавжуд. Бу систе
ма унсурларининг тартибга солинган яхлит туплами мухит 
билан узаро таъсири, табиатини намоён кдлади.

Мураккаб тузилишга эга системаларда бопщарув жараён- 
лари мавжуд булиб, у системани урганишга фак,ат ашёвий 
ёки энергетик нудгаи назардангина эмас, балки информа
ция нукраи назаридан х,ам ёндашиш заруриятини келтириб 
чик;аради. Бопщарув система табиатининг нисбатан мустакдл 
холда мавжуд булишини таъминлайди. Системаларнинг куп 
даражали, куп макрадли, уз-узидан ташкирлашувчи, уз-узи- 
дан таракдий кдлувчи ва бопща купгина турлари мавжуд.

Система тушунчаси хозирги пайтда бутун ва к,исм, ту- 
зилма, информация каби категориялар билан биргаликда 
илмий ва Фалсафий билишда кенг к^лланилади. ........ .

■    ’ '.....   ’ м . Шарипов

СИФАТ — нарсанинг айнан шу нарса эканлигини кУрса- 
тувчи жщати. С. ашё, ходисанинг здиссий тажрибада жонли 
мушохадада к;айд этилган асл тавсифи. Нарсанинг сифати 
унинг хоссалари оркали намоён булади. С. лар табиий ва 
ижтимоий сифатларга булинади. Доимо мавжуд жамият фао- 
лияти, ижтимоий объектлар билан боншк, сифатлар — иж
тимоий с. булиб, у хам иккига булинади: функционал с.лар 
ва тизимий с. Функционал с., инсон кули билан яратилган 
«иккинчи табиатга» оид нарсаларга хос ижтимоий муноса- 
батларда намоён будувчи с.лардир. Масалан, миллат, синф, 
бахо, кдймат ва хоказолар. С. узгаришлари микдорий узга- 
ришлар натижасида руй беради.

С. Сафаева

СКЕПТИЦИЗМ — (юнон. зкерш — мухокама кдлиш, 
такдим кдлувчи) фалсафий окдм булиб, шубхани тафаккур- 
нинг тамойили сифатида таъкидлайди, айникра, хакдк;ат- 
нинг ишончлилигига шубха билдиради. С. тулик; ва кдсман, 
батамом ва муътадил булади. Тулик; с. хар кдндай ишончли 
билим имкониятини умуман инкор кдлади, кдсман с. эса 
билим имкониятини бирор жихатини инкор этади, бошк;а 
сохаларда билим имкониятига йул кУяди, батамом с.нинг 
тарифича, 2 та бир-бирига кдрама-кдрши зукмдан (А. В дир, 
А. Б. эмас) бирортаси хам ишончли эмас деб тасдикдайди. Бу 
шуни билдирадики, хар к;андай хукм уз карама-кдршисига 
эга булиши ва у билан апорияни ташкил этиши керак, яъни
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Спенсер Герберт

Агар дарама-царши маълумотга эга хукм булмаса, уни ихти- 
ро этиш керак. Скептик санъати мана шундадир. Муътадил с. 
пробабилизм (лотин. «эздгимол», «хакдк,атга ухшаган») деб 
аталади. : ~ 7— —------— -—— —

Батамом с. нинг асосчиси элиадалик Пиррон булган. У 
Демокритнинг хакдкдтнинг ишончсизлиги здакдцаги таъли- 
мотига эргашиб, сезиш органлари гувозугагига асосланган 
скептиклар, «сезиш ёлгон» ва «фикр — здамма нарсанинг 
такдири» деб эълон кдлганлар. Скептиклар вокраларнинг са- 
баби борлигини рад кдпадилар, харакат ва яратилишнинг 
эзгулик ва ёвузликнинг объектив табиати борлигини ипкор 
этадилар. ~ ~ ~ ~  ~~—

И. Хошимова, Э. Эмирова

СПЕНСЕР ГЕРБЕРТ (1820—1903) — инглиз файласуфи 
ва социологи, позитивизм асосчиларидан бирж. С. Конт изи- 
дан бориб, эволюция гоясини социологиянинг асоси, Эво- 
люциянинг моздияти алоцадорликнинг усиб боришида деб 
билган. Унинг «Социология асослари» асарининг узагини био- 
логак ва ижгимоий организмлар уртасида ухшашлик мав- 
жуд, деган к;оида ташкил этади. Бу масалада Спенсер, Пла
тон ва Гоббс каби жамиятга «организмик» ёндашувчи мута- 
факкирлар билан базрга киришади. Унинг фикрича, индиви
дуал организм «конкретлилик», ижгимоий организм эса «дис-

ни «ютиб» юбора олмайди. ШахсНинг бутунлай, ижгимоий 
бир бутунликка буйсунган жамиятдан уни ташкил этувчи 
индивидларга «хизмат кдлувчи» хрлатга утишини С. ижтимо- 
ий тараккиётнинг муздим улчови деб билган. Кишиларнинг 
умумий мак,садларига эришишларидаги здамкорлигининг их- 
тиёрий ёки мажбурий эканлиги ижгимоий тузилмаларнинг 
асосий фаркдни белгилайди. Айнан шу нарса «здарбий» ва 
«саноат» хилидаги жамиятларнинг царама-каршилигини 
курсатади. Спенсер кдрашларида эволюциявий-тарихий ёнда- 
шув, структуравий — функционал ва тизимли ёндашувлар 
билан бирлашиб кетган. Унинг фикрича, ижгимоий орга
низм учта асосий «тизимдан» иборат: «регулятив», «здаёт учун 
воситалар ишлаб чикувчи», «такримловчи» тизимлар. Син- 
фий тафовутларнинг манбаини голибларнинг хукмрон синфга 
айланиши, маклубларнинг кул ёки муте булиб крлиши таш
кил этади. «Регулятив» тизимни тахдил кдлар экан, С., эъти- 
борни «ижгимоий назорат» механизмларига кэратади. Хусу- 
сан, сиёсий бошкдрувни у ижгимоий назоратнинг бир тури 
сифатидагина к,араган. Бу институтлар ибтидоий жамиятда 
мавжуд булган шакллардан юзага келган ва аста-сеКин ри-
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вожланиб борган, Хар кдндай ижтимоий институт, «ижтимо- 
ий харакатларнинг» мустахкам тузилмаси сифатида шаклла- 
нади. Одамларнинг кундалик хатти-харакатлари устидан иж
тимоий назорат, «маросимий институтлар» томонидан амал- 
га оширилади. «Маросимлар», муносабатларга киришаётган 
субъекгларнинг «маком» ва «мик;ёс»ларйни рамзлаштирган 
холда муомалани тартибга соладилар. С. эволюцияни тарихий 
жараёнга тадбик; этар экан, баъзи янги ходисаларни тушун- 
тирищда мураккабликлар сезган. Масалан, каниталистик эр- 
кин ракрбат даврининг тугашини ижтимоий-икгисодий та- 
раккиётнинг асосий мезони деб билган. Шунинг учун у хар- 
бийлаштирилган ва бюрократлаштириб бораётган жамият- 
нинг багридаги хавфни тасвирлашга харакат кдлган. С. соци
ологик таълимотининг баъзи гоялари (жамиятнинг органик 
концепцияси, ижтимоий дарвинизм унсурлари. мувозанат
нячяриуг^и па К \  ^а«лЦа1Шгй ТТпрп.«« .̂
нинг структурали функционал тарили, социобиология мак- 
таблари томонидан пухта узлаштирилган.

СПИНОЗА БАРУХ (Бенедикт 1632—1677) — нидерланд 
файласуфи, пантеист. Диний хурфикрлиги учун Амстердам 
яхудий черков жамоасидан четлаштирилган. Асосий асарла- 
ри — «Илохиёт — сиёсатга оид трактат» ва «Этика». С. — 
фалсафада геометрик методнинг яратувчисидир. С.нинг таъ- 
лимоти шундай бир тарихий вазиятда таркиб топдики, бу 
вазият Нидерландияни испан феодал монархияси зулмидан 
озод булгандан кейин капиталистик мамлакатга айлантирган 
эди. Асрнинг илтор акд-заковат сохиблари — Ф. Бэкон ва 
Декарт билан бирга С. билимнинг макради — табиатга хукм- 
ронлик кдлишни кулга киритишдан ва инсонни камолотга 
етказишдан иборат деб хисобларди. С. уз салафлари таълимо- 
тини эркинлик хавддаги таълимот билан тулдирди: у кандай 
1дилиб, зарурият доирасида инсон эркинлиги мумкинлигини 
курсатиб берди. Бу вазифани хал этищца С. учун унинг таби
ат хакдцаги таълимоти таянч будди. Декартнинг дуализмига 
харама-к;арши уларок, С. фак;ат табиат мавжуддир, у уз-узига 
сабабчидир ва узининг борлиги учун ботща хеч нарсага мух- 
тож эмас деб хисоблади. «Яратувчи табиат» сифатида у суб- 
станциядир, ёки С.нинг таъбири билан айтганда худодир. 
Мутлак; субстанция — борликдан С. хох жисмоний булсин, 
хох фикрловчи булсин, айрим шщояли нарсалар (модуслар) 
оламини фарк, кдлади. Субстанция яккаю-ягонадир, модус
лар эса бехисоб купдир. Бенихоя ак̂ г, бенихоя субстанцияни

А. Холбеков, У. Идиров

-ежган
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булар эди. Лекин бизнинг нщояли инсоний фаросатимиз 
субстанциянинг моз^иятини фацат икки жщатда: «кулам» ва 
«тафаккур» сифатида бенщоя мо^ият деб пайк,айди. Бу суб
станция атрибутлари хакддаги С. таълимоти умуман олганда,----
метафизик таълимотдир, чунки ^аракатни С., субстанция
нинг атрибута деб х,исобламайди. С.нинг фикрича, инсон 
бир зот, унда кулам модуси — танага — тафаккур модуси — 
руодга мувофик, келади. Хар иккала модус буйича хдм инсон 
табиатнинг бир кдсмидир. Рузщинг модуси ^акдцаги таъли- 
мотида С., психик ^аётнинг бутун мураккаблигини к,алб ва
эзсгирослардан ёки аффектлар —шодлик, кдйгу, кумсаш-----
лардан иборат кдлиб куйган. Иродани у акд билан-бирдай----
кдлиб курсатган. С.нинг фикрича, узини сакдашга интилиш 
ва уз фойдасини кузлаш, инсоннинг хулк-атворини ^аракат- 
га келтйради. С. ирода эркинлиги ^акдцаги таълимотида иро
да ^амиша, мотивларга боглик, деб эътироф кдлади, лекин 
шу билап бирга у эркинлик, заруриятни билишга асослапув- 
чи хатги-^аракат сифатида юз бериши мумкин деб ^исобла- 
ди. Бирок, С.шшг таълимотига кура, омма эмас, фацат до- 
нишманд эркин булиши мумкин. Эркинликни бундай тушу- 
ниш мавхум ва тарихга хилофдир. Билиш давддаги таълимо
тида С., рационализм йулини давом этгиради. У акула асос- 
ланувчи интеллектуал билимни куйи турдаги билимдан — 
хдссий билимдан юкрри куйган ва тажрибанинг а\амиятини 
камситган. У х,акзикэтни бевосита мушохдца кдлишни ёки 
акд интуициясини интеллектуал билймнинг энг юкрри тури 
деб эътироф этади. Шу билан бирга у Декартга эргашиб, 
равшанлик ва явдолликни дак^щат мезони деб эълон вдлди. 
Диний ва илмий хурфикрлиликни ривожлантиришда С.нинг 
урни катга, Дщщинг мак;сади — нарсалариинг табиатини би- 
лиш эмас, балки фак,ат кишиларни. азуюкдй хдёт тарзида 
яшашга ундапщир. Шу сабабли, дин ^ам, давлат хам фикр 
эркинлигига тажовуз кдлмаслиги лозим. Жамият ^акддаги 
таълимотида С., Гоббснинг давомчисидир. С.нинг Гоббсдан 
фарки шу эдики у монархияни эмас, балки демократик идо- 
ра усулини ^окимиятнинг олий шакли деб хисоблади ва 
давлатнинг мутлак; ^окимлигини эркинлик талаблари билан 
чеклаш тарафдори эди.

М. Усмонов

СУБСТАНЦИЯ (лотин. б'мЬйагат — моэ^ият) — Кдцимги 
Юнонистон, Хиндистон, Хитой фалсафий тафаккури тари- 
хида бутун мавжудотнинг бош асосини ифодаловчи тушунча.
Бу бош асос муайян ашёлар ва ^одисаларнинг пайдо були
ши ва йук; булиши шарт-шароитларни белгилайди. Фалсафа
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тарихида бу муаммо, муносабат турлича булиб келган. Арас- 
тунинг гувозугик бсришича, Пифашр «микдор барча нарса- 
ларнинг мохияти», олам бу — микдорий улчамлар ва уларни 
ташкил этиш, муносабатларнинг гармоник тизими деб тал- 
кдн кдпган.

Арастунинг узи эса субстанция — мохият сифатида барча 
категориямарнинг асоси. Борлшдш субстанция тушунчасисиз 
тушинтириб бериб булмайди, — деб таъкидлайди. А. «Катего- 
риялар»да: «Бордики, биринчи мохият булмаганда, боцща 
царсаларнинг хам булиши мумкин эмас эди», — деб ёзади. 
Биринчи субстанция — мохият, бу — муайян нарсанинг ягона 
ва булинмас, имманент (ички), бевосита индивидуал борли- 
шдир. Биринчи мохият узгармас, абадий мохиятдир. Бундай 
мохиятнинг мавжудлиги зарурий ва мукаррардир.

Иккинчи мохият Арасту таъбирича, биринчи мохиятсиз 
юзагакелдани мумкин эмас. Масалан, инеон якка ва «мана €у»

кдяади. Иккинчи мохиятнинг вазифаси борликринг умумий 
таъриф-тавсифини таъминлашдир. Демак, иккинчи мохият уз 
холича мустакдя мо^иятлар туркумиии ташкил кдла олмай- 
ди, чунки уларнинг вазифаси мохиятнинг турлй томонлари, 
жщатларини узида акс эттириш, мохиятнинг холатлари «ор- 
кдии боскдчлар»ни таздшл кдлишдир.

Фалсафий тафаккур ривожи тарихида субстанцияга, 
икки хил ёндашувга дуч келамиз. Биринчидан, субстанция 
субстрат (лотин. субстратум — асос, негиздан фаркданмай- 
ди. Масалан, Пифагорда сон — микдор, Гераклитда — 
олов, Фалесда — сув, Анаксименда — хаво, Платонда — 
гоялар — тимсоллар, айни бир вак^да хам субстрат, хам с. 
куринишда намоён булади. Иккинчидан, Левкипп, Демок
рит, Эпикур, Лукреций Кар ва Ибн Синода с. ва субстрат 
бир-биридан фаркданади. Ибн Сино моддий борликринг не- 
гизи сифатида сув, хаво, олов ва, тупрокри эътироф кдла- 
ди. Хар кдндай нарса уларнинг узаро нисбат ва бирлиги- 
дан ташкил топади. С. эса модца ва жисмнинг шакли бир- 
лигидан иборатдир. Модцасиз шакл, шаклсиз модца бор- 
ликринг мохияти була олмайди Р. Декартнинг дуализмига 
кура, моддий с. ва рухий с., параллел тарзда амал кдлади. 
Уларнинг амал кдлиш к;онунлари бир-биридан мустакдл- 
дир. Улардан биронтаси иккинчиси устидан хукмронлик сал- 
танатини урната олмайди, чунки уларнинг хар бири узига- 
гина хос жабхага эга, улардан ташкдрида крнунларнинг 
таъсири чегараланади. Шундай кдпиб, фалсафий тафаккур 
тарихида с. муаммоси устида олиб борилган фалсафий бахс- 
мунозаралар, бирмунча самарали булиб, моддий ва улар

[а оиринчи мохиятни ташкил
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рухий жараёнларни чукуррок, урганиш, улар уртасидаги та- 
фовут хамда узаро бирликни дар томонлама тахлил этишга 
уз хиссасини кушиб келди.

  ----- -------------------- — — -------  —--------Р. Носиров

СУБЪЕКТ ВА ОБЪЕКТ (лотин. subjectus — эга, objectum — 
предмет, ходиса) — фалсафий категориялар булиб, улар 
инсоннинг амалий ва билиш фаолиятини изохлаш учун хиз- 
мат кушади. С.нинг объектив борлик билан узаро таъсири, 
муайян ижтимоий муносабатлар системасида маълум ижти- 
моий фупкцияларщг бажараётган (ишлаб чикариш, шсшсо-— 
дий ва бошка функциялар) алохида шахслар, ижтимоий гу—  
рухлар оркдли амалга ошади. Мана шу ижтимоий муносабат
лар эса с.нинг нук,таи назарини белгилайди, яъни с. жамият- 
даги вок,еа ва ходисаларга узининг шахсий, гурухий, син- 
фий манфаатлари, талаблари, макрадлари ва эхгиёжларидан 
келиб чиккан холда бахо беради.

С., онгли равишда объектив борлищш билиш ва уни 
макрадга мувофйк, узгартириш учун фаол харакат кдлувчи, 
муайян моддий система сифатида тушунилади. С. деганда, 
объектив борлик, билан узаро таъсирда булиб, уни урганиб, 
узгартирувчи инсон хам, бутун жамият хам тушунилади. Жа- 
мият Уз навбатида муайян Узаро алок;адорлик ва богланишда 
булган одамларнинг ижтимоий муносабатлари системаси, 
ижтимоий гурухларнинг мажмуасидан иборатдир. Шу боис 
хам с.нинг реал объект билан узаро таъсири одамлар маълум 
ижтимоий функцияларни бажарувчи, алохида кишилар ор- 
кдии амалга ошади.

Амалиёт жараёнида с. объекгни узгартириб, уни инсон
нинг мак;садларига мувофикдаштиради. Шу билан бирга ин
соннинг уЗи хам узгаради, унда янги эхгиёжлар ва макрад- 
лар пайдо булади, у табиат ходисалари билан хам, узи ярат- 
ган нарсалар билан хам янги муносабатларга киришади.

М. Абдуллаева

СУФИЙЛИК (араб, «суф» — жун) — ислом дини пайдо 
булгандан сунг унинг доирасида Куръон ва Хздисга мос 
равишда шаклланган таълимот, VIII асрнинг урталарида пайдо 
булган: С. мусулмон мамлакатларидаги халкдарнинг диний 
йуналишдаги ижгимоий-фалсафий, маданий-маънавий хаёти- 
да кенг тар^алган мураккаб хамда ички зиддиятларга туда 
гоявий О К.И М .

Суфий еузи арабча, «суф» сузидан олинган булиб, унинг 
лугавий маъноси — жундан тукдлган оддий ва дагал матодир.
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Суфийлар одатда устиларига ана шундай жун матони ташлаб 
олардилар. Чин суфийлар узликдан ва фоний дунёдан кечган 
зотлар булиб, бундай холат уларни бу дунё галваларидан озод 
этарди. Уларни хшщ азиз-авлиё, назарли кишилар сифатида 
аловдца эъзозлаган. Уларнинг сузи ва харакати, хислати ва 
ахлокд хаммага ибрат кдлиб курсатилган. Суфий ва дарвиш- 
лар, хакдкдтан хам катга нуфуз ва обрУга эга булганлар. Факат 
шайхларнигина эмас, кэландарларни, «девоналар»ни, оддий 
дарвешларни хам одамлар хурмат килганлар.

С. ва дарвешлик харакати бирданига юзага келган харакат 
булмай, узок; тадрижий тарихга эга. Суфийшунослар бу ли
ний окдм тарихини дастлаб, икки даврга ажратадилар: би- 
ринчиси — зохидлик даври, иккинчиси — орифлик ва оши- 
лик даври. Улар суфийларнинг узини хам ориф суфийлар, 
зохид суфийлар, фаир суфийлар, файласуф суфийларга аж-

- рятядитгяр, ..... ....——-  ...............  —............................... .
" 'ЖН—ХГУ^асрл^ С. тарШШДа ма)<;сулдор давр Ъ'улди. Ьу 

даврга келиб, с., хам назарий, хам амалий харакатчилик 
нук^аи назаридан узининг юксак чукхисига кутарилган эди. 
Яхьё Сухравардий, Нажмиддин Кубро сингари мутафаккир 
шайхлар, Фариддин Аттор, Ахмад Яссавий, Жалолидцин Ру
мий каби суфий шоирлар, с. илми доирасини кенгайгарди- 
лар, уни фалсафа ва хикмат билан бойитдилар. С. шарк^а 
хос кишисининг тафаккур тарзи ва ахлокдй меъёрини бел- 
гилайдиган ходисага айланиб к;олди. Унга кура, узининг бу- 
тун фикри-зикрини Аллох таолонинг висолига етишишга ба- 
гишлаган, уз кучи ва пешона тери, халол мехнати билан 
кун кечирадиган, бунинг учун хормай-толмай, мехнат кдлув- 
чи, хар томонлама камолотга эришган инсоняаргина аэущ 
тасаввуф деб аталипш мумкин. Абдулхолик; Биждувоний хам 
с.нинг йирик вакилларидан булган.

Шуролар даврида с., хар жщатдан фалсафа фанининг 
эътиборидан четга сурилди, крраланди, шу сабабли унинг 
асл мохияти очилмай крлди.

С. Шарк; мамлакатлари ижтимоий ва маънавий хаётига 
чукур кириб бориб, фан, маданият ва адабиёт ривожига 
катта таъсир курсатди. Инсоният яратган маънавий мадани- 
ятни бир бутун тизим десак, с. шу тизимнинг бир бутунлик- 
нинг мухим узвий булагидир. Мустакдл Узбекистонда бу таъ- 
лимотни хар томонлама урганиш, с.нинг фалсафа тарихида- 
ги, инсоният маънавият меросидаги муносиб урнини белги- 
лашга шарт-шароитлар яратилган.

Аммо Узбекистан файласуфлари бу улкан ишнинг бош- 
ланиш к;исмида турибдилар. С. жамиятнинг маънавий тарак;- 
кдётида мавжудликнинг маъносини аникдашда ва тушуниш-
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Суцрот

да мухим таълимотлардан бири булган. Уни урганиш, таджик, 
этиш ва билиш инсон онгининг янги кдрралари ва имкони- 
ятларини очади.

СУЩЧЭТ — (милодцан аввалги 469—399) — юнон фай- 
ласуфи, диалектиканинг асосчиларидан бири. С. диалекгика- 
ни саволлар асосида хакикдтни излаш методи деб тушунган. 
Бу — сукротча метод деб хам аталган.

С. Афинада истикрмат калган ва даре берган, унинг 
дарсларини куп шогирдлари: Платон, Антисфен, Аристипп, 
мегаралик Эвклид тинглаганлар, С. узи хеч нима ёзиб к,ол- 
дирмаган. У Уз таълимотини отзаки баён калган: С. таъли- 
могининг мазмуни унинг шогирдлари Платон ва Аристо- 
телнинг асарларида баён этилган. С. таълимотига кура, фал- 
сафанинг мак,сади — уз-узини билиш булиб, бу эса чин 
эзгуликка эришиш йулидир: эзгулик билим ёки донолик 
демакдир. Унингча оламнинг тузилишини, царсаларнинг фи
зик табиатини билиб булмайди, биз фак,ат уз-узимизни би- 
лишимиз мумкин. Билиш предметини бундай тушунишни 
Сукрот: «Уз-узингни бил», деган тезис билан ифодалаган. 
Билимнинг олий вазифаси назарий эмас, балки амалий ва- 
зифадан — яшамок, санъатидан иборат. С.нинг фикрича, 
билим — умумийлик хакдцаги фикр, тушунчадир. Тушун- 
чалар таърифлар орк;али очилади, индукция оркдли умум- 
лаштирилади. С.нинг узи ахлок;-одоб тушунчаларини таь-

шафк,ат, адолат). Тушунчани таърифлашдан олдин сухбат 
келади, бу сухбат давомида хамсухбатга кетма-кет берил- 
ган бир цанча саволлар билан зиддиятлар фош этилади. 
Зиддиятлар очилиши билан сохга билим бартараф р л и -  
нади. Бунда галда буладиган нотинчлик эса фикрни, чин 
хаки^атни излаб топишга ундайди. Уз тадкдкрт усулларни 
С. «доя кампирнинг махорати» билан такхосларди: унинг 
акдаавий саволларга танкддий к,арашни назарда тутадиган 
саволлар методи сукротча «киноя», деб ном олган. С.нинг 
ахлок,и рационалистик ахлокдир. С.нинг фикрича, иллат- 
лар фак;ат билмасликдан келиб чикдци ва хеч ким уз хо- 
хиши билан ёмон булмайди. С. «Янги худоларга сажда 
килиш» ва «ёшларни йуддан оздиришада айбланиб, улим- 
га хукм этилган (сассик,алаф захари ичирилган). Сукрот 
кейинги даврлар учун донишманд тимсоли булиб к,олган 
ва унинг номи билан боюпщ бир неча мактаблар ташкил 
топтан. Бинобарин, милоддан аввалги IV аерда С.нинг шо
гирдлари ва издошлари томонидан шакллантирилган юнон 
фалсафий макгаблари: Платон академияси, мегар макта-

296



Сиёсат

би, Элида — эретрея мактаби, керена макгаби ва киник- 
лар ана шулар жумласидандир.

Ф. Низомов

СЦИЕНТИЗМ (лотин. scientia — билим, фан) фалсафий 
дунёцарашнинг бир тури булиб, унинг асосида илмий билим 
маданиятнинг энг олий к;адрияти, деган тасаввур ётади.

С. учун илм-фанни мутлакдаштириш, уни фалсафа ва 
маданиятнинг бохща шаклларига к;арама-к;арши кдлиб куйиш 
ва унга барча муаммоларни дал кдпиш воситаси сифатида 
ёндашиш хос булиб олди. С. икки типдаги куринишга эга: 1) 
аксиологик куриниш булиб, унда илм-фан — маданиятнинг 
энг юксак кдцрияти деб тушунилади, инсон уз фаолиятида 
маданиятнинг фак;ат шу шаклига таяниши лозим, деган крида 
илгари сурилади. Ижтимоий ва мэдашш тарак^иёт, ,бу1щай 
гтниторшшг фшф!гча, илм фшигттг ’ривишшшмпщан 1 "ке=" 
либ чик;ади, 2) методологик жи^ат булиб, у аник; ва табиий 
фанларни мутлакдаштиради ва уларнинг услубиятини уни
версал деб хдсоблайди, бундан эса уз навбатида с. бсшща 
со^алар, жумладан, гуманитар фанлар учун дам асос ва услуб 
сифатида хизмат кдлиши лозим, деган фикр келиб чщади.

С.га илм-фан имкониятларининг чегараланганлигини, 
унинг ижобий адамиятини инкор этиш, фанга инсон мох,ия- 
тига бутунлай зид куч сифатвда ёндашиш хосдир. Шуни таъ- 
кидлаб утмок, лозимки, хрзирги даврда илм-фаннинг ривож- 
ланиши, ишлаб чик;аришда янги технологияларни, компью
тер техникасининг кириб келиши сциентистик дунёкдрашни 
кучайтириб юборди.

С. Сангинов, М. Хидоятов

СИЁСАТ — (юнон. poliiika — давлат ва жамият ишлари) — 
давлат мик,ёсида ва давлатлараро муносабатларда хокимият- 
ни амалга ошириш билан боглик, булган фаолият.

Сиёсат давлат ва унинг боищариш органлари билан бир 
вакдда пайдо булади. Кдцимги Юнонистонда жамият ижти- 
моий-ик,тисодий ва сиёсий ташкилотининг асосий шакли 
полис (polis) ёки шадар-давлат эди. Полисдаги давлат ва 
жамоат ишларини амалга ошириш «сиёсат» деб аталади. Сук- 
рот сиёсатни «одамларни бошцариш санъати» деб кдраган 
эди. Аристотель сиёсатнинг асосий вазифаси «полис» фук;а- 
роларининг «юксак фаровон» х,аётини таъминлащцир деб бил- 
ган. Сиёсат тугрисида Ф. Аквинский, Макиавелли, М. Вебер, 
Арон ва бопща мутафаккирлар, олимларнинг турли к;араш- 
лари мавжуд. __________________________________
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Табиат

Сиёсат хукумат кдрорларини амалга оширишнинг воси- 
таси сифатида давлат хркимияти шаклига боглик- Сдокими- 
ятни амалга ошириш усуллари ва шаклларига кдраб, демок-

 ратик ва авторитар булиши мумкин. С. давлат фаолиятининг
алохида куринишларидан бири сифатида давлат тизимини 
ташкил этувчилар (парламент, президент, бош министр) 
томонидан шаклланади ва амалга оширилади.

Узбекистан даукдй демократах давлат фукаровий жа- 
мият куришни уз олдига макрад кдлиб куйган президентлик 
давлатдир. Албатга муайян давлатнинг сиёсатига шу давлат

 бошлигининг шахсий-психологик, маънавий фазилатлари,
.гтунёкдраши. иродаси. сиёсий савияси таъсир килиши, ижо- 
бий ёки салбий натижалар бериши мумкин. Шунингдек, мам- 
лакатдаги турли партиялар, синф ва тоифалар, ижтимоий 
Харакатлар, гурухлар уз сиёсати ёки сиёсатга булган муноса- 
батлари билан жамият тараккиётида маълум роль уйнайди.

Давлат сиёсати ички ва таищи сиёсатга булинади. Ички 
сиёсат бу мамлакатнинг ичида олиб бориладиган ижтимоий- 
ицтисодий, сиёсий, маданий-маънавий ва б. сиёсатдан ибо- 
ратдир, тапщи сиёсат ички сиёсатнинг давоми булиб, дав
латнинг халкдро муносабатлар со^асидаги сиёсатидир. У таш- 
к;и сиёсий муаммоларни бартараф этишга царатилган булади. 
Хозирги даврда купчилик давлатларнинг жумладан, Узбекис- 
тоннинг хам таищи сиёсати глобал ик^исодий, сиёсий, иж
тимоий, экологик демографик, тиббий муаммоларни хал

 этишда узаро хамкорлик ва ёрдамини кучайтирит алохида
ахамият касб этмокда. Масалан, Урта Осиёда Орол денгизи 
билан боюшк, муаммоларни хал этишда жуда куп мамлакат- 
лар ва ташкюютлар иштирок этмокда.

А. Валиев

ТАБИАТ (юнон. рку$кке — вужудга келган, дунёга кел- 
мок) «Табиат» сузи нарсаларнинг мохияти хамма нарсалар- 
нинг йиищциси хамда инсонни ифодалайди.

Инсон узининг келиб чикдши ва яшаши нуктаи назари- 
дан табиатнинг бир булагидир. Шу маънода табиат, мазмуни 
жихатидан, бевосита хамма фаолиятнинг йигиндиси хамма 
нарса ва воцеаларнинг умумий богланиши, умуман борлиги- 
дир. Табиат тушунчаси икки хил маънода кулланилади. Кенг 
маънода бугун борлзщ, оламнинг чексиз хилма-хиллигининг 
аник; намоён булиш сифатида бунда табиат «борлик,», «вок;е- 
лик», «Коинот», «олам» тушунчаларининг синонимидир. Улар- 
нинг хаммаси бутун борлик; йигиндисини, шу жумладан, 
инсонни хам ифодалайди.

Тор маънода эса табиат инсоннинг географик мухитини
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Табиатшунослик

англатади. Инсон ва табиат уртасвдаги муносабат инсоният 
цивилизациясининг тараккиёти билан ботаик равйщца узга- 
риб туради. Инсон ва табиат уртасвдаги муносабатларни, уч 
хил ёндашув оркали ифодалаш мумкин: 1) афсонавий (ми- 
фологик) — инсонни табиатга кдрамлигй; 2) илмий-техно- 
логик (инсоннинг табиат устидан хукмронлиги); 3) мулокрт 
(диалог) — табиат ва инсоннинг уйгун баркамоллиги.

И. Ядошмова

ТАБИАТШУНОСЛИК — табиат хакдцаги фанлар тизи- 
ми, табиий фанлар мажмуи. Мавзуи табиатдаги нарсалар, 
ундаги турли харакат шакллари, уларнинг узаро алокдлари, 
ички структураси ва генезисидан иборат, табиатнинг инсон 
онгидаги акси — т. жамиятнинг ривожланиши билан камол 
топади, Узгаради. Т.нинг мак^ади — табиат-ходисаларининг 
милидтини атп^аш, ибы! н̂ушырйяитзгишш хамда гулар- 
дан амалда фойдаланиш йулларини очиб бериш.

Т. асосан механика, физика, химия ва биологиядан таш- 
кил топтан. Астрономия, гидрология, био-геофизика, кос
мофизика ва т.к ., куплаб билим тармокдари мазкур фан- 
ларнинг хосилаларидир. Т. техника, технология, копилок; хужа- 
лиги, медицинани назарий негизи хамда, табиат диалектика- 
сининг илмий асосидир. Т. табиат, жамият ва тафаккур хакдца- 
ги илмий билимларнинг уч асосий сохасидан бирй. Ижтимо- 
ий хает ривожланиши билан т. хам мукаммаллашади хамда 
узининг ички мантищй к;онуниятига биноан, такомиллаша- 
ди.

Т. тарихи умумжамият тарихи билан мустахкам боишк- 
дир. Ишлаб чицарувчи кучлар, техниканинг хаР бир тури 
даражасига т.нинг узига хос даври тутри келади. Кдцимги 
Юнонистон ва Шаркда табииёт фалсафаси билан биргалик- 
да натурфалсафани ташкил кдлар эди. Т.нинг алохвда фан 
сифатида ривож топиш тарихи Аристотелнинг «Физика» ва 
«Метафизика» асарларидан бошланган, дейиш мумкин.

Т.ни алохвда фан сифатида урганиш тоялари Форобий, 
Абу Али ибн Сино рисолаларидан маълум. Абу Райхон Беру- 
ний эса т.ни мустакдл фан сифатида ривожлантиришга хисса 
кушган. Математика т.нинг бир сохаси сифатида келиб чик- 
к;ан. Евклид, Герон, Ал-ХоразМий, Улугбек, Коший каби 
олимлар математик крнунларни т. крнунлари асосида кашф 
этдилар. Аммо т. хануз, эмпирик шаклдан нари ута олмас 
эди. Факдт XVII асрдан бошлаб, назарий т. яратилди. Бунинг 
негизвда Галилей-Ньютон классик механикасининг 3 аксио- 
маси ётади.
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Табииёт таълими

Айникра иккинчи аксиома Р=тс1гД11, XVIII асрда т. со- 
хасида кашф этилган мухим крнунларнинг математик ра- 
вищца исботлашга имкон яратди. Бу даврда Лагранж;, Лап-

  лас. Бернулли ва бошка олимлар кашф этган конунлар,
аслида, бутун т.нинг эмас, балки унинг бир сохаси булган 
Механиканинг крнунлари эди. Бунинг фаркига бормаелик на- 
тижасида, механика крнунлари хато равишда табиий фан- 
ларнинг хаммасига, хатто ижгимоий ^аётга нисбатан хам 
татбик килина бошланди. Бу уринишлар, кейинчалик меха- 
ницизмнинг шаклланишига олиб келади. Аммо табиатта ме-

_________ ханистик метафизик караш, тобора кенг ёйилиб келаётган
диалектик  к,арашга бардош бера олмади. И. Кантнинг космо- 
гоник гипотезаси, Ч. Лаеленинг геологиядаги, Ж. Кювьенинг 
палеонтологиядаги, К. М. Бэрнинг эмбриологияга оид наза- 
риялари, табиатта диалектик муносабатдабулиш йулида янги 
цадам булди. Айникра XIX асрда т. сохдца кулга киритилган 
уч буюк кашфиёт (энергиянинг сакданиш ва бир турдан 
иккинчи турга утиш хакддаги таълимот, хужайра назарияси, 
дарвинизм) табиий фанларда диалектика мавкрини мустах- 
камлади. Ноевюшд геометрияси, дифференциал хисоби ма- 
тематикага диалектик методни киритди.

Амалиёт нуктаи назаридан, табиат хавддаги фанлар \ал 
кдлувчи ахдмият касб этиб, ^озирги замон фан-техникаси- 
нинг ривожланишига ёрдам бермовда.

О. Файзуллаев

ТАБИИЁТ ТАЪЛИМИ — табиий фанлар (биология, гео
логия, география, физика, астрономия, химия, математика 
ва боищ.) сохасида мутахассислар тайёрлаш макрадида руёбга 
чикдриладиган амалиёт. Табиат ходисалари, унинг асосий 
крнуниятларини тугри тушунтириш инсон турмушини янада 
яхшилаш ва кишиларда туБри дунёкэрашни шакллантиришга 
ёрдам беради. Т.т.ни 2 га — умумий ва махсус т.т.га булиш 
мумкин. Умумий т.т.нинг илк асослари, макгабларнинг куйи 
синфларидан бошланади. Бунда география, ботаника, зооло
гия, физика, химия, математика ва боища фанларнинг асос
лари ургатилиб, табиат хавдца дастлабки тасаввур берилади, 
дунёнинг ранг-баранг куриниши ва ходисалари тушунтири- 
лади. Лицей, коллеж, гимназия синфларида, шунингдек, укув 
юртларида табиий фанлар (хусусан, астрономия, геология, 
геодезия ва бошк;-)дан бироз кенгрок;, маълумот берилади. 
Танланган мутахассислигидан к;атьи назар, купгина укув юрт- 
лари талабалари хам умумий табииёт маълумоти оладилар.

Хал к, хужалиги, фан ва маорифнинг бир цанча тармокда- 
ри учун табиий фанлар буйича мутахассислар тайёрладща
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Трансцентентал ва трансцендент

махсус т.т. берилади. Бундай таълим университетлар, педаго
гика, кдшлок хужалиги, медицина, геология-кдцйрув, шу- 
нингдек, айрим техникавий олий ва урта укув юртларида 
олиб борилади. Университетлар т.т.нинг асосий илмий укув 
марказидир.

Бизнинг фан, жамиятнинг бевосита ипшаб чик,ариш ку- 
чига айланаётган замонимизда т.т.нинг ахамияти тобора орт- 
мокда. Узбекистан укув юртларида таълим сохасидаги к;абул 
кдпинган дастурлар т.т.ни юксалтириш вазифасини уз тар- 
кибига олган.

О. Файзуллаев

ТРАНСЦЕНДЕНТАЛ ВА ТРАНСЦЕНДЕНТ (лотин. 
Шшсепдетйв — босиб утиш, чегарадан чик^б кетиш) баъ- 
зи биР.. .ФМсаФий таълимотлашга учоайпиган тупгунчалап 
ЬулиЬ, улар турли хил гайритабиий нарсаларни ифодалаш 
учун ишлатилган ва ана шунинг учун хам хар хил маънолар 
касб этган (трансценденталлар XVI асрда пайдо булган). Ху- 
сусан, схоластик фалсафада уларни борликринг универсал 
хусусиятлари—яккалиги ва шу кабиларни акс эттирувчи энг 
умумий тушунчалардан иборат деб хисоблашган. Бу хусуси- 
ятлар схоластлар фикрича, гайритабиий тусга эга булиб, 
уларни тажриба йули билан билиб булмайди, унга фак;ат 
интуиция оркдлигина эрйшиш мумкин. Кант фалсафасида 
трансцендентал тушунчаси инсон онгини, унинг билиш к;оби- 
лиятини ифодалаш учун к^лланилади. Трансцендентал онг, 
Кант фикрича, «соф» онг булиб, у барча кишиларда бир 
хилдир. У узида априор (инсон тажрибасига кддар мавжуд) 
категориялари (масалан, «макон» ва «замон» тушунчалари)- 
ни мужассамлаштирган булиб, улар ёрдамидагина тажриба- 
ни вужудга келтириш, билиш жараёнини амалга ошириш 
мумкин. Трансцендент тушунчасидан Кант онг ва билиш че- 
гарасидан ташцарида етган нарсаларни — «нарса узида» ола- 
мини ифодалаш учун фойдаланади. Унинг фикрича, «узида 
нарса» (бу олам) мавжуд, лекин уни билиб булмайди.

Трансцендент (ирода эркинлиги, жоннинг улмаслиги, ху
до)™ билиш мак;садида тажриба доирасидан четга чщиш 
ак^ни хал кдлиб булмайдиган зиддиятлар — антиномиялар- 
га дуч келтиради.

Трансценденталлар хак,идаги таълимотларни фалсафа та- 
рихида бир к,атор мутафаккирлар, хусусан, Гоббс, Спиноза- 
лар катгик, танкдц килган.

М. Шарипов
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Тацдир

ТАКДИР (араб. — олдиндан белгиланган хдёт йули, кос
мат) — хар бир инсон хаёти ва фаолиятини хамда оламдаги 
барча ходисаларни ягона яратувчи — Аллох амрига боклов-

диний акдада. Т. ислом ва насронийликда (христианлик- 
да) яратувчи худонинг узига хос кудрати еифатида тула- 
тукис намоён булади. Масалан, Куръони Каримнинг Зумра 
сурасида: «У якка-ю ягона ва голиб Аллохдир. У осмонлар ва 
ерни хам (крнун) билан яратгандир. У кечани кундузнинг 
устига урар, кундузни кечанинг устига урар. У Куёшни хам, 
ойни хам (Уз амрига) буйсундириб куйгандир. (Уларнинг 
Хяр бири маълум муддатгача жорий булур. Огох булингизки, 
-У кудратли ва бенихоя маъфиратли зотдир» — дейилган._Ак_- 
сарият одамлар орасида — «Такдирий азалдан к;очиб кути- 
либ булмайди», деган тасаввур кенг таркдгсган. Исломга кура, 
Аллох таоло рахматидан умидни узищ ва унинг азобларидан 
хотиржам булиш кайфияти куфрдан бопща нарса эмас. Дунё 
ва охиратдаги хар бир нарса Аллохнинг истак-хохшии, идми 
к;азоси, к,адари билан булади. Лекин шу билан бирга, Аллох 
бу дунёни бир синов еифатида яратганлиги эътироф кили- 
нади. Шундай экан, унинг берган неъматларига шукур кдп- 
маган, хамда берганига шукур кдлган ва йугага цаноат к,ил- 
ган одамларга булган Аллохнинг жазоси ва ажри — мукофо- 
ти хам шунга яраша булади деб таъкидланади.

Шуни алохида курсатиб утиш жоизки, т. исломий таъли- 
мотлар ривожи тарихида узлуксиз равишда кескин бахс-муно- 
ч я р я л я р г д  бой булиб келди. Агар Умар Хайёмни оладиган 
булсак, у бу авдцага уз муносабатини куйидаги шаклда ифо- 
далайди: «Ё раб, лойимни-ку кррган узингсан, уриш — кдро- 
имни урган узингсан. Ёмонманми, яхши, мен кандок, кдиай? 
Такдир манглайини берган узингсан». Т.га кдцарийлар, жаба- 
рийлар, муътазилийлар ва мутакаллимларнинг муносабати 
Хам узига хосдир. Исломдаги илк илохиёт окдмларидан бири — 
кдцария, мутлак; фатализм тарафдорлари булган жабарийлар- 
га кэрши чик^б, одилликни Аллохнинг асосий сифатларидан 
бири деб талхдин кдпадилар. Шундай экан, гунох ва савобни у 
олдиндан белгилаб куйиши мумкин эмас, ундан фак;атгйна, 
адолатли ишни кугаш мумкин, гунох эса одамларнинг эркин 
фаолияти билан боюпщ, деган фикрда булганлар.

Муътазилийларга кура, яхшилик ва ёмонликка хоким бу 
акдцир. Биронта нарсанинг яхши ёки ёмон булиши акд билан 
билинади. Бунинг учун суннанинг диний далилларига х,еч 
кандай ортикра зарурият йук,. Аллохнинг яхшиликни ярати- 
ши, акд нук,таи назаридан шартдир. Акд яратган нарса гузал, 
у тарк этган нарса эса ёмон демакдир. Акд томонидан гузал 
деб топилган нарсалар фарз, чиркин куринган нарсалар эса 
харомдир. Демак, улар «гунох» ва «куфр» каби, нарсаларнинг
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Тафаккур

Аллох иродаси орк,али содир булишини к,абул кдимайдилар. 
Бу каби чиркинликларни Аллох иродасига зурма-зураки, узил- 
кесил рад кдладилар. Каломахли, айни^са Абу Мансур Мо- 
туридий ас-Самаркандом ва унинг издоши — Ибн Мухаммад 
Абу Хафс Нажмиддин Умар ан-Насафий кдцарийлар, жаба- 
рийлар ва муътазилийлар орасида юзага келган кескин ихти- 
лофларни бирмунча юмшатишга харакат кдггганлар. Уларнинг 
таъкидлашларича, такдир билан одамларнинг баъзи эркин 
саъй-харакатлари орасида аслида хеч цандай бир-бирини рад 
этадиган зид жщатлар йуц, хисоб. Албатга ирода Аллох тао- 
лонинг зоти билан узвий тарзда боршк булган азалий бир 
сифатдир. Бандалар харакатларининг барча Аллохнинг ирода
си, истак хохиши, хукми, к^азоси ва такдири туфайлидир. 
Лекин шу таедир туфайли уларга ихтиёрий харакат эркинли- 
ги хам берилган. Бундай харакатлар натижаси баъзан савобга,
Й а т л я н  ч г а  ! г у ф р г а  . Н / р р м  у г . п я п ц  А л Ы а и  ш у  н а т и о т г а

улар охиратда мукофотга ёки жазога лойик, топил ад илар. Ал
лохнинг бандалар кдлган яхши ва гузал харакатларига ризоси 
бор, аммо уларнинг чиркинликларга олиб келган харакатла- 
ри жазосиз колмайди.

Р. Носиров

ТАСОДИФ — бир канча сабаб-окдбат йулларининг ке- 
сишиш нукз’асида содир буладиган, кутилмаган х°диса. Т. 
заруратнинг намоён булиш шакли. Масалан, ер силкиниши 
ва унинг ок^батларида бирор киптини девор босиб к;олиши 
уша одам учун т. Бу ерда одамнинг хатги-харакатлари бир 
йул булса, зилзиланинг вужудга келтирувчи жараённинг йули 
боцща бир йул. Шу икки сабаб-ок,ибат йулларнинг кесиши- 
ши, одамнинг халок булишвдек тасодифга олиб келади.

ТАФАККУР — объектив олам инъкосининг олий шакли, 
тушунчалар, назариялар ва х-к.ларда нарса ва ходисаларнинг 
мухим борланиш ва алокдларини акс эттириш, янги наза- 
рия, гоялар яратиш, булажак жараёнларни башорат кддиш 
кабиларда намоён буладиган фаол жараёндир.

Т. кишиларнинг ижтимоий-ишлаб чикдриш фаолияти жа- 
раёнида пайдо булади. Т.нинг биологик асосйни, физиоло
гик механизмларини олий нерв фаолияти ташкил этади. 
Лекин уни физиологик жараён билан тула-тукис изохлаб 
булмайди, чунки хар к,андай т. ижгимоий тараккиётнинг мах- 
сулидир. Барча ижгимоий ходисалар каби т. услуби хам иж- 
тимоий шарт-шароитлар билан белгиланади. У ишлаб чикд- 
риш усули, жамият ижгимоий таркиби мафкуравий к,араш- 
лар ва бошка ижгимоий муносабатларга бевосита боглик- 

-д а р : : -------------------------------------------------------------
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Теизм

Т. ме^нат ва нутк, фаолияти билан чамбарчас борлик, хол- 
дагина мавжуддир. Щу сабабли, инсон тафаккури, нутк, би
лан жуда маркам борланган холда амалга ошади ва унинг 
натижаларитилда к,айд кдпинади. — -----^ ---- —----- ----------------

Т. жараёнида нарса ва ходисаларнинг узаро алокддорли- 
ги, ривожланиш крнуниятлари, истицболи хавдда билим- 
лар, гоялар, гипотезалар досил булади. Т. жараённинг нати- 
жаси хамиша бирон-бир фикрдан иборат булади.

Т. узининг умумийлиги ва мавхумлиги билан ажралиб 
туради. Т. щаклларини тушунча, мухокама, хулоса ташкил
этади. Тушунча нарсаларнинг инсон онгидаги манпщий об---------
рази булиб, уларнинг сифати, мохияти ва муайянлигининг--------
алохвда акс этишидир. Мухокама орк;али нарса ва ходисалар 
уртасидаги узаро богланиш, крнуниятлар акс эттирилади. 
Мухокама, бирор нарса ёки ходиса хакдда бирор нима де- 
йиш, уни тасдшдташ ёки инкор этищцир. Хулоса бир ёки 
бир неча мухокамадан келиб чикувчи билимдир. У оркдли 
маълум булган билимлар асосида янги билим пайдо булади- 
ки, акдий хулосада мухокамалар мажмуаси бир-бирига бог- 
ланиб, янги бир хулоса келиб чикдди.

Инсон т.и физиология, мантик,, психология, гносеоло
гия, кибернетика ва боища фанлар томонидан ва турли ме- 
тодлар билан урганилиб келинмокда. Т. муаммолари хорижда 
ривожланган неопозитивизм фалсафасида хам катта урин 
эгаллаб келмокда.
------------------------ Ж. Туленов

ТЕИЗМ (юнон. 1Нео5 — худо) — диний-фалсафий таъли- 
мот булиб, оламни худо томонидан яратилганини тан олади.

ТЕХНИКА (юнон. «Хескпе» сузидан олинган булиб, унинг. 
луравий маъноси санъат демакдир) — одамзотнинг моддий 
нарсаларга муайян шакл бериб яшаш учун кураш воситала- 
рини (масалан, тошдан турли асбоб-ускуналар) яратиш санъ- 
ати маъносида, я р н  2 миллион йиллик тарихга, яъни у 
питекантроп хакддаги одамлар фаолиятига бориб тацалади. 
Барбий Европада XVII асрдан бошлаб, машина мехнати шакл- 
лана бошлади ва у XX асрга келиб инсон хаёти ва фаолияти- 
нинг барча сохаларини кдмраб олди. Бундай шароитда «тех
ника» атамаси узининг илгариги тор маъноси доирасидан 
чик,иб, одамларнинг эхтиёжлари ва истакларига мувофик, ра- 
вишда, муайян нарсаларни макрадли узгартириш, уларга 
шакл бериш, жисмоний ва акдий ишларнинг иложи бори- 
ча, купинча мослама (машина)лар бажаришига царатилган 
Хамма фаолият йуналишлари маъносини англатадиган булиб 
крлди.
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Техника

Одамзот медаатини енгиллаштириш, турмуш кулайлик- 
ларига эришиш, табиатнинг стихияли кучлари устидан зопкм- 
ронликни кучайтириш йулида табиат крнунларини кашф 
этиш, хрзирги замон техникаси ва технологияси ривожи хдмда 
такомили учун шарт-шароит яратиб берди. Бу дол, аввало 
табиётшунослик ва техника фанларининг мисли к^рилмаГан 
даражада ривожланишига олиб келди. Атомнинг парчалани- 
ши аён булгач, зарралар сир-асрори ичига кириб бориш 
туфайли ишлаб чик;аришни ялпи автоматлапггириш, бошк;а- 
ришни компьютерлаштириш даври бошланиб, инсоният эн- 
диликда информатика даврига кдцам куймокда. Натижада ин- 
дустрлашган жамиятлар вужудга келиб, одамзот з^аёти ва фао- 
лиятининг техника шитирок этмаёттан биронта жабз^аси к;ол- 
маяпти.

Техника таракк;иёти туфайли бир томондан мисли курил- 
МЧПН дарЧЧГгаИЯ' Т)грму<и ДдЩПЙИШВЩрН I В>ЩР|ГДШ нолиб, чпг 
сонга чинакам инсондай яшаш имконияти кенгайиб бораёт- 
ган булса, иккинчи томондан эса техника ривожи таъсирида 
у узининг ижтимоий мощятидан тобора узокдашиб, анъана- 
вий турмуш тарзининг тарих синовларидан утган маънавий- 
ахлокдй жиз^атларнинг купидан мазфум булиб бормокда.

Хозирги замон техникаси одамларнинг муайян ихтисос- 
лик буйича уюшган жамоаси (коллекгиви)дан чукур билим, 
етук малака ва кдтгик; интизомни такрзо этади. Шу туфайли 
индивид тор, чекланган созф билимдони ва малакали функ
ционер (иш бажарувчиси) булишга интилиб, унинг даёт маъ- 
носи ва максад-муддаоси тугрисидаги тасаввурлари чекла- 
ниб к;олмокда. Жамиятни индустрлаштириш жараёни нати- 
жасида Барб мамлакатларида юзага келган цивилизация бузфо- 
нининг олдини олиш, истицбодцаги мук;аррар далокат ту
файли юзага келиши мумкин булган келажакка умидсизлик, 
ишончсизлик ва валима руздшинг чекланишига эришиш учун 
турли лойщалар ишлаб чик^йлмокда. Барбча техноген жами- 
ятларини Шарк, донишмандлиги билан кушиб, ягона чина
кам инсоний цивилизацияга асос яратиш имконияти мав- 
жуд, деган фикр илгари сурилмокда. Шунинг учун биосфе- 
ранинг ноосфера билан узвий боигакдик даврини инсоният 
акд-заковати ва унинг меваси — фан-техника муваффа^ият- 
ларини фак;ат бунёдкорлик, яратувчилик томонга буриб юбо- 
ришга буюк ишонч руздвда камол топтириш, тарбияланган 
янги авлодни шакллантириш фавкулодда ах;амиятли, умум- 
миллий ва умумбашарий вазифа булиб к;олаётганини англаш 
даври келди.

И. Каримов
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ТЕХНОКРАТИЗМ (юнон. — техника-санъат, усталик ва 
кратос — докимият сузларидан олинган) — техник мутахас- 
сисларнинг илмий билимига асосланган, бутун жамиятнинг
манфаатларини химоя кдлувчи сиёсий %0 кимия 1нинг урна----
тилиши дакидаги социологик концепция. Даставвал т. гояси 
америкалик щгисодчи ва социолог Торстейн Вебленнинг 
«Мухдндислар ва ба^олар тизими» («The engineers and the 
price system») деб номланган асарида илгари сурилган. Унинг 
фикрича, XX асрда содир булаётган ишлаб чицарищцаги ин- 
килобий узгаришлар жамият даётида мухим урин тутади ва 
шушшг у1 гун бутун халк, хужалигини ва умуман, жамият—

рак. Натижада ишлаб чи^аришда асосий урин тутган техник 
(тугрироги, ишлаб чикдришни ташкил этувчилар — ташки- 
лотчилар) зиёлилар жамиятдаги хусусий мулкчилик тизими- 
ни окдлона бопщарув тизимига айлантирадилар. Шуни ай- 
тиб утиш лозимки, у уз умрининг охирларида бу иивдан воз 
кечди. Аммо унинг гоясини америкалик икгисодчи Кеннет 
Гельбрейт тулик, ва дар томонлама ривожлантирди. Веблен
нинг назариясидан фарк«гш улароц, Гельбрейт келажакни ло- 
йщалаштирмайди, балки дозирги, яъни 40—50 йил ичида 
булиб утган даврдаги реал узгаришларни цайд этади. У узи- 
нинг «Янги индустриал жамият» номли асарида хрзирги мав- 
жуд жамият ик^исодиётида устунлик килиб турадиган йирик 
корпоратив сектор вужудга келишини курсатиб беради. Унинг 
муваффакиятли фаолияти «техноструктуранинг» хзракати би- 
лан таъминланади. Гельбрейт ишлаб чикдан «технострукгу- 
ра» тушунчаси, уЗида техник билимга эга булган одций му- 
х^андисдан тортиб, то цех радбарлари, профессионал менед
жер ва директорларга кддар ташкил этган йирик иерархик 
ташкилотни акс эттиради. Техноструктура унинг фикрича, 
жамоа идроки намояндаси ва у Kjapop чикариш кудратига эга. 
Хулоса килиб айтганда, техноструктура докимиятга алок;адор 
б^либ, хукмрон элитани ташкил этади.

80-йилларнинг бошларидан янги компьютер техникаси- 
нинг пайдо булиши билан т. гояси янги — неотехнократизм, 
информациявий жамият, компьютерлаштириш тусига кирди. 
Булар кандай шаклга ёки тусга кирмасин, умуман, техно- 
кратизмни илмий экспертизага асосланган, хокимият деб 
таърифлаш мумкин.

С. Сангинов, М. Хдцоятов

ТЕХНОКРАТИЯ (юнон. — technike — майорат, санъат, 
kratos — докимият, хукмронлик) — жамиятда техника мута- 
хассислари урни ва адамиятини борган сари ошиб бораёт-
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ганлиги, бунинг зарурлиги ва мук,аррарлигини асословчи, 
ижтимоий-фалсафий ва шдпнсодий концепция. Технократия 
назарияси тарафдорларининг фикрича, давлатдаги и^гисо- 
дий ва сиёсий докимият технократлар — инженерлар, ме- 
нежмендлар, ишлаб чикэриш ташкилотлари назорати остида 
булицш керак.

Т. гояси дастлаб, XX асрнинг 20-йилларида Т. Веблне 
асарларида илгари сурилди. Унинг фикрича, техника мута- 
хассислари, саноат ва ижтимоий тараккиётнинг илгари су- 
рувчилари булиб, келажакда улар саноатда етакчи Уринлар- 
ни эгаллашлари керак. Кейинчалик т. концепцияси А. Берл, 
А. Фриш асарларида ривожлантирилди. 1941 йилда Дж. Берн- 
хейм узининг «Менеджерлар инкдгюби» асарида менеджер- 
лар (бопщарувчилар) бир кднча мамлакатларда «технологик 
инкдлоб» натижасида дак^щий кучга айланиб, эндиликда, 
капитализм урнига социализм эмас, балкдг «бошкарувчилар 
ЖаМИягй» келаетганлигини алодида ук^ириЬ утади. ъу'наза- 
рия Дж. Г. Гельбрейтнинг «Янги индустриал жамият» (1969, 
русча нашри), «Ицгисодий назариялар ва жамият макради» 
(1976) номли асарларида дар томонлама ишлаб чикдлди ва 
давлат капитализмининг дозирга боскдчида технократик ти- 
зим шаклланаётганини исбот кдлиб берди.

Хозирги боскзичда барча ишлаб чицариш ва ижтимоий 
содаларнинг компьютерлашуви, информацион инфраструк
тура ва технологияларнинг бутун дунёда кенг кулоч ёйиши 
натижасида технократия назарияси ва технократларнинг 
адамияти дамда таъсири ошмокда. Бу шароитда техника му- 
тахассисларининг эксперт ва масладатчилар сифатида адами- 
яти дам ортиб бормокда. Хозир катга-катга лойидалар дар 
томонлама текширув дамда техника экспертисиз кабул кдлин- 
майди ва амалга оширилмайди.

А. Валиев

ТИПОЛОГИЯ (тиклаш назарияси) илмий билиш усули 
б^либ, умумлашган, идеаллашган модель ёки тип ёрдамида 
объекгларни тизимлар оркдли фаркдаш ва гурудларга булиш, 
изодлаш ва кдёслаш натижасидир. Т. муаммолари барча фан- 
ларда мавжуд булиб, хилма-хил куплаб объектлар билан му- 
носабатда булади ва бу купликни тартибли таърифлаш дамда 
изодлаш вазифасини бажаради. Т. урганилаётган объекгларни 
ухшаш томонларини ангаутш ва фаркди томонларини урга- 
ниш, ухшашликнинг ишончли усулларини излаш, назарий 
мукаммал шаклда тадгдикрт тизимининг тузилишини тас- 
вирлаш, дозирча ноаник; объектлар мавжудлигини башорат 
кдлиш, унинг крнуниятларини аникдашга интилади.



Толерантлик

булинади. Биринчисининг асосида тажрибадан олинган би- 
лимларни умумлаштириш, индуктив усул бйлан аникданган 
барк;арор, ухшаш ва фарк«пи белгиларини эътироф этиш, 
олинган билимларни бир тизимга солиш ва изодпаб берш&- 
ётади. Назарий т. одатда, тизимни ташкил кдпувчи алокдиар- 
ни аникдаш, объектни унинг тузилшп даражалари дакддаги 
тасаввурлар билан боюшц булган тизим сифатида тушуниш- 
га таянади.

Бундай т. объектни тушунтириш ва унинг назариясини 
яратишнинг асосий воситаларидан биридир.

 Т  нинг и лмий бигстнда куллянилагтиган турли шакллари
мавжуд. Булардан морфологик т., кандайдир, узгармас
«архетип»ли тузилиш режасини излашга царатилган булиб, у 
биологик тадкикртларда кенг кулланилади.

Илмий билишда тарихий ёндашишнинг тан олиниши би
лан биргаликда кдёсий-тарихий т. шаклланган булиб, унинг 
макради — тизим таракдиётини ёритишга даратилган. У био
логи яда — филогенетик тизим, тилшуносликда диндевропа 
тиллари генеологик йуналишининг яратувчи сифатида на- 
моён булади.

XX асрда т. алодида услубий восита сифатида тан олин
ган булиб, унинг ёрдамида назарий изоддаш шаклланди. Т.ни 
тадлил кдиишда маълум силжиш кузга ташланмокда, яъни у 
нафакдт реал «архетип» сифатида, балки генеология усули 
ёрдамида мужассамлашган тадощот объекти булган куплаб 
жидатларнинг мураккаб назарий кдйта тикланишнинг нати- 
жаси тарзида намоён булмокда.

Т.ни бундай тушуниш доирасида куйидагиларни ажра- 
тиш мумкин: 1) тузилиш структураси т. 2) идеал типлар 
усули, бунда типлар мавдум лойида булиб, у урнаТилаётган 
объектлар билан кдёсланади: 3) конструкциявий (лойида- 
вий) тип усули, бунда тип к;андайдир объект булиб, у купдан- 
куп объектларнинг вакили сифатида улардан к;атор мезон- 
ларга асосан ажратиб олинади.

ТОЛЕРАНТЛИК (лотин. Шегапйа — чидам) — узгалар- 
нинг турмуш тарзи, хулк;-атвори, одатлари, дис-туйгулари, 
ф и кр - мул оказал ари, гоялари ва эътикрдларига нисбатан чи- 
дамлилик, багрикенглик.

ТОМАС ГОББС (1588—1679) XVII аср йирик инглиз фай- 
ласуфи. Г. аник, бир фалсафий окимнинг изчил тарафдори 
булмаган. Бир томондан, у эмпирик, иккинчи томонидан, 
метафизик услуб (метод)нинг тарафдори булган. Математик 
услубни фак;ат математика содасида эмас, билимнинг бошк,а 
содаларида дам шу жумладан «сиёсий фан»да куллаган. Г.
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таълимотича, табиат инсонни ураб олган дунё жисмлари- 
нинг йигандисидир. Хамма нарсалар ва уларнинг Узгариши 
моддий унсурларнинг ^аракати туфайли юз беради. Бу жа- 
раённи Г. одций механик Урин алманшш деб дисобдайди. Бу 
масалада Гоббс, механик материализм нукгаи-назарида ту- 
ради. Лекин ноизчил Гоббс ^аракатнинг дастлабки манбаи 
деб худони эътироф этади. Лекин жисмларнинг кейинги хара- 
катлари мутлакр худога боишк; эмас, дейди. Бунда Гоббс 
таълимоти деизмга якинлашиб келади. Г.нинг механик мате- 
риализми унинг инсон мо*дятини тувдунтиришда з̂ ам на- 
моён булади. У инсон хаётий фаолиятини соф механик жа- 
раён сифатида тал^ин этади. Иплар бу бутун машинани здара- 
катга келтирувчи галдиракдир.

Билиш назариясида Г. таъкидлайдики, хеч кандай роя 
туша булиши мумкин эмас. Ташкд сезгилар фак;ат гоялар- 
нинг эмас, умуман бутун билимларимизнинг маибаидир. Ро- 
ялирнюшг моамуни^^эеа*. ■янсого-сточгго» боглидц омар; Гоббс 
нинг фалсафий таълимотида одам, жамият ва давлат з^акдда- 
ги ижтимоий фалсафа катга Урин эгаллайди. Бу масалалар 
унинг фалсафий трилогиясининг учвдчи кдсми — «Граж
данин з^акдда» ва «Левиафан» асарларида ёритилган. Гоббс 
бутун инсоният тарихини икки даврга ажратади: табиий 
давр, бу— инсониятнинг жамиятга уюшгунгача булган давр 
ва сунъий давр, бу инсониятнинг жамиятга уюшгандан ке
йинги давр. Унингча табиий даврда хусусий мулк булмаган, 
одамлар уз крбилиятлари жихатдан бир-бирлари билан уза- 
ро фарк; кдлмаганлар, *ар бир шахе уз з^аётини сакдаш учун 
уз табиий з^укукдни таъминлашга харакат кдиган. Лекин худ- 
ди шу даврда «Одам одамга нисбатан бури», «Хамманинг 
з^аммага к;арши уруш з^олати» булган. Чунки Гоббс фикри- 
ча, табиий з^олатда одамлар уз-узини сакдаш зднсси билан 
сугорилган табиий к;онунлар буйича з^ракат кдлганлар. Бун
дай з^олатда з̂ ар бир одам куч билан эгаллаб олиш мумкин 
булган хамма нарсага узини з̂ адуш деб з^исоблаган. Г.нинг 
таъкидлашича, бундай з^олатдан чикдшнинг бирдан-бир йули 
давлатдир. Уз-узини сакдаш, бундай хщатдан омон чикдш 
учун хар бир одам давлат бошлиш (суверен)га вакил юбо- 
риши керак. Давлат бошлига эса тинчлик эвазига узининг 
чекланмаган з^окимиятини урнатади. Шундай кдпиб, хар бир 
одам ихтиёрий равишда хоким фойдасига уз эркинлигидан 
воз кечади. Шундай кдпиб, давлат одамларнинг «ижтимоий 
келишуви» натижасида вужудга келган. Бу хокимият сиёсий 
тартибни ва инсониятнинг тирик к;олишини таъминлайди. 
Давлат хркимиятига черков зфкимияти з̂ ам буйсуниши ке
рак. Давлат фук;ароларга нисбатан чекланмаган хукукда эга. 
Давлат буюк бир механизм булса, фук;аролар унинг кичик



Тута тялар

бир мурувватларидир. Гоббс давлатни Библия (мукадцас ки- 
тоб)даги афсонавий дахдиатли махдук, Левиафанга ухшата- 
ди. Лекин Гоббс айрим лолларда давлатнинг чекланмаган 
хокимлигига капшилик курсатиш мумкинлигини хам тан 
олади. Гарчи, Гоббс изчил подшолик тарафдори булса хам 
хар хил шакллардаги, чекланмаган давлат хокимияти хам 
булиши мумкинлигини эътироф этади. Гоббснинг давлат 
Хокимияти ха^идаги таълимоти, мухим илгор гояларни уз 
ичига олади. Унинг таъкидлашича, давлат маданият ва иж- 
тимоий хаетнинг зарурий шартидир. У шундай деб ёзади: 
«Давлатнинг йуклиги, бу — хирсларнинг хукмронлиги, 
елгизлик, еввойилик, жахолат. Давлатнинг мавжудлиги, бу — 
ак,л хукмронлиги^ тинчлик, хавфсизлик, бойлик, покиза- 
лик, билим ва мурувватдир».

М . Усмонов

ТУКМА РОЯЛАР — фалсафада алохида концепция шак- 
лида мавжуд булиб, унинг мохиятини тажрибага к,адар гоялар- 
нинг мавжуд булиши, уларнинг борлиги ва билишнинг уни
версал тамойиллари эканлиги хакидаги тасаввурларни таш- 
кил этади. Мазкур концепция турли хил куринишларда мав
жуд. Хусусан, Платон фикрича, тугма гоялар, билимлар ин- 
сон онгида тайёр холда унинг билиш фаолиятини амалга 
оширилишига кдцар мавжуд, лекин у турли хил тусиклар 
таъсирида хамма вакг хам уларни тугри англаш имконига 
эга булавермайди, Декарт конпеппиясига мувофик, туша 
гоялар субъектда потенциал холда мавжуд булиб, улар факдт 
баъзи бир ташки шарт-шароитлар таъсиридагина реаллаши- 
ши, яъни билимлар хосил килишга олиб келиши мумкин. 
Т.лар субъект онгига тегашли ходиса сифатида тал кин килйн- 
ганлиги учун мазкур концснцияларда объектив борли^ни би
лиш масаласини тушунтиршцца мухим ахамият касб этади. 
Бу масала буйича баъзилар, инсон тугилгунга кадар, унинг 
«жони» мавжуд нарсаларни мушщада кдлиш имконига эга 
булган деса, боцщалар т.ларни билиш объектларнинг реал- 
лигини курсатувчи мезонларга эга, яъни т..ларнинг узлари 
билиш объектларини яратадилар, деган фикрларни илгари 
су рад ил ар.

Фалсафада т.лар концепциясига якин турган турли хил 
таълимотлар мавжуд, уларни бир-биридан фарклаш зарур. 
Масалан, Кант априоризми т. концепциясидан фарк килади: 
унда билимларнинг мазмуни эмас, факат шакли тажрибага 
Кадар мавжуд деб таъкидланади.

Т.. концепциясини хозирги пайтда америкалик лингвист 
И. Комский кайта тиклашга уринмокда. Унинг фикрича, нутк- 
да бевосита намоён булмайдиган универсал тил унсурлари
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Таращиёт

мавжуд булиб, улар т..лар хакдцаги тасаввурларнинг тугри- 
лигини тасдшугайди.

М. Шарипов

ТАРАВДИЁТ -  предмет ва вдцисаларнинг оркдга к;айт- 
мас йуналишга эга, к;онуний узгарищцан иборат. Т. борлик;- 
нинг энг умумий хоссаларвдан бири булиб, у предметнинг 
янги сифат холатига утишида: таркиби ва структурасининг 
хоссалари, алок;аларни ва муносабатларининг узгаришида ва 
шу кабиларда Уз ифодасини топади. Вак,т т.нинг мухимхусу- 
сиятлари цаторига киради. Хдр кдндай т. реал вакзда содир 
булади ва бу унинг оркага кдйтмас йуналишга эга узгариш 
эканлигини намоён кдлади.

Т.гоясининг шаклланиши ва асосланишида янги даврда 
экспериментал фанларнинг вужудга келиши, айникра ил- 
мкй комолошянинг дайда- булиши, биология ва геологиада 
-Ж1ЛМ1ШГ гНШарИШШр1?ШШ1‘ ЗДММЙШЙ Ж
булди. Олмон классик фалсафасида, айникра Гегель система- 
сида бу гоя хар томонлама, чукур урганилди ва унинг нати- 
жаси сифатида т. хакдцаги яхлит фалсафий таълимот — диа
лектика назарияси шаклланди. Унда тараккиётнинг манбаи- 
ни зиддиятлар, амалга ошиш механизмини — микдор ва 
сифат узгаришларининг узаро алокдцорлиги, йуналишини — 
диалектик инкорга асосланган абстрактлиликдан конкретли- 
ликка томон булган харакат тащкил этиши хавдцаги чукур 
маънога эга фикрлар мантикдн асосланди.

IX асрнинг иккинчи ярмида кенг таркдпган текис эво
люция назарияси негизида т.нинг чизикли йуналишга эга 
булган бир текисдаги эволюцион жараён эканлиги хакдцаги 
тасаввур ётади. У ни танкдц кдлувчи ижодий эволюция (эмер- 
жент эволюция) концепциясида т. индетерминизм ва субъек
тивизм рухида талк?ш кддинади.

XX асрда илмий билишнинг ривожланиши, айникра био
логия, маданият тарихи сохаларида эришилган муваффакд- 
ятлар таъсирида т.нинг ички механизмлари хакдцаги тасав- 
вурлар кенгайди. Хусусан, т. узининг катта йуналишларида, 
органик дунё эволюцияси ёки цивилизация ривожида бир 
жинсли эмаслиги, турли хил тенденциялардан: прогресс, 
регресс, тургунлик каби жараёнлардан ташкил топиши (ма- 
салан, организм ва цивилизациянинг баъзи турларининг йук; 
булиб кетиши, бопщаларининг пайдо булиши, мавжудлари- 
нинг модификацияга учраши) маълум булди. Т. гоясининг 
системали-структуравий ёндошиш методи билан богланиши, 
объектларни таракдай этиб борувчи система сифатида тах- 
лил кдлишга, уларни Урганишда структуравий ва тарихий 
ёндошишларнинг узига хос хусусиятлаои ва узаро муноса-
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Узлуксизлик

батлари тугрисидаги ва охир-окдбатида т. хакдоаги тасаввур- 
ларни бойитишга олиб келди.

Т. табиатини урганшцца синергетика (уз-узидан ташкил- 
лашув назарияси) гоялари: тартибсизликдан тартибнинг ке- 
либ чшдишининг, ягьни таракдаётнинг уз-узидан содир були- 
шининг тенденция шаклида мавжудлиги, тараккиётнинг но- 
изчил эканлиги, яъни куп вариантларда содир булиыш тугри
сидаги фикрлар ва шу фазо ва вакхца чексиз булган борлик;- 
да содир булаётган жараёнларнинг турли хил таравдгёт тен- 
денцияларига эга эканлигини тушуншцца мухимдир.
-----------------------------------------------------------------М. Шарипов

УЗЛУКСИЗЛИК — борликдаги нарса ва хщисаларнинг 
узаро чамбарчас алокддорлигининг ифодаси, янгиланиш жа- 
раёнидагй шаклланиш ва узгариш. Узлуксизлик борливда ке- 
чадиган тадрижий узгаришларни ифодалайди. Лейбниц «уз
луксизлик крнуни» \а.\ида фикр юритиб, табиатда ,\еч кан- 
дай танаффуслар, чекланишлар йук, ва булипш мумкин эмас, 
хамма нарса утиш оркдли узаро бир-бири билан богланади, 
дейди. Чарльз Дарвиннинг эволюциявий назарияси утишлар- 
нинг узлуксизлигини асослашга таянади. Де Фризнинг «му
тация» назарияси эса аксинча сакрашсимон тараккиётни тан 
олади. Лейбницнинг «узлуксизлик к,онуни»ни (табиатда сак- 
рашлар булмайди) квант назарияси инкор этган. Узлуксиз
лик узлуклилик билан биргаликда мавжуд булади. Хеч к,ан- 
дай конкрет х;олиса ёки хосса чсксиз Узгариб боролмайди ва 
Уз холича хам крлолмайди. Тадрижий, узлуксиз узгаришлар 
муайян боскдчда хоцисани янги сифатга кутаради. Янги си- 
фатга сакраш, уз навбатида яна узлуксиз узгаришларга са- 
бабчи булади. Узлуксизлик яхлит оламга унда кечадиган узга
ришларга нисбатан кулланади. Узлуксизлик ва узлуклилик- 
нинг бирлиги олам, унинг турли-туман куринишларининг 
ривожланиши крнуниятларини билишга, оламда юз бераёт- 
ган узгарипшарни тушунишга ёрдам беради.

УИЛЬЯМ ОККАМ (1285-1349) -  урта аср христиан 
схоластикасида номинализм окдмининг энг йирик вакилла- 
ридан биридир. О. Лондон якднидаги Оккам шахарчасида 
тугилган. Оксфорд университетида таълим олган, кейин 
укдгувчилик кдлган. У францисканлар орденига киради ва 
унинг ута сул к;анотларидан бири — спиритуализм к;анотига 
мансуб булган. 1324 йилда шаккокликда айбланиб, Авиньона 
турмасига ташланади. Турт йилдан кейин орден генерали би
лан турмадан крчиб, император Людовик хузурига боради. 
Ривоят к,илинишича, Оккам императорга «мени кдпичинг
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билан химоя кил, мен сени алам билан химоя кдиаман», — 
деб мурожаат килган. Фалсафа ва илохиёт муносабатлари ма- 
саласида О. улар уртасидаги боюпщликни бутунлай инкор 
килади. Фалсафа диний эътикод акдцаларини исбот кдпишга 
кодир эмас, дейди. Албатта, у илохиётни инкор килмаган, 
лекин фалсафа эътикрднинг асосларини исботлаб беролмай- 
ди, дейди. Масалан, фалсафа худонинг мавжудлига хакддаги 
акддани исбот кдлолмайди. Худо илохиёт тушунтириб бера 
олмайдиган мрхиятдир. Демак, унинг мавжудлигини аклий 
далиллар билан исбот килиб бераолмайди. Илохиётнинг ту
шунтириб бераолмаслиги (иррационал) Мук,аддас китоб 
хакикатлигидан келиб чикади. Шу нуктаи назардан, ило
хиёт, акднинг хакикатлигидан келиб чикувчи фалсафага кэра- 
ма-царшидир. Демак, Оккам икки хакдк,ат таълимотига эр- 
гашган. О. ута номинализм нуктаи назарида туриб, реализмга 
карши асосли далилларни келтиради. Оккамнинг номиналис- 
тиг- т<И||Д1а|10т1* ' бу1НП1а) фадддегюию трссмар цащцдш; дщр 
жуддир, умумий тушунчалар эса якка нарсалар асосида ту- 
шунтирилади. Инсон билимидан ташкарида хеч к;андай уму
мий нарса йук Универсалийлар бу — якка нарсаларнинг 
белгисидир. Субстанция (жавхар) мустакди мавжуд булаол- 
майди. О. учун асосий максад — якка, хусусий нарсаларни 
билишдир. Кдндай кдчиб якка царсалардан умумийга утила- 
ди? Унингча, фикрнинг билиш предметига кэратилганлиги- 
дан О.нинг универсалийлар хакидаги таълимотини «терми
низм» деб хам атайдилар. «Термин» (ибора) сузидан келиб 
чикиб, бу таълимот буйича ибора, нарсанинг яккалик хола- 
тини англатиб, инсон онгида умумий тушунчага айланади. 
Шундай кддиб, универсалийлар, беглилар сифатида намоён 
буладилар. Улар айрим якка нарсаларга тааллукди булган таж- 
рибадан келиб чиккан тушунчаларни хам куп нарсаларга те- 
гишли булган шартли тушунчаларни хам англатадилар.

Оккам номинализмига ички зиддият хосдир. Бир томон- 
дан у якка нарсанинг объективлигини таъкидлаб, уни схолас
тик реализмга карши кдратади. Иккинчи томондан, унинг 
таълимоти, катор гносеологик (билиш) масалаларни хал 
килишда, субъектив ёндашиш анъаналари билан коришиб, 
билишнинг предмета суз деб нарсалар ва муносабатлари- 
нинг объективлигини инкор этади. Оккам уз даврининг де- 
ярли, хамма социалистик реализмга карши чикади, янги 
фалсафанинг ривожига йул очади. Унинг машхур «хеч кан- 
дай заруриятсиз мохиятларни купайтиришга хожат йУк «ибо- 
расини «О. таги» деб атаганлар. Унинг бу фикри умумлашма- 
ларни хаддан ташкари купайтиришга булган интилишларга, 
схоластик бачканабозликка карши каратилган эди. «Оккам 
тики» янги тажрибавий табиатщунослик ривожига йул очиб
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Улугбек ва унинг академияси

беради. Пекин т у  билан бирга О. таълимотидаги илгор фикр- 
лар схоластик крбикка уралган эди.

М. Усмонов

УЛУБЪЕК ВА УНИНГ АКАДЕМИЯСИ -  Амир Темур- 
нинг набираси, Шохрухнинг угли — Мухаммад Тарагай Улуг
бек (1394—1449) дунёга давлат арбоби ва олим сифатида 
маълум ва маищур. Улугбек 17 ёпшдан бошлаб, то вафот 
эттунича, 39 йил давомида Мовароуннахрга хокимлик кила- 
ди. Пекин тарихда буюк табиатшунос олим, мунажжим ва 
математик сифатида донг таратган, уша даврларда тенги 
булмаган Самарканд астрономия обсерваториясини яратган. 
уз замонасинйнг йирик академиясини ташкил кдлган, «Зий- 
жи Курагоний» кигобини ёзиб колдирган. Шунингдек, бош- 
к,а сохаларда хам ижод кдлган. Масалан, «Турт улус тарихи»- 
ни ёзган. Бир канча Мадраса ва маърйфат масканларини кур- 
дирган. Илмли булиш, илм хакикдтини ечиш инсон учун 
олий фазилат эканлигини алохида таъкидлаган.

Улугбек фанда кузатиш усулига ва илмий асбобларнинг 
ахамиятига катга эътибор каратади, илмий тадкдкртда мате
матик воситалар ва мантикий усуллар урнини алохида кайд 
этади. У илмий фаолиятининг мухим фазилатларидан бири — 
тадкикртларда мавхум умумлашмалар, чукур хулосаларга ута- 
ди.

Улугбекнинг жадваллари баён этилган «Зийж»ида, жа- 
хонлаги хар хил халкдарнинг йил хисобларидаги милодлар 
ва уларнинг узаро муносабатлари, вакрти ашпдшш, эква
тор, эклиптика, азимут, кенглама, узунлама, умуман, само- 
вий жисмларнинг координатлари ва харакат хусусиятлари, 
Куёш ва Ой тутилишлари, самовий жисмлар харакатлари 
тенгламалари, харакат жадваллари, юлдузлар ва сайёралар 
нурлари каби масалалар тарихда кдндайбулган, табиий жисм
лар харакатининг крнуниятлари канакэ деган саволларга жа- 
воб берган. Улугбек астрономияси геоцентризмга асосланган 
булса-да, аммо унинг астрономияга тегишли математик му- 
лохазалари эскирмайди ва хануз илмнинг ривожига хизмат 
кдлмокда.

Улугбек илмий меросини урганишга биринчи булиб, Ев
ропа олимлари алохида ахамият беришди. Поляк, инглиз, 
француз астрономлари кейинчалик олмон шаркшунослари 
ва Европанинг бошкд йирик олимлари унинг асарларини 
атрофлича ургандилар ва нашр эттирдилар. Уз замонининг 
энг етук олти астроном олимларининг биринчиси деб тан 
олинган. Бизнинг асримизда к,атор олимлар Улугбек илмий 
ижодини ургандилар, илмий тахлил кдлиб бердилар.

Улрбек академиясида бир кдтор йирик олимлар хизмат
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Учинчиси истисно цонуни

килганлар: Риёсидцин ал-Коший, Крзизода Румий, Али Куш- 
чи ва бопщалар. Мазкур академияда истаган тригонометрик 
функцияларни, бир даражанинг синуси ёрдамида аник^аш — 
итарацион алгоритм кашф этилди, «Пи» сонининг энг аник, 
крммати топидци ва хоказо:

Улугбек Аллохнинг кудратига ишонган. Улугбек, Жорда- 
но Бруно каби узининг атеистик дунёкдраши туфайли улди- 
рилган деб келинган фикр хак?щат эмас. У асосан, ижгимо- 
ий тукрашувлар сабабли жохил фитначилар томонидан улди- 
рилган десак, хак?щатга якрнрок, булади. Улугбек Ватанига 
40 йилча хизмат кдвди, уз юртини хамда жахон фанини 
ривожлантирди. Шунинг учун хам ЮНЕСКО Улугбек тавал- 
лудининг 600 йиллигини жахон мик,ёсида утказди. Халкд- 
мизнинг Улугбекка булган ихлоси нихоятда баланд. Тошкент 
Давлат университета, Тошкент астрономия института, Ки- 
тобдаги халкаро кенглик станпияси, Сямяркушя а р х и т е к т у 
ра iQfpiMHMír-nHCTiiTyrit ва 6itp*’i;йн'игиштааблор, шандртшгшр, 
Тошкентда метро стандияси хамда кучалар унинг номи би- 
лан аталган. Мустакдл Узбекистонимиз тарихида у мустах- 
кам уринни эгаллаган.

О. Файзуллаев

УЧИНЧИСИ ИСТИСНО КОНУНИ (лотин. Lex exclusi + 
ertii sive medii inter dúo contradictoria) — формал мантикринг 
асосий к,онунларидан биридир. Бу конунга кура, бир хил 
в акт ва муносабат доирасида айтилган узаро зид мулохаза- 
лардан бири албатта чин булади.

Учинчиси истисно к;онуни зидцият крнунининг манти- 
крй давоми булиб, фикрнинг тулик, мазмунини к,амраб олиб, 
баён кдпинган икки зид фикрдан бирй чин, бопщаси хато, 
учинчисига Урин йук; эканлигини ифодалайди. Бу к,онун «А- 
Вдир ёки В эмасдир» формуласи орк,али берилади. Мулохаза- 
лар мантшдида куйидаги формула оркдли ифодаланади: PVP. 
Бу формула Р ёки Р эмас» — деб укдпади.

Учинчиси истисно к;онуни тушунчалар уртасидаги зид 
муносабатларни ифодалайди. Агарда зид муносабатлар ту- 
шунчанинг тулик, мазмунинй к;амраб олмаса, икки зид бел- 
гилардан бошкд белгиларнинг хам мавжудлиги маълум булса, 
унда учинчиси истисно к;онуни амал кдлмайди.

Учинчиси истисно к,онуни куйидаги холатларда куллани- 
лади:

1. Алохида олинган якка буюмга нисбатан бир хил вак,т 
ва муносабат доирасцца узаро зид фикр билдирилганда ма- 
салан, Тошкент — Узбекистоннинг пойтахти. Тошкент — 
Узбекистоннинг пойтахти эмас.

Бу мулохазалар биргаликда. чин хам, хато хам була ол-
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майди, Улардан бири чин, иккинчиси хато, учинчи мулохд- 
зага урин йук,. Лекин учинчи истисно к;онуни узаро зид уму- 
мий мулохазалар доирасида амал кдямайди. Чунки умумий 
мулохазаларда буюмлар синфйга ва шу синфга мансуб дар 
бир буюмга нисбатан фикр билдирилади. Масалан:

— хамма файласуфлар нотикдир.
— хеч бир файласуф нотик; эмас.
Бу мулохазалардан бирининг хатолигидан (масалан, хеч 

бир философ нотик; эмас) иккинчисининг чинлиги хакдца 
хулоса чщариб булмайди. Бундай холатда «Баъзи файласуф
лар нотикдир», деган учинчи бир мулохаза чин хисобланади.

2. Сон ва сифатига кура, узаро зад мулохазалар баён 
кдпинганда, яъни буюм ва ходисаларнинг синфи хакдца тас- 
дикдаб баён крлинган мулохаза билан шу синф: буюм ва 
ходисаларининг бир кдсми хакдда инкор этиб, баён кдлин- 
ган мулохазалардан бири чин, иккинчиси хато, учинчисига 
урин булмайди.

Масалан, хамма файласуфлар табиатшуносдир.
Баъзи файласуфлар табиатшунос эмас.
Бу икки мулохаза бир вак^да чин хам, хато хам була 

олмайди. Улардан бири (баъзи файласуфлар табиатшунос 
эмас), албатга чин, иккинчиси хато, учинчи мулохазага урин 
йук,-

Демщс, учинчиси истисно к;онуни:
1) икки зид якка мулохазаларга нисбатан;
2) умумий тасдик; ва жузъий инкор мулохазаларга нисба

тан; “ :
3) умумий инкор ва жузъий тасдик; мулохазаларга нисба

тан кулланилади.
Учинчиси, истисно крнунининг амал кдииши учун олин- 

ган зид муносабатларни ифодаловчи тушунчалардан бири 
тасдик„ иккинчиси инкор булиши ёки бири мусбат ва бош- 
каси манфий булиши шарт эмас. Олинган икки тушунча ёки 
мулохаза бир-бирини хажм жихатдан тулик, инкор этиши 
кифоя. Масалан, эркак ва аёл тушунчаларининг хар иккиси 
мусбат булиб, улар инсон тушунчасининг тулик, мазмунини 
камраб олувчи, зид белгиларни ифодалайди.

Учинчиси истисно цонунида хам нозидлик крнунидаги 
каби вакг, муносабат, объект айнанлигига риоя этиш шарт, 
акс холда бу крнун уз кучини йукртади, фикрнинг изчилли- 
гига зарар етади ва мантик;сизликка йул куйилади. Учинчиси 
истисно к;онуни бопща мантикрй крнунлар сингари, зидди- 
ятли мулохаЗаларнинг чин ёки хатолигини аникдаб берол- 
майди. Бунинг учун вок;еа ва ходисаларни уларнинг ривожла- 
ниш крнуниятларини билиш талаб кдпинади. Инсон уз би- 
лимларига асосланган холда узаро зид мулохазалардан кдйси
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бири чин ёки хато эканлигини аникдайди. Бу цонун узаро 
зид мулохазалар бир вавдца чин булмаслигини тасдикдайди.

Учинчиси истисно крнуни билиш, мухокама юрйтйшда 
турри хулоса чикдриш учун мухим булиб, узаро зид кэраш- 
ларни аралаштириб юборишга йул куймайди.

Д. Файзихужаева

ФАЗО — борликрингасосий мавжудлик шаклларидан 
бири булиб, у объекгларнинг узаро жойлашиш тартиби, кула- 
ми, хажми, улчамлари, объектни ташкил этувчи нукд'алар- 
нинг узаро жойлашиш вазияти каби хусусиятларини ифода 
этади. Фазо тушунчаси форс тили таъсирида ёзилган адабиёт- 
ларда «макон» деб хам аталади. Фазо тушунчасини икки хил 
нук^аи назардан талкрн этувчи концепциялар мавжудцир. Бу

:ДСба2!РГЯЯЗДИ?3’ву0СТЯНТЩЯ1!Я,"ГОВН!бТЩИЯ^уМТЧ?НфЯЗО!=Н?[рБ?Рг
лар жойлашадиган жой, мутлок;, узгармас, мустакрл суб- 
станциядир. Бу И. Ньютоннинг таълимотига мос келади. Ре- 
лядиявий концепция буйича, фазо объекгларнинг ташкил 
этувчи нукгаларнинг узаро жойлашиш тартибини ифода этиб, 
у борликринг нисбий барк;арор хусусиятдари мажмуасидир. 
Фазо бу нуцтаи назардан, релятивистик физика тамойилла- 
рига мос келади. Фазонинг хусусиятлари узининг мохияти 
жихатидан иккига, яъни борликнинг сифатий фазовий-хусу- 
сиятларини ифодаловчи топологик хусусиятларга ва борлик,- 
нинг микдорий фазовий хусусиятларини ифодаловчи, мет
рик хусусиятларга булинади. ФаЗонинг метрик хусусиятлари- 
га: кулам, бир жинслилик, изоТроплик, эгриланганлик ки- 
ради. Фазонинг топологик хусусиятларига улчамлилик, уз- 
луксизлик, боБланганлик, йуналганлик, компактлик киради. 
Борликринг харакат шаклларига мос равишда фазо — вак? 
шакллари хам турлича булади. Физик, химик, биологик, пси
хологик ва ижтимоий фазо шакллари бир-биридан фарк; крла- 
ди.

Б. Тураев

ФАЗО ВА ВА1£Г — борлик; мавжудлилигининг умумий 
шакллари. Ф. ва в. тушунчаси дунёнинг ажралмас крсми 
булганлиги учун аввало, фалсафанинг категориялари хисоб- 
ланади. Табиатшунослик, авваламбор, физиканинг ривожла- 
ниши билан ф. ва в. хакдцага таълимотни ривожлантиршцца 
астрономия, айник^са космогония ва космология мухим 
ахамият касб этди. Ф. ва в. хакрдаги илмий тасаввурлар, мате
рия, рух, харакат, узаро таъсир тушунчалари билан ботик;
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Ф. ва В; хаадцаги таълимотга асосланган холда, уларнинг 
хар бирига хос хусусиятларни таъкидлаш мумкин. Фазо (ма- 
кон) бир вак,тда мавжуд булган объекгларнинг жойлашшп 
тартибини, яъни уларнинг «богланган» санок; укдарига нис— 
батан холатини координаталар орк,али ифодалайди. Агар 
объект модций нук^а булмай, жисм булса бурчак координа- 
. талари х;ам эътиборга олинади (муайян холда фазо битта 
оралик, ёки битта бурчак билан ифодаланади). Ф. уч улчамга 
(буйи, эни, баландлигига) эга. Вакд' (замон) икки маънода 
ишлатилади: он (момент, пайт, мае., соат 12) ва интервал 
(17. гоят дяномида). Умуман в. ходисалар мавжудлигининг из- 

- чиллигини ифодалайди. У бир улчамли, яъни орцага к,айт- 
майди, утмишдан келажакка к;араб ривожланади. Ф. ва в.нинг 
бу хоссалари микдорий улчамга эга. Булардан тапщари улар
нинг топологик тавсифлари хам бор. Улар: объекгларнинг 
тегиб туришлари, йуналишлари сонидир.

Кддимги замон наяурфайлаеуфлари (Демокрит, Эпикур 
ва бошк;.)нинг атомистик к;арашларига (Атомизм) мувофик,, 
табиатшунослар то XX аерга кадар, фазони бушлик, сифати- 
да к;араб, уни мутлак, хамиша ва хамма жойда бирдай турув- 
чи ва харакатсиз деб хисобладилар. Вактни эса бир маромда 
утиб борадиган нарса деб карардилар. Форобийнинг вакуум, 
Ибн Синонинг фазонинг хусусиятлари, Берунийнинг вакт- 
ни фаолиятга богланганлиги хавддаги карашлари кдзикар- 
лидир. XVII—XIX аерларда ф. ва в. хусусида асосан, Ньютон 
карашлари хукмронлик килди. Ньютон уз механикасида ф. ва 
в.нинг объективлигини илгари сурган булсада, уларни бир- 
биридан ажралган, материя ва харакатга боишк булмаган, 
мустакдп объектлар сифатида царади. Ньютон таълимотига 
хос энг мухим зиддият, мутлак; ф. ва в. ни тажрйба йули 
билан билиб булмайди деб царашдадир. Бундай к,арашлар уз 
даври фанига мувофик, келган. Жумладан, Евклид геометрияси 
классик механика ва классик тортилиш назариясига хизмат 
кдлган. Ньютон механика к;онунларининг факат инерциал 
санок, системалари учунгина тугри эканлиги кейинчалик маъ- 
лум булди.

Классик механикадаги Галилей нисбийлиги принципига 
биноан, барча инерциал санок, системалари тенг хукУК™ 
булганликлари учун система мутлак, фазога нисбатан харакат 
киляптими ёки йукми, буни аниклаб булмасди. Бу эса х,ар 
хил к,арашларнинг ривожланишига олиб келди. Масалан, баъ- 
зи файласуфлар ф. ва в.нинг объектив табиатини инкор этиб, 
уларни индивидуал онгнинг мазмунига к,арам к;илиб куяди- 
лар (Беркли, Юм, Мах), уларга хиссий мушохаданинг апри- 
ор шакллари (Кант) ёки мутлак; рухнинг категориялари (Ге
гель) деб карадилар.
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Тур кия, Хиндистон)да кдсман давом эггирилди. Европада 
Уйгониш даври илм-фанига ижобий таъсир курсатди. XII 
асрнинг бошларидан Хоразмий, Ибн Рущц ва бопщаларнинг 
асарлари дотин тилига таржима ¡дилина бошланди. Леонардо 
да Винчи, Р. Бэкон, Т. Гоббс, Н. Коперник, Р. Декарт каби 
олимлар табиий фанларни янада ривождантирдилар. Астро
логия урнини астрономия, ал-кимё урнини химия эгаллади.

Янги даврда ф.нинг ижтимоий адамияти янада ошди. У 
маданиятнинг мухйм таркибига айланди. XVI—XVII асрларда 
классик физиканинг назарий|пойдевори курилди, Ф.нинг на- 
зария даражасига кутарилганйиги фикрнинг индуктив ва де- 
дуктив ривожланишига йул о|шб берди. Мавжуд илмий факг- 
лар И. Ньютон томонидан данамиканинг асосий цонунлари 
сифатида таърифланди. Б у . умумлаштирилган крнунлардан 
XVII—XIX асрларда хусусий; к;онуниятлар кашф этилди. Лаг
ранж, Эйлер ва бощкалар щ ш и , механикани моддий нук,-

нинг картинаси илмий туе ола бошлаши билан янги илмий 
далиллар оламга илмий кдрашни тацозо кдгсди. Кант, Лап
лас ва бошк;. табиат тугрисида кенгрок; гояларни баён к;илди- 
лар.

XIX аерда табиат крнунларидан бири — энергиянинг сак;- 
ланиши ва айланиши хакдцаги крнуннинг кашф этилиши 
(Р. Майер, Ж. Жоуль, Г. Гельмгольц) физика ва химиянинг 
барча сохаларини умумий асосга келтиришга сабаб булди. 
Хужайра назариясининг бунёдга келиши (Т. Шванн, М. Шлей- 
ден) барча жонли организмларнинг тузилиши бир хид асос- 
га эга эканлигини курсатди. Ч. Дарвиннинг эволюциявий таь- 
лимоти биологияга ривожланиш гоясини олиб кирди. Гео
метрия сохасида янги таълимот яратилди: аерлар давомида 
хукм суриб келаётган Евклид геометриясининг ягона эмас- 
лиги, балки ноевклид геометриялар хам борлиги Н. Лобачев
ский томонидан баён этилди. Д. Менделеевнинг даврий сис- 
темаси хар хил кимёвий унсурлар орасидаги ички узвий 
бокланишни ифодалади.

XX аср бошларида Эйнштсйннинг хусусий, сунгра уму
мий нисбийлик назарияси, аср давомида квант механикаси, 
-микро, -макро, -мегадунёлар физикаси, молекуляр генети
ка, атом-ядро энергетикаси, космонавтика, алгоритмлар на
зарияси, синтетик материалшунослик, кибернетика, синер
гетика фанлари кашф этилди. Узбекистонда фаннинг ривож
ланиш вазифаси жахон илмий ютукдарини узлапггириш ва 
янада ривожлантиришга кдратилган, албатга. Шу билан бир- 
га айтмок, жоизки, илм ва билимларимизнинг замини утмиш- 
даги буюк мутафаккирларимиз илмий гояларига бориб так,а- 
лади. Бу эса нафак;ат табиатни техниканинг сирларини билиб
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олмок, балки узимизни, узлигимизни англамок,, биноба- 
рин, кел1усида нима кдлмогимиз кераклигини аникдамок; — 
фанимизнинг асосий вазифаларидандир. Бунинг учун муста- 
к^иллик шароити барча зарур имкониятларни яратди.

" О. Файзуллаев

ФАНШУНОСЛИК — фан функцияси ва тараккиёти крну- 
ниятлари, илмий фаолият струкгураси ва динамикаси, фан- 
нинг бодща ижтимоий омиллар ва жамиятнинг модций хамда 
маънавий хает сохаси билан боглик, холда урганувчи тадкд- 
крт тармоги.

Ф.нинг айрим унсурлари (фанлар классификацияси ва 
илмий ижод масалалари), кдцимдан фалсаф~а~в~а_хуеусжг~фатт- 
лар томонидан урганилади. Аристотелнинг уз асарлари но- 
мини «Физика», «Метафизика», «Аналитика», деб куйиши 
фан классификацияси сохасидага дастлабки гоялардандир. 
Ал-Хоразмий илмий ижод кашфиётининг вазифасини илм- 
даги кдиинчиликни енгиллаштириш, хатоларни гугрилаб кс- 
тишдан иборат деб билган. Форобий ва Ибн Сино фанлар 
классификацияси тугрисида к^зикдрли фикрлар айтишган. 
Берунийнинг илмий тадкдкрт методлар, жумладан, тарихий 
ахборотлар хавддаги мулохазалари, Махмуд Кошгарийнинг 
фан асосларици мужассамлаштирувчи «Девони лугатит турк» 
асари катга ахамиятга эга, Абдулпох ал-Хоразмий фанлар 
таснифини берган.

И. Ньютоннинг XVII асрда яратган «Табиий фалсафа- 
нинг матекатик тфинциплари» асари фаннинг ички манти- 
щгга ижобий таъсир курсатди. XVIII асрда Ж. Лагранж, Л. 
Эйлернинг фан асосларига янгича муносабатлари XIX асрда 
Г. Гельмгольц, Т. Гекели, Н. И. Лобачевскийларнинг узлари- 
дан аввал утган олимларнинг фаолияти хакдцаги илмий фикр- 
лари ф.нинг айрим масалаларини ёритди.

XX аернинг 1-ярмида ф.нинг баъзи сохалари, чунончи 
фанцинг ривожланиши дастурини яратиш, илмий фаолият- 
нинг ижтимоий ва психологик томонларини урганиш ри- 
вожланди.

АКД1, Англия, Франция ва бопща мамлакатларда ф., 
татдикртнинг мустакил тармоги сифатида шаклланди.

Ф. предмета ва вазифаларини ифодаловчи тушунчалар 
хамда ф. муаммоларини урганувчи илмий жамоалар вужудга 
келади. Ф.нинг фан экономикаси, фан психологияси, фан 
социологияси каби тармокдари ривожланди. Тадкикртларнинг 
аналитик ва меъёрий йуналишлари пайдо булди. Фан тарак,- 
к^ётининг ички крнуниятлари, билимлар тизимининг гене- 
зиси, фан тармокдарининг тузилипшни урганиш тахлилий 
йуналишнинг макрадини ташкил кдлади. Фаннинг тахлилий

322



Фаолият

урганиш натижаларига ф.нинг меъёрий тадкдкртлари асос- 
ланади. Ф.нинг тадкицот метода фан тармовугарининг барча 
методларидан иборатдир.

Айницса тарихий узгарувчан тизим булган фанни ифода- 
ловчи ^ар хил компонентларнинг узаро таъсири, муносаба- 
ти тизим назариясйни куллаш имконини бермокда.

Йирик комплекс тадаикрт бирлашмалари ва марказлари 
ташкил топмокда. Космос, жахрн океани, экология муаммо- 
лари ахборот хизматини кенг мик;ёсда такомиллаштиришни, 
кадрларни тайёрлаш ва улар орасидаги муносабатларни ком
плекс тадкдкрт талабларига жавоб бераолшп асосида, соци
ологик ва психологик жихатдан урганиш масаласини куймокда. 
Фан объекгларининг глобал хусусияти халкэро илмий муно
сабатларни урганиш ва ривожлантириш лозимлигини тацозо 
килади.

1970 йилдан бошлаб, Варшавада йилига бир марта Узаро
* , Г Г р ,^ т т * » . , г  — " " ¡ Т Ш П Г  (  ‘Т , ПТП11]7Г П Г

лик муаммолари») халкдро туплами нашр этилмокда.
Ф. Узбекистонда кдцимдан фалсафа, дунёвий ило^ий илм- 

ларнинг мо^ияти муштараклиги эканлигини эътироф этиш 
асосида ривожланмокда.

О. Файзуллаев

ФАОЛИЯТ — инсон жамияти мавжудлигининг шаюш, 
борлигани, таш^и дунёни, инсоннинг узини макрадга :,1уво- 
фик; тарзда узгартиришга кдратилган инсоннинг энг мухим 
хоссаларидан бири ^исобланади. Ф. онгли хусусиятга эга булиб, 
у узида мак;сад, воситалар, натижа ва жараённи камраб ола- 
ди. Фалсафада ф. тамойшш антик давр мутафаккирлари то- 
монидан ишлаб чикдлган булиб, у узига хос шаклда намоён 
булган. Платонда инсон ф.нинг асоси Коинот ва модций 
буюмлар дунёсини яратган — худо-демиург ^исобланади. Уй- 
гониш даври файласуфлари ф. ва унинг амал кдлиш жараё- 
нида к^лга киритиладиган эркинликни инсоннинг мох;ияти- 
ни билиш билан богаайдилар. Ф. тамойилининг илк шакл- 
лардан бири олмон классик фалсафасида курсатиб утилган. 
Бу ерда ф. унинг амалга оширувчиси жщатидан, ижтимоий, 
гурухий ва шахсий куринишларда намоён булишига эътибор 
берилган. Узгаришларнинг амалга оширилиши хусусиятига 
кура, фаолиятнинг репродуктив (кбайта ишлаб чицарувчи) 
ва продуктив (янгини яратувчи) турлари ажралиб туради. 
Ф.нинг манбаи унинг узидан келиб чикади. Бу уз-узидан 
амалга ошувчи жараёндир. Лекин у узига етарли даражада 
таъсир курсатувчи муайян табиий ва ижтимоий шарт-шаро- 
итлар тизимида амалга ошади.
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Одамларнинг эхтиёжларига богаик; равишда фаолият, анъ- 
анавий тарзда куйидагиларга булинади:

1) моддий ф. (ташк^ табиатни узгартириш орцали одам- 
нинг бирламчи эхтиёжлари — озик;-овк;ат, кийим, мезднат 
куролларига булган эхтйежини крндириш);

2) ижтимоий-сиёсий ф. (ижтимоий муносабатларга таъ- 
сир этишнинг турли шакллари, ижтимоий хаётни ташкил 
этиш);

3) маънавий ф. (фан, санъат, дин ва хоказолар сохасида- 
ги фаолият).

Инсон фаолиятининг барча шакллари тарихий хусусият- 
га эга. Улар одамлар исгеьмол жараёнининг юкррилаб бори- 
ши хусусияти, уларнинг турли-туманлиги- ва пш щ ат так,еи- 
мотининг таъсирига боглик;. Буларнинг окдбати сифатида жа- 
мият хаётида ф. муайян тизим тарзида намоён булиб, бу 
тизимнинг унсурлари — одамлар, уларнинг эхтиёжлари ва 
кдзикдшлари, ф. предмета, ф. мотивлари, макрадлари, унинг 
амалга ошиппшинг воситадари хамда шакллари мухим урин 
тутади. Жамият х;аётада ф., тартибга ижтимоий муносабат- 
ларни солувчи субъектлар булиб здисобланувчи, сиёсий, 
хуку^ий ва бошк,а ижтимоий институтлар тазимвда мухим  
а^амият касб этади. Маънавий ф. эса нафакдт ижтимоий хаёт- 
нинг жамоавий жщатларига булган муносабатларни ишлаб 
чикдци, балки шу билан биргаликда хаёт ва улимни, динни 
ва хоказоларни манту муаммолари масаласини ечипща шах- 
сий суровларга булган талабни крндиршцца мухим урин ту- 
тади. : ; - : — -  ; --------

Хар дандай ф. махсус тайёргарлик (маълумотлилик), таж- 
риба, мутахассисликни талаб кдлади. Цивилизациялашган 
жараёнларнинг говори динамикаси фаолият дастуридаги анъ- 
анавийлик ва янгиланишлар муносабати, муаммоси билан 
бевосита боюшкдир. Ф фанларда шу билан биргаликда фал- 
сафада рефлексия объекта булиб хисобланади. Унинг тадоди- 
кртлари янги — XXI асрда унинг функцияларининг мурак- 
каблашишининг одамга таъсирининг ошиши (психология ва 
экология сохаларида) натижасида долзарб масалага айланди. 
Турли фанлар томонидан ф.ни категориал узлапггиришнинг 
фалсафий анъаналаридан фойдаланиш билан биргаликда 
унинг намоён булишининг янги жщатларини топишга ин- 
талиш кучайди. Бу сохада психология, социология, полито
логия, экология, икзисодий назария, этика фанлари соха- 
лари кузга ташланади ва уларда ф.ли ёндашув ижтимоий ва 
индивидуал онгнинг намоён булиш долатларига нисбатан, 
татбик; кдлинади. Фалсафа шу билан биргаликда ф.ни таъ- 
рифлашнинг категориал тизимини такомиллаштиришга ва 
тушунтиришга харакат к,илади. Унинг мунозаралар майдони-
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нинг уртасида, шу билан биргаликда, «фаоллик», «узини 
тутиш», «амалиёт», «репродукция ва ижодист» сингари кате- 
гориялар хам бор. Барбий Европа фалсафасида ф.ни талкдн 
кдлишда муайян мафкуравий ёндашувнинг мавжудлиги ин- 
соннинг ундан узининг потенциал имкониятларини излаёт- 
ганлигини к^рсатади.

ФАТАЛИЗМ (лотин. /ШаИз — такдирга оид) — бутун 
олам, жумладан, инсоннинг хаёти олий ирода томонидан 
толе, такдир сифатида азалдан белгилаб куйилганлиги тугри- 
сидаги таълимот.

ФАХРИДДИН РОЗИЙ. Имом Фахриддин Умар Розий 
(1148—1210) йирик илохиётчи ва хукукдиунос олимдир. У 
тириклик вакдидаёк, «Имом» ва «Фахриддин» («Дин фахри») 
фахрий унвонларини олган. У Рай шахрида тугилган.

бип неча й и л п я п  и я к о у ш п я  П у у п п п п я  уЪ п  й м . ш ш р  

иротда яшайди. У Форобий ва Ибн Сино асарларини 
чукур урганади ва Ибн Синонинг куп асарларига изохдар 
ёзади. У укдгувчилик фаолияти билан бирга самарали илмий 
фаолият билан хам шугулланган. Мантик,, фалсафа, табобат, 
психология, хукущиунослик ва бопща фанлар сохасида му- 
хим асарлар ёзган. Ф. Р. крерга бормасин, мунозаралар уюш- 
тириб, узининг кдзгин бахслари билан уларда иштирок эта- 
ди ва уз мухолифларининг турли фалсафий хамда илохиёт- 
чилик царашларига эътирозларини баён кдлади.

Ф. Р. илмий мактаб яратиш ташаббускорларидан болтан 
ва бу макгабнинг рахбари болтан. Унинг дунёкдраши хавдца 
урта аср муаллифлари турли к;арама-кдрши фикрларни баён 
кдлганлар. Баъзилари уни муътазилийлар тарафдори деб таъ- 
кидласалар, бошкдпар уни мутакаллимлар тарафдори деб 
хисоблаганлар. Аслида у хар иккаласига нисбатан хам муста- 
кдп нук^аи-назарда турган. Р., маълум даврларда йирик му- 
такаллим Абдул Хасан Ашорий таъсирида булган. Лекин деч 
махал унинг мутаассиб издоши булмаган. Хатто купинча, 
м.га кэрши чивдан файласуфларнинг кдрашларига хайрихох- 
лик билдирган. Иккинчи томондан, Розий муьтазилийлар- 
нинг айрим фикрларини танкдц кдлгани билан \еч махал, 
уларнинг таълимотини бутунлай инкор кдлмаган. Уз цараш- 
ларида бутунлай акд хукмларига таянувчи, рационалист си
фатида мохиятан муътазилийлар билан хамфикр булган. Шу- 
нинг учун купинча, муътазилийлар таълимотидан мутакал- 
лимларни танкдц кдлишда, гоявий манба сифатида фойда- 
ланган.

У уз тащидий фикрлаш усули билан муътазилийлар таъ- 
лимотидаги рационал гояларни уз царашларига татбик; кдл-
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ган. Розий хурфикрли мутафаккир бугсган. У ÿ3 фикр ва муло- 
Хазаларини етарли далил ^амда исботлар билан асослаб бера 
олмайдиган, юзаки, саёз илоздаётчиларни кескин танкдц кал
ган. Фахридцин узининг мантикдй кдрашлари ва мантивда 
оид асарлари билан мантик, фанинйнг ривожига катта з^исса 
кушган. Мантик; со^асида айрим чекланишларга карам асдан, 
Ибн Сино карашлари билан ^амкор ва Ибн Сино мантик; 
макгабининг йирик вакилларидан бири булган. Буни унинг 
Ибн Синонинг мантикха оид энг йирик асари «Китоб ал- 
шиорат ват-танбехот («Иулланма ва танбех, китоби»)га ёзган 
шархида аник; куриш мумкин.
--------------------- —— ------------------------------------- М. Усмонов

ФАЛСАФА (юнон. — philo — севаман ва sophia — доно- 
лик) — доноликни севаман маъносини англатади. Ф. вок,е- 
ликдаги барча нарса ва ходисаларнинг энг умумий алокдцор- 
лиги ва ривожланиш крнуниятларини, уларнинг туб мохдга- 
тини билйшга к,аратилган фандир. Форобий таъкидлагани- 
дек, «мавжудпик хакддаги билим кулга киритилса, шу ^акда 
таълим берилса, мавжудотдан булган нарсанинг зоти билин- 
са, нарсанинг маъноси тушунилса, ишончли хужжатлар асо- 
сида шу нарса х,акдца мияда бир турли ишонч ва тасаввур 
пайдо булса, мана шу маълумотга дойр фанни фалсафа дей- 
миз» (Абу Наср Форобий. Фозил одамлар шахри. — Т., 1993, 
183-184 б.)

Ф.нинг муайян мустакдл тизим сифатида шаклланиши 
кдцимги Юнонистонда юз бериб, бу милодцан аввалги VI 
асрга тугри келади, чунки ф.нинг вужудга келиши учун за- 
рур булган ижтимоий-иктисодий, маънавий заминлар ана 
шу даврда пайдо булади. Инсоният тараккдётининг турли 
боскилларида з̂ ар хил фалсафий таълимотлар мавжуд булган 
ва шунга мос равишда унинг предмета ва вазифалари хам 
Узгариб келган.

Даставвал фанлар мустакдл тараккий этмаган вак^да ф. 
барча билимларни умумлаштирувчи, фанларнинг фани, «уму
мий тизим» вазифасини бажариб келган. У табиий фанларга 
асосланган холда борликди яхлит тарзда тасвирлаб беришга 
Каратилган булиб, «натурфилософия» деб з̂ ам з^исобланган. 
XVII асрдан бошлаб, табиат фанларининг бирин-кетин ф.дан 
ажралиб чшднши муносабати билан унинг предметининг узга- 
ришига замин яратилди. Эндиликда ф. табиатни яхлит урга- 
ниш муаммолари билангина эмас, балки фан тараккиётида 
илмий усулнинг аз^амияти, билиш жараёнининг хусусиятла- 
ри, фалсафий тафаккурлаш мантиги, унинг к;онуниятлари 
ва шакллари, илмий билишдаги азфмияти сингари масала- 
лар билан шугулланади.
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XIX асрдан бошлаб, фан-техника, ижгимоий муносабат- 
ларнинг ривожланиши ва мураккаблашиши ф.нинг предме
та ва муаммолар доирасига уз таъсирини курсатиб келмокда.

Ф. яхлит илмий билим тизимини ташкил этиб, муайян 
фундаментал коидаларга асосланади. Бу кридалар бир-бири 
билан узвий боглик; булган диалектика, мантик, ва билиш 
назариясида уз ифодасини топтан. Диалектика борлщнинг 
энг умумий алоцадорлик ва ривожланиш крнуниятларини 
урганадиган усул булиб, унинг крнун-кридалари, тамойил- 
лари айни вак г̂да фалсафий тафаккурлаш мантиш, бйлиш 
назарияси вазифасини хам утайди.

Ф. мавхум назарий масалаларни урганиш билан чегарала- 
ниб к;олмасдан, балки жамият тараедиёти, инсоя ва инсо- 
ният хаёти билан узвий боглик; умуминсоний кэдриятлар 
даражасидаги муаммоларни х,ам урганади. Гегель таъбири би
лан айтгавда, ф. — инсон тафаккурида акс этган давр. Хаёт 
юзага кел-тирган ту т ст и - т у м я н  мяса ля пар 
«ДШМЩМШ МЯ1'М умумоашарии муаммолар доимо ф.нинг 
диктат марказидадир.

Ф.нинг вазифаси хилма-хил булиб, унинг энг мудим ху- 
сусияти — кишиларда олам хакдда бир бутун дунёкдрашни 
шакллантиришга к,аратилгандир. Ф. методологик вазифани хам 
адо этадй, у барча фан вакилларини илмий билишнинг асо- 
сий шакллари, усуллари ва тамойиллари билан куролланти- 
ради. Шунингдек, фалсафа гаосеологик, аксиологик, гума- 
нистик-тарбиявий вазифаларни бажаради. Шу билан бирга у 
шахсда жамият, инсоният олдидаги ижгимоий масъулият 
здиссини уйготади.

Ф. жахрн маданиятининг ажралмас кдсми хисобланади. 
Унинг тараккиётига барча халклар каби Марказий Осиё му- 
гафаккирлари, олимлари катга хисса кушганлар ва хозирги 
кунда з̂ ам мазкур фанни давр талабига мослаштириб, маз- 
мунан бойитишга ва янада ривожлантиришга бахоли кудрат 
Уз хиссаларини кушиб келмокдалар.

Ж. Туленов

ФЕЙЕРБАХ ЛЮДВИГ (1804—1872) — олмон классик 
фалсафасининг йирик намояндаси. У Баварияда таниьдш ол
мон хукугуиуноси Ансельм Фейербах оиласида таваллуд топ
тан. Бу оилада машхур математик, хукукшунос ва археолог 
олимлар етш иб чикханлиги маълум. Лекин Генриетта Фе- 
йербахнинг таъбирича, бу оила аъзолари фавкулодда истеъ- 
додли, аммо ёппасига базсгсиз кишилар булишган.

Ф.нинг асосий асардари: «Гегель фалсафасининг танци- 
дига дойр», «Христианликнинг мохияти», «Келажак фалса
фасининг асослари», «Фалсафа ислохига дойр тезислар».



Фейербах Людвиг

Ф. узининг фалсафий таълимотини материалистик таъли- 
мот сифатида талкдн этилишини хуш курмаган, уни антро
пологик фалсафа деб атаган. Унта кура, тана ва рух дуализми 
рад этилади, рухий ва моддий, психологик ва физиологик 
жяря£нияри нит тярп fiw pm m nm  чътироф  чтипт максадга 
мувофикдир. Борлик;, табиат, материя, вок;елик мазмун жи- 
Хатидан бир хил мазмунга эга тушунчалардир. Табиат хрди- 
салари хилма-хилдир, улар ягона, умумий негиз тамойилига 
буйсунмайди. Табиат абадийдир, пайдо булиш эса айрим хрди- 
саларга хосдир.

Ф.нинг билиш назарияси субъект ва объект, инсон ва
 тя^ият, иттг.тт Tin ин т и  учаро бмрлиги тугоисидаги тамойил

аспсига-таянаяит—Векелш&-бидмш_об.ъектилир. Билйшнинг 
субъекта мавхум акд эмас, балки инсон саналади. Инсонда- 
ги мавжуд сезги аъзолари оламни тулалигича инъикос этиш- 
га етарлидир. Табиат уларнинг микдорини купрок, ёки озрок, 
кдлиб яратмаган. Бордию уларнинг сони купрок, булган так;- 
дирда жараёшгар мохиятини \озиргидаи зиёдрок, очиб берар 
эдик, деган фикрга бориш хатодир.

Ф.нинг фикрига кура, инсон ахлок-одоб бобида х,иссиёт 
талабларига хдмоханг тарзда харакат к,илади. Х^иссиёт шакл- 
лари хилма-хил булиб, улар хаётга мухаббат, бахт-саодатга 
интилиш, манфаат, эгоизм, инсон хиссий табиатини крн- 
диришга булган эхгаёж, муайян ноз-неъматлардан лаззатла- 
ниш ва хоказолардан иборатдир. Инсоннинг уз табиий ман- 
фаатдорлигига кура, бахт-саодатга интилиши зарурий хара- 
катдир. Унга эришиш зркшшик оркд/ш руёбга чикали. Маса- 
лан, куш — хавода, балик — сувда, инсон эса унинг бахт- 
саодатга эришишига монелик к,ила олмайдиган шароитдаги- 
на эркивдир.

Ф. узининг инсонпарварликка асосланган ижтимоий 
царашларини ахлокдй тамойиллар кумагида ишлаб чивдшга 
уринади. Унинг таъкидлашича, хар бир инсоннинг одилона, 
тугри укиб олган манфаати жамият манфаатига мос тушади. 
Бу борада эгоизм, саховат ва мурувват тушунчалари мухим 
ахамият касб этади. Эгоизм бу — айрим шахснинг молу мулк- 
ка кул булиши эмас, балки ундаги инсоний эхгиёжларнинг 
намоён булиши. Адолатли жамиятда эхтиёжлар ракобати, са
ховат ва мурувват оркаяи хал этилади. Ф. таъбирича, эгоизм- 
ни тан олмаган инсон — калласиз инсон, мурувватдан йи- 
рок; инсон эса калбсиз инсовдир. Хар бир инсон уз холича, 
бахтли була олмайди, унинг бахти бошцаларнинг бахтиёрли- 
ги билан чамбарчас богликдир.

Ф.нинг антропологик фалсафаси олмон классик фалса- 
фасини нщоясига етказди. Унда курилган муаммолар ва улар
нинг ечими Ф.гача булган купгина фалсафий карашлардан,
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жумладан, Гегель ва марксизм фалсафасидан, цатор жщат- 
лари билан фарк, кдлади. Унинг асарларида гоят сермазмун 
гоялар билан ёнма-ён, чукур тазушл талаб фикр-мулохаза- 
лар хам Урин олган. Умуман ожавда Ф.нинг фалсафий к,араш- 
лари кишини узига бефарк; цолдирмайди.

Р. Носиров, И. Соипназаров, М . Абдурашидов

ФЕМИНИЗМ — (француз. /еттШе, лотин. /етта — аёл). 
Аёлларни камситишлардан халос этишни таргаб этувчи, улар 
мавкрини жамиятдаги ижгамоий вокгеалар хосиласи сифати- 
да урганувчи окдм. Ф. Франция буржуа революцияси даврида 
вужудга келиб, хотин-кдзларнинг ик^исодий, ижтимоий-сиё- 
сий ва маданий сохаларда эркаклар билан тенг хукукда эга 
булиши учун кураши, шунингдек, ижтимоий-сиёсий кураш- 
да иштирок этишини таршб этади.

Тарихдан маълумки, аёллар хукмронлиги даврияан эп- 
каклар лукмронлиги даврига утиши, аелларнинг жамиятда 
тутган урнини узгартирди, уларни жамият тарак^иётидаги 
иштирокини рад этиб, уларнинг фаолиятини оила доираси- 
га туширди. Шу даврдан бошлаб, жамият ва оилани бошца- 
риш эркаклар калига утди, аёл эса фарзандлар дунёга кел- 
тириб, тарбиялаб оила доирасида чекланиб, эркак кишига 
моддий ва маънавий жщатдан царам булиб к,олди.

Ижгамоий тузум узгариши билан кишиларнинг уз хаёт- 
ларига нисбатан муносабатлари хам узгара бошлади. Ижга- 
моий хаётда адолат, озодлик, инсон к,адр-к,имматини эъта- 
роф этиш гояси аста-секин етила бошлади. Айни пайтда 
саноатнинг ривожланиши, урбанизация жараёнининг тезла- 
шуви арзон ишчи кучига эхтиёжни кучайтирди. Натижада 
аёллар арзон ишчи кучи сифатида ишлаб-чидаришда к;атна- 
ша бошлади. Бир томондан озодлик гоясининг вужудга кели- 
ши, иккинчи томондан аелларнинг ишлаб чидаришга кдтна- 
шуви аелларнинг эркаклар каби эркин яшашга хацлилигини 
хамда жамият тараккиётига уз улушини куша олиш гоясини 
вужудга келишига замин тайёрлади. 1789 йилда француз фай- 
ласуфи Ж. Кондори «Аёлларга фукдролик хукукдни бериш 
хакдца» деб номланган мак;оласини чоп этди ва аёлларнинг 
жамият аъзоси эканлигини таъкидлаб, улар миллатнинг бир 
кдсмидир, уларга нисбатан муносабатни тубдан узгартириш 
керак, деган гояни илгари сурди. 1791 йили Олимпия де 
Гуж «Фукаролик ва аёл ХУКУКИ деклорацияси»ни тайёрлади 
хамда аёлларнинг эркин фикрлаш ва Уз фикрини эркин эълон 
кдпиш хукукига эга эканлигини таъкидлади. Бу деклорация 
аёллар харакатининг биринчи Манифеста хисобланади. Шу- 
нинг учун мана шу вацтдан бошлаб де Гуж хамда унинг
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тарафдорларини «Феминистлар», уларнинг харакатлари эса — 
«Феминизм» деб атала бошланди.

Хозирда феминизмни к,адимий ва янги боскдшарга булиб 
урганилади.

 Кдцимий феминизм XVIII асрда вужудга кслган булиб,
XIX аср охиригача уз таъсирини сакдоб колди. Бу даврда 
хотин-кдзлар барча йирик юктимоий харакатларда иштирок 
эта бошлади. Францияда хотин-кдзларнинг тенглик учун ку- 
рашига баипнланган биринчи журнали чщ а бошлади, даст- 
лаб хотин-кдзлар революцион клублари пайдо булди ва улар 
сйёсий курашларда фаол к;атнашдилар. Бу даврдаги асосий 
го я— хотин-кдзларнинг оиладаги туткднлигига картин к,ара-
1 ш и а п  ) Л а ^ п И Ш  ЬИССИИ 1СД11 дудуДУЧ1* “  и ^ ш ш л а р и
ни хаётнинг узи такрзо этарди. Бунинг учун улар маълумот 
олишлари, эркаклар билан баробар ишлашлари ва хак, олиш- 
ларини ёкдаб чикдпиши талаб кдпинар эди. Буни амалга 
ошириш ута мураккаб ходиса булиб, XX асрда АКД1 Кон- 
ститущетси тахлил этилиб, аёлларнинг сайланиш ва сайлаш 
хукукдга эга эканлигини эълон кд/шшга олиб кедди. Бу 
Холат феминизм гоясини янада кенгроц микрсда таркали- 
шига хамда янги хилма-хил феминистик ок^имларнинг ву
жудга келишига шароит яратди.

Янги феминизм аёллар тенглиги учун кураш гоясини 
кддимги феминизмдан мерос кдлиб олиш билан бирга, узи- 
га хос булган хусусиятларга эгалига билан фаркданади. Шарт- 
ли равишда янги феминистик окдмпшнг йуналишларини 
турпа булиб урганиш мумкин. Булардан танщари, консерва- 
тив гояга эга булган антифеминистик йуналиш хам мавжуд.

Консерватив йуналиш намоёндалари Зигмунд Фрейд наза- 
риясига асосланиб, аёлларнинг оила ва оналик вазифасини 
бажариш лозимлигини мутлакдаштиради. Хамда аёлларнинг 
камситилиши гоясини инкор кдлади. Аёлларни жамиятда ва 
оилада юкрри мавк;еларни эгаллашлари, уларнинг асосий 
иши — фарзанд куриш, парваришлаш, тарбиялаш эканлиги
ни эътироф этиб, ишлаб чзщаришда к;атнашиш эса уларнинг 
фаолият доирасига кирмайди деган гояни илгари суради.

Либерал реформистик окдм жамиятдаги ижтимоий-ик,ти- 
содий ислохотлар орк,али аёллар билан эркакларнинг тенг 
хукудлигига эришиш мумкин деган гояни илгари суради. Бу 
окдм намоёндалари англиялик олимлар Мэри Уолтонкрафт, 
Гарриет Тейлер Милль, Жон Стюарт Милль каби феминист 
олимларнинг аёлларнинг тенглиги хакддаги назарияларига 
асосланиб: аёлларнинг эркакларга хукукдй, ик,тисодий ва 
ижтимоии карамлигини тухтатмок, учун аёллар билим оли- 
ши, уни доимий равишда такомиллаштириб бориши, эр-
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кинлигини таъминлаш учун имкониятлар яратиш; аёлларни 
бозор шдгисодиёти шароитида тент иштйрок этувини таъ
минлаш; бозор шароитларига мослашув жараёнини тезлаш- 
тириш; аёллар мавкрини юксалтирувчи крнунлар кдбул кдпиш 
каби гояларни илгарИ суради.

РАДИКАЛ ФЕМИНИЗМ XX асрнинг 60 йилларида ву- 
жудга келиб, куп гоялари билан либерал феминизмга ухша- 
майди. Унинг гоясининг марказида аёлларнинг табиий тузи- 
лиши ётади. Радикал феминизм аёллар билан эркаклар тенг- 
лиги гоясини инкор этиб, хаётда барча эзилувчиларни озод 
килишни таргиб этади. Улар куйидаги бояни илгари суради: 
аёллар кдцимдан биринчи эзилувчи гурухни ташкил этади; 
аёлларни эзиш жахонда кенг тарцалган ижтимоий ходиса 
булиб, эзишнинг кучли шаклидир.

Радикал феминизм нафацат жамият тизимини узгарти- 
ришни, балки фарзашшю гаобиясини хам уягаптипииши та- 
лаЬ килади. Радикал феминизмнинг намоёндалари америка- 
лик олимлар Фиресто (Жинслар диалектикаси), О. Брайн 
(Репредуктив сиёсат) номли асарларида тиббиёт, дин, урф- 
одатлар, а^олини кдйта ишлаб чик;ариш, иркчилик, эколо
гия хамда сиёсий назарияларни тахушл кдпиб, эркаклар ус- 
тунлигини таъминловчи асосларни илмий жихатдан ифода- 
лаб беришга харакат кдлганлар.

Радикал феминизм эркаклар хукмронлиги аёлларга зутум 
утказиш манбаи эканлигини исботловчи окдм сифатида маш- 
ХУР- Уларнинг фикрича, хукуматлар аёлларни жинсий зурлаш, 
уларни калтаклаш, порнография, жинсий аъзоларини сте
рилизация кдпиш, ^омилани сунъий йул билан тушириш, 
контрацептивлардан фойдаланиш хакддаш цопунларни ва 
бопщаларни доимий равищца назоратга олиш лозимлигини 
таъкидлайди.

Социалистик феминизм аёлларни мустабид тузилмалар- 
дан халос этиШни таршб этувчи ва биологик омилни хдсоб- 
га олмаган холда аёлларнинг мавк;еини жамиятдаги ижтимо
ий вок;еалар хосиласи сифатида урганувчи окдм. Бу назария- 
ни собик; совет даврида амалга оширилиши натижасида мин- 
такдларда умумий саводхонлик, нисбатан 5фта ва олий таъ- 
лимнинг юк;ори даражасини (хотин-кдшар орасида хам), тиб- 
бий хизмат ва ижтимоий ёрдамнинг ривожланган тармога- 
ни, к;онун билан мустахкамланган эркаклар ва аёлларнинг 
тенглиги ХУКУКИНИ (сиёсий тенглик ХУКУКИ, бир хил мехнат- 
га бир хил маош ва бошк,.) мёрос к;олдирди. Совет хукумати 
хотин-кдзларнинг ишлаб чщаришда юк;ори даражада ишга- 
рок этишини таъминлади ва натижада уйдан таищарида эр
каклар билан баробар ишловчи аёллар мухити яратилди. Аммо
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уй-рузгор ишларининг огар юки аёллар зиммасида крлавер- 
ди. Тоталитар тузум даврида хотин-кдздар ахволида шиддат- 
ли ижобий узгаришлар булдики, хозирги кунда- бир неча 
авлод — эркаклар хам, аёллар дам, бу ютукдарни табиий деб 

"Кабул кддмоКда. Аслвда расмий ХУКУ*> тешлиги билан яши- 
ринган имкониятларнинг реал тенгсизлигини, айрим оли- 
ма, сиёсатчи, санъаткор аёлларнинг эришган ютукдарига 
кдрамай, хозир хам давом этаётган хотин-кдзларни камси- 
тилишини тан олишни истамайдилар. Бу муаммоларни тота
литар тузум даврида хотин-кдзлар масаласи узил-кесил хал 
булган, деган пшор асосида хал этишга харакат к,илинмади. 

-Табиатдаш экологик вазиятнинг мураккаблашуви, демогра- 
фик муаммоларттушаверса, аёлларнинг-узиганиш хос булган 
ижтимоий масалаларининг биргаликдаги таъсири, бу даврда 
аёллар холатининг ёмонлашувига — тугиш жараёнида аёллар 
улимининг купайиши, чакэлокдарнинг носоглом тугилиши, 
наслнинг бузилиши, умрнинг кдскзриши каби салбий х°лат- 
ларни вужудга келтирди.

Утиш даврининг муаммолари, хотин-кдзларнинг ахволи 
Хамда ижтимоий ролининг такримланишидаги эски муаммо
ларни чукурлаштирди ва янгиларини келтириб чик^арди. Иж
тимоий таъминот тизимининг бузилиши, хотин-кдзларнинг 
сиёсий иштироки даражасининг пасайиши; кдшлок, инфра- 
тузилмасининг крлокушги, хотин-кдзларнинг мехнатидан, 
айникра кдшлок, жойларида ута куп фойдаланилиши; аёл- 
ларга дарши зуравонлик, экологик муаммолар, диний урф- 
одатларнинг тикланиши бахонасида а^идапарастл и к тожга- 
рини аёллар онгига сингдиришга уриниш каби холатлар хо- 
тин-кдзлар хукукдни камситилишига йул очади.

Икдисодий таназзул, тирикчилик дардида шахарлараро 
кдтнайдиган бозорларда савдо кдпадиган аёллар каби омма- 
вий холатларни келтириб чикдеди. Бу эса аёллар мехнатини 
Химоя кдпинмаслигидан тортиб, миллатни репродуктив са- 
ломатлигига хавф солишгача булган муаммолар комплекси- 
ни вужудга келтирди.

Иккинчи томондан, янги мустакдд давлатларнинг халк;- 
аро ташкилотлар билан ишлай бошлатани, аёллар хукукини 
Химоя кдниш борасида туплантан халк,аро тажрибалардан фой- 
даланиб, миллий дастурларни ишлаб, янги мустакдп дав- 
латлар учун замонавий боя ва кондепцияларни ишлаб чи- 
кдш ва амалга ошириш имкониятини берди.

Бу ижобий ва салбий вазиятлар хотин-кдзлар муаммоси- 
га янгича ёндошувни, яъни гендер таълимининг хам услуб, 
Хам мохият жихатдан жидций мослапггарилиши зарурлигини 
такрзо этади.

М. Холматова
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ГЕНДЕР — феминизмнинг юк,ори шаклидир (Gender) — 
(ингл. ,суз булиб жинсга мансубликнинг ижтимоий жихатла- 
ри маъносини англатади). Тадкдкотчиларнинг аёллар хукукда- 
рининг тенгсизлиги сабабларини тахлил кдлиши натжаси- 
да биологик жинс (ингл. sex) ва у билан борлик; ижтимоий 
ролини (ингл. Gender) фарклашга олиб келди:

Биологик жинс — биологик фарклар нукгаи назаридан 
белгиланса, ижтимоий вазифалар нукгаи назаридан — ген
дер ёки ижтимоий жинс белгиланади.

Бу тушунча эркаклар ва аёллар уртасида нафакат биоло
гик фаркни, балки жамиятнинг жинсий таксимотида ижти
моий ва маданий тавсифларни бутун мажмуини хисобга ола- 
ди. Эркаклар ва аёлларга тегишли ижтимоий бокликлик, хулк- 
атвор ва кутилган натижаларни ифодалайди.

Жамиятда карор топган, ижтимоий муносабатларда на- 
моён булган узгаришлар инсоннинг жамиятдаги роди ва Урни,
У Н И Н Г  Т Р .Н Г П И Г М  И Я  г г .

эхгиёжини вужудга келтирди. Бу холат «гендер» тушунчасини 
хаётимизга кириб келишига сабаб булди. ,

Гендер концепцияси нисбатан якинда пайдо булган ва у 
гарб феминизми гояларидан келиб чюдкдн. Гендер назария- 
сининг батафсилрок тавсифи Хардин ва Джон Скотт каби 
олимлар асарларида илмий ифодаланган. Уларнинг назария- 
сига кура, жинс ва хокимият эркак ва аёлларга тенг имко- 
ниятлар яратиб бериш, уларнинг истеъдод ва кобилиятлари- 
ни тенг руёбга чицариш оркали амалга оширилади, андро- 
центрик жамият танквд килинади ва шу тарща гендер фан 
сифатида шаклланади.

«Гендер» илмий сохада жинслараро муносабатларни ифо
далайди. Жинс биологиянинг асосий тушунчалари жумла- 
сига кириб, инсонга хос анатомик ва физйологик тафовут- 
ларни уз ичига олади. Мана шу маънода, одамлар эркак ва 
аёл жинсига оид булиб, бунда одамлар уз-узини биологик 
кайта етиштиришда турли вазифаларни бажаради. Бу ходиса 
жамиятда эркак ва аёлнинг эгаллайдиган мавкрига, унинг 
юкрри ва куйидан жой олишига, хукмрон ва итоаткор були- 
шига таъсир кдлади. Яъни аёллар фарзанд туриб, тарбия- 
лаш билан куирок, банд булганликлари учун эркаклар би
лан жамият тараккиётига тенг иштирок этмайдилар, бу улар- 
ни эркакларга тобе булишига олиб келган. Асрлар давомида 
бу тобелик турли анъана, урф-одат ва дин томонидан мус- 
тахкамланган ва ахолининг кон-конига сингдирилганини 
эътироф этади. Мана шу маънода, гендер тушунчаси соф 
жинс тушунчасига нисбатан ижтимоий ва маданий тузил- 
мага тааллукдидир. Жинс билан гендер уртасидаги тафовут 
аёлларнинг буйсунишдан иборат мавкеи организмимизнинг
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ички сифати эмас, балки жамият тараккиёти давомида турли 
одатлар тарзида орттирилган ижтимоий ходисадир. Бу хрди- 
са таракдиётнинг говори даражага кутарилиши, кишилар- 
нинг маънавий юксалиши билан йук, булиб кетади. Шунинг 
учун «гендер» ах,олининг жинслар гуру\ида риллар такси- 
мотини акс эттирувчи, ижтимоий муносабатлар тизимида 
эса аёллар билан эркакларнинг узаро муносабатларини, бу 
муносабатлар жамиятда цандай ифодаланади, мана шу жа- 
миятнинг аёл ва эркакларга муносабати к,андай эканлиги- 
ни акс эттиради.

Гендер назарияси: эркаклар ва аёллар, яъни турли жинс- 
га мансуб булгаиликлари учуигииа узаро фаркпанадилар. Фа-

дер назариясининг вужудга келиши аёллар муаммосига бир 
томонлама ёндашувга чек куяди. Инсон ХУКУВД — аёл ХУКУКИ, 
инсон муаммоси — аёл муаммоси эканлигини эътироф эта- 
ди. Гендер нафакдт аёлларнинг жинсий мансублигини, бал
ки синфий, этник, оиладаги мехнат такримотининг узига 
хослиги каби жи^атларни хам хисобга олади.

Шундай килиб, феминизм гоясидан келиб чиккан ген
дер концепцияси феминистик нукгаи назарнинг тор доира- 
сини бартараф этиб, муаммолар марказита аёлларни эмас, 
жинслар орасидаги узаро муносабатни куяди.

Тоталитар тизимда феминизм гарбга нисбатан бош^ача 
ривожланган. Хотин-кизлар хукукдари учун кураш даракати 
бу ерда «Хотин-кизлар масаласи» номини олган. А. М. Кол- 
лбнтай таъкидлаганидек, «Хотин-кизлар масаласи биз учун 
умумий ижтимоий масаланинг бир томони холос». Ва бу 
масала совет усули билан хал этилди: яъни хамма жойда 
турли даражадаги хотин-кизлар кумиталари тузилди. Хотин- 
кизларга эркаклар билан тент ХУКУК берувчи донунлар кабул 
Килинди; хотин-кизларга таълим олищца тенг ХУКУК таъмин- 
ланди, уларнинг мутахассислик фаолияги турлича рагбат- 
лантарилди (тутиш ва болага караш таътили икки ойдан 
ошмасди); болалар богчалари ва ясдилар, маиший хизмат 
турлари купайтирилди.

Хакикатдан хам совет даврида хотин-кизларнинг ахволи 
куп жихатдан яхшиланди. Шунинг учун аёлларнинг жамият- 
даги имкониятларининг реал тенгсизлиги, хотин-к,излар мех- 
натидан ута куп фойдаланиш ва уларнинг репродуктив сало- 
матлигини ночорлашуви, фарзандлар тарбиясига вакт етиш- 
маслиги каби муаммолар мавжудлигига карамай, «Хотин- 
кизлар масаласи» хал этилган деб эълон килинди ва хотин- 
Кизларнинг ахволини турли даражада мухокама килишлар 
тухтатилди.

Рарбда ишлаб чиьдилган гендер концепцияси, мустакил
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давлатлар худудига кириб келар экан, купчилик уни бевоси- 
та «Хотин-кдзлар муаммолари» кдторига кушмокда, унинг 
ечими аёлларнинг узларига хавола этилмовда. Бизнинг ша- 
роитимизда гендер тушунчаси хакдда ran кетганда, к;атьий- 
лашиб колган «Хотин-кдзлар масаласи» андозасини енгиб 
утишга тугри келади.

Гендер муаммоси, аввало ижтимоий муаммо эканлиги, 
яъни фак;ат аёлнинг эмас, балки эркакларнинг хам, жамият- 
нинг хам муаммоси эканлигини таъкидлашга тугри келмок,- 
да. Улар биологик жинслар ва ахолини купайтириш бораси- 
даги вазифалар так;симотинигина англатмайди. Гендер муно- 
сабатлар бутун маданият, жамият курил иши, давлат инсти- 
тутлари, к,арор к,абул кдяиш жараёнлари ва фикрлаш услуб- 
ларини к,амраб олади. Улар тилга, урф-одатларга, уй ва хатго 
ишлаб чик;аришга хам кучли таъсир курсатади. Шу тарзда, 
гендер ёндашуви яхлитлиги уди «феминисток.» ва «хопш-

у г а ~ ^ '^ г а т г а р и 1 т п т т  п м г р о ^ п  . . . .  i i m i  |  . m  Д п г Г

ридир.
Куп жихатдан гендер муносабатларини уйгунлаштириш 

жараёни умумдемократик жараённинг бир щеми сифатида 
тушунилади. Аммо демократлаштириш уз-узидан, бевосита 
гендер муаммоларини хал этади деб хисоблаш нотугри. Ак- 
синча гендер харакатининг мак;сад ва вазифалари хавддаги 
нотугри тасаввурнинг намоён булишига ёки ундан бош тор- 
тиш хамда тургунлик давридаги кэрама-даршилик окдбатида 
юзага келган лок;айдликнинг кучайишига олиб келиши мум- 
кин.

Гендер муаммоларининг нихоятда Мураккаблиги, уни 
хал кдпишга мажмуавий ёндашувни, кузланган макрадга узок; 
ва боекдчма-боекдч интилишни, унта ташаббускор ва фаол- 
ларнинг тор доирасигина эмас, балки ахолининг кенг кдт- 
ламларини жалб этишни тадозо этади. Зеро, бу нафакдт аёл
ларнинг, балки бутун жамиятнинг вазифасидир.

«Гендер» муаммосини хал этишда, унинг узгарувчанли- 
ги, умумбашарий, хУДУДий, миллий хусусиятларга эга экан
лигини эътироф этиб, бу масалани жойларда узига хослиги- 
ни хисобга олиб, иш юритишга имконият яратади.

Жамият тараккиёти кишиларнинг маданий ривожлани- 
ши даражаеига ботик, булиб, ижтимоий турмушни демокра- 
тиялаш билан бирга давом этаётган хозирги ривожланиш 
жараёнида гендер эркаклар билан аёллар, ^гил болалар би
лан Kji3 болалар, йигитлар билан кдзлар уртасидаги муноса- 
батларни инсонпарварлаштиришга хизмат кдлади. Жинслар 
уртасида янги муносабатларни вужудга келтиради.

Жахон микрсида хотин-кдзларга к;арши хар кандай адо- 
латсизликни, зуравонликни крралайди ва имкон булган бар-
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ча усуллар билан бу салбий холатларни йук килиш сиёсати- 
ни амалга оширади.

Хотин-кизлар хукукдарини химоя килиш масалалари 
буйича халкаро хужжат ва конвенцияларни тарриб этади.

Аелларнинг тенглиги хаквда фикр юритганда нафакат 
давлат яратган имтиёзларни щсобга олиш, балки хар бир 
эркакнинг аёллар хакидаги фикри, уларнинг мехнатини ен- 
гиллаштириш учун оклада яратган шароитини хам хисобга 
олади. Оилавий зуравонликни илдиз отингага чек куяди.

БМТнинг гендер ривожланиши сохасидаги дастурлари асо- 
сан учта максадга эришишга к,аратилгандир:

Л Генгтеп мясалаларини мухокама килишда эркаклар ва 
аелларнинг тент иштироки

2) Гендер масалаларини горизонтал буйича мухокама 
килиш.

3) Гендер масалаларини вертикал буйича мухокама 
КИЛИШ.

1) Гендер масалаларини мухокама кдлишда эркаклар- 
нинг иштироки шарт булишининг сабаби, аёлларга хос хар 
кандай муаммо уз-узидан келиб чш^майди, балки бу муаммо 
ва тусикдар эркаклар билан аёллар уртасида жамият такозо 
этган муносабатлардан келиб чикади. Тусикдарни бартараф 
этиш йулларини эркак хамда аёлнинг жамият ва оилада ба- 
жараёттан вазифасини урганиш оркали излаш лозим хамда 
аёллар муаммолари эркаклар иштироквдагина хал этиладн. 
Бунда эркакларнинг аёлларга муносабатини узгартириш, аёл- 
ларги истеъдод ва кобилиятларини руёбга чикариш учун эр
какларнинг шароит яратиб беришига эришиш, шу оркали 
оила ва жамиятда аёллар макомини юксалтиришга эришила- 
ди.

2) Гендер масалаларини горизонтал буйича мухокама 
Килишда эса бу масалани таълим, соелощни саклсаш, ижги- 
моий, макроикгисодий режалаштиришда, кишлок хужали- 
гида, саноатда ва халкаро муносабатларда хотин-кизларни 
мавкеини ошириш масаласига эътибор беришга эришиш.

3) Гендер масалаларини вертикал буйича мухокама килиш 
эса хукумат билан фукаролик жамияти аъзолари уртасида 
мулокот урнатиш, унда таълим тизими ва оммавий ахборот 
воситалари кумагига таяниш назарда тутилади.

Бу услуб «юкоридан куйига» ва «куйидан юкорига» деб 
аталади. Бундай услуб гендер муаммоларини назарий ва ама- 
лий жихатларини мухокама этиш ва амалиётга тадбик этиш 
имкониятини беради. Шу тарика, хотин-кизлар харакатини 
ривожлантириш аелларнинг салохиятини тулик намоён этиш
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учун кулай шарт-шароитлар яратишнинг ташкилий механизм- 
ларини вужудга келтиради.

Мустакдл республикамиз ахолисининг 51 фоизи, ишчи 
кучининг 45 фоизини ташкил этган аёллар хаётини енгил- 
лаштириш макрадида турли чора-тадбирларни кура бошла- 
ди. Олий Кенгашнинг «Инсон хУКУКлари ва озодлиги 
\акдцаги декларацияни ратификация кдлиш тугрисида»ги 
(30.09.1991) к;арори цастлабки крнуний хужжатлардан бири 
булди. Шунингдек, Узбекистан Урта Осиё давлатлари ора- 
свда биринчилардан булиб, «Хотин-кдзлар хукукдари кам- 
ситилишининг барча шаклларига бардам бериш т>трисида 
конвенция»га кушилди. Ёш мустакдл давлатимиз узининг 
биринчи кунлариданок, давлат инсон-жамият системасида 
устунлик инсонга тааллукда эканлигини, инсон манфаати, 
х;аёти, озодлиги, ор-номуси ва бопща унинг дахлсиз 
^укутутяри алий кэдрият, жамият тараккдётининг аеоеи ва 
макрдци -экинлтташ 'белгилдцн. Бу -\diidT энг авШ о УзЬс- 
кистон Конститутциясида шаклланаётган миллий крнунчи- 
лигида бутун тафсилотлари билан Уз ифодасини топмокда. 
Конституцияга мувофщ аёллар эркаклар билан тент хукуьда 
эгадир. Хотин-кдзларнинг аэдволини яхшилаш, уларнинг 
озодлиги, хукуки, манфаатлари ва соигагини мухофаза 
кдниш миллий сиёсатнинг улугвор йуналишлари к;аторидан 
жой олгандир.

Шу тарифа, хотин-кдзлар харакатини ривожлантириш 
аёлларнинг салохиятини тулик; намоён этиш учун кулай 
шарт-шароитлар яратишнинг ташкилий механизмлари яра- 
тилди. Бу «Узбекистан Республикасининг давлат ва жамият 
курилишида хотин-кдзлар ролини ошириш чора-тадбирла- 
ри тутрисида» Узбекистан Республикаси Президентининг 
1995 йил 2 мартдаги Фармонининг эълон кдлинишида якдол 
ифодаланди. Бу Фармон хотин-кдзларнинг обру-эътибори- 
ни ошириш ва мустахкамлаш, уларнинг жамоат хаётида ва 
унумли мехнатда иыггирок этишлари учун зарур шарт-ша- 
роитларни таъминлаш ишида мухдм кладам булди. Янги ла- 
возим — Бош вазирнинг хотин-кдзлар ишлари буйича урин- 
босари лавозими жорий этилди. Республика ижроия х°ки- 
миятининг барча минтакдвий ва ХУДУДИЙ тузилмаларига маъ- 
мурият рахбарларининг тегишли уринбосарлари лавозими 
жорий кдлинди.

Вазирлар Махкамасида оила, оналик ва болаликни иж- 
тимоий химоя кдлиш буйича котибият тузилиб, жойларда 
хам тегишли котибият ишлаб турибди. Хотин-кдзлар муам- 
молари билан шугулланувчи 60 дан зиёд аёллар жамоат таш- 
килотлари фаолият курсатмокда. 1998 йилни «Оила» йили 
деб, 1999 йилни эса «Аёллар» йили деб э-ытон кштитлтш
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хам Республикамизда яшаётган кар бир фукарога бу масала- 
ни мукаммал уйлашга, бопщалар билан мунозара юритишга 
имконият тувдиради.
— —Мустяк1тпттиу йигсттяриггя яёштар вя болалар сотлигини ях- 
шилашга, оила ва махаллада аёллар мавкрини оширишга, 
уларнинг ижтимоий мухофазасини кучайтиришга, мехнат 
шароитини яхшилашга, атроф мухитни мухофаза килишга 
хамда аёллар еошигига таъсир килувчи омилларни бартараф 
этишга, кизларни оилавий турмушга тайёрлашга катга эъти- 
бор берилди. Шунингдек, аёллар маънавиятини юксалтириш, 
хукук,ий онгини шаюшантириш борасида хам талай тадбир-

бундай давлат сиёсати даражасида ахамият берилиши улар
нинг турмушига ижобий узгаришлар олиб кирмокда. Натги- 
жада улар узлари ва фарзандлари соглигига эътибор бериш- 
ни, оилаларини мустахкамлашни энг асосий вазифалари деб 
эътироф этяшмокда. Кдгаверса, улар ишлаб чикарящда ищ- 
тирок этиш, турмуш куриш, таълим олишда эркаклар билан 
тент хУКУККа эгадирлар. Уларнинг бу хУКУКлари юцорида таъ- 
кидлаганимиздек, Конституциямизда, Мехнат конунида, 
Оила кодексида хамда бопща хужжатларда кафолатланган. 
Шунга карамасдан, жамиятни демократиялаштириш жараё- 
нини кучайишида аёл турли куринишдаги очик ва яширин 
тарздаги камситипшарга дучор булмокда.

Бунинг сабаби утиш даври шароитида аёллар муаммоси- 
ни  дал^этишни амалга ошириш жараёнипи мушкуллашти- 
рувчи купгина омиллар, шу жумладан, ик^исодий ва маъри- 
фий сохалардаги ёки хукущт  маданиятнинг пастлиги, унда- 
ги колок, фикрлаш ва карашларни сакданиб колиши билан 
боглик кийинчиликлар мавжуд. Мана шунинг учун бугун рес- 
цубликада аёлларнинг дукукдй макоми масаласига катга эъти
бор берилмокда.

Аммо сир эмаски, хомиладор аёлни ишга кабул килиш 
вакгида рад жавоби берилади (яширин тарзда).

Узбекистон хотин-кизлари таълим сохасида шундай чукки- 
ларга эришдиларки, бу хол хатто дунёнинг демократик жи- 
хатдан тараккий этган давлатларида хам бунча куп учрамай- 
ди. Шунга карамасдан, юкори давлат лавозимларини эгалла- 
ган аёллар сони кам.

Таассуф билан тан олишга тугри келадики, хамма дав- 
латлар каби бизда хам аёллар мехнатидан асосан, кам хак 
туланадиган ишлар сохасида фойдаланилади.

Аёллар эркакларга нисбатан купрок ноишлаб чикариш 
сохасида мехнат кдпоншади, жамиятда эса махсулот ишлаб 
чщарган мехнат купрок кадрланади. Аёлларнинг оилада ба- 
жарадиган мехнати.огир, буш вакги кам булишига карамас-

Республикада аёллар масаласига
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дан кадрланмайди, модций жщатдан рагбатлантирилмайди, 
хак; туланмайди. Шунингдек, хозиргача аёллар ички оилавий 
камситиш ва зуравонлихдан азият чекадилар, бу жахонда 
кенг тарк,алган умумижтимоий ходисадир. Аммо у цаерда на- 
моён булмасин, жамиятда хотин-кдзларга нисбатан Гендер 
белгиси буйича зуравонлик дамиша аёлни улар аёл булган- 
ликлари учуншна амалга оширилади. Унинг шахсияти пи- 
санд кдиинмайди, тан олинмайди ва тахкдрланади.

Бу долат уй юмушларини ва мажбуриятларини нотенг 
такрймланишида улар мехнатининг кдцрланмаслигида, ак- 
синча, уларни камситиш холатлари руй беришида намоён 
булади. Шунингдек, охирги йилларда республикамизда эрта 
никохлар сони кескин купайиб кетди. Уз кддрияти, хукукда- 
ри ва узини-узи химоя кдяиш тушунчаларини англаб етма- 
ган, жинсий ва репродуктив маданияти тула шаклланмаган 
ёш ^издар ота-оналарининг зурлаши оркали тутотушга уза- 
гйлКЛЛфалар, ньни Оилавйи хаетга кдцам куймокдалар, ле- 
кин к^п холларда улар уз эрлари ва унинг ота-онасига бу- 
тунлай дарам булиб, моддий ва маънавйй камситишларга 
учрамокдалар. Бундай холатларда келинлар узларйни оила- 
нинг тулакрнли аъзоси сифатвда хис эта олмаяптилар, бу 
эса можароларнинг куплаб келиб чидиигига сабаб булмокда. 
Бу биринчидан, ёш оилалар орасида ажралишларнинг купай- 
ишига олиб келса, иккинчидан, тугишни назорат кдлинмас- 
лиги окзябатида биринчи бор тугаётганлар ва йигирма ёшга- 
ча булган келинлар орасида тугаш жараёнида Улимнинг 
купайишига сабаб булмокда. Учинчидан, ёшлигидан бирон 
касб-хунар эгалламаган, билим олмаган, мутахассисликка 
эга булмаган ёш аёллар, озор етказувчи эридан ажрашиб 
кетолмай, сири уйдан чикдоаслигини, бегоналарга руй бер- 
ган ходисани айтишга уялиш, икгисодий к;арамлик, кетади- 
ган боища жойнинг йукдиги, болаларини отасиз кщдирмас- 
лик, эски урф-одатларга риоя кдлиш, яъни турмущга чик,- 
кандан кейин хар к;андай мушкул ахволда хам чидаб яшаш 
каби акддаларга риоя кдииб, умрбод тахкдрланиб яшашга 
мажбур бУлмокдалар. Миллий оилаларда кэйнона-келин Урта- 
сидаги муносабат энг нозик ва муаммоли муносабатлигича 
крлмокда. Бу салбий холатлар эса ёш жувонларнинг кдцрини 
тушириб, камситилишига олиб келмокда. Энг ёмони, аёл- 
дарга утказилган бундай оилавий тазйик, фарзандлар куз унги- 
да содир булмокда, окдбатда уларда хам ёшлигидан аёлларга 
нисбатан мана шундай купол муомала шаклланиб бормокда. 
Аёлларга утказилган бундай тазйикдар миллий анъана деб 
царалиши одатга айланган.

Хусусий хает сохасида аёлларга нисбатан зуравонлик му-
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аммосига жамият ва давлат томонвдан каттагина эътибор 
берилиши талаб к,илинади. Шунингдек, хаётимиздаги бундай 
Гендер масаласига оид кжтимоий ходисаларни тадкдк; этиш 

—муяммопи алп^игга эьтиборга лойик. Бу муаммоларни хал 
этишга ахолида маънавият ва маърифатни юксалтириш, 
хукукдй маданйятни шакллантириш ор^али эришиш мум- 
кин. Бу вазифаларни амалга ошириш эса аёллар ва эркаклар 
уртасидаги узаро муносабатларни инсонпарварлаштирйшни 
талаб этади. Бунинг учун биз гендер муаммосини чукур анг- 
лаб етган мутахассислар тайёрлашни йулга куйиш, таълим 
тизимида бу муаммони укдтишни ташкил этиш, ахоли ора- 
сияя кенг микёсда таргибот ишларини олиб Ьориш; хорй- 
жий давлатлар тажрибасини урганиш ва кищилар онгидаги 
жинслараро муносабатлар хакдцаги эски кдрашлар урнига 
янги муносабатларни шакллантириш; аёлларнинг сиёсий ва 
ижгимоий хаётда кенг ипггирок этишини таъминлашга цара- 
тилган илмий анжуманлар, давра сухбатлари, илмий-амалий 
семинарлар утказиш; куплаб рисола, туркум мак,олаларни 
чоп этиш; республика радиоси ва телевидениесида мунтазам 
чикдшлар зарур деб хисоблаймиз.

Зеро, XXI асрда республикамиз ахолиси хаётининг к,ан- 
дай булиши, келажак авлодга кдндай асосий маънавий ме- 
рос ва бойлик кщдириш жинслар уртасидаги муносабатлар 
маданиятига куп жихатдан боитк; булади.

М. Холматова

ФИХТЕ ИОГАНН ГОТЛИБ (1762-1804) -  олмон фай- 
ласуфи. Йена ва Лейден университетларида упитан. Йена уни- 
верситетига профессор сифатида таклиф кдлинади, лекин 
тез ррада атеизмда айбланиб, у ердан ^етишга мажбур була
ди. 1794 йидда у узининг асосий асари — «Умумий фан 
таълимининг асослари»ни босмадан чик^аради. Ундан ташк,а- 
ри, унинг куйидаги мухим асарлари мавжуд: «Фан таълими 
хусусиятларининг назарий крбилшпта муносабати хавдда таж- 
риба». Фихте узининг бутун фалсафий фаолияти даврида ама- 
лий фалсафани таргиб кдлди. Фихте Кант рухидаги Уз фалса
фий тизимини яратишга интилган. Фихте узи яратмок^и 
булган фалсафий тизимнинг асосий мацсадини инсон эр- 
кинлиги имконини берадиган шароитни аникдашда курган. 
Унингча ахлокдй ирода инсон фаолиятининг изчил илмий 
тизимига суянгандагина амалга ошиш имкониятига эга були
ши м ум кин. Шунингдек, фанни нима хакдщий фанга айлан- 
тиради? Шуни анщлаш зарур. Фихте таълимотича, «танкд- 
дий фалсафанинг» ибтидоси тафаккур кднувчи «мен»дир. Ун
дан сезги ва тафаккурнинг бутун мазмунини аникдаш мум-
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кин. «Мен» учун икки томонлама фаолият хос: амалий ва 
назарий. Бу билан Фихте амалиёт тушунчасини узининг на- 
зарий тизимига киритади хамда назария ва амалиётнинг бир- 
лиги муаммосини ишлаб чикдци. Бу нарса субъект ва объект- 
нинг, яъни объектив борликдинг узаро алок,аси масаласига 
келиб такал ади. Фихте таълимотида объектив борлик; фикр- 
ловчи «Мен»дан вужудга келган «мен эмасман» сифатида 
Каралади. Ф. фалсафасидаги фан таълимида «мен, мени тако- 
зо кдлади», деган тасдик биринчи асосни ташкил килса, 
«мен, мен эмасни такозо килади», деган тасдик; иккинчи 
асосни ташкил кдпади. «Мен эмас» бу — миссий к;абул кдли- 
надиган нарса. Ф. таълимотича, узининг яратувчанлик фао- 
лиятида умумий «мен» хдссий «мен»га ва хдссий «мен эмас»- 
га ажралади. Шунинг учун фан таълимининг учинчи асоси, 
бу — умумий «мен»дир. Биринчи асос тезис булса, иккинчи 
асос антитезис, учинчи асос эса синтездир. Фихте фалсафа- 
содо' ум)ип'Ш' пмои» и ганртшсоиий дутюдшг р^с хнсобяанп 
ди. Ф. «идеализм» иборасини ишлатмаган. Ÿ3 фалсафий таъ- 
лимотини танкддийлик (критицизм) деб атаган. Фихтенинг 
ахлокдй таълимоти, эркинлик тушунчаси асосига куйилган. 
Инсоннинг ахлокдй бурчи — бошкаларнинг эркинлигини 
ХУрмат кдлган холда ÿ3 фаоллиги воситасида эркин булиш- 
дир. Эркинлик ахлокдй конунларга ихгиёрий амал кдлиш- 
дан иборатдир. Инсон эркинлик холатида хам, эркин бупма- 
ган холатда хам умумий табиатга эга булган зарурият оркали 
харакат кдлади.

Фихте дастлаб, Буюк француз инкдяоби идеалларига эъти- 
бор кдлган булса, кейинчалик Наполеон уруши даврида мил- 
лийликни шахслар жамоаси деб англаш даражасига борган. 
Фихте таълимотича, инсоният парокандалик ва бузуклик 
даврларидан ÿra6, дастлабки бегунохдик холатидан онгли 
акд хукмронлигига кучади.

М. Усмонов

ФОРМАЛЛАПГГИРИШ (лотин. forma — тузилиш, ташкд 
куриниш) — билимлар мажмуасинй, мазмунини муайян 
шакл ёрдамида сунъий тил белгилари оркали ифодалашдир. 
Турли хил формаллаштиришлар орасида мантикдй ф. усули 
ахамиятлидир. У тасаввур кдлинган (хаёлий) мазмунни, ман
тикдй шакллар оркали ифодалайди. Янги замон математика- 
сида харфий хисобларнинг яратилиши ва мантикдй хисоб 
гоясининг (Лейбниц) пайдо булиши ф. усулларининг ри- 
вожланишида катта боскдч булди. XIX аср урталаридан бош- 
лаб, математик мантикда хисобларининг тузилиши, унинг 
воситаларини фаннинг бутун-бутун сохаларини формаллаш- 
тиришга татбик этиш имкониятини берди. Лекин етарли да-
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ражада мазмунга бой назария формалаштирилса, шу шаро- 
итда \ам  бу назарияни формал тизимда туда акс эттириш 
мумкин эмас (Гедель назарияси). Назарияда хамиша аник,-

_______ланмаган, формаллаштирилмаган колдик к,олади. Мантилий
ф. ЭХМлар учун дастурлар тузишда фойдаланилади. Бу вази- 
ятда алгоритм тилларвдан фойдаланилади.

Ф.нинг гносеологик усул сифатидаги хусусияти шундан 
иборатки, унинг ёрдамида мазмунни очиш ва к;айд этиш 
имконияти содир булади. Хар кандай ф.да хамиша жонли, 
ривожланувчи воцеликнинг дагалланиш моменти хозир булади.

_______Бирок бу «дагалланиш». билиш жараёнининг зарур томони,
  тафаккур жараёнининг ггискретлик тугрисидаги далилдир. Де-___

мак, ф. ёрдамида янги билишларга эришиш мумкин.
М. Ниязимбетов

ФРЕЙД ЗИГМУНД. (1856—1939) — австриялик рущгу- 
нос ва невролог, рухйй тахлилнинг асосчиси. Фрейд назари- 
ясининг концептуал ядросини онгсизлик (онгости) шясига 
асосланган психрневроз ва психик аппарат таълимоти 
концепцияси ташкил этади. Онгсизлик психиканинг инстинк- 
тив импульсларини (хохишлар) ва рнгдан сикдб чицарилган 
Боялар жойлашган кдсмни курсатади. Онгдан онгсизлик, 
онголди сохаси билан ажратилган (инсоннинг акдта. таал- 
лувди булган «мен» тушунчаси, хотира, фикрлаш). Онголди 
онгсизликдаги хоздашлар цензураси вазифасини бажаради ва 
ташки дунё реаллйги билан мослашиб, уларни рнгга кириш 
Харакатларига к;аршилик курсатади. Фаоллигини сакдаб дол
ган, зарарсизланмаган хоздяшлар боцща йуллар билан онгга 
кириб боради. Бундай йуллар хисобига туш куришлар, юмрр, 
шунингдек, руз^ий патология ходисадари киради. Фрейд на- 
зариясининг бопща мухим нуктаси булиб, либидо ва бола- 
лар сексуаллиги хакдцаги таълимот хисобланади. Либидо 
Хавддаги таълимот нуктаи назаридан инсонни руз^ий ривож- 
ланиш жараёни узининг мозднятида биологик детерминлаш- 
ган сексуал инетиктнинг айланиш жараёнидир. Ф. таълимоти 
энг аввало, инсонни махсус англаши ва маданияти билан 
боглик. Унинг замирида Ф.нинг инсондаги табиий ибтидо- 
лар антагонизми, онгсизликни сексуал ва агрессив импульс- 
лари, бир томондан ва бошк,а томондан, маданияти ётади. 
Ички рух,ий жщатдан бу антагонизмнинг сабаби — уз иде- 
аллари, меъёрлари, талабларига эга булган маданиятдир.

Маданият институтларини пайдо булиши ва улар мохия- 
тини тушунтиришда Фрейд индивидуал ва жамоа психоло
гик крнуниятларининг ухшашлиги хакдоаги эътикрдидан ке- 
либ чиккан, шунингдек, рух нормал ва патолргик ходисала-
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рининг бир хиллигидан шу хулосага келган. Булар унта нев- 
рознинг эргашувчанлик симптомаллари ва дйний урф-одат- 
лар уртасидаги ухшашликни куриб, динни «жамоа неврози» 
деб эълон кдлишга имкон берди. Инсоннинг психикасига 
эътибор бериш типик шакллари (Эдип комплекси) ва жамоа 
рамзларининг мавжудлиги, Фрейднинг мулсдазаси буйича, 
инсоният тарихидаги хакдщий вокраларни курсатади.

Шу позиция тубдан Фрейд етакчилик муаммосига ёндо- 
шади. У гурувдаги кищилар муносабаги либидлик асосига эга 
деб хисоблайди. Бу либидлик борланиш шахснинг етакчи би
лан идентификациясидир. Бу долат х;ар бир киши учун ички 
ру^ий идеал булиб крлади. Бу идеални узлаштирган инсон 
узлигини кашф этади. Барча учун умумий булган гурух идеа- 
ли — до^ий оркали бошцалар идеали билан бирлашади. 
Фрейднинг психологик ва социологик карашлари XX аср- 
шшг биринчи ярмида шакшганган санъат, социолога#, эт- 
татрафия,7рул1цунг)ц|и1;и' ж  М1и№^ 
курсатди.

ФРОМ ЭРИХ (1900—1980) — рухшунос, файласуф, со
циолог, неофрейдизм асосчиларидан бири. М. Хоркхайлер, Т. 
Адорно ва Г. Маркузелар билан бирга Франкфурт мактаби- 
нинг ташкилотчиси булди.

Узининг биринчи йирик, «Озодликдан кочиш» (1941)) 
номли асарида озодаик муаммоси доирасида тоталитаризм 
феноменини куриб чикади. У «озодлик»ни негатив ва пози
тив турларга ажратади. «Озодликни» тескари томони ёлшз- 
лик ва бегоналикдир. Бундай озодлик — инсон учун аслида 
огир юкдир. Фромм негатив озодликдан кочишнинг (рздий 
^имоянинг) невротик механизмини таърифлаб беради. Бу
лар — невротик хдракатнинг авторитар, конформистик ва 
деструктив турларидир. Биринчиси, узини бопщаларга буйсун- 
дириш-мазохистча ихшдивозликда ёки бошкаларни узига 
буйсундириш — садистча ицщивозликда ифодаланади. Ик- 
кинчиси, Узининг индивидуаллигидан воз кечиб, «бопща- 
лардек» булишга интилишдан иборат. Учинчиси — зуравон- 
ликка, шафкатсйзликка, вайронагарчиликка тухтатиб булмай- 
дйган интилиш.

Бундан чикиш йулини Фромм жамиятни ислох вдалишда 
куради. Бу хакда у узининг «Ру^ий сорлом жамият» (1945), 
«Севиш санъати» (1956) асарларида батафсил тухталиб утган. 
Руздяй сорлом жамиятни куришдаги бош масала, бу — ки- 
шиларда продукгив (ма^сулий) характерни тарбиялаш.

Э. Иззетова
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ФУКДРОЛИК ЖАМИЯТИ — ижтимоий-фалсафий фикр 
тараккиётида купгина жамиятшунос олимлар «фуцаро» ва 
«фук,аролик жамията»га уз муносабатларини билдирган. Ма- 
салан. машхур юнон файласуфи Аристотель (Арасту) узи
нинг «Сиёсат» деб номланган асарида фук,аролик жамияти 
масаласига алоздаца тухталган эди. Унинг фикрича, цадимий 
грек полислари бу — фук,аролик жамиятнинг узига хос 
модели. Арасту давлат ва жамият бошцарувининг асосига 
умумхалк; манфаатини кузлаш ва фозиллик тамойилларини 
куяди. Агар бу тамойилларга амал кдлинмаса, фукдролик 
жамиятини куриш жуда мураккаб ишга айланади.________

билан шугулланган мутафаккирлардан бири Абу Наср Форо- 
бийдир. У узининг «Фозил одамлар шахри» деб номланган 
асарида фукдролик жамияти масаласига алоздаца эътибор кдра- 
тади. Бу асарда фукдролик жамиятининг ички тузилиши, 
фозиллик ва жозршликнинг асосий сабаблари, здокимият ва 
бопщарув туфисида Форобий уз нукгаи назарини тула очиб 
берди. Бу тугрисида шуни айтиш лозимки, Форобий идеалида 
фук,аролик жамияти фозил жамиятдан бопща нарса эмас 
албатга.

Янги давр фалсафасида фуцаролик жамияти муаммосига 
француз мутафаккирлари куп эътибор берганлар. Шулардан 
бири — Жан Жак Руссодир. У узининг «Ижгимоий шартно- 
ма ёки сиёсий з^укуд тамойиллари» деб номланган машхур 
асарида фуцаролик жамиятини тузиш асосларини кдраб чиц- 
ди: узаро тенглик, хукуц-цоида ва меъёрларга з^урмат, сиё- 
сатда хал к, манфаатларига марказий эътибор кдратишдир.

Олмон классик фалсафасининг асосчиси И. Кант шундай 
деб ёзган эди:

«Давлат алоздада шахслардан иборат, уларнинг бирлиги- 
ни, гарчи у шунчаки умумийликдан иборат булса-да, фуца- 
ролар жамияти деб тушунадилар».

Шуни таъкидлаш лозимки, «жамият» ва «фукдролик жа
мияти» тушунчалари синонимлар эмас. Умуман олганда жа
мият — бу кишиларнинг бутун умумийлиги, уларнинг орга
ник бирлиги ва яхлитлиги. Фукаролик жамияти эса жамият
нинг муайян бир куринишидир.

Унинг бош тамойили узини-узи боцщариш. Давлат сиё- 
сий-ижпмоий фаолиятида к,анча куп демократия кридалари 
ишлатилса, фуцаролик жамиятининг унсурлари шунча куп 
ривожланади. Хациций демократик давлат, бу — албатга, 
ривожланган фукаролик жамиятига эга булган давлатдир.

Р. Назаров
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ХАОС — кдцимги юнон афсоналарига кура, нщоясиз, 
дастлабки масса, тартибсизлик уюшмаси. Кейинчалик барча 
мавжуд нарсалар ундан вужудга келган. Бу сузнинг кучма 
маъноси — айкаш-уйцаш, бетартиблик. Хаосдан Космос (тар- 
тиб) вужудга келган чалкаш, бемаъно, бешакл холат, дейи- 
шади ривоятда. Бу ерда х. бетартибликни, Космос эса — 
батартибликни ифодалайди. Кдсцаси х. бутун вокрликнинг 
асосвда ётган илк моХиятдир.

ХАРИЗМА — инсоннинг ута крбилиятли ва узига хосли- 
ги. Социология фанига Э. Терльч томонидан киритилган 
булиб, у М. Вебер томонидан хукмронликнинг идеал типла- 
ри концепциясида тахлил кдпинган.

ХОЛИЗМ — (юнон. ЬоЬв — бутун, даммаси) — XX аср 
тизимли услубият ва тизимли парадигманинг шаклланиши

Холизм бутун ва кдсмнинг узаро нисбати муаммоси асо- 
сида вужудга келди. Холистик ёндашув бутунликни муайян 
тизимдаги унсурларнинг узаро таъсири асосида янги хусуси- 
ятларга эга булишини нудгаи назарига ургу беради.

Холистик ёндашув билиш жараёнида мухим ахамият касб 
этади, чунки х,ар кдндай тизимда, хамма аддитивларда хам 
унсурлар уртасида узаро таъсир мавжуд ва ушбу узаро таъсир 
бутунликни янгича билишни таъминлайди. Холизм оламнинг 
бутунлигини хам, сифат томонидан хам ташкилий томондан 
мукаммал ва хар томонлама бутунлик деб тушунади. Ушбу 
бутунлик нафацат психологик, биологик томонлар, балки 
ташкой физикавий воцеликни хам умумлаштиради. Бу сохалар 
мукаммал бутунликни соддалаштириш ва асослаш хисобла- 
нади.

ХОССА — нарсаларнинг боища нарсаларга ухшаш ва улар- 
дан фарк; кдпувчи томонлари, уларнинг хоссаси. X. нарсалар
нинг узаро таъсир ва муносабатлари жараёнида намоён булади. 
X. нисбий табиатга эга булиб, у турли алокддорликлар жара
ёнида намоён булади.

ХОТИРА — тасаввур ва тушунчаларни хиссиётдан сунг 
сакданиб к,олиши, бопщача айтганда, бу тасаввурлар, образ- 
лар сак^анадиган жойдир. Фикрлаш жараёнида х. булмаганда 
эди, инсон хулоса, хукм чицара олмас, эмпирик хаётдан 
боящани билмас эди. X. психологияда индивиднинг олам би- 
лан узаро таъсири натижаларини сакдаб цолиши, бу сакдаб 
к;олиш мазкур натижаларни кейинги фаолиятда кдйта хосил 
кдлиш ва улардан фойдаланиш, уларни цайта ишлаб, ти-
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зимларга бирлаштириш имкониятини беради, у вокеликнинг 
муайян индивид томонидан тузилган психик моделлари ру- 
хий намуналарининг мажмуидир. Х.нинг физиологик меха- 
низмлари хозирги вактда жадал илмий тадкдкртлар мавзуи 
булиб колди. X. тафаккур ва ундан х°сил булган фаолият 
турлари билан махсулнинг жараён билан алоцаси каби бог- 
лик; булади. Индивид билан мухитнинг бевосита муносабат- 
ларида таркиб топадиган, вокеликнинг психик моделлари 
гайринущий, одций х.нинг мазмунини ташкил этади. Бу мо- 
делларнинг тузилиши маълум вацт ичида объектлар таъсир- 
ларининг туташлигига ва узаро таъсир табиатини белгиловчи 
эхгиёжнинг цайси хилда экандигага богливдир; Одций х. ус- 
тида вужудга- келувчи олий, нуткии х.да нарсалар объектив" 
муносабатларининг моделлари мустахкамланиб цолади. Нутк, 
туфайли инсон моделлаштирувчи объекгларнинг бевосита таъ- 
сирисиз, англаб олинган мацсад таъсири остида х.нинг маз- 
кур шакли тузилишини цайта хосил кдлишга кодирдир. Бу 
эса пировардида х.нинг нарсаларни объектив мантиигга буйсу- 
нипшга олиб келади, яъни мазмунни эсда цолдирадиган ва 
кайта хосил кдиадиган булади.

ХУЛОСА — манпщий мухокама. Бу мухокама давомида 
хулосанинг асослари деб аталдиган, бир ёки бир неча хукм- 
дан янги хукм, хулоса чицарилади. Бу хукм хулоса ёки на- 
тижа деб аталади ва мантикдй равишда асослардан келиб 
чикдци. Асослардан хулосага утиш мантикринг муайян крида- 
си билан амалга ошириладй. Хулосанинг асосларини ва на- 
тижани ажратиш хамда унинг таркибини аницлаш, хулоса 
чицаришнинг мантикдй тахдилини ташкил этади. Айни бир 
хулоса кридалари ва мантик крнунлари билан амалга оши- 
риладиган хулоса айни бир мантиций шаклдаги хулоса 
хисобланади.

Хулоса тафаккур шаклидир. Бу мавхум тафаккур боскдчи 
шаклида ташки оламни билиш юзага келади. Хар цандай 
тутри хулоса шундай бир шартни цондирмоги лозим: агар 
унинг асослари чин булса, мантик конунлари ва хулоса коида- 
лари бузилмаган холда унинг хулосаси хам чин булмоги ке- 
рак. Мавжуд тафаккур жараёнида купинча, хулосанинг асос- 
ларидан баъзилари тушиб к;олади ва унинг асосидаги хулоса 
Коидалари ва мантик; конунлари очик ифодаланмайди. Бу 
хол хулосадаги хатоларга йул куйиш имкониятини беради. 
Мантиц тутри хулосаларни нотуБри хулосалардан фарк кнлиш 
усулларини белгилаб беради ва шу билан мантикий хатолар- 
нинг олдини олишга ва уларни тузатишга ёрдамлашади. Одатда 
мухокамалар ва исботлар хулосанинг занжиридан иборат була
ди, бу занжирда хулосаларнинг хар хил турлари ишлатили-
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ши мумкин. Уз шаклига кура, хулосалар асосан дедуктив ва 
индуктив хулосаларга булинади.

Э. Расулев

ЦИВИЛИЗАЦИЯ — (лотин. «civilis» — фуцаро жамияти, 
харбийларсиз ва черковларсиз даёт) — жамият эришган мод- 
дий ва маънавий даража, унинг фак,ат инсонга хос сунъий 
оламни моддий ва маънавий жихатдан такомиллаштиришда- 
ги муваффакдятлари курсаткичи. Инсоният жамиятининг хай- 
вонот оламидан асосий фарк^ шундан иборатки, инсон уз 
мехнат фаолияти, ак«ли ва заковати билан яратилган сунъий 
дунёда яшайди. Табиатда тайёр холда уй, нон, енгил маши
на, китоб ва шу каби нарсалар учрамайди. Уларни табиат 
яратмайди. Уларни одам уз мехнати ва акл-заковати кучи 
билан юзага келтиради. Жамиятнинг тарак^иёт даражаси ана 
шу сунъий нарсаларнинг сони ва сифати билан белгиланади.

биль, телефон, самолёт, телеграф, телевидение, автомат ма- 
шиналар, компьютер тизимлари, интернет, уяли телефон, 
сунъий чарм, вертолёт, совутгич, чангютар ва юзлаб, минг- 
лаб бошк,а мосламаларни уйлаб топдиларки, натижада одам- 
лар яшайдиган сунъий дунё чегаралари янада кенгайди. Жа
миятнинг цивилизациявий даражаси, юцорида санаб утил- 
ган фан-техника ютуклари билан чекланмайди. Бу даража 
яна жамиятда маданият, инсонпарварлик, ижтимоий адолат 
гояларининг хаётга сингдирилшпи билан хам белгиланади. 
Шунинг учун хам инсоният тарихи фан-техника тараккиёти 
учун курашдангина иборат булмай, айни вакэда жамиятда 
инсонийлик, ижтимоий адолатга етишиш учун кураш йули 
хамдир.

Цивилизация узок; тарихга эта. Унинг биринчи цивилиза
ц ия— маърифат масканлари, учокдарининг узок; утмишда 
инсон учун энг кулай жойларда шаклланишидан бошланган. 
Узок; Утмишда ишлаб чицариш кучлари заиф булган давр- 
ларда, кишилар табиий, географик шароитларга мослашиб, 
кулай дарёлар, денгизлар сохилида шахарлар, ишлов берил- 
ган далалар яратганлар. Шу боис биринчи ц. учокдари Нил 
дарёси буйлаб, Урта денгиз сохилларида, Хиндистонда, Хи- 
тойда, Амударё ва Сирдарё оралиги ва уларнинг атрофлари- 
да юзага келган. Ц. Учокдарининг сони ва сифати асрлар сари 
купайиб бориб, XV—XVI асрлардан бошлаб, ягона жахон 
ц.си юзага кела бошлади. Хозирги даврда ягона умумжахон 
ц.си юзага келди. Чунки бутун дунё буйлаб саноат ва к^шлок; 
хужалик марказлари, шахарлар, минглаб к^шлокугар, чексиз 
темир йуллар, хаво йуллари, денгиз йуллари Ер курраси- 
нинг барча вдсмларини узаро боглаб, бир бутун жахон ц.си
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ни шакллантирди. Аммо афсуски, илгор, ривожланган мам- 
лакатлар билан бир цаторда крлок, оч-ялангоч ик^исоди кам 
ривожланган мамлакатлар хам мавжуд.

Мутахассислар асослаган хулосага кура, инсоният урта 
хисоб билан беш миллион йиллик тарихга эга. Шу тарих уч 
потонадан иборат ёввойилик, вахднийлик ва ц. даврларидан 
иборат. Ц. кишилар ёзувни уйлаб топиишдан бопшанади. Би- 
ринчи ёзув манбалари беш-олти минг йиллик тарихга эга. 
Ёзув, яъни инсон яратган фикр, мулохаза ва хулосаларни 
ёзиб, келаси авлодларга узаташ имконияти, жамият тарак,- 
циёти бенихоя тезлаштирди. Демак, ц. инсоният тарихининг 
вор-иуги 0,1 фоизини  ташкил цилади. Бипобарин, у ута но- 
зик ва бизнинг дикдат-эътиОоримизга мухгож.

Ц. масаласи фанда энг суст ишланган сохалардан бири- 
дир. Чунки биринчидан, якдн утмишгача хукмрон булган 
мафкура бу масалага синфий нуцтаи назардан ёндашиб, ц.ни 
«социалистик ц.» ва «буржуа ц.си»га булди, шу асосда минг- 
лаб маданият ва фан намояндаларини кдтагон кдлди. Ик- 
кинчидан, ц. тарихини урганиш якдн утмишдаги хукмрон 
мафкуранинг миллий сиёсатига зид эди. Чунки куп халкдар- 
нинг шу жумладан, Узбек хащининг хам куп минг йиллик ц. 
га эга эканлиги ва шу боисдан факдт бир улуг миллатни хар 
томонлама мацгаб, кукка кутариш нотугри эканлигини фош 
кдлар эди.

Узбекистан щ р ш и й  Урта Осиё ц.сининг узаги ва марка- 
зидир. Мустакди Узбекистонни жахоннинг ривожланган дав- 
латларидан бирига айлантирйш учун унинг мавцеини кута
риш, ц.мизни янада бойитиш, жамиятшунос олимларимиз 
олдида турган масъулиятли бурч хисобланади

К. Ховазаров

ЧОРВАКА-ЛОКАЯТА — милодцан аввалги VII асрда Хдга- 
дистонда юзага келган фалсафий мактаб. Чорвака-локаята 
мактабининг асосчиси — донишманд Брихаспатидир. Чорва- 
ка сузининг лугавий маъноси турт унсур, «Лока» сузининг 
лугавий маъноси — бу дунё, яъни модций дунё. Бу икки 
таълимотнинг мазмуни бир булга ни учун «Чорвака-локаята» 
деб атала бошланди. Олам асосида турт унсур ётади. Брихас- 
пати таълимотига кура, биз яшаб турган модций дунёдан 
бошкд дунёлар йуц. Инсон улиши билан унинг жони хам 
улади. Тандан тапщарида жон йук;. Инсон хам ана шу туртта 
унсурдан ташкил топган. Турт унсурни сезгиларимиз орцали 
к^бул кдпамиз. Улар хеч ким томонидан яратилмаган. Турт 
унсурнинг турлича бирикиши орцали организм, ноорганик 
модций нарсалар ва ходисалар ташкил топади.

Чорвака-локаятанинг таъкидлашича, инсонда хиссий би-
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лиш мухим ахамият касб этади. Агар сезги аъзоларимиз б^лма- 
ганда, олам хавдда билимга эга булмаган булар эдик, дей- 
дилар унинг вакиллари. Улар акдий билишни хам тан олган- 
лар. Пекин акдай билиш х,иссий билишдан келиб чикдди 
дейилади. Чорвака-локаятачиларнинг ахлокдй царашлари хам 
д тдатга  сазовор. Улар ердаги гузал хаёт мохияти худо билан 
бирлаишш эмас, балки бу дунёда рохатланишдир, деганлар. 
Улар жамият ахпини табак,аларга булишга кдрши чикканлар. 
Чорвака-локаятачилар таълимоти кейинги даврларда кенг ри- 
вож топтан.

С. Йулдошев

Ш ВЕЙЦЕР Альберт (1875—1965) — француз инсонпар- 
вари, файласуфи, шифокори ва теологи, илгор жамоат ар- 
боби. Куп йиллар давомида экваториал Африкада (Ламбаре- 
на кдшлощда) шифокор булиб шылади, олим уз фаолияти- 
ши нищшшршр ид>шау учун1 кураш а байШлЦДЦ. Ш. Уа фап- 
сафий царашларини (бу кэрашларини у «янги рационализм» 
деб атайди) олам дакидаги фикрига асос кдпиб куйган. У 
«хаёт одцида сажда кдпиш» бутун фалсафанинг тамойили 
булиб крлмоги лозим деб хисоблаган. Ш.нинг бу тамойилни 
цивилизациянинг салбий оцибатларига царши узига хос 
«фильтр» деб караб, унда инсониятнинг ахловдй камолоти 
истицболини курган. Бирок, Ш.нинг нуктаи назарича, ин- 
сонпарвар идеалларни амалга оширишнинг реал йули ижти- 
моий узгарташлардан эмас, балки баъзи кишиларнинг «ин- 
сон табиати»ни яхшилашга царатилган шахсий зур беришла- 
ридан иборатдир. Инсоният истицболига оптимистларча цараш 
Ш.да диний тусда булиб, Исо образининг ахлокдй талк?пш 
билан кушилиб кетган эди. Умуман Ш.нинг дунёкдраши мун- 
тазам тартибдан иборат булмай, турли фалсафий концепци- 
яларни узида бирлаштирган эди. Ш. урушга царши булиб, 
бир неча марта ядро куролини такдк/хашни ёцлаб чшдан. Ш. 
Нобель мукофотининг сохиби. Асосий асари: «Цивилизация 
фалсафаси» (икки жидцлик, 1923).

ШЕЛЛИНГ Фридрих Вильгельм Йозеф (1775—1854) — 
олмон файласуфи. Диний семинария ва Тюбенген илохиёт 
институтида тахсил олган. Гегелнинг хамсабоги булган. 1798 
йилда Йена университетида фалсафа кафедрасига рахбар- 
лик кдиган. Кейинчалик Эрлан, Берлин, Мюнхен универ- 
ситетларида профессор булиб ишлаган. Ш. ижодида бир неча 
усиш даврларини ажратиш мумкин: 90-йилларда натурфал- 
сафа гоялари, 1800 йилда трансцендентал идеализм, XIX 
асрнинг биринчи Ун йиллигида мос келишлик фалсафаси, 
ундан кейин умрининг охиригача илохий фалсафа. Ш. узи-
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нинг натурфалсафий царашларида уз даври табиатшунос- 
лигида эришилган йирик кашфиётларга суянади, У табиат- 
ни цандайдир царама-царшиликлар бирлиги деб дарайди. Бу 

— цярама-цартттигтшгттар гтунё, к,онунляри сифатида т у р л и  шакл- 
ларда намоён буладилар. Булар: магнит кугблари, алектр- 
нинг мусбат ва манфий зарядлари ва \.к. Ш.нинг к,арама- 
царшиликлар хакддаги царашларини жонли табиатга хам 
татбик, цилади. Унингча, к,арама-к;аршиликларга булиниш, 
тирик куч, онгсиз рухий бошланигч туфайли юз беради. 
Табиатдаги онгсиз рухий бошлангич бир неча боскдчларни 
босиб утиб. инсонда онгни вужудга келтиради. Ш .нинг 

_ транспенлентал ФалсаФаси унинг натурфалсафасига царши 
булмасдан, балки уни маълум даражада тулдиради. Бу фал- 
сафанинг предмета — субъектив «мен», бирламчи «мен» 
булиб, ундан объектив нарсалар вужудга келади. Ш.нинг 
трансценденталь идеализми субъектив идеализм эмас. Чун- 
ки у субъективликни сезги ва тафаккурнинг субъектив жа- 
раёни деб тушунмайди. Унингча, субъективлик-предметни 
а̂ ут билан бевосита англащ, яъни билишнинг махсус куро- 
лидир, Натурфалсафа ва трансцендентал идеализм орцали 
Ш.нинг рух ва табиатнинг ухшашлиги, уларнинг узаро мос 
келиши гоясига утадики, бу унинг фалсафий таълимоти- 
нинг асосий магзи хисобланади. Ш. цандайдир мутлак, акд- 
ни эътироф кдлиб, ундан бошца хрч нарса йук; деб хисоб- 
лайди. Бу мутлак; акдда объект ва субъект бир-бирига шун- 
дай узаро боглик,ки, улар бир-бирларидан хсч фарц кдл- 
майдилар. Фалсафа субъектив ва объектив нарсаларнинг мос 
келиши сифатида намоён буладиган мохиягни хакдадий «узи- 
да»ни урганади. Мутлакда хамма нарса мос келади, мос- 
лик утиш сифатида юз беради. Мос келишлик Мутлакда 
абадий ва мукаммалдир. Уз ривожланиш жараёнида Мут
лак; мацсадга мувофик, харакат кдиади. Мутлак, рух хамма 
нарса булиш имкониятига эга булган мохиятдир. Уз имко- 
ниятларига эга Мутлак, бутун Коинотга айланади. Натижа- 
да Мутлакдан Коинотнинг эманацияси (илохий нурланиш) 
юз беради. Коинотнинг Мутлакдан вужудга келишини акд 
фаолияти сифатида эмас, балки ироданинг фаолияти си
фатида тушунтириш мумкин. Онгсиз ирода, бу — кдндай- 
дир, ноаник,, иррационал нарсадир. Шунинг учун ирода 
фалсафа предмета булиши мумкин эмас, чунки у бошлан
гич иррационал фаолиятдир. Фалсафа, бу — хамма мавжуд 
нарсаларнинг ривожланиши жараёнини ацл ёрдамида би- 
лиш демакдир. Ш. умрининг сунгги йилларида ухшашлик 
фалсафасидан воз кечади ва мифология ва дин тарафига 
утиб, узининг диний-фалсафий таълимотини яратади. Ш. 
узининг «ижобий фалсафаси»ни «мифология фалсафаси» ва

350



Эвдемонизм

«мукдцдас китоб» фалсафасига ажратйб, улар ёрдамида 
эътщод ва билимни бирлаиггиришга харакат кдлади.

М. Усмонов

ЭВДЕМОНИЗМ — (юнон. еисктш — рохат-фарогат, бахт- 
саодат) — ахлоц-одобнинг гедонизмга яцин услубий тамо- 
йили. Э., антик дунё ахлокдй назарияларвдаёц энг тулик, 
равищца намоён булган эди (Демокрит, Сократ (Сукрот), 
Аристотель). Э., бахтга интилишни ахлок,-одобнинг мезони 
ва инсон ахлокдй хатги-харакатининг асоси деб хисоблайди, 
шахсий бахтга интилиш — индивидуалистик э., ижтимоий 
бахтга интилиш — социал э. дейилади. XVIII аср француз 
материалистлари (Гельвеций, Дидро) хам э. тарафдори эди- 
лар, улар инсон бахти хар цандай жамиятнинг ва хар цандай 
фойдали инсон фаолиятининг туб мацсадидир деб чиккан 
эдилар. Эвдемонистик этика уз фаоллиги ва инсонпарварли-

чунки у охиратда эмас, балки ерда бахтга эришишга даъват 
этади.

Эвдемонистлар инсонни бахтли ва комил деб шундай 
эътироф этадиларки, у узининг хам маънавий хам жисмо- 
ний сорломлигига интилади. Узининг ва узгаларнинг барча 
эзгу хусусиятларининг шаклланишига ёрдам беради хамда бу 
билан замондошлар ва келажак авлод обру-эътиборига сазо- 
вор булади.

Э.нинг ижтимоий хусусиятларини Бентам ишлаб чиккан. 
Алохида индивиднинг барча эзгу фаолияти цанчалик куп 
кишиларни бахтли кдлшши даражаси билан ахамият касб 
этади. Социал э.нинг мохияти жамиятдаги барча кишилар 
бахтига интилиш билан изохланади. Давлат ва унинг барча 
институтлари, уларнинг тадбирлари ва цонунлари мана шу 
буюк мацсад йулидаги восита холос. Ижтимоий э., охйр- 
окдбат, утилитаризмга олиб келади.

ЭВОЛЮЦИЯ (лотин. еуоШИо — очилиш, ёзилиш, тако- 
миллашиш) — тадрижий ривожланиш, деган маънони анг- 
латиб, фалсафий ва умуммиллий таълимот хисобланади, та- 
биат, жамият ва рухий-маънавий ривожланиш концепция- 
ларини умумлаштириб ифода этишга хизмат кдлади. Э. ту- 
шунчаси кенг Маънода, ривожланиш тушунчасининг сино- 
ними сифатида йшлатилади. Ушбу тушунча фалсафага олмон 
файласуфи Г. В. Лейбницнинг табиат аста-секин тадрижий 
равишда ривож топиши хацидаги таълймоти туфайли кириб 
келган. Кейинчалик яна бир олмон файласуфи И. Кант бу 
тушунчани жамиятга нисбатан хам куллади. Кенг маънодаги 
эволюция тушунчаси, тирик ва нотирик табиатда, шунинт-
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дек, ижтимоий тизимларда хам содир буладиган (асосан ортга 
кайгмас) узгаришлар жараёнини ифодалайди. Эволюция ата- 
маси, купинча танланиш муносабатлари воситасида тартиб- 
-гя г п г г и н я т т и г я н  бир иак^птя куп жихатларни у з  ичига олади- 
ган биологик объектлар ривожланишини ифодалаш учун 
кулланади. Ижтимоий тизимларга нисбатан эса эволюция ту- 
шунчаси, одатда, жамиятнинг у ёки бу ижтимоий бирликла- 
ри — муассасалари, маданияти, мафкураси ва боцща жихат- 
ларининг умумжамият кисми сифатвда ривож топишига нис
батан кулланилади. Тор маънода эволюция, революцияга нис-

ция тушунчасининг акси уларок, эволюцион микдорий узга- 
ришларининг аста-секин тупланиб боришининг ифодаси си- 
фатида царалади.

Реал хаётий жараёнларда эволюция хам революция хам 
биргалйкда бир-бирини тацозо этган ва тулдирган холда цат- 
нашади.

XX асрда эволюциянинг янги «универсал эволюциявий» 
тушунчаси вужудга кедди. Унта кура, табиатшунослик ва ма- 
даният сохаларидаги барча узгаришларнинг услубий асоси 
эволюциядир. У барча фалсафий дунёцараш муаммоларини 
узил-кесил хал кдиишга царатилгандир.

ЭВРИСТИКА (юнон. — изламок,, топмок маъноларини 
англатади) — кашф этиш махорати. Фанда куйиладиган ма- 
салаларни алГоритмга нисбатан альтернативаси деб тущунса 
булади. Шу боис э. Балаба, муваффакиятга эришиш кафили 
була олмайдй, аммо умид учун асос була олади, дейдилар.

Э. фанда турт хил маънода кулланилади:
1. Фанда аник; масалаларни ечишнинг математик модел- 

ларга карама-царши махсус усулларини билдиради. Масала
ларни бу усулда ечти анъанавий усудга нисбатан вацгни 
анча тежаш имконини беради. Лекин бу усулларнинг камчи- 
лиги шундан иборатки, улар доимо хам кутилган натижани 
беравермайди.

2. Самарали ижодий фикрлаш жараёнини ташкил кдпнш. 
Психология ва м антик фанлари туташган нуктада шакллана- 
ётган фан булиб, у фикрлаш жараёни самарадорлигини оши- 
риш учун табиий ва ижтимоий фанлар сохасида кулга кири- 
тилган ютуклардан фойдаланади. Бу фан ижодий тафаккур 
тугрисидаги фан деб хам аталади.

3. Эвристик фаолият тугрисидаги фан. Унинг объекта экс-

ишлатилади. Бундай
револю-

И. Хошимова, Ш. К,аххорова
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тремал ва ноставдарт холатларда муаммонинг счимини то- 
пйш жараёни хисобланади.

4. Педагогика фанида кулланиладиган усулни англатади. 
Бу усул мураккаб масалаларни жамоа булиб ечшы йуллари- 
ни ургатади. Мураккаб муаммолар устида жамоа булиб бош 
цотирйлганда шу жараён кдтнашчиларида ижодий фикрлаш 
цобилияти тез шаклланади ва ривожланади. Кдгдамда бу усул- 
дан Сукрот (Сократ) ва Арасту (Аристотель) перипатетик- 
лар мактабида фойдаланганлар. Хозирги кунда «Бошцарув 
психологияси» фани ва амалиётида «акулий хужум» ёки 
брейнстормИнг номи билан маълум булган усул мана шу 
эвристик усулнинг амалда кулланилишидир.

А. Бегматов

ЭЗОТЕРИК ВА ЭКЗОТЕРИК (vmoH.Esoterikos — ички 
ва exotmk&s — тапщи, узаро бир-бирИга царама-царщ#тер- 

• stHfaráp): ' w 1 ■■ *' ' ■: • -

ЭКЗИСТЕНЦИОНАПИЗМ (лотин. Existenz — яшаш; ол- 
мон. existieren — яшамоц). Фалсафий окдм. Онтологик экзис
тенциализм (Хайдеггер), диний экзистенциализм (Ясперс), 
Ж. П. Сартр экзистенциализми куринишларида мавжуд. Шу 
билан биргаликда француз, олмон, рус ва к.э. турлари бор- 
лиги хам тан олинади. Э, мохияти унинг туркумлашишини 
аншушшда турлича ёндашувлар мавжуд.

Барча таълимотларда инсоннинг борлиги яккаю ягона 
хакдкат тарзида тан олинади. Бу борлиц аввало, хар кдндай 
фалсафий билимйинг боши ва охири хисобланади. Инсон 
энг аввало, узининг мавжудлиги хакида фикр юритади, хис 
кдлади, яшайди. Кейин эса хаётдаги уз урнини аникдайди. 
Инсон уз мохиятани Узи аникдайди. Мохият инсондан таж- 
царида булмайди. Инсон узлигини узи аникдайди, у узгача 
эмас, шундай булмокушкнй истайди. Инсон индивидуал, мац- 
садга интилади. У узлигини яратади, уз хаётини узи танлаб 
олади.

Хак^щий инсон, хар к,андай сароб ва индивидцан юк;ори 
турган борлик орцасида бекинмайди. Инсон узининг ишла- 
ри, хатти-харакатлари ва унинг окдбатлари учун мутлацо 
узи жавобгар эканлигини тушунади.

Инсон мавжудлиги — фожеа, кулфат, бахтсизлик. Инсон 
онги эркин, у уз ихтиёри билан уз хаётий йулини танлаб 
олади. Инсон уз танловида мутлак; озод эмас, у жамият би
лан боишкдир. Инсон фаолияти жамоа сафларида намоён 
булади, хар кандай инсон бошца инсон билан мулокртда 
булади. Бонща инсон билан муносабатда узига буйсундиради
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кдндай объектив хакдцат туррисида фикр юритиш мумкин 
эмас. Хакикатлар куп, инсонлар сони цанча булса хакрщат 
сони хам шунчадир.

  ХаКиКат «субъективликдир». Тирик инсон учун яккаю
ягона мавжудлик уни узлигининг ахлоций мавжудлигидир, 
Хакиций реаллик эса инсоннинг муайян ечим танлашдаги 
ички кэрори хисобланади.

Мавжуд булган объектив дунё дар бир инсон онгида узли- 
гига хос тарзда уз аксини топади. Бизнинг таъсиримиз окдба- 
тида дуненинг сустлиги ва тартибсизлиги узгаради. Биз Уз 
максадларимиз, иродамиз нуцгаи назаридан дунёни англай- 
миз.______________________  - _______ _______ _______

XX аср фалсафий тафаккурининг асосий йуналишлари-" 
дан бири булган э.нинг илк намояндалари деб даниялик 
файласуф С. Кьеркегор, олмон файласуфи Ф. Ницше, рус 
ёзувчиси Ф. М. Достоевский хисобланади. Э. гоялари Россйяда 
Л. И. Шестов ва Н. А. Бердяевнинг цатор асарларида намоёи 
булади. Э., айницса Олмонияда (М. Хайдеггер ва К. Ясперс) 
ва Францияда (Г. х Марсель, Ж. П., Сартр, А. Камю) кенг 
тарцалган. Бундан таищари, ислом динида юзага келган та- 
саввуф билан э. уртасида бир-бирига як,ин ва туташ нукга- 
лар хам мавжуд. Э. гоялари бадиий адабиёт, театр, кино 
сохаларига сезиларли рухий таъсир утказиб келмокда.

Маълумки, дунёвий ва диний табиатга эга барча фалса
фий йуналишлар илмийликка даъво кдпади. Э.эса аксинча, 
хар кандай илмий дунёкарашни рад этади. Унингча, инсон- 
ни тадкдк; этишдаги барча фалсафий тизимлариинг бирдан- 
бир камчилиги шундаки, улар уни азалдан анъана булиб 
келган илмий тушунчалар, назарий тамойиллар асосида тал- 
к,ин кдлади, бопща восита ва усуллардан фойдаланишни 
эсига хам келтирмайди.

Инсоннинг яшаши, унинг борлши, фалсафанинг асосий 
мавзуи хисобланади. Инсон туррисида фан булиши мумкин 
эмас. Шунинг учун инсон борлига, алохида олинган инди
вид ички кечинмаларини тахдил этишга жазм кдлган фалса- 
фа илмийликдан, назарийликдан йирок; булмоги лозим. Ин
сон — бу сирлй олам. Фалсафа муаммолар билан эмас, ак
синча, сирли объект билан шугулланади. У хеч цачон муайян 
саволларга жавоб бермайди, рационал онг жабхасида эмас, 
балки эмоция, хис-хаяжонлар, кечинмалар доирасида изла- 
нишлар рлиб боради. Э. бу — якдол ифодаланган иррациона
лизм ва антиинтеллектуализм фалсафасидир.

Э. вакшшари онгга мурожаат кдиадилар. Лекин бу онг 
воцеликни, инсонни билиш, рухий фаол онг булмасдан, 
балки азобланган, гам-андухга Барк; булган, хиссиётга бе- 
рилган, энсаси цотган онгдир. Э. кишиларнинг кайфияти,
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эмоция хис-хаяжонлари, цайгусидан келиб чициб, «барча 
нарсалар»ни жумладан, фан-техника, сиёсат, худо, табиат 
кабиларни ук^ириб беришга урииади. Э.да инсон уз хаётини 
белгиланган' бурч, вазифасига курбон кддинган мавжудот 
сифатида тушунилади. Уз-узини курбон кдяишга тайёр ту- 
риш—шахснинг азалий хислати. Лекин бундан узини курбон 
кдлса арзигулик идеал бор экан-да, деган маъно келиб чик,- 
майди. Инсон воцелик кдршисида к$ркдб яшайди. Лекин унинг 
нимага буйсуниши кераклигини эмас, балки нимага тайёр- 
гарлик куриши зарурлигинй очиб бериш керак.

Э.да инсонни табиат ва жамиятдан ажратиб олиш майли 
устувор. Жамият индивидга царши куйилган куч, унга хос 
жихатларни йукртишга харакат кдлади. Шахсни оммаллаш- 
тириш ёки ижтимоийлаштириш уни узидан бегоналашги- 
ришдир, деган хулосага келинади. Э., унгача фалсафа соха- 
силаги бахс-муночапа л о и п я г и г т я н  у п й н  ^ 1 1 : .я м а 1 а н

ларни тадкдкрт мавзуига айлантирди, уларнинг муайян ечи- 
мини излашда давом этди. Сунгги вакуда зиёлилар орасида 
унга кдящ иш  боища фалсафий йуналишларга нисбатан бир- 
мунча сусайди, у узининг аввалги салохиятини йукртди.

М. Абдуллаева, Р. Носиров

ЭКЗИСТЕНЦИЯ (лотин. ¿лй/еийа-мавжудлик) — экзис- 
тенциализмнинг асосий тушунчаларидан бири. Бу тушунча 
инсон шахсининг борлик, усулини билдиради. Бу атамани шу 
маънода биринчи марта Кьеркегор ишлатган. Экзистенциа- 
лйстларнинг фЮфича, э. инсон «мен»1шинг шундай марка- 
зий магзини ташкил этадики, шу туфайли мазкур «мен» 
шунчаки айрим эмпирик индивид ва «фикрловчи ак^л», яъни 
ялпи умумий (умуминсоний) бир нарса сифатида эмас, бал
ки муайян, такрорланмас шахе сифатида майдонга чикдди.
Э. — инсоннинг мохияти эмас, чунки экзистенциалистлар- 
нинг (Сартр) назариясига кура, мохият цандайдир муайян, 
илгаридан маълум булган бир нарсани билдирадй. Э.эса ак- 
синча «очик; имкониятдир». Э.нинг энг мухим таърифлари- 
дан бйри уни объективлаштириб булмаслигидир. Инсон уз 
цобилияти, билимлари, хунарларини амалий.(равищда таш- 
кд предметлар шаклида объективлаштира олади. Сунгра у уз 
психик фаолиятини, тафаккурини ва х-кларни назарий жи- 
хатдан объективлаштириб, узи караб чицадиган объектга ай- 
лантириши мумкин. Унинг хам назарий, хам амалий объек- 
тивлаштиришдан, шу билан унинг билишидан хам сирганиб 
цоладиган ва натижада унинг хукмига буйсунмайдиган бир- 
дан-бир нарса унинг э.сидир. ___________
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ЭГОИЗМ (лотин. ego — индивид «мен»и — ички дунёси- 
ни англатади) уз-узини кдцрлаш, севиш, шахсий «мен»и 
тугрисидаги фикрларига асосланган феъл-атворни англатади. 
Эгоизм аввало. уз-узини мухоФаза килитдан иборат табиий 
инстинктнинг намоён булишидир. Шу маьнода у одоб-ахлок; 
маромларига зид эмас. Зеро, индивид узида мавжуд булган 
сало^иётни англащй ва уни руёбга чицаришга интилиши, 
бинобарин, жамоа ва жамият олдидаги бурчини адо этиши, 
шахсий крбилиятлари ва истеъдодларини такомиллаштириш 
учун уз цадр-кдмматини билиши ва уни му^офаза эта оли- 
ши учун «мен»ига содик, крлиши лозим. Бирок; шу аснода 
бошкаларнинг хаёти ва цадр-кдмматини назар-писаэд кди-~ 
маслик одоб-ахлок; маромлари доирасига сигмайди, ЬиноЬа- 
рин, бундай холатда эгоистнинг «мен»и индивидуализмга 
айланиб кстади. Узини бошкдлардан устун куйиш, уз э^тиёж- 
лари ва манфаатларини устувор Деб билиб, одоб-ахлок; ма- 
ромларини четлаб утиш, бопщалар манфаати ва инсоний 
кдцр-кдмматини назар-писанд кдлмаслик, кибр-здавога бе- 
рилиш ва бошкд кусурлар эгоизмнинг салбий куринишлари- 
яир.

И. Каримов

ЭНГЕЛЬС ФРИДРИХ (1820 й. 28.11. да Бармен, Олмо- 
ниянинг Вупперталь шахрида тугилган — 1895 й. 5.08 куни 
Лондонда вафот этган). У фабрикант оиласида таваллуд то- 
пиб, 14 ёшигача щахар мактабида, сунгра 1834—1837 йил- 
ларда эса Эльберфельд гимназиясида увдган.

Энгельс 1839 йилда Гегель фалсафаси билан танишиб, 
унинг диалектик методи тарафдорларидан бирига айланди. 
1841 йилда харбий хизматни уташ учун Берлинга келди ва 
ёш гегелчилар билан танишди. Л. Фейербахнинг «Христиан- 
ликнинг мо^ияти» (1839) асарини мутолаа кдлгандан сунг, 
Фейербах таъсирига тушиб хрлди- 1842 йидца Буюк Британия- 
га (отасининг Манчестердаги «Эрмен ва Энгельс» фабрика- 
сига ишга юборилган эди) кета туриб, Кёльн шахрида «Рейн 
газетаси» бош му^аррири К. Маркс билан учрашди. Энгельс 
дунёцарашининг шаклланишида француз маьрифатпарвар- 
ларининг асарлари катга ахамиятга эга булди. У К. Марксдан 
ик,тисодий царашида бехабар здолда 1844 йилда «Сиёсий ик,ти- 
сод танкдцига дойр очерклари»да узининг дастлабки иктисо- 
дий тахлилини эълон кдлди.

1844 йилда Олмонияга цайтаётиб, 10 кун Парижда 
К.Маркс хузурида булганида, улардаги дунёцарашнинг узаро 
жуда як;ин эканлиги маълум булди ва улар здамкорликда «Му- 
кдддас оила, танкддий ташдэдни танкдц» асарини (1845 й.) 
ёздилар, 1846 йилда эса «олмон идеологияси» асаршш кулёзма
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холида тугатдилар. Ф. Энгельс XIX аср 40-йилларининг охир- 
ларига келиб мустакдп «Олмонияда дехконлар уруши», (1850) 
«Коммунизм принциплари» каби уша давр учун мухим хисоб- 
ланган асарларни ёзди. 1850 йилда (ноябрь) Э. яна Манчес- 
терга бориб «Эрмен ва Энгельс» фабрикасидаишлади ва 
модций цийинчиликда яшаётган дусти ва сафдоши К. Маркс 
оиласига мунтазам равишда ёрдам бериб турди. У. К; Марксга 
«Капйтал»ни ёзиб тугатиши учун имконият яратди.

1864 йилда Ишчиларнинг халкдро уртокдик ташкилоти 
(1-интернационал) тузилиши билан мазкур ташкилотнинг 
ра^барларидан бири сифатвда фаолият курсата бошлади. 1870 
йилда Лондонга бутунлай кучиб келди ва халкдро ишчилар 
харакатининг фаол ташкилотчиларидан бирйга айланди. Уша 
даврда Париж коммунаси гоялари ва тажрибаларини амалга 
ошириш, турли мамлакатларда коммунистик ишчилар парти- 
ясини тузиш бошланган эди.

1 1873 йи!пда 1аййа,1шунислнИ)Инг 'фал^&фйи масалаларйни 
кенг ёритиш макрадида «Табиат диалектикаси» асари учун 
ашё туплашга киришди ва бу иш ун йилга чузилса-да, асар- 
ни тугата олмади. Лекин тупланган ашёларнинг бир цисмдан 
кейинчалик «Анти-Дюринг» асарини ёзишда фойдаланди. Э. 
«Анти-Дюринг» асаридаги III бобни кбайта баён кдлиб бе- 
риш макрадида «Социализмнинг утопиядан фанга тарак,- 
кдйси» номли китобини (1880 й.) алоздида нашрдан чицар- 
ди.

Э. К. Маркс вафотидан кейин «Капитал»ни нашрга тайёр- 
лаш усгида иш олиб борди. «Оила, хусусий мулк ва давлат- 
нинг келиб чикдши» (1884) ва «Людвиг Фейербах ва олмон 
классик фалсафасининг охири» номли цатор асарларни ёзди.

Э. узининг XIX аср тукронинчи йилларидаги фаолияти 
давомйда Маркс томонидан ёзилган, лекин унинг хаёт чо- 
щда чоп этишга улгурмаган, «Гота программасини танкдд» 
(1891 й.) ва «Капитал»нинг II ва Ш-жилдларини нашрга 
тайёрлади.

Маркс ва Энгельс томонидан яратилган таълимот,. му- 
айян синф мафкурасига айлантирилиб, жамиятнинг барча 
аъзолари мазкур мафкура тазйик,ига учраши цонунлашти- 
рилди, бундай ижтимоий тузумда шахе эркинлиги, инсон 
хукукдарининг поймол кдлиш миллий зулмга кенг йул очиб 
бериш учун фойдаланилди.

И. Соипназаров. М. Абдурашидов

ЭЛЕМЕНТ — (лотин. «ектепШт» — унсур, дастлабки 
модца). Материянинг энг кичик, бирламчи зарраларини бил- 
дирувчи тушунчадир. __  __________________________
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Элемент

Кдцимги юнон файласуфлари оламнинг ягона элементи 
деб сувни (Фалес) ёки оловни (Гераклит) эътироф этади- 
лар. Эпикур материянинг энг майда булинмае зарра (атом)- 
лаодан ташкил топтан, деган атомисгик таълимотни илгари 
сурди. Элемент тушунчасининг ривожланишида, айницса, 
Анаксимандрнинг апейрон туррисидаги назарияси музрш 
а^амият касб этади. Мазкур назарияга асосан, здамма нарса- 
ларнинг асосига чексиз ва ноаник, хусусиятта эга булган ма
терия— апейрон ётади. Анаксимандрнинг фикрича, нарса ва 
здодисалар материянинг доимий узлуксиз, чексиз, здаракати 
натижасида пайдо булади.

Анаксименнинг фикрича, олам, сув билан апейрондан 
йборат здаводан пайдо булган. " " ;

Пифагор ва унинг тарафдорларининг фикрича, нарсалар 
ва оламнинг асосида сонлар ётади. Бирлик бу —илоздий сон 
булиб, унлик хам илоздийдир. Арасту (Аристотель) «Метафи
зика» асарнда таъкидлаганидек, Пифагор ва унинг тараф- 
дорлари учун сон здамма нарса ва Коинотнинг моздиятини 
ифодалайди. Кдндай кдгсиб сонлар здаракат килмай, пайдо 
булмай, емирилмай, нарса ва Коинотнинг асосини ташкил 
кдпади деб ёзади Арасту.

Гегель Аристотелнинг фикрини куллаб-кувватлаб, «ариф
метик сонлар фацат курук, шакл ва цоидалардир. Уларга 
здаётийлик ва даракат етишмайди», — деб ёзади.

Левкипп ва Демокритларнинг фикрича, нарсалар атом- 
лардан тузилган булиб, улар бушликда даракат циладилар. 
Атомлар макон ва вацгда мавжуд булади. Эпикур здам атоми
ста к таълимот тарафдори булиб, табиатдаги нарса ва жисм- 
лар атомларнинг турлича тузилишидан иборатдир, девди ва 
атомлар уз шакллари, улчамларига эга деб таъкидлайди.

Платоннинг фикрича, нарса, предметлар олов, сув ва 
сувнинг маълум мивдордаги бирикишидан ва узаро таъсири- 
дан ташкил топиб, текисликдан иборат булади ва улардан 
цаттик,, текис жисмлар пайдо булади з^амда улар турли кури- 
нишга эга буладилар.

Аристотель атомлар булинмайди, деган атомистик наза
рияга карши чициб, улар чексиз булинади, деган гояга асос 
солинади ва Олам, Коинотни худо томонидан яратилган деб 
уцтиради.

Аристотель худони илозуш унсур — бешкенчи деб атайди. 
Материянинг здаракатда булиши шакл ва мазмунга эга дейди.

Унсур туррисида Марказий Осиё олимлари хам уз фикр- 
ларини билдирганлар. Уларнинг фикрича, оламни худо ярат- 
ган, деган фикрни таъкидлайдилар. Ал-Киндий узининг «Беш 
моздияти туррисидаги китоб»ида борликринг беш моздияти — 
материя, шакл здаракат, макон ва вацт туррисида суз юритди.
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Эклектика

Материя уларни хаммасининг асосини ташкил кдлади. Фор
ма (шакл) унинг фикрича, тупрок,, сув ва оловдан ташкил 
топади ва улар уз навбатида мураккаб модцаларнинг асосини 
ташкил циладилар.

Форобийнинг таълимоти пантеистик назарияга асосла- 
нади. Унинг фикрича, нарса ва ходисалар худо томонидан 
яратилади. Унинг вазни хам, жинси хам йуц.

Унинг таъкидлашича, хамма нарсалар олти турга були- 
надилар; 1) осмон жисмлари; 2) акдли хайвон (инсон); 3) 
акдоиз хайвонлар; 4) усимликлар; 5) маъданлар; 6) тУргга 
унсур — олов, хаво, тупрок, ва сув. У унсурлар хамма оддий 
нарсаларнинг асосини ташкил этади, дейДи. Боыща бештаси 
эса уларнинг хаР хил бирикмаларидан иборат ва даракатда 
буладилар. Форобийнинг фикрича, хар бир унсур уз хусусия- 
тига эга.

БерушШнинг фшфича, одам доим ривожланишда ва хара-

лар Уз улчамларига эга. Материя турт унсурдан: сув, хаво, 
тупрок,, оловдан иборат булиб, вак,т-вак;ги билан улар пайдо 
ва йук, булиб гурадилар. Беруний нарсаларни атомлардан таш
кил топганлигини тан олади ва атомларни чексиз булмайди 
деган фикрни маъкуллайди.

Янги даврга келиб, унсур тугрисидаги таълимот янада 
ривожлантирилди. Масадан, Янги давр фалсафасининг асос- 
чиларидан булган Ф. Бэконнинг фикрича, материя, шакл, 
маълум бир катталикЛарга эга булган атомлардан иборат.

Гегелнинг таъкидлашича, материя шакл ва мазмунга эга 
булиб, унинг цандай унсурлардан ташкил топганлиги ва ту- 
зилишини урганиш мухимдир.

XIX асрнинг охирларига келиб табиий фанларда, айник;- 
са физика фанида катта кашфиётлар кдгсинди. Хозирги за
мой физикаси «элементар» зарраларнинг тузилиши нщоятда 
мураКкаблигини исбот кдпди. XX асрнинг охйрларига келиб, 
элементар зарраларнинг сони 300 тадан ошиб кетди. Деярли 
хар бир зарранинг узига хос антизарраси кашф цилинди. 
Квант физикаси, квант химияси фанлари, элемент тугриси
даги билимларни бойитди.

Д. И. Менделеев узининг «Химия асослари» асарида «эле
мент» тушунчасини таърифлади. Унинг фикрича, «элемент» 
«оддий жисм» тушунчасидан фарк, кдпиб, атомлар билан 
бортик,.

Р. Имомалиева

ЭКЛЕКТИКА (юнон. еккМкоэ) — бир-бирига алоцаси 
булмаган нарсаларни бир-бирига кушиш, танлаш, деган маъ- 
шзшибершш. ____________      „ _
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Экология

1) Э.ни кенг маънода, тартибсиз, муайян асоси булма- 
ган бирдик, бир-бирига алоцаеи булмаган царашлар, тамо- 
йиллар йириндиси деб тушунтириш мумкин.

2) Тор ва туфи маънода аса турли хил фалсафий таъли- 
мотлардан «энг яхши»сини танлаб олишга интнлшццир. Ушбу 
интилиш Эллин фалсафасининг кейинги фалсафий окдмла- 
ри таълимотида уз ифодасини топди. Масалан, урта стоицизм- 
да платонизм ва аристотелизм унсурлари мавжуд. Рим эклек- 
тикасининг ёркдн намояндаси — Цицерон. У юнон фалса- 
фасида мавжуд булган барча кдмматли гояларни йигаб, Юно- 
нистон файласуфларининг уз хакицат тущунчаларини рим- 
ликларга етказиб бериш учун шароит яоатиб берди. Кейин- 
чалик э., XIX аср бошларида Францияда ривож топди. Бу 
давр вакилларини (Руайе-Колар, Кузен, Жоффрау)нинг фик- 
рига кура, хеч бир таълимот узида хакдцатни тула-тукис акс 
эттира олмайди. Фацат унинг муайян бир кзисмига эга була 
олади. Ш унинг учун турли роя ва таълимотларни мужассам- 
лаштириш даркор. Ушбу фикр хам фалсафага, дам  сиёсатга 
тааллукдидир. Кейинчалик ушбу тушунча баъзи бир фалса
фий оцимларда кенг кулланила бошлацди.

А. К,одиров

ЭКОЛОГИЯ —- (юнон. jikos — жой, уй, макон ва logos — 
таълимот, тушунча) — организмларнинг бир-бири билан 
яшаш шароити, уларнинг муносабатини урганувчи фан. «Эко- 
логия» атамаси биринчи булиб, фанга 1866 йили олмон био
логи Э. Геккель томонидан киритилган. Хар кэвдай организм- 
нинг тури эволюция давомида узининг яшаш шароитига мос- 
лашишда, ноорганик табиат ва хаетнинг бошк,а шакллари, 
шу шароитда яшовчи, бошка турдаги жонзотлар билан хамма 
богланишларда узига керакли устунликка эга булишга инти- 
лади. Тарихда маълумки, экологик царашлар икки йуналиш- 
га булинган: 1) табиатни инсон таъсирисиз урганиш; бунда 
инсонни усимлик ва табиат олами каби органик мавжудот 
деб цараш; 2) инсон фаолиятини табиий жараёнлар хдрака- 
тининг асоси деб к,араш.

Экология сохасидаги интенсив тадцикртлар унинг таби
ий фан сифатидаги мавкеини узгартирди. Бунда тирик табиат 
билан мухит уртасидаги муносабатларни инсонсиз урганиш 
етарли булмай крлди. Биосфера узгаришида энг мухим омил- 
ларидан бири, бу—антропоген таъсир эканлиги маълум булди.

Технологиянинг ривожланиши натижасида табиий жа- 
раёнларга таъсир кучайди, инсон манфаатларига мос ра- 
вишда табиий мухит унсурлари сунъий мухит билан алмаш- 
тирилди. Бундай техникавий ёндашув табиатни инсон уз иро- 
дасига буйсундиради, деган антропоцентрик кдрашга асос-
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Элей мактаби

лантан. XX аср охирига келиб, инсон томонйдан. яратилган 
сунъий техносфера Ер биосфераси билан тенглашди. Бунда 
сунъий техномасса табиий биомассадан ошиб кетди. Хозирги 
замон оламшумул муаммолари ва янги ижтимоий-маданий 
детерминациялар, анъанавий экологик вокрликни акс этги- 
рувчи, парадигмаларни тубдан узгаргириб юборди.

XXI асрда экологик хавфсизлик муаммоси янада кескин- 
лашди ва уни хал цилишнинг янги парадигмаларни яратиш- 
га мажбур кдпди. Бу парадигмалар замонавий цивилизация 
асосларини ифодалаб, инсонпарварлик ру^и билан сугорил- 
ган. Булар «оламшумуллик» хисси (А. Печчеи), «витал цадри- 
ят» (Ортега-и-Гассет), «баркарор ривожланиш» концепция- 
си ва бошцалардир.

Минг йиллар давомида эволюция натижасида жонли та- 
биатда динамик мувозанатдаги тизим-биосфера юзага. келди. 
Инсоннинг амалий саноат ва ижтимоий фаолиятининг ри-

ланишларга фаол таъсир этиш мицёси кенгайипш. окибати- 
да, биосферага путур етказилди, табиий жараёнлар мувоза- 
нати бузидди (сув ва х;аво мух,итининг, Ер кагламининг за- 
харланиши, урмонларнинг камайиши, чулларнинг пайдо 
булиши ва боцщалар). Буларнинг хаммаси -экология олдига 
табиатга оцилона таъсир этиш чегараларини аникдаш вази- 
фасйни куяди, чунки унинг мувозанатли тизим еифатида 
яшаши инсониятнинг яшаш шароитининг табиий негизини 
ташкил кдлади.

Фан еифатида экология, ташки мухитга таъсирнинг шун- 
дай услубларини вддириши ва тавсия этиши керакки, улар 
фацат халокатли окдбатларнинг олдини олибгина крлмас- 
дан, балки Ер юзида инсон хаётини ва ижтимоий ривожла
ниш шароитини жидций яхшилаш имкониятини яратиб бе- 
риши хам назарда тутсинлар.

ЭЛЕЙ МАКТАБИ — юнон фалсафий мактаби (милоддан 
аввалги VI—V аерлар), Элей шахрида (Жанубий Италия) 
пайдо булган бу макгаб, ривожланиб борган сари э.м. фалса- 
фасига хос тамойиллар хам кучая борган. Асосий намоявда- 
лари: Ксенофан, Парменид, элейлик Зенон ва Самос оро- 
лидаги Мелисс (милоддан аввалги V аср). Милет мактаби ва 
Гераклитнинг нарсаларни узгарувчан бош асоси хакддаги сти- 
хияли диалектикага оид царашига к;арши, э.м., чин борлик- 
нинг узгармас мо^ияти ва кузга куринувчи барча узгаришлар 
х,амда тафовутларнинг хаёлий эканлиги хэкидаги таълимот- 
ни илгари сурган. Бу к;оида билишнинг асослари булмиш 
хиссий тажрибани камситишга олиб келди ва кейинчалик

И. Хошимова
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Эмердж хусусиятлари

Платон (Афлотун) идеалистик таълимотининг манбалари- 
дан бири булиб хизмат кдпган. Э.м.нинг диалектикага кдриш 
далиллари (айникра, Зенон апориялари), уларнинг метафи
зик табиатда булишига царамай, диалектиканинг кейинги--------
ривожланишига ижобий таъсир этган. Улар харакатнинг зид- 
диятли табиатини мантсщий тушунчаларда кдндай ифодалаш 
керак, деган муаммони кескин уртага куйганлар. Хуллас,
Э.м. билишда тафаккурга асосий ахамият бериб, уни уткин- 
чи ва бецарор миссий идрокка царама-царши куйган, фалса- 
фа тарихида бирипчи булиб, ягона борлик, тоясини илгари 
сурган, уни узлуксиз, узгармас вокеликнинг хар кандай майда
унсурида мавжуд буладиган нарсаларнинг куплигини ва__удар______
табиатини истисно кддувчи хол деб тушунган.

Ф . Низомов

ЭМЕРДЖ ХУСУСИЯТЛАРИ (лотин. emergere -  юз бер
м ой  пайдо булмоц) кишиларни гурухга ёки жамоага бир- 
лашганида тусатдан юзага келадиган, уларга хос булган уму- 
мийликни эътироф этади ва мазкур гурухга кирувчи киши- 
лар тавсифи, бу хусусиятлар тавсифи билан айнан булиши 
шарт эмас деб царашни англатади.

М . Салимова

ЭХГИЁЖ — биологик ёки ижгимоий яшаш ва фаолият 
курсатиш учун зарур булган нарсаларга муносабат собиц ит- 
тифок, даврида чоп этил гаи фалсафий лукат, цомус ва вдму- 
сий лугатларда эхгиёж, инсон организми ва шахсиятининг 
яшаши учун керак булган нарсаларга зарурат деб тащ ин 
кдлинган. Эхтиёж фацат инсон организми учун эмас, балки 
усимликлар дунёси, корхоналар, сиёсий партиялар, жамоат 
ташкилотлари ва бошца хар кдндай табиий ва ижтимоий 
тизимлар учун хам хос булган хусусият хисобланади. Бундан 
ташкэри, организм ёки тизим х^ёти учун зарур булган нар- 
сани хам эхгиёж деб таърифлаб булмайди. Чунки шу нарса 
билан тизим етарли таъминланганда унга нисбатан зарурат 
йукрлади.

Жахон фалсафа ва психология фанида эхгиёжлар мохдя- 
ти икки йусинда изохяанади. Бир гурух файласуф ва психо- 
логлар эхгиёжни организм ёки индивиднинг холати деб ба- 
холайдилар. Масалан, очикдан одам овцатга эхгиёж сезади.
Демак, шу эхгиёж индивид холати туфайли юзага келади 
дейдилар улар. Боища гурух олимлар эса эхтиёжни ивдиввд- 
нинг атроф-мухитдаги нарса ва ходисаларга муносабати деб 
тушунтирадилар. Уларнинг талцинида очшдан одамнинг ов- 
цатга булган эхтиёжининг мохияти, крринни туйгазиши мум- 
кин булган нарсаларга муносабатидадир деб англашинади.
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XX асрнйнг 80-йилларида узбекистонлик файласуфлар 
орасида эхтиёжлар мохиятини изохлашга янгича ёндашув 
шаклланди. Унга к$!ра, эздиёж, организм ёки тизимпинг хола- 
тидан келиб чикддиган борликдаги нарса-ходисаларга булган 
муносабатдир.

Эхгаёжл арнинг мохияти ва мазмунини туларок; тушуниш 
учун уларнинг турли куринишларини ^исобга олиш лозим. 
Фанда эхтиёжлар бир неча мезонларга кура, тасниф кдли- 
нади. Жумладан, тизимнинг к;айси жщатлари билан боглик;- 
лигини хисобга олиб, эхтиёжларнинг биологик, моддий-ицти- 
содий, рухдй-маънавий турлари фаркданади. Бу турлар узаро 
узвий боишк, ва бир-бирларига утиб туради. Биологик эхти- 
ёжлар барча биологик тур ва индивидларнинг эхтиёжлари 
хисобланади. Буцдай эхтиёжлар эса одамларда хам мавжуд 
булиб, уларнинг биологик тур ва индивид сифатида мавжуд- 
лиг» билан бокниц булади. Биологик эхтиёжлар инсонларга 

'ОУ-Мбу ,?ул&|ЯМН1'" СифатИди мавжудмги бйМН 
богликдир. Биологик эхтиёжлар сув, хаво, харакат каби нар
са-ходисаларга, шунингдек, уйку, наслни давом этгариш 
зарурати каби жихатларни цамраб олади. МоддМ-ш^гисодий 
э.лар инсон ва ижтимоий тизимдар учун хос б^либ, озик;- 
овцат, кийим-кечак, уй-жой, транспорт, бутловчи кдсмлар, 
хом ашё, ишлаб чицариш воситалари, техника ва техноло- 
гияга булган зарурат кабиларни ифодалайди.

Рухий-маънавий эхтиёжлар сирасига санъат, адолат, кдц- 
рият, яхшилик, эътикдц, мухаббат, дустлик муносабатлари- 
ни киритиш мумкин. Бундан ташкдри, эхтиёжлар, субъекти- 
га кура, шахе, гурух, тизим, жамият эхщёжларига булина- 
ди.

А. Бегматов

ЭКСПЕРИМЕНТ (лотин. ЕхрептепШт сузидан олинган) 
тажриба, синов деган маънони билдиради. Э. тажрибада си- 
наб курит, фанда ходисаларни билиш, фаолиятида тадкдк; 
кдниш, урганиш усули хисобланади. Э. кузатишга кдраганда 
юцорирок даражада билиш усулидир: Э. объектни тегашли 
тажриба мосламаларини татбик кдниш ёрдамида объектга 
таъсир курсатади. Изланувчи э. усулини куллаш орцали узини 
кдзикртрган объектнинг томонларини урганиши учун унга 
фаол таъсир курсатади. Бунинг учун сунъий шароитлар яра- 
тади, бунда тажрибалар олиб бориб, маълумотлар туплайди. 
Э. усули нарса ва ходисаларнинг мухим белгилари ва хусуси- 
ятларини, уларнинг бопща нарса ва ходисалар билан муно- 
сабати, алокд ва богланишларини чукурроц урганишга ёр- 
дам беради. Бу усул изланувчига табиий шароитда кузатиш 
орцали хосил килиши мумкин булмаган билимларни олиш
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имкониятини беради. Э. кузатиш билан узвий бошанган. Ил- 
мий тадкдаотнинг сохаларига цараб, предметларни урганув- 
чи э. турлича булиши мумкин. Масалан, у механик, физик,
химик, биологик, ижтимоий, фикрий булади. =:___ _______

Э. усули У. Гильберт, Г. Галилейлар томонидан кулланил- 
ган. Фалсафий мазмунини эса бирйнчи булиб, Ф. Бэкон очиб 
берган, уни классификациялаган, яъни таснифлаб берган. Э. 
бирон-бир назарияни турри-нотуфшшгини ашнутш учун хам 
куйилиши мумкин. Бундай э. хал кдагувчи э. деб аталади. Э. 
эмпирик билишда кулланиладиган мураккаб ва самарали ус- 
лублгир. Кшшитла назарий э. деган тушунча булиб, у Милль

холатда урганилиб, уларга таъсир кдлувчи четдаги омиллар- 
дан ажратиб олинади; 2) нарса ва ходисаларнинг табиий 
холатларда куринмайдиган хоссаларини суньий, яъни яра- 
тилган шароитларда урганилади; 3) кузланган натижани олиш 
учун шароитлар муайян режа асосида узгартирилади. 4) урга- 
нилаётган жараёнларни цайта-цайта куришга имконият яра- 
тилади.

Сунгги йилларда ижтимоий ходисаларни урганишда э. 
усулининг зарурлиги ва унинг куп кулланилаётганлиги таъ- 
кидланмовда. Ижтимоий ходисаларда э., асосан, жамиятни 
бопщаршцда мухим Урин тутади. Ижтимоий э. амалдаги 
Хукукрй, ахлок^й, сиёсий меъёр ва мезонларни хисобга оли- 
ши керак.

эхтимоллик — кичик ва катта даражада хацщатга 
даъвогарлик кдлувчи ва бунга етарли асоси булмаган илмий 
Хаётий тушунча.

Кундалик турмушда шундай хакрцатларга амал кдпина- 
дики, бу тушунча унинг мавжудлиги, борлигини исбот 
к,илиш кдйин булган пайтларда ишлатилади. Ушбу илмий 
тушунча имконият, зарурият, тасодифият каби категория- 
лар билан якрндан алокдда булади. Эхтимолликни купин- 
ча, микдори томонлари хисобга олинган имконият деб ай- 
тишади. Ана шу маънода эхтимолликка, купинча микдорий 
меъёр деб таъриф берса булади. Эхтимоллик имконият амал 
кдладиган чегараларни белгилайди. Бошцача айтганда, эхти
моллик имкониятни воцеаликка айланиш даражасини ифо- 
далайди.

Эхтимоллик купгина фанлар, чунончи математика, фи
зика, ик^тисодиёт, сиёсатшунослик фанларнинг асосий ту- 
шунчаси хисобланади. Гносеологияда, яъни билиш назария- 
сида эхтимоллик тушунчаси, хацицатга интилувчи, лекин

нарса-^а—ходисаларни—«соф»-----

Р. Имомалиева
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уни том маънода етарли асосга эга б^лмаган категория си- 
фатвда урганилади.

Э^тимоллик гоясиниш замонавий фанда кенг куллани- 
шининг асосий сабабларидан бири — фаннинг мураккаб 
объектлар билан иш к/раётганлиги ,\исобланади. Кейинги 
йилларда яратилган куигина назарияларда э^гимоллик зарур 
тушунчалардан бири булиб цолгаилиги, бопщача с^з билан 
айтганда, эхтимоллик янги назарияда му\им ахамият касб 
этаёггашшги щайд этилмокда. Шунингдек, э\тимодлик ту- 
шунчасининг фанда ишлатилиши ва унинг фалсафий тгодт- 
ли сабабият ва детерминизмнинг мохиятини асослашда Лап
лас детерминизмини мутлакдоштирувчи царашларга царши 
курашда, индетерминизм — баъзи фикрларнинг асоссиз экан- 
лигини асослашда хамда унинг кулланиш чегараларини курса- 
тишда мухим ахамият касб этади. Мумтоз физикаца эгдимол-

ва ноаниц параметрлар орк,али уртача циймат олиш зарур 
болтан пайтдагииа ишлатилган эди. «Замонавий физикада 
эса — деб таъкидлаган эди маШхур физик В.А. Фок, — эзди- 
моллик бутунлай бопщача маънога эга булиб, етарли шарт- 
шароитнинг йукдигини эмас, балки тапщи мавжуд шарт- 
шароитларда объектив потенциал имкониятлар мавжудлиги- 
нй ифодалайди». Умуман замонавий физика, хусусан, мик- 
розарралар харакат цОнуниятларини ^рганувчи квант меха- 
никаси ва одций зарралар физикаси хамда унда амал цилув- 
чи назариялар, уз табиатига кура, статистик булиб, унда 
эхтимоллик тушунчаси асосий урин тутади. Ушбу тушунча 
нёщзида физикавий гоя ва тушунчалар тизими ифодаланади 
Хамда унга маъно ва мазмун касб этади. Замонавий фйзика- 
нинг мумтоз физикадан асосий фаркд шуццаки, агар мумтоз 
физикада эхтимоллик тушунчаси иккинчи даражали деб 
царалган булса, замонавий физикада эса — эхтимоллик асо
сий тушунча сифатида царалади.

Эхтимоллик фацат физикагина эмас, балки бошкд фан- 
ларда хам асосий тушунчалардан бири хисобланадй. Маса- 
лан, кибернетиканинг энтропия ва информация микдори 
каби асосий тушунчалари эхтимоллик назарияси асосида 
аникданади. Эхтимоллик усуллари автоматик бонщаршцца, 
яъни автоматик бошкдриш назариясида тиббиёт, биология, 
генетика, социология, мантщ  (логика) ва бопща цатор илм 
сохаларида кенг фойдаланилмокда.

Турмущца, хаётда эхтимоллик тушунчасининг ишлати
лиши билимимизни тула ва аник, эмаслигини билдиради, 
дейиш хато. Аслида эхтимоллик урганилаётган объектлар та- 
биатидан келиб чикдци, бошкача айтганда, статистик кону-
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ниятларда эхтимоллик усулларининг ишлатилиши фанлар- 
нинг ривожи, моздяяти ва талабидан келиб чикдди.

Хулоса кдлиб айтганда, биз эхтимоллик дунёсида яшаш 
ва фаолиятнинг энг мацбул йулларини тоииш хамда аник,- 
лаш бизнинг мухим мацсадимиз ва хает тарзимиз хисоблана- 
ди.

ЮНГ КАРЛ ГУСТАВ (1875-1961) -  Швейцариялик пси
холог, аналитик лсихологиянинг асосчиси. 1906 йилдан 3. 
Фрейднинг ш о г и р д и  ва сафдоши булди. Лекин беморлар би-

рига хамоханг булган нук,таи назари узгара бошлайди. 1913 
йили Фрейд ва Юнг муносабатлари тангликка учраб, овдба- 
тида узилади. Юнгнинг фикрига кура, онгсизлик инсоннинг 
тарихий ривожланиши жараёнида онгдан кувгин этилган цора 
нукроцлар океани ва жисмоний интилиш эмас, балки бу 
утган умр хакдца эсдаликлар, шунингдек, интуитив кдбул 
цилиш аппарата булиб, онгли фикрлаш имкониятидан анча 
ортикдир. Онгсизлик инсонга зарар етказмай, балки химоя 
вазифасини бажариб, айни вак^тда, шахе ривожланишининг 
маълум боскрчига утшпига имкон яратади. Юнг узининг даст- 
лабки ишларидаёк,, замонавий психологиядаги асл гоялар- 
дан бири—жамоа онгсизлик архетиплари гоясини илгари 
суради. Бу — цандайдир, мифологик сиймо булиб, бутун 
инсоният учун умумий ва инсон заруратлари, э\тисжлари, 
инстинкглари, интилишлари ва имкониягларининг адекват 
ифодасидир. Бу сиймолар, вак,т ва бушликдан таищари пи- 
ровард натижада инсоният тарихининг ибтидосидир. Бунда 
архетип тушунчаси Платон (Афлотун) гояларига якрнлаша- 
ди. Унинг тадкдартларини иккинчи мухим мавзуи европалик 
кишининг рухий хаёти хамда инсон шахеи ва жамият ирра- 
ционал бузилишининг келтириб чицарадиган сабабларни 
аникдашдир. Бу мавзу буйича муаллифнинг фикрлари унинг 
асосий асари — «Психологик типлар. Индивидуалиция пси- 
хологияси»да баён этилган. Юнг онппшг турт кугбини ажра- 
тади: фикрлаш, хис-туйгу, сезиш ва интуиция. Улар онгда 
алохида мавжуд булмаса хам улардан бири шахенинг хаётида 
мухим мавкрига эга ва уни фацат бопща иккилик кутблари- 
дан бири тулдиради. Фикрлаш сезги, хис-туйгу, интуиция 
билан мустахкамланади. Бирини иккиликнинг аникдовчи 
ахамият гарблик кишига хосдир. Шуниси аникдн, хис-туйгу 
ва интуиция «харакатланмаган» булиб, онгсизлик жабхасига 
сик,иб чицарилади ва бостирилади. Бу холат эса уларни назо- 
рат кдлинмайдиган фаоллиги ва тусатдан кечадиган стресс- 
лар ёки бопща мустакдл комплекслар тарзидаги тутцанокдар

У. Хайдаров

Юнгнинг аста-секин у с т о з и  фик-
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хосил булиши билан хавфли хисобланади. Онгли иккилик 
кутбидан етакчи мавценинг онгсизликка утишини Юнг «энан- 
тиотермия» (царама-царши сохиллар) деб атайди. «Экстра
верт» ва «интроверт» атамалари икки умумий психологик 
турларга тааллукущцир.

Э. Иззетова

УЗАРО БОЕЛАНИШ (узаро алоцадорлик) — тушунчаси 
бирон-бир нарса, хрдисанинг, иккинчи нарса додиса билан 
боюшк; булган ходца мавжудпигини ифодалайди. Богланиш 
бир ва икки ёкдама булиши мумкин. Иккиёцпама богла
ниш — узаро богланиш. Нарса ва ходисаларнинг узаро^ало- 
к,аси (бир-бирига таъсири) узаро богланиш дейилади. Узаро 
богланиш, оламдаги нарса ва ходисалар умумий алокдцор- 
лигининг узига хос куриниши хисобланади. Борликдаги жа-
мики нарса ва ходисалар, жараёнлар бир-бирлапи билан узаоо_________
'м ^Ш я-^ало^с^ш и Ш  хЬоииЫшЙща)'. охлади. Узаро Ьотла- 
ниш нарса ва ходисалар мавжуллигининг объектив шакли 
хисобланади. Узаро богланиш икки маънода кулланилади: 1)
Хеч бир нарса, ходйса ёки жараён уз-узича, бошкаларсиз, 
бопща нарса ва ходисалардан холи (мустакдог) тарзда мав- 
жуд булиши мумкин эмас. Хдр бир нарса бонща нарсалар 
билан муайян боЕпанищца булади. Бунда узаро богланиш олам- 
нинг намоён булишиниш муайян шакли маъносида ишла- 
тилади. 2) Узаро богланиш диалектика таълимотининг та- 
мойили маъносини ифодалайди. Маълумки, узаро умумий, 
универсал богланишлар, диалектиканинг энг умумий тамой- 
или сифатида борликринг барча куринишига хосдир (царанг: 
диалектика). Узаро богланиш (алокдцорлик) нарса ва ходи
саларнинг бир-бирларйга курсатадиган таъсирида намоён 
булади. Бу жараён узаро таъсир ва акс таъсир деб юритиладй.
И. Кант узаро богланиш нарса ва ходисалардаги умумийлик- 
ни, борликри ифодалайди деб билади. Окказионализм фал- 
сафасида Лейбниц, Лотце царашларида Узаро богланиш ме
тафизик жихатдан талкрн крлинган. Психологияда узаро бог
ланиш (алокддорлик), рух ва жисм, психик ва жисмоний 
омилларнинг таъсири мисолида акс этган. Психофизик па
раллелизм назарияси тарафдорлари томонидан илгари су- 
рилган «икки сабаб-икки окрбат» фаразига кура, хар кандай 
жисмоний ва рухий жараён икки (рухий ва жисмоний) са- 
баб ва^икки (рухий ва жисмоний) окрбатни келтириб чикд- 
ради. Узаро богланиш ва алокддорлик шакллари оддий зар- 
раларнинг таъсири ва акс таъсири: сайёралар орасидаги бог
ланиш; тирик организмлардаги модда алмашинуви, усимлик 
ва хайвонот дунёсидаги алокдцорлик, табиат ва жамиятнинг
богланиш и, ИЖТИМОИЙ ЯЛОКДД,ОрДИК. КЯВиЛЯрШШ . ТЖШСМИ. Х С 1 -



Улчамлилик

пади. Ижгимоий объектларнинг узаро бир-бирларига муно- 
сабатлари узаро ижгимоий боюганиш (алоцадорлик) хисоб- 
ланади. Узаро ижтимоий алокддорлик жамият ^аётидаги иш- 
лаб чицариш ва истеъмол, жамият ва шахе, моддийлик ва 
маънавийлик_ орасидаги муносабатлар бунга якдол мисол 
була олади. Узаро бокпанишларни аницдаш ва таджик, этиш 
билшп жараёнининг му^им томонини ташкил этади. Нарса 
ва ходисаларни урганишда уларнинг бопща нарса ва ходиса- 
лар билан алоцадорлигини ающлаш катта а^амиятга эга, 
зотан, нарса ва додисаларни ^ар тарафлама, барча алоца ва

билим хосил кдяиш мумкин эмас.- -------------------------------
С. Комилова, Р. Имомалиева

УЛЧАМЛИЛИК — фазо ва вак,тнинг цанча улчов буйича 
эркинликка эга эканлигини ифодаловчи, топологик хусуси- 
яти у. дейилади. Макродунёда фазо уч улчовли, вак,т эса бир 
улчовлидир. Коинотнинг дастлабки вужудга келиш даврида 
фазо ва вак,т ун бир улчовли, компактлашган нуцгавий долат- 
да булган деган илмий фараз бор. Воцеликда фазо-вак,т, 
биргалйкда, турт улчамда намоён булади. Нук,та улчамсиз, 
чизик, — бир улчамли, ю.за — икки улчамли, жисм уч 
улчамли, ^одиса — турт улчамли, яшин — беш улчамли ва 
шу сингари бопщача улчамли объектлар хам булиши мум- 
кин.

Р. Имомалиева

УЛЧАШ — билиш жараёнида нарсанинг микдорий жи- 
хатларини анюуташ усули. Улчаш, одатда урганилаётган бу- 
юмни аник; кдйд этилган хосса ва белгиларига эга булган, 
бирон-бир буюм билан крёслаш йули орк,али амалга ошири- 
лади. Улчаш усули орк,али буюмларнинг хоссаларини, маса- 
лан, уларнинг мустахкамлигини, мураккаблигини, микдо
рий жихат ва бошкд томонларини аницлаш мумкин.

У. билан метрология фани боитк;. Нарса ва ходисаларга, 
у. нук,таи-назаридан ёндашилганда хам, уларнинг хоссалари
ни яхши билиш талаб к,илинади.

Кишилик жамияти пайдо булгандан бошлаб, у. хам пай- 
до булган. У. назарияси хисоблаш техникаси, математика фа- 
нининг келиб чикршигача куп аерлар утган. Хозирги замон- 
да яратилаётган мураккаб р. воситаларининг яратилиши фан- 
ларнинг нихоятда тез суръат билан ривожланишига олиб 
келди. Масалан, физика, химия, биология ва б. фанларнинг 
ривожланиши бунга яккол мисол була олади.

Инсон узининг кундалик хаётида оддий улчашларга дуч
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келса хам унинг мураккаблигини, тарихини, махсус фан 
орцали мунтазам урганмаса уни тасаввур кдга олмайди.

У. улчов бирлиютри оркдпи ифодаланади... У. бевосита ва 
билвосита булади. У. жараёни дам  асосан уч крсмдан иборат 
булади: 1) улчанипш керак болтан объект тизими; 2) улча- 
нилиши керак булган объект тизимининг хоссаси; 3) улчай- 
диган мослама асбоб-ускуна. У. жараёнида албатга сонларда, 
Улчов бирликларида ифодаланган натижа олинади. Агар шун
дай натижа олинмаса унинг кузатиш ва эксперимент — таж- 
риба булолмаслиги табиий.

У. жараёнида (айникра жуда кичик объектларни улчаш- 
да) маълум бир хатоликларга йул куйиш мумкин. Бу хатолик 
тасодифий ва сурункали тусга эга булади.

Аловдца олинган объектни улчашда зохирий ва тасоди
фий хатоларни аникдаш осонроц, информация-ахборотлар- 
ни етатиетик умумлаштиришда эса хатоларни анициаш, бир-
й ^'а^ Ш ш рокк еч адй '. 1 п'  "!......... ■■

Р. Имомалиева

КДТЪИЙ ИМПЕРАТИВ (лотин. Ыретйуш — фармон, 
буйрук; тарзидаги фикр) — Кант этикасидаги ахлоций донун- 
цоидани тавсифловчи, асосий тушунча. Кант уз фалсафий 
таълимотида амалий акдаи назарий ак,лга нисбатан устун 
куяди. «Амалий акд» деганда, кенг маънода у этика, давлат 
Хукук назариясини, тарих фалсафаси, дин ва антропология- 
ни, тор маънода эса ахлокрй хулц-атвор тамойиллари ва 
кридаларини яратувчи ацлни тушунади. Кант «Амалий акд 
танкдци» асарида узининг ахлок,ий назариясини баён этган. .

Этика Кант фалсафасининг мухим кисмини ташкил эта- 
ди. Кант этикасининг рационализми шундан иборатки, ин- 
сон яхшилик ва ёмонлик хакдда цалбнинг хиссий идггиёк, ва 
интилишларга асосланиб эмас, балки ак,л-заковат ёрдамида 
хулоса чицариши керак.

Гносеологияда булгани каби Кант уз фалсафасида ки- 
шиларнинг кднмишларини асословчи, умумий ва зарурий 
крнунларни топишга харакат кдлди. Шунинг учун дам у уз 
олдига амалий ацпга нисбатан шундай цонунлар борми, ах- 
лок; нима ва у кдндай цилиб мавжуд булади, деган саволлар- 
ни асосий масала кдлиб куяди. Ахлок, Кант фикрича, мут- 
лак,, умумий, барча учун ахамиятли булиши мумкин ва були- 
ши шарт, яъни у крнун макрмига эга. Кант таълимотига 
кура, фацат кдтъий императив тамойил ва кридаларга мос 
келадиган хулц-атворгина ахлокрй саналади. У синтетик хукук 
булиб, унинг асосий крнунига кура, шундай хулц-атворнинг 
субъектив тамойили асосида даракат килиш керакки, у уз 
яавбашда барча учун умумий.конун булиб крлсин. Бу ерда
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хукукдй крнун эмас, барча инсонлар учун бажарилиши шарт 
болтан муайян ахлок,ий цоидаларнинг умумий асоси назарда 
тутилади.

—  Кант к,атьий императивни мантикдй тахлил щмганда, 
унинг мазмунидан куйидаги хулосалар келиб чицади: 1) му
айян шахе шундай шароит ва хохишга мос келадиган иш 
кдлиш имконияти ва мажбуриятига эгаки, дар  бир инсон 
хохдаган бошкд инсонга нисбатан шу ишни щ и ш и  мумкин 
булсин; 2) муайян шахе боища кишидарга шундай хукукри 
бериш имкониятига эга булиш мумкин ва бериши лозим 
хамда ш у  хукукларни амалга опгипттгла уларга ёрдам бериш

диган ^аракатлардан сакданииш ва унта йул куймаслиги ке- 
рак.

Умуман олганда, Кант цатьий императиви Гоббснинг 
«Узингга раво курмаган нарсани бировга раво курма», Локк- 
нинг «Бопщаларга узингга раво курган нарсангни кдп!» —- 
деган кридаларига ухшаб кетса хам аслида унинг мазмуни 
улардан анча кенгрокдир.

Кантнинг цатьий императив таълимотига кура, инсон уз 
саъй-харакатида узи учун муайян манфаатни кузламасдан, 
«соф» ахлокдй бурчга таяниши лозим. Унинг фикрича, ки- 
шиларнинг бош макради умумий ижтимоий бурчни бажа- 
ришдан иборат булсагина, барчага яхшилик келтириши мум
кин. Кант хар бир инсоннинг бурчи оламда эзгуликни амал
га рщиридщан иборат булиши лозим деб хисобдаган..........

Кант цатьий императивнинг боищача талкднича, куйи- 
даги таърифни беради: узингга ва боища инсонларга восита 
сифатида эмас, макрад сифатида царагин, чунки инсон хаёти 
узида олий мацеадни мужассамлаштирган. Унинг таълимоти- 
га кура, ахлокдй крнунларга хурмат билан цараш, инсон- 
ларнинг уз-узини хурмат кдлишга, бурч такрзоси эса шах- 
сий мукаммаллик ва бопщаларнинг бахгага сабаб булади.

Ахлокдйлик фацат бурчни англаш эмас, балки бурчни 
амалий жихатдан бажаришни хам талаб этади. Кант муайян 
макрадни кузлаб бажарилган бурчни шартли, гипотетик им
ператив деб атайди. Аввало хар кдндай макрад, хамиша хам 
ахлокдй булавермайди. Иккинчидан, энг эзгу макрадни амалга 
оширипща хам самарали, баъзан эса ахлокуа зид воситалар- 
дан фойдаланишга тугри келади. Шунинг учун Кант фикри
ча, гипотетик императив, хамиша хам ахлокдйликка мос 
келавермайди. Кант ахлокдй инсон борлигидан, тарихидан, 
жамиятдан келтириб чицармайди, балки инсон тажрибаси- 
гача унинг идроквда азалдан берилган борлик,, оламнинг 
алохвда улчови сифатида тушунади.

Кант этикасининг асосини ахлоц донунига хурмат билан
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цараш ташкил этади, чунки у инсониарварлик хулц-атвори- 
нинг нсгизи хисоблацади. Крнунни хурмат килиш — ахло- 
кий бурчни харакатга келтирувчи ягона кучдир. Кант фацат 
инсон ва инсоният бахтига сабаб буладиган бурчнигина ах- 
лоций цадрият деб хисоблайди. Бурч унинг фикрича, шахе 
бахти ва ижтимоий эзгулик уртасидаги умумий «куприк», 
уларни бирлаштирувчи умумий нуцгадир. Шундай кдпиб, 
Кантнинг бурч хакддаги таълимоти, инсон кдцр-кдймати ва 
инсоният бахт-саодати дакддаги орзу-умидидир.

Д. Нулатова, М. Ахмедова

ЦОНУН — муайян шарт-шароитда вокралар ривожининг 
хусусияти ва йуналишини белгилайдиган, маълум бир цать- 
ий натижани такрзо этадиган, теварак-атрофдаги нарса ва 
ходисаларнинг мухим, зарурий, умумий, нисбий барцарор

категория.
Табиат ва жамиятнинг хар цандай крнуни узининг. учта 

томони билан тавсифланади, чунончи: а) оламдага турли 
хил нарса ва додисалар, жараёнлар ва вокралар уртасидаги 
мухим, умумий ва нисбий барцарор муносабатларни ифода- 
лайдн; б) табиат ва жамиятдаги хар цандай донун вокралар- 
нинг ривожланиш хусусияти ва йуналишини белгилаб бера- 
ди, вокраларнинг оцими цатъий, аник; йуналишда булиши- 
ни такрзо этади; в) крнун муайян шароитда намоён булади, 
вокрликдаги нарса ва додисаларнинг мавжудлиги хдмда ри- 
вожланиши учун мажбурий хисобланади.

Крнун узининг хилма-хиллиги билан таърифланади. Та
биат ва жамият крнунлари объектив жараёнларни акс этти- 
ришига к;араб, бир-бирларидан фаркданади. Табиат крнунла- 
ри Ер юзида инсон булмаган даврда хам мавжуд булган. 
Жамият крнунлари эса инсон фаолияти натижасида пайдо 
булган шарт-шароитлар билан боишк, равишда, юзага кел- 
ган. Жамият крнунлари кишиларнинг ижтимоий муносабат- 
ларидаги мухим, зарур умумий боЕланишини ифодалайди. 
Яна бир фарци шундаки, жамият крнунларига нисбатан та
биат крнунлари аста-секинлик билан узгариб боради. Ижти
моий конунлар эса маълум давр мобайнида амал кдлиб, 
сунгра уз урнини янги крнунларга бушатиб беради, баъзила- 
ри уз кучини йукртади.

Харакат кдлиш доирасига цараб крнунлар: энг умумий, 
умумий ва хусусийларга булинади. Модцаларнинг сакданиши 
ва айланиши крнуни, энергиянинг бир турдан иккинчи тур- 
га утиши крнуни, умумий крнунларга, хусусий цонунларга 

. эса физикадаги Кулон конуни, химиядаги Менделеевнинг
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химиявий унсурларнинг даврий тизими кабилар киради. Фал- 
сафий крнунлар энг умумий крнунлар туркумига киради.

К-ларнинг намоён булишига цараб, статистик ва дина-
мик ц.ларга булинитттини ^ям инобатга опиш теряк. Стятис.- _
тик к,.лар мутлак, маънодаги зарурий крнунлар эмас, улар 
эзримоллик назариясига мувофиц, куп сонли булакларда урта- 
ча натижа сифатида намоён булади.

Статистик ц.лар маълум шароитда булиш э^гимолини бил- 
диради. Динамик к;.лар сабабий боюганиш шакли булиб, бун
да тизимнинг муайян долати унинг кейинги х;амма ^олатла-
рини бир хил аницлик тарзда ашпушйди. Бунинг натижасида_____
бошланшч шартларни билиш. тизимнинг ялпи ривожлаНи-______
шини олдиндан аник, белгилаш имкониятини беради. Дина
мик к-лар тапщи таъсирларга камрок, боюшк; булиб, нисба- 
тан озрок, сонли булакларга эга булган барча тизимларда, 
узига хос тарзда амал кдлади.

Ж. Туленев

КДДРИЯТ — воцеликдаги муайян хрдисаларнинг умум- I
башарий, умуминсоний, ижтимоий-ахлокдй, маданий-маъ- 
навий а^амиятини курсатиш учун кулланадиган фалсафий- 
социологик ва аксиологик тушунча. Жамият, инсон ва инсо- 
ният учун ахэмиятли булган барча нарса, хрдиса ва вокра- 
лар: эркинлиК, эзгулик, тенглик, тинчлик, дакдцат, маъри- 
фат, маданият, моддий ва маънавий бойликлар, обида-ёдгор- . 
ликлар, гузаллик, ахлокдй хислат ва фазилатлар, анъана, 
урф-одат, удум ва бошкдлар кддрият хисобланади.

Кддриятлар умумбашарий, умуминсоний, миллий, мин- 
такдвий, шахсий булиши мумкин. К,.лар ижтимоий-тарихий 
тараккиёт ма^сули сифатида уз тарихий илдизи, ривожи, 
ворислик жзщатларига зга тушунча булиб, аввало ишлаб чи- 
цариш, мезднат со^асидаги фаолият, инсонлар уртасидаги 
муносабатлар учун фойда келтирадиган нарсалар, щдиса- 
лар, хатги-харакатлар мажмуаси сифатида юзага келиб, ай- 
рим кишилар, ижтимоий гурузутр фаолияти, хатги-харака- 
тини маълум йуналишга бурадиган, тегишли меъёрга сола- 
диган маънавий з<рдисага айланди ва айланмокда. Инсон бу- 
тун умри давомида, сон-саноксиз кадриятлар оламида яшай- 
ди.

Инсониятни ураб турган борлик,, табиий ва ижтимоий 
атроф-мущт, тирик ва нотирик табиатнинг энг музрш то- <
монларини ифодалайдиган цадриятлар умумбашарий хусуси- 
ятга эгадир. Бундай кддриятлар жамият учун хеч цачон уз 
а^амиятини йукртмайдиган, абадий, мутлак; ва мукдддас кдд- 
риятлардир.

Одамзоднинг яшаши, умргузаронлиги, фарзандлари х,аёти-
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нинг ижтимоий, ик^исодий, сиёсий, хукукдй, маданий, маъ- 
навий ва ахлоций содаларига тааллухдш булган умумжамият 
микрсидаги кдцриятлар бутун инсоният ва жамиятта тегиш- 
ли булганидан, умуминсоний кдцриятлар деб аталади. Шун- 
дай цадриятлар хам мавжудки, улар муайян бир миллат, 
элат ва халц хаёти, турмуш тарзи, уларнинг утмйши, кела- 
жаги ва яшаётган ижтимоий мухити билан бокликдир. Улар- 
ни миллий кдцриятлар дейилади. Энг олий кдцрият — ин- 
сон, унинг фаолияти, турмуш тарзи, хатти-харакати, ишонч- 
эътицоди, умр маъноси, хулц-одоби билан бонпщ шахсий 
кдцриятдир. Аммо умумбашарий ва умуминсоний кдцриятлар 
бопща кдцриятлар учун умумий мезон вазифасини утайди.

К,.ларнинг мазмун ва тусига кдраб, ижобий ёки салбий 
жщатларга ажратиш мумкин. Кдцриятлар мустакдллик ша- 
роитида янгича мазмун касб этиб, покланиб, такомиллашиб 
бормощат Кдцриятлар миллий иетащцол к>яси ва-мафкураси

кймил ЙЖЙМШ 'ШДОГШйШШДг 
мухим омил булиб хизмат кдпишга даъват этилганлар.

К- Назаров

РАЗЗОЛИЙ — мусулмон Шаркднинг йирик файласуфи. 
Исломнинг мапщур илохиётчиси Абу Хамид Мухаммад ибн 
Мухаммад ал-Баззолий (1059—1111) Эроннинг Туе шахрида 
косиб оиласида таваллуд топтан. F. дастлабки таълим-тарбия- 
ни Тусда олгач, сунгра Журжонда уз илмини давом эттира- 
ди. Уз даврининг машхур о л и м и  — Абу Наср кулида ислом 
асослари билан бирга бир кдтор дунёвий илмларни хам 
урганади. Кейинчалик илмини ошириш мак;садида Журжон- 
дан Тусга кдйтгач, олдин Нишопурга, сунгра Бавдодга бора- 
ди. У ерда F. исломий илмлар билан биргаликда, дунёвий 
илмларни жумладан, мантик;, фикд, фалсафани чукур урга
нади.

F кейинчалик «Низомия» мадрасасида фикд, мантик;, 
ислом фалсафасидан сабок; берди. Хдётининг сунгги йилла- 
рида мударрисликни ташлаб, зохидликка берилиб, ижод би
лан шугулланди.

F. фикхга оид «Важид», «Крсид», «Ал-Кдстос ул-муста- 
к,им» каби кдтор асарларини ёзган булса, у ахлоцкд оид 
«Кимёи саодат», «Аюхал-валад» («Эй фарзанд») асарларини 
Хам ёзади.

F-нинг калом таълимотига оид «Гавхар ул-акрид», «Ар 
рисолат ул-кудсия», «Икдоои ул авом ан илм ул-калом» каби 
асарлари нафакдт уз ватанидагина, балки барча мусулмон 
мамлакатларига кенг ёйилган эди. Бу асарлар мадрасаларда 
уцитилнб келинган. Шуни алохвда таъкидлаш лозимки, Рлпшг
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бутун мусулмон дунёсига танилишида «калом» йулидан че- 
кинган хамда исломни заифлаштириш йулидан борган муь- 
тазилийлар, ботинийларга царши ёзган «Фадоик, ал-Боти-
ния». «Тах;офуг ул-фалосифа» каби асарлари унта катта niy\-______
рат келтирган. Раззолий узининг «И^иёи улум ад-дин» («Ди- 
ний илмларни тирилтириш») ва бопща асарларида ислом 
таълимотининг яхлит тизимини ишлаб чщ цан ва уни фал- 
оафий жщатдан асослашга уринади. F. билишни инкор этма- 
ган булса-да, Ашкдни акд билан эмас, балки махсус рухий 
жисмоний (психофйзик) даракатлар — сиганиш, ибодатлар
орцали англаш мумкин, деган эди. У узининг «Тахофут ул-______
фалосифа» («фалсафанинг раддияси») асарида утмишдош 
файласуф алломалар — Форобий ва Ибн Синоларнинг Аф- 
лотун ва Арасту фалсафий таълимотлари таъсирида булган- 
ликлари, уларнинг царашларини цабул кдлганликлари учун 
цатгик, ташдид кддган эди. У узининг мазкур асарида Абу 
Наср Форобий ва Ибн Синоларнинг исломий илмларини, 
хусусан, Куръони Каримни инсон ацли билимлари тарозиси 
билан улчашларни цоралаб, инсонларнинг ак,ли билимлари- 
ни Куръон таълимоти асосида урганиш керак, деган «Ихиёи 
улум ад-дин» асарида билиш инсоннинг дилида юзага кела- 
ди, у инсоннинг дилида мужассамланади, деган фикрга ке- 
лади.

«Дил, — дейди имом Раззолий, — бу илохий неъмат, 
уни оддий жисмий юрак маъносида тушунмаслик лозим. Жон, 
деб давом этади яна — Аллох сингари оламдан ташцарида, 
олам эса — Аллох томонидан яратилган». У ислом акддала- 
рини мисгик-неоплатоник гоялар билан цориштирди. Книнг 
бу царашларини урта аср даврининг йирик файласуфи Ибн 
Рушд «раддияга царши раддия» асарида цатпщ танкдц ости- 
га олди.

F. уз асарларида тасаввуф таълимотига хам катга цизи- 
кдш билан цараган. У узининг «Аюхап-валад», «Ихиёи улум 
ад-дин» каби асарларида тасаввуф илми тугрисида Уз хараш- 
ларини баён этган. У тасаввуфни калом таълимоти билан 
бирлаштириш йулидан борди. Бу билан у амалда ислом ило- 
хиётчиси сифатида гоявий кураш майдонига чикди.

ГОЯ (юнон. idea) — борликдаги нарса ва ходисаларни 
фикрда акс этгириш шакли булиб, унда оламни билиш ва 
амалий тарзда узгартириш макрадлари, уларга эришиш йулла- <,
ри ва воситалари хакдца маълумотлар мужассамланган, анг- '
ланган булади. Фалсафада гоя тушунчаси цадимдан мавжуд. 
Демокрит F-ларни (акд билан билиб олинадиган, булинмас 
шакллар)ни атомлардан иборат деб билган. Платон (Афло- 
тун) эса уларни хиссий олам нарсаларининг акдда аввалдан
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мавжуд образи, хак>ик,ий борлик, сифатида тасаввур цилган. 
Урта асрларда F.ra нисбатан, улар нарсаларнинг илохий рух- 
га тааллуьуш образи, худо буюмларни узида мавжуд булган 
гоялар асосвда яратади, деган цараш хукмрон булган. XVII— 
XVIII асрларда к.нинг билиш усули эканлиги хацидаги таъ- 
лимотлар пайдо булиб, уларга F-ларнинг келиб чикрши, би- 
лишнинг турли даражалари ва шакллари билан алоцаси, би
лиш жараёнида тутган урни, объектив воцеликка муносаба- 
ти масалалари мухокама цилинади. Олмон мумтоз фалсафа- 
сида Кант, кларни якд тушунчалари сифатида асослаб, хис- 
сиётимизда уларга »мувофик, келадиган нарса йук, деб уцгир- 
ган. Фихте фикрича, F. «мен»нинг мак;садидан иборат булиб, 
оламни у ана шунга мувофиц холда яратади. Гегель фалсафа- 
свда f. объектив хакркэт, тараккиёт жараёнини узида тула 
гавдалантирадиган мохият сифатида талкрн крлинади.

Р. хаадда ran кетганда, авваламбор, унинг тажриба нахи- 
■^т^рини ''у м>?1̂ лаш|1иру ичи, -Онямя1 шгишг'зкашш mi а эьш - 
борни к,аратиш зарур. Бу билим, предмет ва ходисаларнинг 
мавжуд хусусиятлари, хозирги долатини акс атгариш билан 
бир цаторда уларнинг тараккий этиш тенденцияларини, ке- 
лажакда эришадиган холатларини хам ифода крлади. F. объек
тив воцеликка янада якрн турган уни нисбатан тулароц, 
аникроц ифода кдпадиган, турмушга татбщ  крлиш учун тайёр 
булган билимдан иборат. Демак, f . h h h f  мухим хусусиятлари- 
дан бири — унинг билиш ва амалий фаолият уртасида фаол 
воситачи эканлиги, янги нарсаларни яратишнинг зарурий 
унсури булишидан иборат. Фанда f .  мавжуд билимларни син
тез кдлиш ва умумлаштириш, тартибга солишда мухим ахами- 
ятга эга. Хусусан, у яратилаётган илмий назариянинг узаги- 
ни ташкил этгани холда унинг цолган барча унсурларини 
(масалан, бошланшч ва асосий тушунчалар фундаментал — 
асосий конунлар, гипотезалар, тамойиллар ва uiy кабилар- 
ни) уз атрофида бирлаштириб, яхлит тизим холига келтира- 
ди. Шунингдек, г. ходисаларни тушунгириш муаммоларини 
ечишнинг янги усулларини кдцириб топйшнинг эвристик 
тамойиллари сифатида илмий билишда мухим ахамият касб 
этади.

М. Шарипов

ХДРАКАТ — модций, рухий ва маънавий борликринг 
мавжудлик шаклларидан бири, унинг мухим атрибута (ички 
хоссаси). Энг умумий тарзда х- умуман, узгарищцан, объект- 
ларнинг узаро таъсиридан иборат. X- табиат ва жамиятда юз 
бераётган хамма жараёнларни уз ичига олади. Кддимги за- 
монларда атом, сув, тупрок,, хаво, олов каби модций унсур- 
лар хар доим узаромуносабатда ва узгаришда булади деб
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тушунилган. Бу эса х- моддий объектларнинг умумий хосса- 
сидир, деган билимлардан дарак беради. Аристотель х-ни бил- 
масдан туриб, табиатни урганиш мумкин эмаслигини уцги-
риб утган. Кддимги замон ва урта асрларда х- дейттлганда______I
механик х- тушунилган. Ибн Сино узининг «Донишнома» аса- 
рида умумий х- фазодаги механик х-га Караганда, кенгрок; 
тушунилмоги кераклигини айтган. Форобий х- боюташшшар- 
ни ифодалайди деб тушунган. Беруний х-нинг айланма ва 
тугри чизик; шакллари, х- ва х-еизлик орасидаги зиддиятни 
кенг таджик, килган. X- табиатини урганишга П. Гольбах, Г. 
Лейбниц. Р. Декарт. И. Ньютон. Г. Гёбель муайян хдсса______

ижтимоий шаклларда мавжуд эканлиги курсатилди. X- мезон- 
лари хакдца Лейбниц ва Декарт тарафдорлари орасидаги тор- 
тшцув булиб утди. X- кинетик энергия хамда харакат микдо- 
ридан иборат мезонга эга эканлиги курсатилди. Бу эса х- 
йукдан бор булмайди ва бордан йук, булмайди, балки бир 
шаклдан иккинчи шаклга утади.

Х-нинг умумий хусусиятлари ва унинг махсус шакллари 
хакдцаги тасаввурлар, XX аср илмий ютукдари заминида тез 
ривож топди. Хусусан, х- фазо ва вактда руй беришлиги маъ- 
лум будци. X- мутлакдир, тинч холат эса нисбий Х-нинг уткин- 
чи холатидир. X. хамма вакт зиддиятни ифодалайди. Узгарув- 
чанлик ва устуворлик — мухим зиддиятлардан булиб, бир- 
бирисиз булмайди. Лекин улар ривожлан ишни аникдайдиган 
узгарувчанликлардир. Куйидан юцорига буладиган х- ривож- 
ланиш дейидади, акси — регрессив х-Дир. Харакат тушунча- 
си дунёвий илмларда хам, илохий илмларда хам мухим маъ- 
нога эга.

Фалсафа тарихида х- турлича, бир-бирига мукрбил тарзда 
талкдн кйлинган. Масалан, илк файласуфлар булмиш—ми- 
летликлар (Фалес, Анаксимен, Анаксимандр) ва пифагор- 
чилар фикрига кура, барча нарсалар доимий харакатда хамда 
узгаришдадир. Элеатлар эса ушбу фикрни инкор кдшганлар.
Уларга кура, борлщ  узгармас ва харакатсиздир. Бундан фа- 
цаттина фикрланадиган нарсалар мавжудцир ва фикран мав
жуд нарсалар бор, деган хулоса чицариш мумкин. Ушбу гоялар 
юнон файласуфи—элеялик Зеноннинг «Ахиллес ва тошбаца»,
«Уц-ёй» каби апорияларида уз ифодасини тошан. Бу манти- 
крй мураккабликнинг мохияти харакат тушунчасининг бир- к
бирини истисно этадиган, икки жихатини — узгарувчанлик <
ва узгармасликни бир вацгда узига жо этишида намоён була- 
ди. Шу маънода харакат узгарувчанлик ва узгармасликнинг 
узвий бирлигидан иборатдир. Харакатнинг онтологик макр- 
мини кайд этган фалсафий таълимотларда уни борликринг
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атрибута умумий универсал хусусиятидир деб кдйд этади- 
лар.

Кейинги давр фалсафий ва табиий-илмий билимлари хара- 
кагаи фалсафий категория сифатидаги мазмуцини конкрет 
тушуншцца катга ишларни амалга оширган. Бувда Шарк, му- 
тафаккирлари, хуеусан, Форобий, Абу Али ибн Сино фао- 
лията диккатга сазовор. Инсон индивидуал мавжудлигидаги 
барцарорлик ва узгарувчанлик нисбати хакидаги Форобий 
гоялари Абу Али ибн Синонинг инсон тасаввурларидаги узга
рувчанлик ва барцарорлик хавдцаги мулохазалари бунга якдол 
мисол була олади. ^

Энергетизм (В. Оствадьд) харакатни рухий вдциса (фено
мен), модца-субстрат тазимини шакллантиришга хизмат кдла- 
диган маънавий сабаб деб билади.

Неотомизм фалсафасида «масса дефекта» хамда зарра- 
ларнинг майдоша айланиши (ва аксинча). холатидан келиб 
чикдан хвлда» 'мате^шн щчгг-эггергияга айлапиши »асослана- 
ли.

Материализм харакатни материянинг атрибута, мавжуд- 
лик шакли деб билади (Толанд, Дидро, Гольбах, Энгельс, 
М. Борн, X. Альвен). Лейбниц ва Гегель харакат оддий меха
ник Урин алмашиш эмас, у царама-царшиликлар, чизикриз 
тафаккур туфайли юзага келадиган сифат узгариши деб таъ- 
кидлайди.

Демак, XVIII аср Барб фалсафаси ва табиий-илмий би- 
лимларида харакатни конкрет англашда муайян натижага эри- 
шилди. Лекин бу даврда харакат тушунчаси тор маънода уша 
даврда энг ривож топтан фан сохаси — механика цонунлари 
табиатвдан келиб чшщан холда талцин цилинар эди. Шунга 
кура, харакатни асосан, модций объектларнинг фазода бир 
ердан боища ерга утиши маъносидаги тушунишга ургу бе- 
рилган эди.

Вахоланки фаннинг кейинги. ривожи, харакат фацат ме
ханик шаклда эмас, балки унинг турли-туман шаклларда 
намоён булишини курсатди.

Харакатнинг хиллари деганда, микдорий узгаришлар 
(предмет ва хОДисаларнинг янги сифат холатига олиб бор- 
майдиган харакати) ва сифат (айланиш, амал кдпиш) та- 
раккиёта назарда тутилади. Шунингдек, харакатнинг меха
ник, физик, химик, биологик, ижгимоий шакллари курса- 
тиб утилган. Хозирги даврда турли хил харакат шакллари 
мавжудлигини ва уларни даражаларга таснифлаш бор. Бу холда 
куйи ва юк,ори: биологик химиявийга нисбатан юцори, иж- 
тимоийга нисбатан куйи булади. Харакатнинг хар бир юцори- 
рок, шакли, куйиси асосида пайдо булади ва уни уз ичига 
олади. Харакатни барча турлари манбаи — оламдаги нарса ва
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ходисаларнинг узаро бир-бирига таъсир утказиши хисобла- 
нади. Харакатнинг юк,ори шакли узига хос, янги интегратив 
(умумлашма), куйи шаклларга таъсир курсата оладиган ху-
сусиятга эга булдди. Борликринг турли-туман куришштлари,---------
тамойилларига, харакатнинг муайян шакли мувофик; келади.
Харакат нисбий, чунки у фазонинг бирон-бир нуцтасига 
нисбатан олинганда харакат хисобланади; худци шунингдек, 
тургунлик хам нисбийдир. Харакат узлуклилик билан узлук- 
сизликнинг, мутлак, ва нисбий холатнинг бирлигидан ибо- 
рат. Умумий тарзда борликринг мавжудлик шакли сифатида 
олганда, харакат абсолют (мутлак). лекин у нисбий шакл- _

ва регресс) харакатнинг йуналишлари хисобланади. Прогресс- 
объектнинг тизимли тузилиши, мухит билан алоцасининг 
мураккаблашуви, регресс — харакат жараснида харакатдаги 
объектда кузатиладиган емирилишдир. Харакат (узгариш) 
осойишталик (сокинлик)ни инкор этмайди. Осойишталик нар- 
саларнинг нисбий баркдрорлиги, мувозанат шаклида намоён 
булади. Осойишталик бутун борликца эмас, балки ундаги 
алохида объектларга хос булади. Осойишталик, предмет ва 
ходисалардаги вацтинча холат. Бйз осойишта холатда деб 
царайдиган хар к,андай жисм, ха*5щатда, кдндайдир муайян 
бир жихатдангина осойишта булиб, бопща жщатдан узгариб 
туради. Замонавий фанда X- вацт ва энергия феноменларй 
контекстида (махсус ва умумий нисбийлик назарияси) ту- 
шунтирилган антик давр фалсафасида шаклланган х- билан 
боитик,, фалсафий апорйяларнинг онтологик мавзуси аник,- 
ланган (х. континуал ва дискретликнинг бирлиги, оддий зар- 
рачаларнинг харакати траекторияси ва хоказо).

О. Файзуллаев, С. Комилова, Ш. Кдххорова

<■ ХА^ИКДТ — объектнинг билувчи субъект томонидан 
адекват акс этгарилиши, унинг уз-узйча, мавжудлигига кура, ,
инсон ва унинг онгидан тапщарида мустакдл мавжуд холда 
ифодаланиши, хиссий, эмпирик тажриба, тушунчалар, 
гоялар, хукмлар, назариялар, таълимотлар ва дунёнинг бир 
бутун манзарасининг диалектик ривожланишдаги объектив 
мазмунидир. X- категорияси билиш усулларини хам акс этти- 
ради. Хакрцатни билишнинг буюмларга мослиги сифатида 
тушуншп (корреспонденция тамойили) к,адимги дунё мута- ^
факкирларига, чунончи, Арастуга бориб такалади. Хак.ик,ат- '
ни тушунищцаги ушбу анъана Янги давр фалсафасида давом 
эттирилди.

Идеалистик тизимларда х- идеал объектларнинг абадий 
узгармас ва мутлак, хоссаси (Платон, Августин), ёки априор
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шаклларга эга (Кант) тафаккурнинг уз-узига мувофщлиги 
(когеренция назарияси) тарзида тушунилган. Олмон мумтоз 
идеализми Фихтедан бошлаб, х- тальдинига диалектик туе 
берди. Гегелнинг фикрича, д. билим ривожланшпининг диа
лектик жараёни тушунчалар, >Еукмлар ва назариялар тизими- 
дир.

Субъектив идеалистик эмпиризм тарафдорларининг нуц- 
таи назари хакдоатни тафаккурнинг субъект сезгиларига мос- 
лиги (Юм, Рассель) ёки гояларнинг шахенинг муваффаци- 
ятга эришишга интилишига мослиги ва нщ оят сезгиларнинг 
одций узаро мувофикдиги (Мах, Авенариус) тарзида тушу- 
нишдан иборат. Неопозитивистлар хакдкдгаи, фан цоидала- 
рининг миссий тажриба билан мослиги сифатида царайдилар. 
Конвенционализм (А. Пуанкаре) таърифи ва унинг мазму- 
ни нисбий хусусиятга эгалигидан келиб чицади. Экзистенци
ализм вакиллари хак^щатни, субъектив-адеалистик равиш- 
до, шпхе рухий^лдтшшпг ■щшепи даб нинфит этаднлар. Хоз*Р~ 
ги замон Барб фалсафасидад., ички мувофикдикка эга булган 
когерент тизим сифатида таърифланмокда Лейбницнинг факт 
ва мантик, хакдцатлари ^ак,идаги гояеига аникдик киритил- 
мокда. Мантикдй мезон муаммоси, дакдаий дедуктив тизим- 
ларни куриш крнунлари, корреспонденцияси концепция- 
сининг турли жщатлари ва у билан боглик, дакдкэтнинг се
мантик таърифи ва бошцалар та^лил этилмокда. Замонавий 
Барб фалсафасвдаги ^ацицатга о ид турли концепцияларга 
хос, умумий жщ ат — уларда билим (айникра ижтимоий- 
тарихий) мазмунининг объективлиги инкор этилади.

X- — доимйй равишда ёлгон-яшик, ва яНглишувларни ен- 
гиш билан боглик,, ички зидцйятли жараёндир. Фан—тайёр 
ва тулик, хдцицатлар мажмуи эмас, балки уларга эришиш, 
чекланган, тахминий билимдан борган сайин умумийрок, 
чукурроц ва аникроц билимга томон \аракатланиш булиб, 
бу жараён чексиз давом этади. X. нисбийдир, чунки тафаккур 
объектни тула ифодаламайди, балки уни — доимий узгариб 
ва ривожланиб турувчи муайян доирада, шароитларда, му- 
носабатларда акс этгиради. Билиш жараёнининг хдр бир бос- 
кдчи жамият хаётининг тарихий шароитлари, амалиёт дара- 
жаси билан чекланган булади. Тарихан аввал келувчи наза- 
рия янги назария таркибида нисбий ^акдцат тарзида ва бу 
билан туларок, хдмда аникрок, назариянинг хусусий холати 
сифатвда талк,ин этилади (мае., Ныотоннинг мумтоз меха- 
никаси ва Эйнштейннинг нисбийлик назарияси).

Хар бир нисбий ^акдцатда унинг объектив эканлиги са- 
бабли, мутлак; билим «зарраси» мавжуд. Мутлак, хак?щат нар- 
са ва ходисани, предметни тула акс эттирувчи ва билиш- 
нинг кейинги ривожланишида инкор этилмайдиган билим-
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дир. Инсоният нисбий какикатлар йишндисидан ташкил то- 
падиган мутлак к ™  эгаллаш йулидан бормокда.

Билишга диалектик ёндашувнинг асосий тамойиллари- 
дан бири х,акдк,атнинг муайянлиги булиб. у энг аввало би
лиш объекги мавжуд булган барча шароитларни аник; кисоб- 
га олишни, унИнг ривожланишидаги асосий, мух;им хосса- 
лар, алоцалар ва тамойилларни бир-биридан ажратишни та- 
крзо этади, Дакдцатнинг муайянлиги тамойили фактларга 
умумий формулалар ва мавдум схемадар билан эмас, балки 
реал шароитлар ва муайян вазиятларни инобатга олган долда 
ёндашишни талаб кддади. Онгимизда, амалиётда бевосита 
ёки билвосита тасдикланган ёки руёбга чикиши мумкин 
булган фикргина хакдкдй, объекгивдир. Инсон узининг нар- 
салар тугрисидаги тушунчасини амалда тасдикданган бопща 
тушунчалар билан кдёсларкан, бу билан у уз тушунчасини 
нарсанинг узи билан билвосита, яъни мантицан кдёслайди. 
Шундай кзшшб, д.нинг мантиций мсзони унинг амалий ме- 
зонидан келиб чицади. Тушунчанинг ^аётга мослиги фацат 
инсон узи шакллантирган тушунчага мос нарсани амалда 
топа билган, ишлаб чицара олган ёки яратган шароитдагина 
тула исботланади.

X- га эришишнинг назарий ва ижтимоий шароитлари би
лан боглик; муаммолари билиш назарияси ва билиш социо- 
логияси сокасида урганилади.

С. Раззоцов

ХИССИЙ КАБУЛЛАШ — борликдаги буюм ва ходиса- 
ларнинг яхлит образи булиб, улар сезги аъзоларига бевосита 
таъсир этганда содир булади.

Х-К-нинг сезгидан фарки шундаки, у буюмдаги айрим 
хусусият ва сифатларнигина акс этгирмай, борликдаги буюм 
ва щдисаларни умумлашган, яхлит хрлда ифодалайди. Маса- 
лан, олдимизда турган столни кис этганда буюмнинг рангли 
догларини, алоадда шакл ва киёфасинигина эмас, балки 
унга тегишли \амма ташки хусусиятларини бир бугун хрлда 
курамиз. Х-К-, яхлит образ сифатида унда акс этувчи объект- 
нинг кар хил томон ва хусусиятларнинг бирлигини ифода
лайди. Х-К-га шундай хусусият — доимийлик (константлик) 
хосдир. Муайян буюмни биз кар хил шароитда кис кдпиши- 
миз мумкин. Шунга карамасдан, биз буюмларининг шакли- 
ни, улчовини ва боища хусусиятларини нисбатан доимий, 
узгармасдек кис кдпамиз. Шунга биноан, кар бир буюм кис- 
сий кабулда ^з-узига айнандек ифодаланади. Инсоннинг кис- 
сий кабули унинг бошка сезувчанлик кобилияти каби тари- 
хий, ижтимоий-маданий ривожланиш ма^сулидир. У ижти- 
моий-амалий фаолият жараёнида шаклланган ва ривожлан-
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ган. Инсондаги ХК- У ёки бу даражада^ онгли равишда инсо- 
ний тушунча ва тасаввурлар тизимини цамраб опади. Бирон- 
бир буюмнинг х ц  мазмуни, куиинча бу буюмнинг амалиёт- 
да кандай ахамиятга зга эканяигига боюшк булади. Биз учун 
катга ахамиятга эга болтан буюм хусусияти ва белгилари 
аник ва равшан кабул кдлинади, бошкдлари эса аксинча, 
сезилмай цолади. Билимимизнинг мазмуни ва чукурлигига 
боклик холда бизни ураб турган оламни биз бошцача кабул 
киламиз. Х-*ч-га эса инсоннинг кабул эгилувчига муяосаба- 
ти, унинг интилиши, хохиши, еезгиси, талаби, кдзициши 
таъеир этади, ташки дунёни билищ жараёнида х-К- катта 
ахамият касб этади. Сезиш инъикоснинг бошца шакллари 
билан бир к,аторда (хис кдпиш, тасаввур), бизнинг билиши- 
мизни сезувчи тукимасини ташкил этади. Шу асосда инсон 
ташки дунёни унинг бутун ранг-баранглиги ва турли-туман- 
лигида куради:
 A'toccW  МЬУл ДШ йГШ Ш йМ Г \ОлДа ШвхУМ мантйк,ий
тафаккур учун тушунчаларнинг шакюганишида сезиш таян- 
чи булиб хизмат килади. Хл- муаммоси Урта Осиё мутафак- 
кирлари — Абу Райхон Беруний, Форобий, Ибн Сида каби- 
лар томонвдан хам чукур ва мукаммал ишлаб чикилган.

Э. Иззетова, И. \ошимова

ХУКМ — тафаккур шаклдари орасида алохида урин тута- 
ди. У оркали нарса ва ходисаларнинг турли томонлари хакида- 
ги фикрлар ифодаланади. Хукмнинг асосий вазифаси — нар- 
санинг хусусият ва муносабатларини курсатиш, нарсага му- 
айян хусусиятнинг хослигини цайд килищдир. Нарса ва ходи
саларнинг хусусиятларини билиш оркали улар хакдда турли 
абстракциялар (умумий тушунчалар) хосил булади. Бу абст- 
ракциялар хукмлар ёрдамида ифодаланади. X- оркали нарса 
ва ходисалар хавдца билимлар акс этгирилади.

X- нарса ва ходисаларнинг хамма томони хаквдаги фикр- 
ни ифодалайди. У нисбатаН тугалланган фикрдир. X- буюм 
ёки ходисалар уртасидаги маълум муносабатларни баён эта
ди. IIIунинг учун у чин ёки хато булади. Ташки дунёга мос 
келган, турри ифодаланган хукм чин булади, акс холда, у 
хато булади. Хукмни ифодалаш учуй тил воситалари талаб 
килинади ва у ran оркали ифодаланади. X- нарса ва ходиса- 
ларга маълум бир хусусиятнинг хослиги ёки хос эмаслигини 
ифодалайдиган тафаккур шаклидир.

Тузилиши буйича хукмлар одций ва мураккаб турларга 
булинади. X- атамалари (субъект ва предикат) биттадан булса, 
оддий хукм бирдан ортик булса, мураккаб хукм дейилади. 
Субъект (S) фикр килинаётган нарса ва хрдисани билдиради.
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Предикат (Р) эса нарсага хос хусусиятни, муносабатни бил- 
диради. У нарса хакдааги янги билимни билдиради. Хукм- 
нинг учинчи зарурий унсури мантиций богламадир. У субъект
ия пре.лигатнм Йтагр-Рмри йнттян бг>т?ттяйгти; нятигагягтя х хпеитг
булади.

Э. Расулев

БОЛИБ МИРЗО — форсий ва урду тилларда ижод кдл- 
ган Хиндистоннинг кузга куринган адиби ва мутафаккири 
Мирзо Асадуллохон Болибдир. Унинг асл насли-насаби Урта

Самаркдндни тарк этиб, Хиндистонда бобурийлар сулоласи 
Хукмронлик крлган даврда харбий кумондон булиб хизмат 
кдлган. Бу дакда М. К  уз байгааридан бирида шундай ёзади:

«Асл насабимни сурасангиз. сиз агар,
Самарканд фуцаросиман.
Касб-коримиз дех,к,ончиликдир».
М.Р. 1796 йили Хиндистоннинг Агра шахрида таваллуд 

топади. Кейинчалик усмирлик чонида ота-онаси билан Дехди 
шахрига кучиб келищди. М.Б. болалик чоглариданок,, Шарк, 
санъати-шеъриятини катта хавас билан Органа бошлади. Ай- 
ник,са увда шеъриятта хавас эрта уйгонган. Гарчанд Болиб 
зодагонлар оиласидан чиккан булса хам онги, вужуди уни 
янги, ХУР хаетга чорларди. Унинг шеърлари гам-андухга тулган 
эди. Афсуски, Ролиб янги ХУР жамиятни куришга муяссар 
була олмай, 1869 йили вафот этди. Хаётбахш инсонпарвар- 
лик, янгиликларни хормай-толмай таргиб этиш, инсоний 
Хак-ХУХУККа ишонч М.Р. ижодининг узагини ташкил этади. 
Ундан кейин куйидаги асарлари крлган: форсий тилида назм 
ва наср куллиёти, урду тилида «Девонэ Ролиб», «Кдтъалар» 
тупламини, «Панчэ охага», «Достону Бу», «Михре Нимруз», 
«Урду муалла», «Мактублар». Болибнинг фалсафий-ахлоций 
царашлари мазмунан ислом рухида булган. Лекин жамиятда 
дин хукмронлик килишдан цатьи назар, у диний догматизм- 
дан, фанатизмдан халос булиш йулини ахтарди. Унинг бу 
фикрини талайгина замондошлари ва тарихчи олимлари ХУР 
фикр деб аташди. Ролиб дунёцарашининг марказида идеали- 
стик монизм ётади. Унинг идеалистик монизми икки асосий 
тамойилдан иборат: 1) Таухид-бирлик; 2) Вахдат ал-вужуд- 
борликринг бирлиги, яъни Аллохнинг танхолиги. Ъу тамо- 
йиллар Болибни дин, фалсафа, табиат ва инсонга булган 
муносабатини билдиради. Бу тамойилга биноан, Ролиб барча 
динларнинг мохияти бир, деган хулосага келади.

«Мен яккаю ягонага сигинаман. Акдцаю удумлардан воз

382



Ролиб Мирзо

кечаман. Динлар уртасидаги фаркдар тарк этилДи. Унда улар 
айланур хакркрй имон заррасига», — деб ёзган М-Б.

Табиат Ролиб ижодида реал хакхонийлик касб этади. 
Унинг реаллиги шундаки, табиат ва худо бир демакдир. Мод- 
дий дунёнинг барча куриниши, бу хакрций илохий мохият 
куринишидир. Борликринг бирлиги бу Аллохнинг бирлиги- 
дир. Бу айнан, суфийлар назариясидир. Пекин Голиб тасав- 
вуф таълимотини тула к;абул этмай, аксинча ундаин чекина- 
ди. Дунёнинг эманцияси худодан деб билди. Ролиб фикрича 
борлик; реаллигининг мезони унинг рухий мохиятни били- 
шидадир. Баъзан у инсоннинг худо билап мистик мулокртда 
булишини рад этиб, акдга катга эьтибор беради. Ролибнинг 
дунёкэраши узига хос тартибга эга. Ролиб борликри дунё
нинг мохиятини таърифлар экан, уларни сира хувиллаб крл- 
ган холда курган эмас. Олам доимо узгаришда, царама-цар- 
шилик ходисаларнинг бирлиги ва курашидан иборат, дейди 
Р б м о : "Ву ш р ш г
табиатда, жамиятда, инсоннинг шахсий дунёсида курди. Яра- 
тилиш ва емирилиш шакллари, яхшилик ва ёвузлик, цара- 
ма-царшиликлар бирлиги Ролибнинг бутун ижодида бирма- 
бир утган. Биздан таыщарида дунё бору, айни вацтда дунё 
йук;. Чунки у мутлац холининг аксидир—мутлак, холининг 
акси майда заррачалардан, яъни атомлардан иборат, дейди 
Ролиб. Гарчанд унинг фикрича, зарралар онгда булса хам 
уларнинг харакат крлиши, буйсунищи, йуналиши мутлак, 
рухга 6оешщ. Ролибнинг дунёцараши, нафацат унинг узи 
яшаган, балки кейинги даврда дам катга ахамият касб этади.

С. Йулдошев
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