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Узбекистон Фанласуфлари миллим жамияти Узбекистон Мнллий универси- 
тети, Уз ФА Фалсафа ва у̂кук шкггитути ва бошкд ташкилотлар мутахассислари 
билан хамкорлнкда «Жа\он фалсафаси» рукнпда бир кдгор китоб ва рисолалар- 
ни нашрга тайёрлади. Мазкур туркумга «Шарк фалсафаси», «Иарб фалсафаси», 
«Узбекистон фалсафаси» каби китоблар *ам киради. Кулингиздаги тупламда Рарб 
фалсафасшшнг ривожланиш боск^пшари, Сукрот, Платон, Аристотель, Кант, 
Гегель ва бошкд файласуфларнинг хдети, фаолияти, гоя ва таълимотлари хдкдаа 
\икоя к̂ шинади.

Ушбу китоб шу со\адаги илк тажрибалардан биридир. Унда учрайдиган 
айрим камчиликларни тузатиш ва тупламни янада такомиллаштириб, крйта 
чоп этишда ёрдам берадиган фикр ва муло^дзаларингизни едшшаги манзилга 
юборшииншзни сураймнз:

Узбекистон Фанласуфлари мнллий жамияти 
Буюк Турон кучаси, 41-уй. Тел: 136-55-79, 139-88-61,

И. Муминов номидаги Фалсафа ва \укук институт 
И. Муминов кучаси, 9-уй. Тел: 162-38-87.

О Узбекистон Фашасуфларн мнллий жамияти нашриёти, 2004 йил.
О «Шарк» нашриёт-матбаа акциядорлнк компанияси Бош таздирияти, 2004 йил.
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АЗИЗ КИТОБХОН!

Биз яшаётган дунё сунгги йилларда нщоятда узгариб кетди. Хусу- 
сан, Ватанимиз тарихида XX асрнинг 90-йилларида оламшумул вокеалар 
юз берди, мамлакатимиз мустакилликка эришиб, узига хос тараккиёт 
йулини танлади, ривожланишнинг узбек моделини амалга оширишга 
киришди.

Юртимизда хукукий демократик жамият барпо этиш зарурати халк 
дунёкарашини тубдан узгартириш, истиклолга содиклик туйгусини шакл- 
лантириш, маънавиятни янада юксалтиришни такозо этмокда. Бунда 
ижгимоий фанлар, айникса, фалсафий билимлар ривожи мухим ахамият 
касб этади.

Афсуски, собик иттфок-даврида_суз ва виждон эркинлиги турли 
йуллар билан бугиб келингани, бир ёклама дунекараипурлик—билан 
сингдирилгани туфайли фалсафа курук сафсата ва зерикарли ащщага 
айланиб колган эди. У коммунистик гоялардан ташкарига чиколмас, 
хаётга тараккиёт нуктаи назаридан бахо беролмас эди. Уша даврда марк- 
сизмга мукобил булган бошка караш ва таълимотларни урганишга йул 
куйилмас, урганилган такдирда хам, улар реакцион ёки гайриилмий гоя 
сифатида талкин ва танкид килинар эди. Шунинг учун собик иттифок- 
даги гоялар тизими халкимиз, айникса, ёшлар учун камолот воситаси, 
интилиш омили эмас, балки тескари тарбия куроли, зарарли дунёкараш 
манбаи булиб колган эди. Шу боис у уз даври, давлати ва мафкураси 
билан бирга утмишга айланди.

Бугунги кунда истиклол туфайли фалсафага, фалсафий таълимот- 
лар тарихига холис илмий ёндашиш имкони очилди. Тарихни билиш, 
ундан тугри ва холис хулосалар чикара олиш инсон маънавий камоло- 
ти учун нщоятда мухим. Зеро, утмишни билмасдан туриб, келажакни 
тугри тасаввур этиш мумкин эмас. Гап фалсафа тарихи хакида борар 
экан, бу хакикат янада катта ахамият касб этади. Президентимиз 
Ислом Каримов хакли равишда таъкидлагани каби: «Аслида тарих ва 
фалсафа мантикий равишда бир-бирини такозо этадиган, керак булса, 
тулдирадиган, тараккиёт жараёнлари хакида яхлит тасаввур берадиган, 
ок-корани фарклашда асос буладиган фанлардир. Бирок бизда халигача 
фалсафа буйича талаб даражасидаги дарсликлар, «Жахон фалсафаси», 
«Шарк фалсафаси» каби зарур китоблар яратилмаётганини кандай изох- 
лаш мумкин?..

Албатта, фалсафа замон ва макон билан боглик мураккаб фан 
эканини тушунамиз. Шу боис хакикатни топиш учун каоама-карши
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фикрларни уртага ташлайлик. мухокама килайлик. Талабалар, зиёли ёш- 
ларимизнинг узи керакли хулосани чикариб олеин.

Мана, мисол учун Фрейднинг назарий карашлари, прагматизм ва 
экзистенциализм гоялари, Бердяев ва бошкаларнинг фалсафасидан урган- 
сак, фойдадан холи булмайди.

Мен Гарб фалсафасида хам барча муаммолар ечилган демокчи эмас- 
ман. Биз куп масалаларда Гарб файласуфларининг фикрлари билан, 
айникса, индивидуализм, эгоизм карашларини илохийлаштириш билан 
келишмаслигимиз мумкин. Лекин уларни хисобга олишимиз, кераклиси- 
ни эътироф, кераксизини инкор этишимиз зарур».1

Тарихни урганмок ва ундан сабок олмок хар бир инсон учун зарур- 
дир. Бу — фалсафа билан шугулланаётган мутахассис учун хам, уни 
урганаётган оддий китобхон учун хам бирдек ахамиятга эга. Тарихни 
фалсафасиз тугри тушуниб булмагани каби фалсафани хам тарих хакикати- 
сиз тугри англаб булмайди. Тарих — буюк муаллим, утмишдан сабок; 
берадиган тарбиячи. Зеро, утмишеиз келажак йук!

Шу маънода, биз фалсафа тарихини, хусусан Гарб фалсафасининг 
ривожланиш боскичлари ва тараккиёт тамойилларини хам, азбаройи 
утмишга оллийгина кизикканимиз учун урганмаяпмиз. Биз уни турли 
замонларда руй берган хилма-хил вокеа ва ходисаларнинг фалсафий 
фшер ва онгда кандай акс этгани, кайси таълимотлар инсоният таракки- 
ётига кандай таъсир курсатгани, кайси мафкура одамзодни купрок ри- 
вожланиш ёки таназзул томон етаклагани каби хакикатларни билиб олиш 
учун урганамиз.

Яна шуни хам алохида таъкидлаш лозимки, биз фалсафа тарихлнн 
факат машхур номларни шунчаки эслаш ёки атокли алломалар яратган 
таълимотларни билиб олиш учунгина урганмайш«. Балки инсоният та- 
рихида учмас из колдирган мутафаккирларнинг ибратли хаёти, эзгу гояла
ри мохиятини, Шарк ва Гарб маданиятининг узаро таъсирини чукур 
англаш, бу сохадаги билимларга таяниб, бугунги фалсафий муаммолар- 
нинг ечимини топиш учун хам уни атрофлича урганишга харакат 
киламиз.

1 Ислам Каримов. Озод ва обод Ватан, эрклн ва фаровон хаёт — пировард максадимиз. Т.8.— Т.: 
«Узбскистон», 2000. — 505—506-бстлар.



Б и р и н ч и  б у л и м

КДДИ М ГИ  Ю Н О Н И С ТО Н  ВА РИ М ДАГИ  
И ЛК ФАЛСАФИЙ БИ ЛИ М ЛА Р

Жахон фалсафаси инсоният хаётининг таркибий кисми сифатида 
бир бутун ва умумий уйгунликда намоён буладиган ижтимоий фикр- 
карашлар тизимидир. Биз урганишга осон булиши учунгина ушбу яхлит 
ходисани булакларга буламиз, худудий ёки миллий жщатларга асосла- 
ниб, унинг турли йуналишларини узига хос тарзда талкин киламиз. Бу 
бизга жахон фалсафасининг турли жихат ва йуналишларини, унинг иж
тимоий, географик, этник ва бошка хусусиятларини янада якколрок 
урганиш имконини беради. Жахон фалсафасининг узига хос йуналишла- 
рПЗШгбири-Рарб-фалсафасшшр. Унинг илдизлари инсоният ривожининг 
энг кадимги даврларига бориб такал ади.

Кадимги Гарб фалсафий тафаккури Шарк, айникса, Бобил ва Миср- 
нинг табиий-илмий ютуклари негизида шаклланган. Антик дунё фалса- 
фасишшг шаклланишида Хиндистон, Хитой, Марказий Осиёда милод- 
дан аввалги IX—VI асрларда вужудга келган билимлар, олам ва унинг 
тузилиши тугрисидаги диний-фалсафий карашлар хам мухим ахамият 
касб этган.

Кадимги Шарк ва юнон фалсафий таълимотлари узаро боглик 
холда ривожланганлиги хакддаги фикрлар Гомер, Геродот ва Плутарх 
каби тарихчиларнинг асарларида баён килинган. Улардан кейинги давр- 
да яшаган куплаб атокли файласуфлар хам бу масалага эътибор бер- 
ганлар.

Кадимги дунё фалсафасининг вужудга келишида афсонавий ва ли
ний карашлар жуда катга роль уйнаган. Аммо олам, унинг ривожлани- 
ши, конунлари хаквдаги назария ва таълимотлар купрок табиий-илмий 
билимлар, астрономия, математикага таянган. Дастлабки' математик, та
биий-илмий билимлар энг кадимги цивилизация маркази булган Шимо- 
лий Африка, Якин ва Узок Шаркда хамда Марказий Америка, Жануби- 
Шаркий Осиёда вужудга келган ва умумлаштирилган. Оддий кузатишлар 
натижасида олинган математик, физик, астрономик ва бошка табиий- 
илмий билимлар кадимги даврда оламнинг тузилиши хакддаги бир бу
тун билимлар тизимига айланмаган.

Уша даврда анъанавий хисобланган афсонавий космология ва таж- 
рибадан олинган таркок табиий-илмий билимлар уртасида катга тафо- 
вутлар мавжуд булган. Лекин вакт утиши билан уларни бир бутун систе- 
мага солиш зарурати тугилди. Худди ана шундай харакат Марказий Осиё

5



халкларининг диний-фалсафий ёдгорлиги булган «Авесто» ижодкорлари 
томонидан хам амалга оширилган.

«Авесто»нинг энг кадимги кисмларини тарихчилар милодцан аввал- 
ги IX—VI асрларга тааллукли, деб хисоблайдилар. Унда бутун табиат 
хакида яхлит бир тасаввур беришга (натурфалсафа) интилиш мавжуд 
булиб, у афсонавий, мифологик тафаккурга асосланган. Шундай булса- 
да, «Авесто»да олам турт унсурдан: тупрок, сув, хаво ва оловдан ташкил 
топган, деган карашнинг ил гари сурилиши жахон фалсафий таълимоти- 
нинг, жумладан, юнон фалсафасининг вужудга келишига катга таъсир 
курсатган, деб таъкидлашга асос була олади.

Афсонага асосланган табиат фалсафаси ва шаклланиб келаётган та- 
биатшунослик фанининг узаро богланиб, кушилиб бориши милодцан 
аввалги IV аср охирларвда кадимги Элл ад ада руй берган. Шунгача олам- 
ни тушунишда, гарчи маълум даражада табиатшунослик урин эгаллаган 
булса-да, фалсафа узининг афсонавий «тугма» элементларини саклаб 
келган. Бу табиий хол эди, чунки афсонавий дунёкараш билан фалса
фий тафаккур уртасида катор умумийлик мавжуд. Аввало, хар икки 
дунёкараш хам, шунингдек, диний таълимотлар хам коинотнинг вужудга 
келиши хакида фикр юритади. Шу маънода, фалсафа инсоният аклий 
фаолиятининг дастлабки боскичида табиат хаквдаги афсонавий тафак
кур шаклида вужудга келган ва уни космология, деб юритганлар.

Кадимги Шаркда хам, Гарбда хам файласуфлар, энг аввало, коинот- 
га мурожаат килганлар ва оламнинг тузилиши хакидаги фикрларни баён 
этганлар. Коинот чексиз, уни тула англаб олиш мушкул. Ана шу муаммо 
инсониятни, донишмандларш! унга мутгасил мурожаат этишга мажбур 
килган. Чексизлик олий даражадаги мавхум тушунчадир. Табиийки, у 
инсон онги ва тафаккури оркали англанади. Факат фалсафий тафаккур- 
гина узининг энг бошлангич давриданок чексизликни тасаввур этишга, 
англашга ва билишга каратилган. Кадимш Хиндистон афсоналари, Кон
фуций таълимоти, халкимизнинг «Авесто» китоби, юнон афсоналари 
хамда фалсафий асарлари бундан гувохлик беради. Ана шулардан келиб 
чикиб айтиш мумкинки, инсоният фалсафий тафаккури узвий боглик 
холда бир-бир!ши тулдирган, озиклантирган холда ривожланиб борган. 
Улардаш жуда куп умумийлик ва ухшашлик халклар уртас!щаш тафак
кур алмашуви замирида асрлар оша узлуксиз равишда ривожланиб бор
ган. Бу алокалар турли даврларда турлича йуллар ва воситалар асосида 
руй берганлиги таргошй манбаларда кайд этилган.

Милодцан аввалги VIII—VI асрларда Шарк ва Гарб уртасидаги сав- 
до, иктисодий ва маданий алокаларда Урта ер деншзи буйларида жой- 
лашган Кичик Осиё шахарлари — Милет ва Эфес катта роль уйнайди. 
Бу шахарларда ижтимоий муносабатлар тез ривожланган, шунинг учун 
хам Милет ва Эфес юнон фалсафаси, фани ва маданиятининг бешиги 
булган.
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Эрамиздан аввалги VII—VI асрларда ижтимоий-иктисодий жихатдан 
энг ривожланган шахар Иония булиб, унда Иония мактаби — содда 
фалсафа ва сгихияли диалектика вужудга келди. Иония мактаби намоян- 
далари табиатга бир бутун ходиса сифатида караганлар. Унинг вакилла- 
ри (Фалес, Анаксимандр, Анаксимен, Гераклит) табиатни, нарсаларнинг 
вужудга келишини тушунтирищца бирор модций нарсани асос килиб олиш- 
ган ва уларни доимий харакатда, узгаришда, деб хисоблаганлар.

Антик фалсафа сиёсий сохада Юнонистондаш демократия билан 
аристократия уртасидаги курашнинг гоявий ифодаси сифатида юзага 
келди. Уша даврга хос илк фалсафий билимлар ривожи мавжуд иктисо- 
дий, ижпшоий-сиёсий шароит билан бирга ривожланиб борган.

Энг кадимги хужалик тизимининг емирилиши билан инсонга булган 
муносабатлар тизими хам узгара бошлаган. Жамиятдаги хукукий тенг- 
сизликка асосланган муносабат, афкор оммага бир «нарса», «гапирувчи 
курол» сифатида караш инсоннинг уз-узидан бегоналашувига олиб кел- 
ди. Уша давр тузумида уз мулкига эга булган инсон мохиятини унинг 
жисми. жисмоний~ХУСУСиятларига—эга-бУлган—шарса» ташкил этган. 
Куйидаги иборада инсонга ана шундай муносабат уз ифодасини топ
тан: «Клеоген Андрониканинг угли Дмитрий исмли эркак танасини 
сотди». Инсон мохиятини бундай тушуниш антик фалсафа томонидан 
универсаллаштирилган. Барча мавжудликни жисмоний, модций стихия- 
ли деб тушуниб, уларни тирик, уз-узидан ривожланиб борувчи борлик, 
тирик модций коинот, деб билган антик дунё фалсафаси тарихи милод- 
дан аввалги VII аср охиридан милодий IV асргача булган даврни уз 
ичига олади.

Кадимги юнон фалсафаси деганда хозирш Греция (Юнонистон) худу- 
дидаги шахар-давлат (полис)ларда, шунингдек, Кичик Осиё, Урта ер 
денгизи, Кора денгиз буйлари ва Кримда, Осиё ва Африканинг эллин 
шахарларида, Рим империясида яшаган юнон файласуфлари томонидан 
яратилган фалсафа тушунилади. Купинча, кадимга юнон фалсафаси «ан
тик фалсафа», деб хам юритилади. Бу фалсафа файласуфлар ва гоялар- 
нинг бетакрорлиги, фалсафий оким ва мактабларнинг хилма-хиллига 
билан жахон фалсафий тафаккури тар!шща мухим урин тутади.

Кадимги Юнонистонда милодцан аввалш VII асрларда шаклланган 
полис демократияси ва интеллектуал эркинлик, аклий мехнатнинг жис
моний мехнатдан ажралиб чикиши, илмий тафаккур тараккиёти фалса- 
фанинг ривожи учун кулай шароит яратган. Уз навбатида, фалсафий 
тафаккурнинг ривожланиши кадимга юнон маданияти, демократияси, си
ёсий, хукукий, ахлокий ва мафкуравий онга тараккиётига ижобий таъсир 
курсатган.

Жуда куплаб тадкикотчилар якдиллик билан эътироф килганидек, 
инсоният маданиятининг таркибий кисми сифатида яхлит фалсафанинг 
вужудга келиши кадимга юнон мутафаккирлари буюк дахосининг махсу-
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лидир. Фалсафа оламнинг мохиятини бнлиш, инсоннинг оламдаги урни 
ва ролини белгилашда санъат ва динга нисбатан янгича йулдан борди: у 
оламни тушунчалар оркали рационал билишга кизикиш уйготди. Кадим
ги Юнонистон фалсафаси санъат ва диннинг таркибий кисми эмас, 
балки мустакил маданий ходиса, ижтимоий онгшшг алохида бир шакли 
сифатида ривожланди.

Бундай жамиятнинг дунёкараши ва мафкураси мифологик характер- 
га эга эди. Мифолошк тафаккур уз тараккиётида бир неча боскичларни 
босиб утди. Унинг учун рух ва жонни айнийлаштириш хос эди. Тафак- 
курнинг бу боскичида вокеликнинг мавхум структураси яратилмаган 
эди. Феиштастик тафаккур нарсаларнинг мохиятини унинг жисмидан 
ажратмасдан нарса ва гояни ягона ходиса сифатида карар эди.

Бу — идеал борликни яратиш йулвда олга томон ташланган дастлаб- 
ки кадам, яъни тафаккур сохиби булган инсон вокелик замннида ётган 
тафаккур структурасининг элементларини аста-секин фарклайдиган давр 
эди. Бу даврда рух аста-секин материядан ажратила бошланган эди. 
Одамлар тасаввурида жон тугрисидаги илк карашлар пайдо була борди. 
Бошкача килиб айтганда, мифологик тафаккур тараккиётида анимизм, 
яъни хамма нарсани ва бутун борликни жонли, деб билиш вужудга 
келган.

Ижтимоий муносабатларнинг ривожланиши билан кишиларнинг унча 
уюшмаган алох!ща катламлари ажралиб чика бошлади. Натижада инсон 
шахсининг ривожланиши ва унинг кадрланиши учун кулай шарт-шароит 
вужудга келди. Холбуки, илгари инсон жамоага тулалигича карам булиб, 
шахе мустакиллиги тан олинмас эди. Мустакил шахенинг шаклланиши 
билан мустакил фалсафий тафаккур хам вужудга келди ва мифолошк 
тафаккур хукмронлигига бархам берди.

Ана шундай умумий тафаккур эгалари — гражданлар (фукаролар) 
бир-бирлари билан узвий боглик булиб, яхлит бир бутунликни ташкил 
киларди. Агар улар дастлаб муьжазгина юнон полисига бирлашган булса- 
лар, кейинчалик кудратли Рим империясини ташкил этган эдилар.

Кадимш юнон фалсафаси вужудга келишининг ижтимоий-иктисо- 
дий шарт-шароитлари ана шулардан иборат. Айни пайтда, юнон фалса
фаси шаклланишининг узига хос мантикий асослари хам мавжуд. Мех- 
нат бутун хаётш? жараённинг материяси, модций асоси эди, бирок У 
потенциал (имконият) холатдат материя эди. Бу бир-бирини такозо 
этувчи карама-каршилик, бир бутунлик булгани сингари материя ва 
гоянинг узвий бирлиш хам диалектик характерга эга булган. Уша давр 
кишиси мантики уз категорияларини мумкин кадар ана шу диалектик 
бирликка якинлаштиришга ва шу бирликни туларок камраб олишга хара- 
кат киларди.

Антик дунё тафаккурида хиссий-модций коинот тугрисидаги тасав- 
вур шаклланди. Коинот тугрисидаги бундай тасаввур барча нарса ва



гояларни яхлит холда бирлаштирибгина колмай, уларни тушунишнинг 
1щеал принципи хам эди, легаш унда шахе роли инобатга олинмасди.

Бундай тафаккур эгаларининг фикрича, хиссий-моддий коинотдан 
юкорида турадиган ва унга иродасини утказадиган хеч бир нарса йук. 
Коинот уз-узига асосланадиган сунгги мутлакликдир. Бувдай шароитда 
руй берадиган онгсиз ва ш ш ш ли узгаришлар такдири азалга, яъни 
фаталистик ишонч ва таълимотни вужудга келтирди. Хиссий-моддий ко
инот хеч кандай ташки кучга эмас, балки уз-узига мухтож, чунки у 
бирлаштирадиган барча нарсалар муттасил равишда карор топиш жараё- 
нини кечиради. Бинобарин, антик хиссий-моддий коинот тарихий ходи- 
са эмас, балки астрономик ходиса сифатида кузга ташланиб, у уз-узини 
абадий такрорлайди. Абадий такрорланиш ва уз-узига кайтиш унинг 
тарихидир. Коинот доимий равишда тартибсизликдан тартиблиликка ва 
тартиблиликдан тартибсизликка утиб туради. Бундай доимий такрорла
ниш табиий ва содда булибгина колмай, кишиларга таскин бериш хусу- 
сиятига хам эга эди.
----- Мипоттппн-плдпнги VTTT—ТТ аерлардат Юнон-Рим жамиятининг онш
мифолошк фантаз1ш эмас, балки ижодкор тафаккур эди. Шусабабдан;- 
мифолошк дунёкараш билан тукнашув хосил булди, лекин бу тукнашув 
мифологияни бутунлай йукотишга каратилмаган, балки ундаги антропо
морфизм (инсонга хос психик хусусиятларни бутун табиат ходисаларига 
хос деб тушуниш, худоларни одам образида тасаввур килиш)га карши 
каратилди.

Милодцан аввалга VII—VI аерларда кадимги Юнонистоннинг маъ- 
навий тараккиёти мифология ва купхудолик динларидан фан ва фалса- 
фа томон ривожлана борди. Бу ривожланишнинг мухим манбаи кадимш 
Шарк мамлакатлари (Бобил, Миср) олимлари томонидан ишлаб чика- 
рилган илмий ва фалсафий тушунчаларнинг узлаштирилганлиги хамда 
янги мазмун билан бойитилганлипща эди. Айникса, бобилликларнинг 
математика, астрономия, география сохасвдат ютуклари кадимги юнон 
илмий ва фалсафий тафаккур ривожига кучли ижобий таъсир курсатган. 
Юнонлар Шаркдаги кушни мамлакат халкларидан космология, геомет
рия ва алгебрага о ид илмларни эгаллаганлар.

Кадимги юнон фалсафаси табиий-илмий билимлар билан узвий 6of- 
ликликда вужудга келди. Юнонлар худоларга сипшар, лекин кундалик 
хаётда уз хохиш-иродалари билан яшар эдилар. Улар худолар инсонни 
севгани учун эмас, балки инсон бахтли булгани учун худолар уни сева- 
дилар, деб хисоблаганлар.

Конун — юнонлар акл-заковатининг буюк кашфиёти эди. Бу хамма 
томонидан кабул килинган ва хаммаиинг бажариши зарур булган окило- 
на ижтимоий тартнб ва коидалар, купчилик томошщан мухокама кили- 
надиган аклга мувофик хукукий гоя эди. Фукаролар уни мухокама килиш- 
да фаол катнашиш билан бирга уни ижро этиш масъулиятини хам уз
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зиммаларига олганлар. Юнонларнинг ижтимоий-сиёсий хаётда фаол иш- 
тирок этиши, нотиклик махоратини кадрлаши шссон акл-заковатига катта 
хурмат ва ишонч билан караганликларидан гувохлик беради.

Кддимги юнон файласуфлари табиат муаммолари билан мунтазам 
равншда кизикканлар. Табиатшунослик метафизика (борликнинг бир- 
ламчи асоси тугрисидаги таълимот) билан узвий богликликда ривожлан- 
ди. Юнонистон эркин фукароларининг ижтимоий-сиёсий хаётда фаол 
иштирок этиши фалсафанинг амалий сохаси булган этикада уз ифодаси- 
ни топди.

Антик дунё фалсафасига хос булган мухим хусусиятлардан яна бири 
шунда эдики, у оламга табиат, худолар ва инсоннинг яхлит бирлиш 
сифатида карар, бу эса инсон хаёти меъёрларини белгилаш, инсоннинг 
оламдаги урни, ролини аниклаш хамда эзгуликка эришишнинг мухим 
асоси булиб хизмат килар эди.

К,адимги юнон файласуфларининг ижтимоий хаёт ходисаларига, по- 
лислар уртасидаги ва полис ичидаги муносабатларга кизикиши коинот- 
нинг такдири муаммоси билан узвий боглик эди. Улар сиёсий тушунча- 
лар ва сиёсий муаммоларни бутун олам андозасига кучирган эдилар. 
Лекин бу хусусият мифологик тафаккурнинг махсули эмас, балки адо- 
лат ва эзгулик муаммоларининг коинотга кучирилиши туфайли фалсафа
нинг фундаментал муаммоларини окилона хал килиш, оламнинг мифо
логик манзараси урнига унинг фалсафий манзарасини яратиш имкония- 
тини вужудга келтирди.

Дастлабки юнон файласуфлари барча нарсаларнинг шахссиз бирлам- 
чи асосгаш, субстанциясини аниклаш билан машгул булдилар. Буни 
купинча табиат ходисалари (сув, хаво, олов ва бошкалар) билан айний- 
лаштирдилар. Бу даврда табиат фалсафий мушохаданинг асосий объекта 
булиб колди. Арасту таъбири билан айтганда, дастлабки файласуфлар 
физиклар (табиатшунослар) эдилар.

Кадимги юнон фалсафаси тараккиётини шартли равишда куйидаш 
турт даврш булиш мумкин:

1. Сукротгача булган фалсафа (милоддан аввалт VII—V асрлар).
2. Классик давр (милоддан аввалги V аср урталари — IV аср охирлари).
3. Эллинизм даври (милоддан аввалги IV аср охири — II аср бошлари).
4. Рим даври (милоддан аввалги I асрдан милодий V асргача).
Сукротгача булган давр фалсафаси уз навбатида куйидаш мактаб-

лардан иборат эди:
а) Милет мактаби (Фалес, Анаксимандр, Анаксимен);
б) Гераклит мактаби;
в) Элей мактаби;
г) Атомистлар мактаби.
Сукротгача булган файласуфлар табиат ходисалари ва коинотнинг 

мохиятини изохлашга, бутун борликнинг бирламчи асосини топишга
ю



харакат килдилар. Уларнинг фалсафий билиш методи ухшатиш (киёс- 
лаш)дан иборат эди.

Классик давр кадимги юнон фалсафасининг энг ривожланган даври 
булиб, у илк демократиянинг гуллаб-яшнаган пайтига тугри келди.

Софистларнинг фалсафий-маърифатпарварлик фаолиятлари, Сукрот 
таълимоти ва унинг мактаби, Афлотун, Арасту таълимотлари ана шу 
давр фалсафасининг мазмуни ва йуналишини ташкил этди. Классик 
давр файласуфлари (Сукрот, Афлотун, Арасту ва бошкалар) хам табиат 
ва коинотнинг мохиятини тушунтиришга харакат килдилар, бирок улар 
кадимги файласуфлардан фаркли равишда бу муаммони хал этишга чу- 
куррок, изчилрок ёндашдилар. Улар оламнинг бирламчи ибтидосини 
топишга унча эътибор бермадилар. Бутун борликнинг, табиат ва кои
нотнинг пайдо булишида худолар ва гояларнинг иштирок этганлиги 
тугрисидаги турли илмий фаразларни олга сурдилар.

Афлотун гоялар тугрисвдага таълимотни яратди, бутун олам гоядан 
келиб чиккан, деган фикрни илгари сурди. Бу давр файласуфлари мо- 
«нзмг-материадизм,__идеализм, имморализм ва бошка окимлар уртасида- 
га бахс-мунозарани бошлаб бердилар. Улар олам, коинотгтшсон,-жами- 
ят, давлат муаммоларига алохида кизикиш билан карадилар. Олам мохи
ятини фалсафий билишда декларатив — догматик методни эмас, диало- 
гак — исботлаш методики куллай бошладилар. Улар мантик ривожига 
салмокли хисса кушдилар. Софистлар ва Сукрот фалсафий-маърифат
парварлик фаолияти билан хам шугулландилар.

Фалсафа ривожидаги эллинизм даври — полислар!шнг инкирозга 
юз тутиши, юнонларнинг Александр Македонский, унинг издошлари 
томонидан Осиё ва Африкада йирик давлатларни ташкил этиш даври- 
дир. Бу давр фалсафасида: кшшклар фалсафасининг ёйилиши, стоиклар 
фалсафасишшг шакллашшш кузга ташланади.

Эллинизм даври фалсафасига куйидаги хусусиятлар хос эди:
— антик ахлок ва фалсафий кадрнятлар 1шкирозга учраши;
— рухлар ва бошка гайритабиий кучлар олдидаги куркувнинг кама- 

йиши ва уларга нисбатан хурмат хиссининг сакланиб колиши;
— утмшццаги буюк шахсларни инкор этиш, давлат ва унинг инсти- 

тутларига хайрихохлик билан караш;
— реал вокеликдан узоклашишга интилиш;
— оламга нафакат вдеалистик, балки материалисток карашнинг 

шаклланиши;
— бахт ва лаззатланишни олий кадрият сифатида эътироф этилиши.
Рим даври фалсафас»шинг йирик намояндалари: Сенека, Марк Ав

релий (161—180 йилларда Рим императори), Тит Лукреций Кар ва бошка
лар эди. Бу давр фалсафасига хос характерли белгилар куйидагилардир:

— кадимга юнон ва кадимги Рим фалсафасининг узаро таъсири 
хамда антик фалсафа сифатида уйгунлашуви;
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— фалсафа, файласуфлар ва давлат институтларининг узаро якинла- 
шуви;

— инсон, жамият ва давлат муаммоларига булган кизикишнинг ку- 
чайиши;

— эстетиканинг гуллаб-яшнаши;
— улим ва «нариги дунё» муаммоларига булган кизикишнинг куча- 

йиши;
— антик фалсафа ва христианлик фалсафасининг аста-секин куши- 

лиши; урта асрларда теологик фалсафага айланиши.
Кадимги юнон фалсафасида космогония (оламнинг келиб чикиши 

тугрисидаги таълимот), космология (оламнинг тузилиши тугрисидаги таъ- 
лимот) ва кейинчалик унинг урнида вужудга келган онтология (борлик 
тугрисидаги таълимот) хамда этика бир-биридан ажралмас булиб, олам
нинг тузилишини рационал тушунтиришга каратилган эди. Олам нима, 
деган масала Сукротгача булган файласуфлар («физиклар») асарлари- 
нинг мазмунини ташкил этган булса, «Олам мавжудми?», «Унинг узгар- 
мас ва абадий асосини нима ташкил этади?», «Кандай килиб адолатни 
ва ижтимоий тартибни карор топтириш мумкин?» деган масалалар ке- 
йинги давр фалсафасининг бахс мавзуини ташкил этди.

Умуман олганда, кадимги юнон фалсафаси учун куйидаги хусусият- 
лар хосдир:

— полисларнинг иктисодий жихатдан гуллаб-яшнаши антик фалса- 
фашшг гуллаб-яшнаши учун моддий асос булди;

— кадимги юнон фалсафаси моддий ишлаб чикариш жараёнидан 
ажратилган, файласуфлар эса алохида катламга айланган эди;

— кадимги юнон фалсафасининг бош гояси коинотни бутун борлик- 
нинг асоси деб билиш, унта таъзим килиш, моддий оламнинг келиб 
чикиши муаммоларига кизикиш кучайиши;

— космоцентризм ва антропоцентризмнинг уйгунлашуви хамда ху- 
долар мавжудлигининг фалсафий эътироф этилиши;

— инсонга табиатнинг бир кисми сифатида караш асосида фалсафа- 
да икки йуналиш — материализм ва идеализмга асос солиниши ва хоказо.

Фалсафа тарихчилари Сукротгача булган фалсафа тараккиётидаги 
икки йуналишни бир-биридан фарклайдилар: бири — Иония фалсафаси, 
иккинчиси — Италия фалсафаси.

Иония фалсафаси Юнонистон шаркида, Кичик Осиё шахарларида, 
хусусан, Милет шахрида вужудга келди ва ривожланди. Италия фалсафа
си эса, Юнонистон гарбида, Италиянинг жануби ва Сицилиядаги юнон 
колонияларида ривожланди.

Иония — Болкон ярим оролида жойлашган булиб, уз ичига 5 та орол- 
ни (Керакира, Лефкас, Кефалиния, Итака, Закинтос) олар эди. Иония по- 
лисларида хунармандчилик ва савдо-сотикнинг гуркираб ривожланиши 
илмий ва фалсафий тафаккур ривожи учун кулай шарт-шароит яратган.
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ИОНИЯ ФАЛСАФАСИ

Иония фалсафаси Юнонистоннинг энг мураккаб ва зиддиятли дав- 
рида вужудга келди. Аристократия ва демократия уртасидаги ички ку- 
раш билан банд булган Иония жамиятига дастлаб Лидия, сунгра форс- 
ларнинг ташки тахдиди кучайган эди.

Милоддан аввалги 546 йили Иония шахарлари форслар томонидан 
забт этилганидан сунг савдо-сотик ва хунармандчилик инкирозга юз 
тутган, тижорат ишлари форслар хомийлик килиб келган финикиялик- 
лар кулига утган эди. Ионияшшг Миср билан савдо-иктисодий алокала- 
ри анча кучсизланган, бу эса охир-окибатда ионияликларнинг норози- 
лик чикишларига сабаб булган эди. Милоддан аввалги 499 йили бошлан- 
ган халк галаёнлари эронликлар томонидан шафкатсиз бостирилган. 491 
йили аввало Милет таслим булди, шахар вайрон килинди, шахар ахоли- 
сининг бир кисми кирилди, бир кисми эса асирликка олинди. Бу юнон- 
лар учун катта фожеа эди. Афиналик Фриних кейинчалик ана шу фожеа 
хакида Узининг~Милетшшг^кУлга-олиниши»-трагедиясини_яратган. Ге- 
родотнинг ёзишича, Фриних бу трагедияси билан юнонларга уз бахтсиз- 
лишни эслатгани учун унга минг драхм жарима солинган.

Форслар милоддан аввалги 493 йили Иониянинг энг сунгги эркпар- 
вар шахрини хам забт килганлар. Бу билан Иониянинг гуллаб-яшнашига 
бархам берилган. Кейинчалик юнон-форс урушида юнонлар галаба козон- 
ган булсалар хам, Иония илгариги мавкеини тиклай олмади.

Иониялик файласуфлар ана шундай мураккаб даврда ижод килди- 
лар: жамият бошига тушган кулфат ва бахтсизликдан кутулишнинг окило- 
на чораси сифатида табиий-илмий билим ва фалсафий тафаккурни 
ривожлантиришга, инкирозни бартараф килишга, жамият, табиат ва 
коинотнинг узвий бирлигини фалсафий асослашга алохида эътибор бер- 
дилар.

Иония фалсафаси учун эмпиризм (тажрибага асосланувчи билим), 
сенсуализм (оламни хиссий билишни мутлаклаштириш), хиссий олам- 
нинг аник куринишларига кизикиш хос эди.

Сукротгача булган барча файласуфларнинг диккат марказида коинот 
турган, унинг мохиятини билишда киёслаш усулвдан фойдаланганлар.

Иония фалсафаси бир неча мактаблардан иборат булиб, улар ораси- 
да эрамиздан аввалги VI асрда Фалес асос солган Милет мактаби алохи
да урин тутар эди. Бу мактаб уз атрофига Анаксимандр ва Анаксименни 
хам бирлаштирган эди.

Милет Иониянинг ижтимоий-иктисодий жихатдан анча ривожлан- 
ган полислардан бири булиб, кадимги Шарк цивилизация марказлари — 
Бобил ва Миср билан бевосита алокадорлиги, савдо-сотик ва хунарманд- 
чиликнинг ривожланганлиги илмий билим ва фалсафанинг хам равнак 
топиши учун пухта замин яратган. Шарк фалсафасининг илгор анъана-
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лари кадимги Юнон шаркида хар томонлама ривожланиш имконига эга 
булган.

Милетлик файласуфлар узини онгли равишда урганилаёттан объект- 
га карши куйиш ва тафаккур оркали шу карама-каршиликни бартараф 
этишни илмий билишни дастлабки кадамлари, деб хисобладилар. Сер- 
гакланган онг табиат олдида тухтади ва коинотдаги хилма-хилликни бит- 
та ибтидо оркали ягона бирликка бирлаштиришга интилди. Бу аслида 
оламни фантастик идрок этишдан коникмаган инсоннинг олам мохия- 
тини фалсафий билишга интилиши эди. Илмий ва фалсафий билиш акл 
хулосаларига ва мантикка асосланар эди. Билим хеч качон тула хакикат- 
дан бошланмайди, агар хакикат тулик ва мутлак булганида илмий би- 
лишнинг кераги хам булмас эди. Хакикат тафаккур оркалигина кашшок- 
лик, мавхумлик ва бирёкламаликдан туликлик, конкретлик ва купёкла- 
малик томон ривожланиб боради ва тобора чукурлашади.

Милетлик файласуфлар табиатдаги доимий узгар1шшардаги энг уму- 
мий ва узгармас асосни топишга интилдилар. Фалес сувни, Анакси
мандр хавони, Анаксимен апейрон («чексизлик»)ни бирламчи ибтидо 
сифатида олишлари бежиз эмас эди.
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Ф А Л Е С

ХДЁТИ. Милет фалсафий мактабининг асосчиси Фалесни (эрамиз- 
дан аввалги 624—547 йилларда яшаган) хакли равишда юнон фани ва 
фалсафасининг асосчиси, деб атайдилар. Фалес уз даврининг билимдон 
кишиси эди. У таникли файласуф булиши билан бирга, савдо сирларини 
биладиган икгисодчи, сиёсий арбоб, мунажжим, риёзатчи, географ ва 
физиолог булган. У купгина мамлакатларда булиб, бу мамлакатларнинг 
(жумладан, Миср ва Бобилнинг) маданияти, фани ва фалсафий мероси 
билан якиндан танишди. У уз кузатувлари натижасида бир неча йил 
олдин куёш тутилишини олдиндан башорат килган. Шунингдек, у куёш- 
нинг бир йил давомидаги харакати 365 кунга тент эканлигини исботлаб 
берган7-Тарихий-манбадапда_келтирилишича. Фалес Кичик айик юлдузи- 
ни кашф этган. Фалес гарчи давлат ишлари билан шугушганмаган-булса- 
да, шахар-давлат (полис)нинг ижггимоий-сиёсий хаётида фаол иштирок 
этган, узининг математикага о ид билимларидан сув иншоотлари куриш- 
да фойдаланган. У биринчи булиб куёш соатини яратган. Унинг ёрдами- 
да вактни аник белгилаган. Фалес кургокчилик булиши ва бунинг окиба- 
тида хосидцорликнинг камайиб кетишини олдиндан айтган ва узи бу
нинг эхтиёт чорасини курган, яъни озик-овкат махсулотларини купрок 
жамгариб, кейинчалик уларни юкори бахоларда сотиб, тез орада бойиб 
кетган. Геродотнинг таъкидлашича, Фалес Лидияга карши курашиш учун 
Иониянинг 12 шахри билан бирлашиб итгифок тузишларини таклиф 
этган, Иония подшохи эса бу маслахатни эътиборга олмаган. Кейинча
лик форслар томонидан Иония босиб олиниши хавфи тугилганда, деб 
ёзади Диоген Лаэртский Фалес милетликларни Крез билан иттифок 
тузмаслик тугрисида огохлантирганди, бу сафар унга кулок солганликла- 
ри учун шахар форслар томонидан босиб олиниши хавфидан омон кол- 
ган.

АСАРЛАРИ. Фалеснинг «Куёшнинг айланиши тугрисида», «Кун ва 
туннинг тенглиги тугрисида» каби асарларидан айрим парчаларгина етиб 
келган. Кадимги Юнонистонда саволга озми-купми жавоб берилган ва 
папирус богламидан иборат булган ёзма ишга китоб (асар) дейилган.

ТАЪЛИМОТИ. Аристотель «Метафизика» асарида ёзишича, Фалес 
борликнинг ибтидоси туфисидаги масалани хал килишнинг уз олдига 
вазифа этиб куядиган фалсафага асос солди. Фалес бутун борликнинг 
ибтидоси сув, деб хисоблаган. У бутун борлик сув (суюклик)дан келиб 
чиккан ва сувга айланади, деган гояни ил гари сурган. Лекин у одций 
сувни назарда тутмайди, балки инсоний хиссий тажрибасига якин ва

15



таниш булган модца («сув»)ш1 мавхум фалсафий тушунча сифатида тал- 
кин этади. Фалес таъкидлашича, ер хам сувдан пайдо булган. Чунки, ер 
думалок, усти текис ва атрофи сув билан уралган. Сув оламдаги чексиз, 
турли-туман жисм, ходисалар, уларнинг доимий харакати ва узгаришла- 
рин1шг ягона ва доимий моддий асосидир. Сув абадийдир, лекин ундан 
пайдо булган жисм ва ходисалар вактинча, уткинчвдир. Фалес сув ва 
ундан пайдо булган жисмларнинг харакати ва узгариши каби хусусият- 
лар сабабини узгача талкин этиб, уларн!шг жони бор, деган хулосага 
келган. Масалан, магнит жонли нарса, шунинг учун у темирни узига 
тортади, дейди. Унинг бу фикри дунёни идеалисток тушунишга имко- 
ният яратди. Шундай килиб, Фалес гилозоистик (жонсиз жисмларга 
жон ато этишлик) таълимотини яратди. Фалес мифологик дунёкарашни 
фалсафий дунёкарашга айлантириб, ижтимоий борлик ва эски караш- 
ларга карши чикиб, замон рухига жавоб берувчи фикрларни илгари 
сурган. Шунингдек, у ерни ураб турган оламнинг тузилиши ва кай 
тартибда жойлашганини аниклашга уринган. Осмон жисмларининг ерга 
нисбатан кай тарзда жойлашганини аниклашда бобилликларнинг астро- 
номиясига таянган. Лекин Фалес осмон жисмларининг ерга нисбатан 
жойлашишини хакикий таълимотга тескари холатда тушунтирган. «Ерга 
нисбатан энг якин турувчи харакатсиз жисмлар юлдузлардир ва энг 
олиси эса куёшдир», деб айтган. Унинг бу хатосини шотрдлари Анакси
мандр билан Анаксименлар тузатишган.

хикмлтли СУЗЛАРИ

— Хаёт улимдан нимаси билан фаркланади? — деб сурадилар Фалесдан.
— \ен  нарса билан фарцланмайЬи.
— Уурлда сен нега улмаяпсан? — деб такрор сурадилар.
— Тафовут булмаса нега у  лишим керак?— деб жавоб берди у.

* * *

Коинот %алша нарсадан гузалроцдир, зеро у Худонинг кароматидир.
* * *

— Энг буюк нарса нима?
— Макон буюкдир, чунки у  %алша нарсани уз багрига ояади.
— Энг учцур нарса нима?
— А/рг %амма нарсадан учцурдир, у  %амма нарсадан узади.
— Доноларнинг доноси нима?
— Вацт, чунки у  %амма нарсани кашф этади.
— Хамма учун хос булган умумийлик нима?
— Умидворлик, чунки одамларда %еч нарса булмаганда %ам у  албатта 

булади.
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— Энг кучли нарса ншиа?
— Зарурият, чунки у  %амманинг устидан зукмронлик цилади.
— Нима цийин?
— Уз-узингни билиш.
— Нима осон?
— Боищаларга масмщат бериш.
— Ким бахтли?
— Тани-жони cof, рух;и хотиржам ва маънавий камолотга интилувчи 

ипсон.

АНАКСИМАНДР

ХДЁТИ. Анаксимандр — Милет мактабининг йирик вакилларидан 
бири, Фалеснинг шогирди, табиатшунос ва давлат арбоби. Унинг хаёти 
ва асарлари тугрисида бизга жуда оз маълумотлар етиб келган. Анак- 
симанпр-мшюдпан аввалги 610—546 йилларда яшаган, деб хисобла- 
нади. " ---------------------------------------

АСАРЛАРИ. Бизгача Анаксимандрнинг факат биршна «Табиат тугри
сида» асаридан парчалар етиб келган.

ТАЪЛИМОТИ. Анаксимандр фалсафий таълимоти тугрисида бошка 
файласуфларнинг, хусусан, ундан икки аср кейин яшаган Аристотел- 
нинг фикр-мулохазалари етиб келган.

Анаксимандр хам Фалес сингари асосан оламнинг бирламчи асоси 
хаквда фикр юритган. У Фалесдан фаркли равишда сув хамма нарса- 
нинг узгармас асоси, деган карашни кабул кила олмаган: агар сув туп- 
рокка, тупрок хавога, хаво эса сувга айланса, демак бундан хамма нарса 
хохлаганча узгариши мумкин, деган хулоса келиб чикар эди.

Анаксимандр оламнинг бирламчи асоси — макон ва замондаги но- 
муайян, чексиз апейрондир, деб хисоблади. Бу билан у хиссий идрок 
этиладиган олам ходисаларининг бирламчи асосини хиссий идрок этил- 
майдиган асос оркали тушунтирмокчи булди. Эхтимол, Анаксимандр 
учун Фалес таълимотига карши назарий далил келтириш мухимрок булган- 
дир. Пекин шунга карамай, Анаксимандр Фалеснинг универсал назарий 
коидаларини тахлил килар экан, у билан бахслашиш мумкинлигани 
курсатди.

Анаксимандр устози Фалес сингари оламнинг тузилиши, география, 
хаёт ва одамнинг пайдо булиши сингари масалалар билан кизивди. Узи- 
нинг куп йиллик илмий изланишларини «Табиат тугрисида» номли аса- 
рвда умумлаштирди. У олам тугрисида илмий билимлар туплаш ва улар- 
ни тахлил килиш билан кифояланиб колмай, бу билимларни хаётга 
татбик этди. Анаксимандр биринчи булиб Ер харитасини чизди, глобус- 
га ухшаш асбобни яратди.
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Анаксимандрнинг таъкидлашнча, ер худци кесик цилиндрга ухшай- 
ди. Осмон ерни хар томондан куршаб олган шар сингаридир. Ерга 
коронгуликнинг тушиши на Куёш, Ой ва юлдузларга таъсир килади, 
ёруглик давом этади. Олам марказидаги Ер хеч кандай таянчга мухтож 
эмас, у осмондаги барча нукталар билан бир хил масофада туради. Ер- 
нинг бошка томонга нисбатан тезрок харакатга келиши учун хеч кандай 
сабаб мавжуд эмас. Анаксимандр олам азалдан модца билан тула булган, 
деб тахмин килган. Лекин бу модца бизга маълум булган сув ва бошка 
шунга ухшаш модцаларга ухшамайди, унинг табиати номаълумдир. У 
номуайян булганлиш учун хам узида барча модцаларни мужассамлашти- 
ради. Ана шу модцалар кейинчалик «иссиклик» ва «совуклик» таъсирида 
ажралиб, уз вазни ва микдорига мувофик юкорирокцан жой олдилар. 
Чегара нималипши билмайдиган ушбу бирламчи модца апейрон («чек- 
сизлик»)дир.

Анаксимандр модцалар «иссиклик» ва «совуклик»дан иборат карама- 
карши ибтидодан ажралиб чикканлигани асослаш билан кифояланиб 
колмади. Унинг фикрича, оламнинг пайдо булиши жараёнвда Ер устида 
сув ва хаво пардаси (булути) вужудга келган. Худци дарахтни унинг 
пусти куршаб олгани сингари хаво хам Ерни ураб олган. Деншз ерни 
дастлаб тулик камраб олган эди, кейинрок куёш иссип1 денгиз кобиги- 
ни куритиб, айрим жойларда денгиз тублари очилиб колди.

Хаёт даставвал денгизнинг балчикли тубида бошланган. К,адимги 
хайвонларнинг териси бошидан игнали булиб, улар балчикли деншз 
тубидан чикишлари билан бу катламни йукотганлар. Одамлар, Анакси
мандр фикрича, даставвал баликлар билан бирш пайдо булган ва ривож- 
ланган, факат маълум кучга эга булганидан кейинпша курукликка чик- 
кан ва уз шаклини узгартирган.

Чексиз бирламчи модца (апейрон)дан келиб чиккан барча нарсалар 
яна качонлардир унга кайтишга мажбурдир, нарсалар бошкача шаклда 
яшаганлиги учун муайян вактда жазоланишга махкумдир. Ана шу сабаб- 
га кура, оламлар вужудга келади ва емирилади.

Анаксимандр юкорида тилга олинган асарида биринчи булиб мате- 
риянинг сакланиш конунини баён этди: «Нарсалар элементлардан таш- 
кил топади ва худци шу элементларга айланади. Нарсалар элементларга 
аник белгиланган вактда конуний товон тулайдилар; карздорлар кредит 
берувчиларга кандай муносабатда булсалар, нарсалар хам элементларга 
худци шундай муносабатда буладилар: узок мудцат давомида уз карзлари- 
ни кайтарадилар.

Анаксимандрнинг дастлабки одамларни балик типидаги хайвонлар- 
дан келиб чиккани тутрисидаги таълимоти катор тафовутларига кара- 
май, маънавий жихатдан инглиз табиатшуноси Ч. Дарвиннинг кадимги 
устози булганидан далолат беради.

18



АНАКСИМЕН

ХАЁТИ. Анаксимен кадимги юнон файласуфи ва давлат арбобидир. 
У  милетлик Эвристрат оиласида милоддан аввалги 585 йили тугилган ва 
милоддан аввалги 525 йили вафот этган.

АСАРЛАРИ. Анаксименга тегишли, деб хисобланадиган, факат учта 
кичик парча бизнинг давримизгача етиб келган, уларнинг битгаси, 
эхтимол хакикий булмаслиги мумкин. Бундан ташкари, бошка муал- 
лифлар, масалан, икки аср кейинрок яшаган Аристотелнинг изохлари 
мавжуд.

ТАЪЛИМОТИ. Анаксимен олам тугрисида янгича таълимот яратди. 
Унинг фикрича, оламнинг бирламчи асоси Анаксимандр айтган «чексиз- 
лик» (апейрон) хам, Фалес айтган «сув» хам булиши мумкин эмас. У 
бирламчи модца тугрисида фикр юритишдан олдин бизга маълум булган 
моддаларнинг келиб чикиш жараёнини тушуниш мухимдир, деб хисоб- 
лади. Анаксимен ана шундай жараённи келтириб чикарувчи модцани 
хаво, леди. Хавога-парчаланиш-ва-куюклашиш жараёнлари хосдир. Бар- 
ча модцалар ана шундан келиб чиккандир. Хаво парчаланар экан, олов- 
га айланади, куюклашиш даражасига боглик равишда сувга, тупрокка ва 
нихоят, тошга айланади. Хаво уз табиатига кура бут ёки кора булутга 
ухшашдир. Ер катга микдордаги хаво томонвдан куршаб олинган текис 
доирадир. Хамма нарса хаводан келиб чиккан, хамма нарса хаво оркали 
хал булади. Хаво жон ва худоларнинг ибтидосидир. Илохийлик ранг- 
баранг ва кузга куринмас субстанциядир. Хаво чексиздир. Уни сезги 
аъзолари оркали билиб булмайди.

Агар хаво харакатланмаса, оламдаги узгаришлар хам руй бермас эди. 
Хаво совук, иссик, нам, курук булгани учун хам унинг мавжудлиги 
идрок килинади. Хаво ишкаланиш туфайли иссик булиб колади, куюкла- 
шиш туфайли совийди ва ундан сув, т о т  ва бошка нарсалар пайдо 
булади. Буни кундалик тажриба оркали хам кузатиш мумкин.

Файласуфнинг фикрича, хаво факат коинотнинг бирламчи ибтидо- 
сига эмас, балки хаёт ва рух манбаи хамдир.

Анаксимен киёслаш, ухшатиш оркали фикрлашни яхши курарди. 
Шунинг учун хам у инсон ва барча жонзотлар танасига кувват берадиган 
ва яхлитлигини саклайдиган хаёт нафасини осмон ёриткичлари ва кои- 
нотни куллаб-кувватлаб турадиган хаво билан киёслайди.

Анаксимен хам уз утмишдошлари Фалес ва Анаксимандр сингари 
олам мохиятини билишда энг умулшй узгарувчанлик принципига таян- 
ди. Хамма ерда амал кнладиган куюклашиш ва сийраклашиш жараёнида 
зарралар турли шаклларга киради.

Анакишеннинг космогоник таълимотига кура, биринчи булиб Ер 
вужудга келган, у хаво устида гуё муаллак туради. Кейин денгиз, булут- 
лар ва бошка нарсалар вужудга келган. Осмон ёриткичлари ердаги бугла-
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ниш нагижасида хосил булган: улар юкорига кутарилиб, кисмларга аж- 
ралганидан сунг табиатга айланган.

Харакатсиз юлдузлар осмонга худци мих сингари кокилган. Шунинг- 
дек, Куёш ва Ой оловли когоз парчалари сингари хавода сузиб юради. 
Анаксименнинг фикрича, чексиз хаво хаёт манбаидир, бутун олам хаво 
билан ураб олинган ва хаво томонидан ушлаб турилади.

Анаксимен инсон билиши чексизлигини, у канча куп нарсани бил- 
са, шунча купрок билишга интилиш тамойили мавжудлигани биринчи 
булиб курсатган файласуф эди. Анаксимен бирламчи табиий асосни 
бутун борликнинг сабабчиси, у ягона, чексиз, узгармас, деб курсатган 
эди. Факат индивидуал, охирги нарсаларгина узгаради. Бирок узгармас 
бирламчи асосни абадий харакат билан кандай килиб мувофиклашти- 
риш мумкин, деган саволга Анаксимен жавоб бермаган.

Умуман олганда, Милет фалсафий мактаби кадимги юнон фалсафа- 
сида алохвда урин тутади. Милетлик файласуфлар олга сурган гоялар 
фалсафа уз тараккиётида юкори боскичга кутарилган даврларда хам уз 
ахамиятини йукотмаган. Хатто, V  асрда хам бутун борликнинг бирламчи 
асоси тугрисидаги тасаввурларни учратиш мумкин эди.

Фалес гояларини изчил давом этшрган Гиппон оламнинг асосини 
сув, намлик ташкил этади, деб хисоблади. V  асрнинг иккинчи ярмвда 
яшаган Диоген Аполлонский Анаксимен изидан бориб, хамма нарса 
хаводан бошланган, деган гояни илгари сурди. У  дуалист файласуфларга 
карши курашди ва оламнинг бирламчи сабабини, мохиятини ягона иб- 
тидосини аниклашга харакат килди.

Кейинчалик стоиклар хам оламнинг мутлак ва узгармас ибтидоси 
тугрисвдаш гояга мурожаат килдилар. Фалсафа тарихининг анча кейин- 
ги даврларида пайдо булган барча юнон файласуфларининг турли таъли- 
мотлари Анаксименнинг мутлак номуайянлик тасаввурлари билан узвий 
боглик равишда вужудга келди.

Лекин бу саволга жавоб бериш учун юнон фалсафий тафаккури 
жуда куплаб мактабларни дунёга келтирди.

Шундай килиб, Милет мактаби вакиллари оламнинг яхлит бирлиги 
гоясини асослаш учун унинг пайдо булиш сабабларини табиат ходиса- 
ларидан изладилар. Мутлак ва узгармас ибтидо (бирламчи сабаб) гояси 
мистика ва афсоналарга эмас, балки хиссий тажрибаларга, мантикий 
хулосаларга асосланган эди.

ГЕРАКЛИТ

Х/\ЁТИ. Милодцан аввалги VII аср охири VI аср бошларида Иония 
улкасида Милет шахри билан бир каторда Эфес шахри хам грекларнинг 
иктисодий ва маданий маркаэларидан бири эди. Бу шахарда кадимги
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юнон фалсафасининг энг атокли намояндаларидан бири Гераклит Бло- 
сон угли дунёга келган ва ижод килган (милоддан аввалш 544—480). 
Уни ижодий фаолиятининг гуллаб-яшнаши 504—490 йилларга тугри ке- 
лади.

Гераклит аристократ оиласидан келиб чиккани учун унинг сиёсий 
карашларида уругчилик — аристократик хокимият урнига келган демок- 
ратик хокимиятга душманларча муносабат учрайди. Келиб чикиши она- 
си томонидан кодрлар династиясига бориб такаладиган эфеслик Герак
лит катга мавке ва мансабга эга булиши мумкин эди. Аммо у бундай 
имкониятдан воз кечиб, бутун умрини фанга бахшида этди ва файласуф 
олим сифатида шон-шухрат козонди. У умрининг охиригача ёлшз ва 
кашшокликда хаёт кечирган.

АСАРЛАРИ. Гераклитнинг «Табиат хакида» номли асаридан бизгача 
145 парча етиб келган. Унда баён этилган фикрлар асосан учта масала: 
коинот, давлат, илохиётга каратилган. Эфеслик донишманд уз фикрла- 
рини жуда мураккаб ва киноя усулида баён килгани туфайли замондош- 
лари-уни_£ботиний» файласуф, деб атаганлар. Бундан ташкари уни «йиг- 
локи» файласуф, деганлар. Чунки Гераклит, шахартсезганида-атрофида 
ножуя яшаб, бехуда умр кечираётган одамларни курар, уларга рахми 
келиб йиглар экан. Манбаларда таъкидланганвдек, у фикр юритганда 
одамларга катгик ботадиган, аччик, кинояли, истехзоли мулохаза, хуло- 
саларга таянар экан.

ТАЪЛИМОТИ. Гераклит стихияли диалектиканинг атокли намоянда- 
си ва асосчиларидан биридир. У биринчи булиб, объектив диалектика 
тамойилларини курсатиб берди, оловни табиатнинг ягона бошлангич 
моддаси, деб хисоблади. «Хамма учун умумий булган бу коинотни худо- 
лардан хеч ким ва одамлардан хам хеч ким яратмаган, балки у доимий 
меъёрий тарзда алангаланадиган, меъёрий тарзда учадиган абадий барха- 
ёт олов булиб, хозир хам, бу!щан кейин хам шундай булади», дейди 
Гераклит1. Куриниб турибдики, файласуф олам бошланишини кандай- 
дир нотабиий ходисалар билан эмас, балки мавжуд нарсанинг холати, 
унинг харакати билан боглик холда тушунтиради, олов уз конуни (ло
гос) билан характерланади, оламни бошкаради ва барча нарсаларнинг 
бошлангич асоси булади. Олам ва унда мавжуд булган нарсалар устидан 
хукмни олов амалга оширади. Чунки якинлашиб келаётган олов хукм 
чикаради ва жазолайди.

Хамма нарсаларнинг ибтидоси булган олов оламда содир булаётган 
барча алокалар, булинишлар ва яншланишларнинг асосидир. Нарсалар 
оловдан вужудга келиб, йук булиб, келгусида яна оловга айланади. Ге
раклит олов элементининг ерга, сувга, хавога айланиши ва яна аслига

1 Л.М . Муминов. «Философская мысль в Древней Греции». Избр. произв. в 4-х томах, 
том 3. Т., «Узбекистан», 1977. Стр. 50.
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кайтиши жараёнини тахлил этар экан, оламнинг абадий харакатда, узга- 
ришда эканлигини таъкидлайди. Олов аклга мувофик яхлит олам тизи- 
мининг сабабчиси: «Барчани чакмок бошкаради» (фрагмент 64). Чакмок 
деганда Гераклит абадий оловни назарда тугади.

Гераклит диалектик тафаккур асосида абадий оловнинг «танкисли- 
ги» ва «керагидан ортикчалиги» холати хакида гапиради. Олов танкисли- 
ги оламнинг тузилишини, керапщан ортиклиги эса, олам ёншнини ву- 
жудга келтиради.

Файласуфнинг фикрича, олам замонда чексиз булган жахон ёнгини 
даврларига булинади, унинг натижасида олам халок булади ва янгидан 
тугилади. Бундай даврий айланишлар — 10800 йилни ташкил килади. 
«Меъёрий аланга айланадиган ва меъёрий учадиган» коинот замонда 
чексиз булса хамки, маконда чегаралангандир. Хуллас, Гераклит олов 
элементини оламни пайдо булиши, харакати ва узгаришининг асоси 
килиб олиб, узининг фалсафаси ва стихияли диалектикаси учун мустах- 
кам замин тайёрлайди.

Гераклит узининг стихияли диалектикасида асосан куйидаги фикр- 
ларни ил гари суради:

1) Хамма нарсалар узлуксиз узгариш холатида булади;
2) Узгаришлар доимий, узгармас конун — логос асосида руй беради;
3) Бу конун карама-каршиликларнинг узаро таъсирини уз ичига 

олади.
Гераклитнинг содда, лекин айни пайтда диалектик карашига кура, 

Хамма нарса мавжуддир, айни замонда мавжуд эмасдир, чунки хамма 
нарса окиб туради, хамма нарса узгариб туради, хамма нарса доимий 
пайдо булиш ва йуколиш жараёнидир. Оламда узгармас нарса йук. Хара- 
кат бутун табиатнинг ходисаларига хос. Оламда алока ва узаро таъсир 
бенихоя чирмашиб кетган. Бу жараёнда хеч нарса харакатсиз ва узга- 
ришсиз колмайди. Хамма нарса харакат килади, узгаради, пайдо булади 
ва йуколади, янш-янги шаклларда намоён булади. Харакат оламнинг энг 
умумий харакгеристикасидир.

Эфеслик файласуфнинг оламнинг яхлитлиш хаквдаги фикрлари хам 
катга кизикиш уйготади. Оламнинг яхлитлиш карама-каршиликлар бир- 
лигидан келиб чикади. Вужудга келиш, узгариш, йук булиш ва янга 
пайдо булиш карама-каршиликнинг бирлиги натижасида содир булади. 
Айни пайтда, карама-каршиликлар абадий курашда булади.

Моддий асос — олов маълум бир конунлар тизими асосида харакат 
килади. Бу «логос» тушунчасида ифодаланган. Гераклит фалсафасида 
логос куп маъноли. У  бир вактнинг узида суз ва нутк, хикоя ва эртак, 
далил-исбот ва таълимот, санок ва купдан-куп вокеа-ходисаларни ифода- 
ловчи куп маъноли тушунча сифатида кулланилган. Аммо унга бел- 
гиланган логос тушунчаси «конун» маъносини билдиради. Гераклит 
«олов — олтин» (пул) ва «логос—шахар—конун» каби тушунчалар урта-
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сида ухшашликни курган. Бу бежиз эмас, балки олов ва логос ягона 
борликнинг икки томони эканлигини таъкидлашдир. Олов борликни 
сифат хамда узгарувчи томонини, логос эса таркибий тузилиши ва бар- 
карорлишни, олов — айрибошлаш, алмашишни, логос оламни мутано- 
сиблишни ифодалайди. Гераклитда логос—борликни аклга мувофик за- 
рурияти, у борлик — олов тушунчаси билан кушилиб кетган. Бир вакт- 
нинг узида тубдан кайта узгартирилган такдир кисматдир. Шу ерда Ге
раклит афсонавий (мифологик) тафаккурдан фойдаланган. Мифолошк 
онг такдирни иррационалистик руада талкин килиб, борлик конун-коида- 
лардан холи, уни акл воситасида билиб булмайди, деб тушунтирган. 
Аммо Гераклит ушбу мантикий тангликдан чикишга уринади. Унинг 
логоси аклли, аклга мувофик, табиатнинг «аклли сузи». Логос гарчи хар 
бир кимсага хам берилмаган булса-да, инсон билан сузлашади. Агар 
логосни идрок этсак, у хамма нарсани бир бутун эканлишни таъкидлай- 
ди. Ранг-баранг табиатнинг бирлиш бирданига куринмайди, чунки, та- 
биат яширинишни яхши куради. Умуман, табиат бирликда мавжуд. Ге- 
раклитнинг-52Арагменти инсон ва такдир масаласига багишланган. Ун- 
даш фикр коинот, олам, хаёт хакидагина эмас, оалки- алихида-оламнинг- 
хаёти ва такдири хакида боради. Лекин маъно жихатдан такдирни «ло
гос билан богликлишни билдиради: уйнаётган бола — инсоннинг кисма- 
ти, унинг хаёти — гудак подшолиги». Бу лавхани халк тили билан 
изохлаганда, «Такдир инсон билан уйнашади» ёки «Бизнинг хаёт уйин- 
дан иборат», деган маъноларни беради.1

Гераклит коинот доимий узгаришда, вужудга келиш, таназзулга юз 
тутиш, яхшиланиш жараёнида, деб тушунтирса-да, лекин бу жараён му- 
айян конун, логос асосида руй беради, деб таъкидлайди. Осмоннинг хар 
бир кисми куринишидан, кудрати жихатидан доиравий харакати билан 
аклга мувофик равишда тартибга солинган, авваллари бундай булмаган 
эди, деб уйлаш бемаъниликдир, дейди Гераклит. Агар шундай булганида 
жозибадор коинот бир туп ахлатни таваккалига сочиб юборилган манза- 
рага ухшаб кетар эди, универсал логосни олам конунини реалликдаги 
дунё куринишига карама-карши куяди ва уни бир туп ахлатга ухшатади. 
Шу ерда айтиш керакки, Гераклит Милет мактаби файласуфларвдан 
фаркли уларок, борликнинг икки томонини: нарсаларнинг бевосита ва 
аник мавжудлиш хамда унинг ички табиатини англаб ва ажратиб курса- 
та олди. Улар уртасидаги нисбий муносабат узаро уйгунлик (гармония), 
«яширин ва очикдан-очик» мутаносиблик оркали руй беради. Гераклит 
«яширин уйгунлик очик уйгунликдан кучли», деб диалектик карашлари- 
ни давом эттиради. Унинг фикрича, уйгунлик хамма вакт карама-карши- 
ликлар уйгунлигвдан иборатдир. Шу ерда Гераклитнинг стихияли диа- 
лектикаси янада равшанрок намоён булади.

'А.С. Богомолов. «Античная философия». М.: Изд. МГУ, 1985. Стр. 56.
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Таъкидлаш керакки, эфеслик файласуф лавхаларининг энг катта 
кисми карама-каршилик муаммосига башшланган. Бу унинг таълимоти- 
да марказий уринни эгаллайди. Унинг фикрича, борликнинг тузилиши 
ва ривожланиши карама-каршилнклар бирлиш ва «кураш»вдан иборат. 
Бирлик хамма вакт тафовут ва карама-каршиликлар бирлипщир. К,ара- 
ма-каршиликлар борликнинг, нарса ва ходисаларнинг доимий хамрохи, 
улар яхлит бирликни ташкил этади, аммо карама-карши томонлар урта- 
сида доимий кураш боради.

Карама-каршиликларнинг айнанлнги ёки ухшашлиги хакндаги Ге- 
раклитнинг карашларн асрлар оша файласуфларни кизиктириб келади. 
Айнан шу масалага башшланган лавха файласуф диалектикасини жонли 
ва жознбали ифодалайди. Зеро шундай лавхаларда баён этилган фикрлар 
нисбатан тушунарли ва вокеликка якин. Айрим мисолларга мурожаат 
этсак, бу борада етарли маълумотга эга буламиз. Куйвдаш мисоллар 
бундан далолат берадн: «Яхшилик ва ёмонлик бирдир». «Юкорига йул ва 
пастга йул бир нарса». Врачлар аслвда одамни жаррохлик килиш билан 
азоб берсалар-да, бунинг устнга тулов хаки талаб киладилар, улар унга 
лойик эмас, чунки улар хам яхшилик, хам огрик хоснл килишади (58- 
лавха). Ёки «Эшаклар сомонни олтиндан афзал курган буларди». «Энг 
чиройли маймун хам инсон зотига киёслаганда хунук ва ёкимсиздир» 
(82-лавха).1

Куриниб турибдики, Гераклитнинг чукур маъноли иборалари узи- 
нинг равонлиш ва куп кирралилиги билан кишини хайратга солади. У 
хар бир вокеадан карама-карши жихатларини излайди, хар кандай бир 
бутунликни уни ташкил этувчи карама-карши томонларига булиб таш- 
лайди, шундан сунг уларни синтез килади, яъни умумлаштиради. Шун
дай услубий ёндашишни куйвдаш мисолдан хам куриш мумкин. «Уруш 
хар кавдай жараённинг мазмуни, уруш хамма нарсанинг ота-онаси: у 
бировларни худо, бошкаларни кул ёки эркин кишиларга айлантиради», 
дейди Гераклит (53-лавха). Юкорвда айтиб утилганидек, Гераклитнинг 
ушбу лавхасини сиёсий рухда талкин этиш керак эмас. Бу ерда доннш- 
манд карама-каршилнклар бирлиги ва улар уртасидаги курашни курса- 
тиш учун ушбу мисолдан фойдаланган. Бошка бир мисолда ушбу фикр 
янада аник ва равшан баён этилган. «Уруш, — деб ёзади у, — барча учун 
умумий ва хакикат — кураш, хамма нарса кураш оркали ва зарурият 
билан утиб боради» (80-лавха).

Гераклит нарсаларнинг абадий харакати хамда узгариши билан унинг 
мавжудлигн уртасида хам карама-каршилик холатини кайд килади. Унинг 
фикр1иа, харакатдаги хар бир нарса айни бир вактнинг узвда хам мав- 
жуд, хам мавжуд эмас. Гераклитнинг бу таълимотига Арасту эътнроз

] А.С. Богомолов. «Античная философия». М.: Изд. МГУ, 1985. Стр. 57.
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билдириб, «бир нарса бир вактнинг уз ид а хам мавжуд булиши ва булмас- 
лиш мумкин эмас», деб ёзади.

Юкорида кайд килганимиздек, Гераклитнинг диалектикаси стихия- 
ли булиб, камчпликлардан холи эмас. У ривожланиш жараёнида сак- 
рашнинг урншш ва микдор узгаришларидан сифат узгаришига утиш 
жараёнини тушуннб етмади. Лекин шу билан биргаликда унинг фалсафа 
тарихидаги буюк хизмати шу эдики, у карама-каршиликлар бирлигини 
ва улар уртасидаги курашнинг умумийлигини донишмандларча башорат 
килди. Унинг фикрича, кураш кудратни кузгатувчи куч, хар кандай 
узгарншни «сабаби» ва «айбдори»дир. Шу фикрнннг давоми сифатида 
узгаришларнинг универсаллиш хаквдаги гояни илгари сурди. 88-лавха- 
сида: «Бизда жонли ва жонсиз сезги, бедорлик ва уйку, ёшлик ва кари- 
лик бир хилда мавжуд», деган. Харакат ва узгаришнинг универсаллиги 
тугрисидаш караш кадимги Юнонистонда эфеслик Гераклитнинг масла- 
ги, дунёкараши сифатида кабул килинган, узини эса «окувчи» мутафак- 
кир, деб атаганлар.

Фяпся?|тП нмябиётларля-кайп—этидшиича, Гераклит уз лавхаларида 
«карама-каршилик» тушунчаси урнига «фарк килувчи томонлар» ибора- 
сини ишлатган. Аммо бу тушунча замирода диалектиканинг магзини 
ташкил килувчи карама-каршиликлар масаласи гоят ёркин, амалий «жон
ли» тизим тарзида баён килинган.

Гераклит узгаришларни кур-курона химоя килувчи эмас, диалектик 
усулда фикрловчи файласуф сифатида стихияли тарзда яратган содда 
фалсафаси ва диалектикаси кадимги юнон классик фалсафасининг ва 
онгли диалектикани тайёрлашда катта роль уйнади.

Гераклит карама-каршиликлар курашини борликнинг асосий тавси- 
фи, деб билади. Унингча, карама-каршиликлар оддий тарзда мавжуд 
булиб колмасдан, уларнинг бири иккинчисига утади, шу утиш жараёни
да хар икки томонга умумий булган ухшашлик сакланиб колади. Демак, 
карама-каршиликларнинг узаро биридан-бирига утиши давомида вужудга 
келадиган янги карама-каршилик узини етиштирган асосларни хам сак- 
лаб колади. Бу диалектик утиш даврида ухшаш асослар сакланиб колади 
ва янги утиш учун бир катор мухим шароитларда яратилган. Масалан, 
126-лавхада шундай дейилади: «Совук — иссикка, иссик — совукка, 
намлик — курукка, КУРУК — намликка айланади». 76-лавхада Максим 
Тиренийнинг хабар беришича, шундай фикрлар илгарн сурилган: «Олов 
ернинг улими билан, хаво оламнинг улими билан, ер сувнинг улими 
билан яшайди».1

Шу билан бирга Гераклит катор лавхаларвда шуни таъкидлайдики, 
барча узгаришли утишларда ёки хар бир вокеанинг узини карама-карши

1 В.Ф. Асмус. «Античная философия». М.: 1979. Стр. 37.
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томонга утишида умумий ухшашлик сакланиб колади. 67-лавхада бу хакда 
шундай дейди: «Худо кундуз ва тун, киш ва ёз, уруш ва тинчлик, маъ- 
мурлик ва очликдан иборат (барчаси карама-каршилик)». Бундан куйи- 
даги хулоса келиб чикади. Кундуз тунга утади, тун кундуз га, киш ёзга 
утади, уруш урнини тинчлик эгаллайди ва аксинча. Аммо бу утишларни 
барчасвда «Худо» ухшашлик асоси, у кун ва тун, киш ва ёз, уруш ва 
тинчлик, туклик ва очликдир. 59-лавхасида ушбу фикрини куйидаги 
мисол билан тушунтириб беради. Кип13 босадиган мурват ёки паррак- 
нинг тугри ёки кийшик йули бир-бирига айнан ухшаш. Тугри ва кий- 
шик йул карама-каршилик, аммо ана шу карама-каршиликда ягона ухшаш
лик асоси мавжуддир. 60-лавхада уз фикрини давом этгириб, юкорига 
йул ва куйига йул барибир, дейди. Бу ерда хам биридан бирига утиб 
турадиган карама-каршиликларни ухшашлиги таъкидланади.

Гераклит карама-каршиликлар ички мохият жихатидан ухшашлиги 
тугрисидаги фикрга ишонч хосил килган. Унинг фикрича, хар кандай 
карама-каршилик нафакат узаро ухшаш, айнан, балки уларнинг томон- 
лари уз-узига карама-карши хамдир. Хамма нарса узининг чукур мохия- 
ти билан доимий жараёндир, харакатдир. Унинг асосида карама-карши- 
ликлар бирлиги ва кураши ётади. Куриниб турибдики, Гераклит бу 
масалада уз замондошларидан анча илгарилаб кетган. Гераклит диалек- 
тикаси стихияли булишига карамай, абадий харакат, хиссий билиб оли- 
надиган хилма-хил борлик, доимий узгариш хакидаги таълимот шакли 
эди.

Кадимги мутафаккирлардан хеч бири, деб ёзган эди А.О. Маковель
ский, Гераклит каби олам бирлишни ту кадар кучли сезмаган, хис 
этмаган. Унинг карама-каршиликлар узаро мос келиш тугрисидаги таъ- 
лимотини шу нуктаи назардан туриб тушунмок керак. Карама-карши
ликлар нафакат бир-бирига мос, нафакат ажралмас бирликда ва узаро 
бир-бирини такозо килади, балки улар ухшаш, айнандир. Карама-ка1> 
шиликларнинг узаро мос келиши тугрисидаги таълимоти, аввало асо- 
сий тушунчаларга дахлдор хамма нарса ухшаш ва ухшаш эмас, хамма 
нарса окади... у карама-каршиликларни бирлигини чукуррок англамок 
максадвда карама-каршиликларни алохвда таъкидлайди.

Дарё тимсоли ёки мисоли Гераклитнинг узида, кейинш гераклитчи- 
лар карашларига нисбатан бошкачарок мазмунга эга булган. Дарё хар 
дакикада узгариб туради, шу билан бирга сувлар ухшаш ва бошка-бошка.

Гераклит 51-лавхада карама-каршиликлар бирлипши тан олмайдиган 
ёки тушунмайдиганлар билан бахслашиб, улар тафовутдагиларнинг уз
аро келишувини тушунмайди ёки карама-каршиликларда бирликнинг, 
ухшашликнинг намоён булишини англамайдилар, дейди.

Тадкикотчиларнинг таъкидлашича, Гераклитни элейлик файласуф- 
ларга солиштириб булмайди, у улардан юкори. Элейликлар диалекгика- 
дан факат салбий хулосалар чикарган, унга бир томонлама ёндашган,
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баъзида хатго, диалектнкани софистик рухда талкин этган. Эфеслик 
файласуф бу камчиликлардан холи эди. У хар кандай харакатни зидди- 
ят, карама-каршиликлардан иборат эканлигани тушуниб етган. Агар элей- 
ликлар харакатни борликнинг ташки мухолифати, деб караган булсалар, 
Гераклит сокинлик — харакатсизлик, умуман, борликка ухшамаслигини, 
сукунат борликнинг бир лахзаси, холос, деб тушунтирди.1

Гераклит серкирра, хакикий диалектик файласуф булиб, унинг гоят 
мураккаб, афоризмга бой хикматли сузларининг хаммасини хам издош- 
лари тугри тушуна олишмаган. Файласуфнинг харакат, борлик, карама- 
каршилик ва уларнинг бирлиги, ухшашлик ва бошка диалектик таъли- 
мотлар билан узвий боглик холда нарсаларнинг хамма хусусиятлари 
нисбийлиш тугрисидаш карашлари хам баён килинган. Доимий хара
кат, узгариш, хар бир ходисанинг карама-карши томонга утиши зарурий 
окибат сифатвда нисбийликка эга. Гераклит бу ходисани хам диалектик 
асосда тушунтиради. Абадий узгариб борадиган табиатда хеч бир сифат, 
нисбат килинмайдиган мутлак сифат була олмайди. Олам бир, ягона, 
оламда-хамма-наоса_Узаро богликликда. хар кандай вокеа ва хусусият 
узининг карама-карши томонига утади, шунинг учун хар ка~ндай_сифат 
мутлак ажратиб олинган холда эмас, балки нисбий сифат тарзида харак- 
терланиши керак. Хусусиятлар ва сифатларнинг нисбийлигини исбот- 
лаш учун Гераклит инсон, кисман хайвонлар хаётидан мисол келтиради: 
«Отнинг хузур-халовати бошкача, итники бошкача, одам оладиган лаззат 
яна бошкача». Демак, хар бир сифат ва хусусият нисбий, улар умумий 
мохият жихатдан мутлак, аммо алохвдаликда намоён булади. Яна бир 
жойда куйидаш мисолни келтиради: «Денгиз суви айрим тирик мавжу- 
дотлар учун тоза булса, айримлари учун ифлос булиши мумкин»2. Унинг 
фикрича, кишиларнинг ишлари ва хатги-харакатлари, нарсаларнинг хос- 
саси нисбийдир. Хусусият ёки хоссанинг нисбийлиш тугрисвдага фикр 
умумий тарзда 62-лавхада баён этилади.

«Улмайдиган — улади, уладиган — улмайди, бир-бирининг хаёти 
билан улар улади, бир-бирининг улими билан улар яшайди». Бошкача- 
рок килиб шархлаганда, бировларнинг хаёти — бошка бировларнинг 
улими, бошка бировларнинг эса хаётидир. Хаёт ва улим доимий алма- 
шиб турувчи жараёнцир, бокий хаёт ва улим нисбийликдир. Мутлаклик- 
дан нисбийликка, уидан яна мутлакликка утиш такрорланувчи жараён- 
дир. Хулосаларнинг нисбийлиш тугрисвдага фикрлар эстетик вокелик- 
ни хамда инсоннинг акли, донолигани, ахлокий сифатларини бахолашга 
хам татбик этилади. Бу нарса фалсафа учун азалий нарса. Гераклит хам 
инсоннинг онги ва билиши тугрисвдага масалани кутарган. Шу муноса- 
бат билан у онг ва билишни инсон «жони» билан боглайди. Унинг

1 Уша ерда, 46.
2 С.А. Юлдошев. «Антик фалсафа». Т.: 2000 и. 32-бет.
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фикрича, кишиларнинг рухияти ва онш уларнинг жисмига боглик. Ин- 
сон онги оловнш1Г узгарувчан холатидир ёки оловнинг бир куриниши- 
дир. Жон табиий стихия билан боглик. У сувнинг бугланиш жараёнида 
хавога айланиши натижаси. Куриниб турибдики, инсон рухий ходиса- 
ларни, онг ва жонни тушуниши материалистик мазмунга эга. Жон нар- 
саларнинг айланиб, узгариб туриш жараёшщир. Жоннинг сувга айлани
ши унинг улими, сувнинг ерга айланиши сувнинг улими, — дейди Ге
раклит, — ерда сув пайдо булади, сувдан жон тугилади. Гераклит жонни 
материя харакатининг бир шакли сифатида карайди. Албатта, бу ерда 
мифологик тафаккурнинг таъсири катта булган, аммо унинг билиш тугри- 
сидаги карашлари материалистик асосга курилган. Инсоннинг билиш 
жараёнини у олов ва логос (конун) билан боглик холда тушунтирган, 
билиш хиссиёт ва акл ёрдамида вужудга келади, улар узаро якин боглик- 
ликда. «Хиссиёт учун олов модда булса, акл учун олов логос, яъни 
аклий суздир».1 Оловнинг логос куриниши аклий ва илохийдир. Бу 
жихатдан жон ягона, бор, тирик. «Табиий нарсалар»нинг турли кури- 
нишларидир, унга якинлашиб, логосга кушилган такдирдагина уни би- 
либ олиш мумкин. Гераклит хиссий билимни номукаммал деб билади, 
аммо ун1шг имкониятларини юкори бахолайди. «Мен,— дейди узининг 
55-лавхасвда, куриш, эшитиш ва урганиш мумкин булган нарсаларни 
афзал кураман».2

Эфеслик мутафаккир билиш чексизлиги ва мураккаблишни эъти- 
роф этади. У  инсоннинг билиш йулини накадар кийин ва таг-тубсиз 
эканлигини алохида ажратиб курсатган. Рухий вокеаларни билиш ана 
шундай мураккаб. К,айси йуллар билан борма, рух чсгарасини топа ол- 
майсан: унинг асоси (меъёри) шунчалик чукур, дейди Гераклит 154- 
лавхасида. Юкорида айтилганидек: «Табиат яширинишни севади». Шу 
сабабдан табиатни билиш одам учун осон эмас. Билиш эхтиёжларига 
жавоблар нарсаларнинг юзаки кисмида жойлашмаган, нарсанинг хакикий 
табиатини билмок учун куп мехнат килиш керак. У хиссий билишни 
инкор этмаган холда, уни чекланганлиги кайд этади. Файласуфнинг 
фикрича, жони дагал, олов элемента кам булган кишиларнинг ташки 
хиссиёти хакикий билим бермайди. У  логос — акл билан мустахкамлан- 
ган такдирдагина мукаммал билим була олади. Ташки хиссиёт оламни 
ички рухий хоссалари билан богланиб, тугал билим беради. Жони нафис 
кшииларнинг ташки хиссиёти хакикий билим беради, деб хисоблайди. 
Лекин хиссиёт жисмларнинг ички табиати хак!Ща тулик узил-кесил би
лим бера олмайди, деб хисоблайди. Гераклит хакикий билимни йигил- 
ган билимлар микдори билан богламайди. Аммо табиатнинг хакикий 
мохиятини билиш файласуфдан жуда катта билимни талаб килади, деб

1 С Л  Юлдошев. «Антик фалсафа». Т.: 2000 й. 23-бет.
2 А. С. Богомолов. «Античная философия». Изд. МГУ, 1985. Стр. 59.
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эътироф этади. «Фалсафа арбоблари жуда куп билнши керак», дейилади 
153-лавхада.'

Гераклитдан билиш назариясига оид купдан куп лавхалар колган. У 
хиссий билиш билан аклий (рационал) билишни фарклайди. Миссий 
билиш зарурий нарса, айникса, куриш ва эшитиш. Аммо билишнинг 
олий максади — логосни билиш, шундагина оламнинг бирлишни би
лиш мумкин булади, доноликнииг олий даражасига етиб олишга эриша- 
ди. Логос — донолик ва оламни билиш кобилияти хаммага берилмаган. 
Аммо одамлар табиатдан акдли, «Фикрлаш хамма учун хос» (113), «Бар- 
ча одамларга узини узи билиш ва фикрлаш берилган» (115), деб якун- 
лайди билиш назариясини Гераклит.

Гераклит этика сохасида хам фикр юритади. Одамлар табиатан тенг. 
Лекин улар амалда тенг эмас. Уларнинг тенгсизлиш — манфаатлари- 
нинг тенгсизлигининг окибати. Купчилик логос асосида яшамайди, бал
ки уз хохиши билан яшайди. Бундай одамларнинг хаёти — «болалар 
уйини» каби. Улар уз хохишларининг кули, бундай одамлар эшаклар 
каои сомонни олгиндан-афзал-куради_Му1 аФаккир одамларни тугри 
гапиришга ва табиий тарзда харакат килишга чакиради. Бу унинг гносе- 
олошк материализмидир.

Гераклит аристократларча фикр юритиб, уз хохишлари билан яшай- 
диган одамлардан логос асосида хаёт кечирадиганлар ун минг марта 
устун, деб хисоблайди. Аммо бундай одамлар кам. Баъзи адабиётларда 
айтилгани каби, Гераклит аристократиянинг ашаддий тарафдори ёки 
аристократиянинг реакцион идеологиясини илгари сурган файласуф эмас. 
У  дахо сифатида уз синфидан устун. У конун асосида яшашга чакиради, 
халк конун учун курашиши керак, дейди. Аммо бу борада хам мифоло- 
гик фикрлар мавжуд. Унинг фикрича, барча инсоний конунлар ягона 
Худодан озикланади.

Гераклит фалсафада стихияли ва энг содда диалектикани яратди. 
Уни инсониятнинг фалсафий тафаккурини ривожланишига кушган хис- 
саси катта ва шунинг учун хам асрлар оша бу таълимот урганиб келин- 
мокда.

Х И КМ А ТЛ И  СУЗЛАРИ

Хамма нарса кураш орцали утади.
* * *

Ушшётган бола — инсоннинг утмииш, цисмати, унинг %аёти — гудак 
истщболи.

* * *
Тацдир инсон билан уйнашади.

1 В.Ф. Асмус. «Античная философия». М.: 1976. Стр. 40.
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Эшаклар сомонни олтиндан афзал куради.
* * *

Яхшилик ва ёмонлик бир нарса.
* * *

Юцорига йул ва цуйига Пул бир нарса.
★ * *

Хамма нарса оцади, узгаради.
* * *

Энг троили маймун %ам инсонга тащосланганда хунук ва ёцимсиз-
дир.

* * *

Харакатдаги %амма нарса %ам мавжуд, %ам мавжуд эмас.
* * *

Одам сувда, чуч^а балчицда, куш цумда тоза булади.
* * *

О^аётган дарёга (сувга) фащат бир марта тушиш мумкин.

ИТАЛИЯ ФАЛСАФАСИ

Италия фалсафаси Пифагор мактаби (пифагорчилар) ва Элей макта- 
би вакилларининг таълимотлари мажмуидан иборат булиб, Иония фал- 
сафасининг бевосита таъсирида милодцан аввалги VI аср охирларида 
вужудга келди.

Италиянинг гарбий киргогида жойлашган Элей, Кротон, Акрагант, 
Метапонт шахарларида машхур мутафаккирлар яшадилар ва кадимги 
юнон фалсафаси тарихида чукур из колдирдилар.

Юнонистоннинг мустамлакаси булган Италия шахарлари иктисодиё- 
тининг дехкончиликка асосланганлиш, маданий жихатдан нисбатан ри- 
вожланган халклар билан алока килиши Италия фалсафасида диний- 
мистик гояларнинг устунлик килишига олиб келган. Италия фалсафаси- 
га хос диний-мифологик ибтидо Иония фалсафасидан кириб келган фал- 
сафий тафаккур элементлари билан уйгунлашган. Бошкача килиб айт- 
ганда, Италия файласуфлари диний муаммолар билан купрок шугуллан- 
дилар, Худо тугрисида, жон тугрисида, жоннинг кучиши ва улмаслиги 
тугрисида, Худо, олам ва инсоннинг муносабати тугрисида фалсафий 
таълимот яратишга харакат килдилар.

Италиялик файласуфлар уз эътиборларини табиатдан инсон ва жа- 
миятга каратдилар. Бирок бу гоят зиддиятли ва нотекис йул эди. Бу
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диний-мифологик тафаккур ренессанси оркали фалсафий тафаккур сари 
утиш, айни бир вактда, диний-мифологик карашлар билан бахслашиш 
йули эди.

Италия фалсафаси учун рационал-мантикий билишнинг хиссий би- 
лишдан устунлик килиши, нарсаларнинг формал микдори ва таркибий 
тузилишига купрок кизикиш, биринчи булиб гносеологик ва онтоло
гик муаммоларни соф холда куйиш, диний-эсхатологик коидаларни 
олга суриш характерли эди.

Италия фалсафасида Пифагор асос солган мактаб ва унинг издошла- 
ри мухим урин тутади.

ПИФАГОР

ХДЁТИ. Пифагор милодцан аввалга 570 йили Самос оролида тугил- 
ди. Ёшлигида Милет шахрига бориб, Анаксимандрдан сабок олди. Ке- 
йин Шарк; мамлзкзтазрида;-жумладант-Миср_ра_Вав11лонда булди. К,а- 
димги Шарк математикаси, астрономияси хамда Шарк динлари анъана- 
ларини урганди. Милодцан аввалги 532 йили хукмдор Поликратнинг 
тазйики билан жанубий Италиядан Кротон шахрига кучиб кетди. У  ерда 
диний-фалсафий жамият — «Пифагор иттифоки» уюшмасига асос солди. 
Уюшма уз низоми ва мулкнинг умумийлишга асосланган эди. Бу уюш- 
ма Кротондаги сиёсий хокимиятни кулга олган ва бутун жанубий Италияга 
ёйилган. Килон рахбарлигида пифагорчиларга карши кузголон бошлан- 
гач, Пифагор Метапонтда узига бошпана топган ва шу ерда милодцан 
аввалга 496 йили вафот этган.

АСАРЛАРИ. Пифагорнинг асарлари бизгача етиб келмаган, лекин 
унинг фалсафий таълимоти замондошлари ва шогирдлари оркали айрим 
узгаришлар билан бизгача етиб келган. Кейинчалик кадимги юнон ёзув- 
чилари Пифагор хаёти ва таълимоти тугрисвда куплаб ривоят ва афсона- 
ларни ёзиб колдирганлар.

Бир томондан, Пифагор фаолияти хакида ёзма манбаларшшг мав- 
жуд булмаганлиги, иккинчи томондан эса, шопфдлари уз гояларини 
устозлари ном!щан баён килишлари Пифагор таълимотингшг туб асоси- 
ни билишни кийинлаштиради.

ТАЪЛИМОТИ. Пифагор таълимоти диний, ахлокий ва сиёсий угит- 
лар билан бир каторда фалсафий дунёкараш элементларини хам уз ичи
га олган. У  сонларни оламнинг бирламчи асоси сифатида билди. Пифа
гор ва унинг тарафдорлари сонда гармоник уйгунлик хусусиятларини 
курдилар. Улар Шарк мутафаккирларидан одций математик исботлаш 
усулини олган ва бу билан милетликлардан узиб кетган эдилар.

Пифагорчилар биринчи булиб, соннинг ахамиятини ва ролини курсат- 
дилар. Бирок шунга карамай, улар хам оламнинг асоси нима, деган
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саволга жавоб бера олмагаи эдилар. Соннинг мутлаклаштирилиши пи- 
фагорчиларнинг тарихан чекланганлигидан далолат берарди. Улар хамма 
нарсадан гузал микдорий мутаносибликни топишга харакат килдилар. 
Бундам интилиш мукаррар равихцда олам конуниятларини очишга ун- 
дар, бу эса гоят мураккаб вазифа эди. Пифагорчилар гармоник мутано
сибликни нихоятда севдилар, у билан хайратландилар ва уз хаётларини 
ана шундай ташкил этишга интилдилар.

Пифагор таълимотида инсон вафотидан кейин унинг рухининг бош- 
ка мавжудотларга кучишига ишонч, овкатланиш ва хулк-атвор коидала- 
рини олдиндан белгалаш масалалари мухим урин эгаллаган.

Пифагоршшг арифметика ва геометрия билан шугулланиши унинг 
фалсафий таълимотида чукур из колдирган. У арифметика сохасида сон- 
лар каторининг хоссаларини, геометрияда эса текис фигуралариинг эле- 
ментар хоссаларини тадкик этган. Пифагорнинг олам тугрисидаги караш- 
лари мифологик тасаввурларга асосланган эди. Унинг фикрича, олам 
шар шаклидаги жонли ва оловли жисмдир.

Фалсафа тарихвда рухнинг абадийлиш тугрисидаги таълимот, «аж- 
додлар рухи» билан уйгунлашган метамсихоз тугрисидаги таълимот (Пи
фагор уз рухининг турт марта кучганлигини «эслаган») барча жонли 
мавжудотларнинг кариндошлиги тугрисидаги таълимот, покланишнинг 
(катарсис) олий ахлокий максад эканлиги (танани поклашга вегетариан- 
лик оркали, рухни поклашга коинотнинг мусикавий-сонли таркибини 
билиш оркали эришиш мумкинлип!) тугрисидаш таълимот Пифагор ва 
унинг издошларига тепшши эканлиги эътироф килинган.

Пифагор таълимоти шошрдларн томонидан ривожлантирилди. Пи- 
фагорчилар оламнинг диалектик бирлишни асослаш максадида жуфт 
фалсафий категорияларни (ток ва жуфт, ёруглик ва коронгулик, тугри- 
лик ва эгрилик, унг ва сул, эркак ва аёл) ишлаб чикдилар.

Пифагорчилар жанубий Италиядаги юнон мустамлакаларвда яша- 
ганлар. Улар субстанция тугрисидаги, табиатнинг бирламчи асоси тугри- 
сидаш, узгаришлар тугрисидаги масалалар билан шугулландилар. Улар- 
нинг бу масаладаги карашлари милетлик файласуфлар ва Демокритнинг 
карашларидан кескин фарк килар эди. Пифагорчилар оламнинг моддий 
элементи тугрисида эмас, балки унинг таркиби ва шакли тугрисвда 
фикр юритдилар. Улар табиат факат математика оркалигина урганшш- 
ши ва кашф килиниши мумкин, деб хисобладилар. Шу максадда куйи- 
даги далилларни курсатдилар:

1. Гармония (мутаносиблик) тугрисидаги таълимот оркали матема
тика билан мусика уртасидаги бевосита алокадорлик мавжудлиш аник- 
ланди.

2. Тугри учбурчакнинг томонлари уртасвдаги нисбатни очиб берувчи 
Пифагор теоремаси математикаии бошка моддий нарсаларга нисбатан 
хам татбик этиш мумкинлипщан далолат беради.
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3. Осмон жисмларининг доиравий харакати хам бу жисмларнинг 
математикага буйсунишвдан гувохлик беради.

Пифагорчилар барча нарсалар асосида математик струкгуралар ва 
муносабатлар ётади, деб хисобладилар. Математикани бундай тушуниш- 
га далил сифатида куйвдага фактларни келтирдилар: нарсалар йуколади, 
лекин математик струкгуралар ва тушунчалар баркарорлигича колавера- 
ди. Уз мохиятига кура, математика узгармасдир. Математик билимлар 
аник билимлардир, чунки унинг объекги узгармасдир. Бундай билим- 
нинг муайянлиги шундаки, математик теоремалар мантикан исботлана- 
ди. Пифагорчиларда диний мистицизм ва математик тадкикот ёнма-ён 
ва бир-бири билан боглик равишда ривожланди. Афлотун пифагорчилар- 
нинг фалсафий таълимотларини юксак бахолади.

Пифагорчилар таълимоти кейинчалик Уйгониш даври фалсафаси 
ривожвда ва экспериментал табиатшуносликнинг вужудга келишида му- 
хим роль уйнади. Пифагорчилар уз сиёсий карашларвда катьий иерар- 
хик тузилишига эга бУлган жамиятни барпо этиш гоясини илгари сурди- 
лар. Уларнинг мураккао тушуячзляр~б11лан-иш-куриши-да-бу_тущунча- 
ларни узлаштириш учун узок вакт зарурлиги пифагорчилардан муайян 
ахлокий сифатларни шакллантиришни хам талаб этган. Ана шундай 
интеллектуал ривожланишнинг иерархик харакгери пифагорчиларнинг 
сиёсий карашларвда уз ифодасини тоиган. Улар жамият иерархик тар- 
тибга эга булиши керак, деган хулосага келганлар. Жамиятнинг факат 
билимдон, доно кишиларишна хурмат ва имтиёзга эга булиши ва шулар- 
гина жамиятни бошкариши керак, деб хисоблаганлар.

Пифагорчиларнинг ахлок тугрисвдаги карашлари асосини меъёр 
тугрисвдаш таълимот ташкил этган. Улар фазилат деганда эхтирослар- 
нинг назорат килинишини тушунганлар.

Хуллас, пифагорчилар уз фалсафасини математика билан узвий бог- 
ладилар ва оламнинг микдорий таркиби тугрисвдаш масалани кун тар- 
тибига куйдилар. Уларнинг фалсафий карашлари кейинги давр фалса
фий тафаккури ривожига кучли таъсир курсатди.

Х И КМ А ТЛ И  СУЗЛАРИ

Доноларнинг доноси — сон.
* * *

Сон нарсаларга эгалик цилади.

* * *

\алта яарса сондан иборатдир.

* * *

Коннот тартибли ва мутаносиб яхлитликдир.
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* * *

Фсщат а^лгина оламни билишга цодирдир, сезгилар оламни билишга 
цодир эмас.

ЭЛЕЙ ФАЛСАФИЙ МАКТАБИ

Милодцан аввалги VI—V асрларда жанубий Италияда жойлашган 
Элей шахрида хам фалсафий тафаккур барк уриб ривожланди.

Элей фалсафий мактаби намояндаларининг дунёкараши тизимида 
оламни онтологик тавсифлаш алохида урин тутди. Элейликлар борлик 
ва уни билиш тугрисида фикр юритар эканлар, инсон сезгилари ва 
хиссий борлик бекарор, узгарувчан, деган хулосага асосланадилар. Улар 
фалсафа тарихида биршгчи булиб яхлитлик тугрисидаги тушунчани иш- 
лаб чикишди, уни узгармас ва булинмасдир, деб хисоблашди. Яхлит 
борлик тугрисидаги бу тушунчалар кейинчалик Афлотун ва неоплатон- 
чиларнинг гоявий негизларидан бири булиб хизмат килган.

Элейлик файласуфларнинг карашларини субъектив идеализм билан 
метафизиканинг кушилиши, деб хисоблайдиган файласуфларнинг фикри- 
ча, элейликлар гуё модций оламнинг мавжудлишни инкор этганлар ва уни 
инсоннинг субъектив фаразлариш тенглаштирганлар, кандайдир билиб 
хам, тасвирлаб хам булмайдиган ноаник борлик хакида суз юритганлар.

Фалсафа тарихи билимдонларининг фикрича, юнон фалсафаси тар- 
киб тошпшшинг илк даврида хеч кандай субъектив идеалистик караш- 
лар мавжуд булган эмас. Дархакикат, элейликлар сезиб, хис килинади- 
ган модций олам абадий «окиб туради», бу эса нарсаларнинг яхлит ва 
тула муайянлигини, уларнинг тафовутларини кайд этишга имкон бер- 
майди, деб хисоблаганлар. Чунки хар кандай нарса хар бир оний лахзада 
бошкачарок булади ва бошка нарсага айланади. Агар эътибор берилса, 
бу ерда нарсаларнинг кунимсизлиги, «окиб туриши» хакида суз бормок- 
да, холос.

Элейликлар фикрига кура, модций оламни билишда нотайин ва ноа
ник сезпшарга суянишнинг узи етарли эмас, шунинг учун кунимсиз 
оламдаги кунимлиликни топишга кодир булган акл кобилиятидан хам 
фойдаланиш зарур. Бу, албатта, моддий оламни инкор этишни назарда 
тутмайди, балки уни янада туларок ва атрофлича англаш йулларини 
топишга булган интилишни билдиради. Элейликлар фикрича, борлик 
хамма вакт мавжуд, у купликнинг зидци, хиссий оламнинг куплипщир. 
Уз-узича ягона булган нарса уз-узига айнан тенг булади, узгармас ва 
харакатсиз колади. Тафаккурда ягоналикни англаб етиш кобилияти мав
жуд булса, хиссий идрок нарса-ходисаларнииг ранг-баранглиги ва куп 
хиллигини кайд этади, холос. Бирок хиссий идрок тарафидан «кашф» 
этиладиган бу куплик, куп хиллик, нарсалар мажмуи белгиларнинг куп 
хиллигидан бошка нарса эмас.
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Шуни айтиш керакки, элейликлар таълимоти кадимги юнон фалса- 
фасининг таркиб топишида, унинг тушунчалари, категориялари, шу жум- 
ладан, субстанция категориясини асослашда олга куйилган янш кадам 
эди. Субстанция «ионияликларда физикавий, пифагорчиларда матема
тик, элейликларда эса, айтиш мумкинки, фалсафий маъно касб этади, 
бинобарин, бу субстанция борлик эди».

Элейликларнинг фалсафий карашлари муайян тадрижий узгариш- 
ларни бошидан кечирган. Бу йуналишнинг асосчиси Ксенофан карашла- 
рида материалистик элементлар учраб турарди. Мазкур макгабнинг етак- 
чисига айланган Парменид дунёкарашида эса идеализмга мойиллик ус- 
туворлик килган. Пармениднинг шошрди Зенон тасаввурларвда бу нар- 
са янада чукуррок акс этади. Тарихий жихатдан Элей фалсафаси макта- 
би антик замон фалсафий фикрларига муайян даражада таъсир этиб, 
милоддан аввалги V аср урталарига келганда таназзулга учрайди.

Фалсафий тафаккур ва унинг тарихи куп жихатдан у ёки бу мута- 
факкирнинг шахсий интеллектуал фазилатлари, аклий салохияти ва олам- 
ни^шрок-этшшсобилиятлари билан белгиланади. Бу нарсани Элей мак- 
табини ташкил этган файласуфчиларнинг карашлари, тушунчалари, кон- 
цепцияларини умумлаштириш оркали унинг узига хослипши курсатиш 
мумкин. Шу сабабли, Элей фалсафа мактабининг Ксенофан, Парменид, 
Зенон каби намояндалари тугрисида фикр юритиш максадга мувофикдир.

КСЕНОФАН

ХАЁТИ. Элей фалсафа мактабининг асосчиси сифатида машхур мута- 
факкир Ксенофан (милоддан аввалги 565—473)ни тилга оладилар. Пифа- 
горнинг замондоши булган Ксенофан Кичик Осиёдаш Колофон шахри- 
да тугилади. 25 ёшида уз юртини ташлаб, умрининг охирига кадар сар- 
сонч:аргардонликда хаёт кечиради, эл орасида халк кушикларининг мо- 
хир ижрочиси сифатида шухрат козонади. Ксенофан, айни вактда, шоир 
сифатида хам машхур булган.

Замондошларининг ёзишича, у уша даврнинг машхур физик-табиат- 
шунос олими Анаксимандрдан тахсил олади, бу эса унинг фалсафий 
карашлари шаклланишига кучли таъсир курсатади. Шундай булишига 
карамай, Ксенофан физик олим булиб етишмайди, аксинча, унда диний- 
ахлокий идеалларни назмий тил билан ифодалашга эхтиёж кучли ва 
устувор булган.

АСАРЛАРИ. Файласуф кадимга юнон санъаткорлари Гесиод ва Го- 
мердан фаркли уларок, асосан эпик шеърлар, элепшлар ёзади. Унинг 
«Колофоннинг асосланиши», «Итальян Элеясига сургун» номли поэма- 
лар яратганлиги тутрисида маълумотлар мавжуд. Ксенофан шеърияти 
мистика билан сугорилмаган, аксинча, унда реализм рухи чукур акс
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этади. У айни вактда сатирик, юморчи ва карикатурчи хам булган. Унинг 
«Силлалар»и (сатирик шеърлари) машхур.

ТАЪЛИМОТИ. Ксенофан мифологик дунёкарашга узининг муноса- 
батини баён этади. Маълумки, Фалеснинг карашларида худолар ва 
иблислар (шайтонлар) образи купчиликни ташкил этган эди. Пифагор- 
чилар эса бу хилдаги антропоморфик политеизмга карши чиккан эди- 
лар. Ксенофан хам бу масалага дойр уз фикрларини баён этган.

Мугафаккир Ксенофан худолар, кентавр (ярми одам, ярми махлук)- 
лар, девлар, улуг зотлар томонидан кулга киритилган муваффакиятлар 
тугрисида куйлашни узига эп курмайди. Ксенофан уз асарларида мифо
логик политеизмга карши кескин эътироз билдириб, бундай дунёкараш- 
лардан коникмаслик майлларини акс этгиради. Шу максадца узигача 
яшаган Гомер ва Гесиод каби санъаткорларнинг кишилардат салбий 
хислатларни худоларга тиркаб тасвирлашларига эътироз билдиради. Го
мер ва Гесиод угирлик килиш, манманлик, бир-бирини алдаш каби 
салбий хислатлар худоларга хам хос, деб тасвирлаганлар.

Мутафаккир инсоният яратган образларнинг гносеологик манбалари 
хакида фикр юритар экан, хар бир халк уз худоларини узларига мослаб 
ифодалайди, дейди. Масалан, фракияликларда худолар малларанг, мо- 
вий кузли, хабашларда эса кора ва пучук тасвирланади. Мифологияда 
тасв!фланган худолар хам инсонларнинг уй-хаёллари махсулидан бошка 
нарса эмас. Одамлар уларга узларининг ташки киёфалари, уз ахлоки ва 
хатш-харакатларини нисбат берадилар.

«Новвослар, от ва арслонларнинг кули булганида, одамлар каби 
раем чиза олганларода эди, улар хам санъат асарларини яратган, отлар 
худоларни отларга, новвослар узларига ухшатиб, жисмоний тузилишла- 
рига таккослаб тасвирлаган булардилар», деб ёзади файласуф. Демак, 
худолар инсон ижодининг махсули, деган гоя Ксенофан дунёкараши- 
нинг негизида туради.

Ксенофан политеизмни хам танкид килади. Унинг фикрича, дин- 
нинг бу куриниши «Худо — энг умумий мохият», деган гояга бутунлай 
карама-каршидир. Худо на жисман, на фикран оддий одамларга ухшай- 
ди. Бирок У зийрак, доно, хамма нарсани эшитиш кобилиятига эгадир. 
Ксенофан худонинг мифологик хусусиятларини инкор этади, у худони 
буюк тафаккур ва онг эгаси Соф Акл сифатида тасвирлайди. У жисмо
ний мохият касб этмайди, унда жисмоний куч йук, унинг кучи факат 
донишмандликдадир.

Ксенофан пантеист сифатида табиатни илохийлаштиради. Унинг на- 
зарида, Худо Коинотнинг узидир. У  хамма ерда бир хил, хамма жойда 
жонли, «кура олади, фикрлай олади ва тинглай олади». Худолар куп 
булса, уларнинг бирортаси хам кудратли була олмайди, чунки улар асл 
худолик мохиятини ифодалашга кодир эмас. Ксенофаннинг ягона ва 
айни вактда антроморфизмга ёт булган Худо тугрисидаги гояси унинг
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халк динига булган муносабати махсулидир. Ксенофаннинг яна бир хиз- 
мати шундаки, у илохий ва инсоний акд уртасида тафовут борлигини 
ифодалаб берди.

Ксенофан дунёкараши таркибвда иониялик физик-файласуфларнинг 
анъаналарини давом эттиришга интилиш кузга ташланиб туради. Узи 
эътироф килишича, денгиз хайвонлари ва усимликларнинг излари мухр- 
ланиб колган тошлар унга катта таъсир курсатган. Бундай далиллар 
устида чукур мулохаза юритиб, у бир вактлар ер юзи денгиз билан 
копланган, вакт утиши билан ернинг бир кисми кутарилиб, куруклик 
пайдо булган, тоглар эса бир вактлар денгиз тубида ётган нарсаларнинг 
кутарилиши натижасида юзага келган, деган хулосага келади. Умуман 
олганда, ер хамма мавжудотнинг нешзи, асоси, субстанциясидир. Сув 
хам ер билан бир вактда хаётнинг пайдо булиши жараёнида иштирок 
этган. «Ер ва сув,— дейди Ксенофан,— пайдо буладиган ва усадиган 
нарсаларнинг мажмуидир». Хатто, рух хам ер ва сувдан таркиб топган, 
фалак жисмлари хам сувдан хосил булган. Ой агдарилган булутдир. Куёш 
манда учкунла[)дан^аркиб-топадиг-бу-учкунлар-эса_сувнинг алангалан- 
ган бугларидир.

Ксенофан борликнинг турт асоси мавжуд, олам чексиз, бирок узгар- 
масдир, деб хисоблайди. Булутлар куёшдан чикаётган ховурдан хосил 
булади. Худо инсонга мутлако ухшамайди; унга куриш, эшитиш, акд, 
фахм-фаросат ва абадийлик хосдир. Пайдо буладиган хар кандай нарса 
халокатга махкум этилган.

Ксенофан оламнинг физик ва фалсафий манзаралари уртасидаги 
тафовутнинг гносеологик асосини хам тавсифлашга эътибор беради. Ксе
нофан илк бор билимларни «мулохазалар буйича билим» ва «хакикатлар 
буйича билимлар»га булди. Унинг сузига Караганда, олам билан бевоси- 
та алокада буладиган сезгилар алдамчидир, ёлгондир. Шу сабабли сезги- 
лар оркали олам манзарасининг чизилишини хакконий, деб булмайди. 
Аклга нисбатан муносабат эса бутунлай бошкадир. Бирок Ксенофан акл 
хам бизни алдаши мумкинлигини истисно этмайди. Бундай алданиш 
барибир тарихии жихатдан уткинчидир, дейди у. Ксенофан умуман оламни 
билиш мумкинлишни инкор этмайди, бирок У бундай билиш хакидаги 
билимнинг мумкинлипши инкор этади. Хакикатни бундай тасодифий 
эгаллаш тугрисидаги масалага карама-карши уларок у хакикатни тадри- 
жий тарзда тушуниш кераклигини таъкидлайди: «Аввал бошдан худолар 
одамларга барча нарсаларни очиб берган эмас, бирок кишиларнинг узла- 
ри аста-секин уларни кашф этганлар». Бу ерда гносеологик аспект хали 
тажриба, амалиёт ва ахлокийликдан ажратилмайди. Энг мухими, хакикат 
инсоннинг тарихий тараккиёт давомида кулга киритган муваффакияти 
эканлиги таъкидланади.

Сезга берган маълумотлар хакикий билим эмас, дейди у, улар нари 
борса факат мулохазадир.
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ХИКМАТЛИ СУЗЛАРИ

Новвослар, отар ва арслонларнинг кули булганида ва одамлар каби 
раем чиза олганларида эди, улар %ам санъат асарларини яратган, худоларни 
отларга, новвосларни узларига ухшатиб, жисмоний тузилишларига тащос- 
лаб, тасвирлаган булур эдилар.

* * *
Лайдо буладиган ва ривожланадиган нарсаларнинг мажмуи Ер ва сув-

дир.
* * *

Худо на жисман, на маънан оддий одамларга ухшайди.
* * *

Фикр у̂ амманинг цисматидир.
* * *

Аввал бошдан худолар одамларга барна нарсанинг моу̂ иятши очиб бер- 
ган эмас, бирок; кишилар аста-секин уларни кашф этганлар.

* * *

Хамма нарса тупро^дан ташкил топган ва оцибатда яна тупроща 
цайтади.

* * *

Инсон х,ак,ик,атни билишга tçodup эмас.
* * *

Хамма нарса бирликда — ягоналикда. Ягоналик худодир.
* * *

Куёш майда учцунлардан таркиб топади, бу учцунлар эса алангаланган 
буглардир.

ПАРМЕНИД

ХДЁТИ. Машхур файласуф ва сиёсий арбоб, Элей мактабининг етак- 
чи вакили Парменид (милоддан аввалги 540 йил — V  аср) зодагон 
оиласида тугилган ва ёшлигини вактихушлик билан утказган. Кейинча- 
лик уз шахрининг сиёсий хаётида фаол ииггирок эта бошлади. Хамша- 
харлари уни Элейнинг энг дошииманд кишиларидан бири, деб хисоб- 
лардилар. Тарихчи Плутархнинг ёзишича, Парменид узи ишлаб чиккан 
конунлар асосида юртида тартиб урнатишга бел боглайди, натижада, 
унинг хизматларини эътироф этган хокимият вакиллари уз фукаролари- 
ни Парменид конунларига содик булишлари учун касамёд килдирарди- 
лар.
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АСАРЛАРИ. Мутафаккирнинг дунёкарашини акс эттирадиган асари 
«Табиат тугрисида»ги поэмасидир.

ТАЪЛИМОТИ. Парменид фалсафасининг мохияти шундаки, у олам- 
ни тафаккур ва сезгилар ёрдамида билиш уртасидаш тафовутни курса- 
тиб беради. Парменид тафаккур билан у акс эттирадиган оламни «ях- 
лит», абадий ва кузгалмас сифатида талкин этади.

Маълумки, натурфайласуфлар тафаккурни метафористик акидалар- 
дан холи килишга уриниб, хиссий образларда ифодаланган билимлардан 
тушунчаларда жамланган билимларга утишни маъкул топганлар.

Ушбу гоявий тамойил асосида Парменид хам борлик сезги органла- 
ри ёрдамида, факат акл оркали билиб олиниши лозим, деб хисоблайди. 
Инсоннинг хис-туйгулари факат узгарувчан, муваккат, уткинчи, нотайин 
нарсаларни акс эттиради; узгармайдиган, абадий, уз-узига айнан тенг 
нарсаларни эса тафаккур оркали англаб етиш мумкин. Парменвднинг 
куйвдаги хикматли сузлари эътиборга лойик: «У ёки бу нарса фикрдир, 
шу туфайли фикр мавжуд». «Борлик мавжуд, йуклик эса йук». Яъни, 
«борлик» деб аталадиган куринмас, сезиб булмас олам мавжуд, ёлгиз 
борликкина фикр га тенг. Демак, курган, эшиттан, сел ш тарсалар -эмаст 
балки куринмайдиган, сезиб булмайдиган олампша мавжудцир, унинг 
ёлгиз узигина зидциятсиз фикр килиншии мумкин.

Тадкикотчилар Гераклит билан Парменидни бир-бирига карши куяди- 
лар. «Гераклит, хамма нарса узгарувчандир, деб таъкидласа, Парменвд, 
нарса узгармасдир, деб хисоблайди»1. Шу маънода Гераклит антик за- 
моннинг биринчи диалектик файласуфи, Парменвд эса биринчи мета- 
физигвдир.

Парменвднинг фалсафий карашлари «Табиат тугрисвда» поэмасвда 
муфассал баён этилган. Поэма мукадцимасвда лирик кахрамоннинг илох 
Дика хузурига боргани хакида хикоя килинади. Дика адолат ва касос 
худоси эди. Парменид унинг олдига бир жуфт от кушилган аравада 
боради. Илох уни ёругликдан чикиб кутиб олади ва унг кулвдан тутиб, 
насихат кила бошлайди. Дика Парменидни хамиша акл га суяниб, иш 
тутишга даъват этади ва шундай дейди: «Мен сенга тавсия этган муам- 
моларни акл билан караб чиккин». Бунинг учун Парменвд «мукаммал 
хакикатнинг асосшш» хам, оддий кишиларнинг хакикатдан йирок булган 
фикрларини хам талкин килиши зарур эди. Поэманинг «Хакикат йули» 
ва «Фикр-мулохазалар йули», деб икки кисмга ажратилиши хам ана шу 
максадга буйсундирилади.

Парменвд поэманинг «Хакикат йули», деб аталган кисмида икки 
муаммони караб чикади: биринчиси — борлик ва йуклик уртасвдаги 
нисбат; иккинчиси — борлик ва тафаккур муносабати. Илох Диканинг 
таъкидлашича, буларнинг хар бирини факат акл билан хал этиш мумкин.

1 Б. Рассел. История западной философии. — М.: Наука, 1999. Стр. 67.
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Парменид таъбирича, борлик ва йуклик хакида ran борганида, акл- 
нинг нуксонларини хам эътиборга олиш керак. Гап шундаки, акл хам 
хатоликдан холи була олмайди. Хатто, хакикат учун олиб бориладиган 
курашларда аклта турли хил тузок ва пистирмалар куйилади. Борди-ю 
шуларга эътиборсизлик билан каралса, акл нотугри йулдан кетиши ва 
хеч качон хакикатга эриша олмаслиги мумкин. Бундай тузоклардан би- 
ринчиси «йуклик мавжуд ва (бу) зарурий тарзда амал хам килади», деб 
тан олишдир. Иккинчи тузок «борлик ва йуклик айнан тент ёки айнан 
тент эмас», деган фикрларга йул куйилганида содир булади. Парменид 
айтадики, борлик ва йуклик айнан тент эмас, яъни, борлик мавжуд, 
йуклик мавжуд эмас. Бинобарин, илох Дика «борлик мавжуд, йуклик 
умуман йук», деган экан, бунта ишонганларни хеч ким йулдан оздира 
олмайди.

Аклта ситадитан, фикр ва суз билан ифодалаб буладитан нарса- 
тина мавжуд. Йуклик ва тафаккур хаквда суз борар экан, йукликнинт 
мавжуд эмаслиш сабаби унинт фикрлаб булмаслипщадир, дейди Парме
нид.

Парменид чин маънода рационалист эди. У хакикат мезоии, деб 
факат аклни тан олади, шу маънода сезгилар факат «ноаникликлардан» 
иборатдир, деб хисоблайди.

Шундай килиб, Парменид борликнинт яхлитлити тугрисида фикр 
юритганда, куйидагилардан келиб чикади:

— биринчидан, хеч бир нарсадан бошка бир нарса пайдо булмайди;
— иккинчвдан, борлик абадий ва узгармасдир;
— учинчидан, борлик пайдо хам булмайди, йуколмайди хам.

ХИ КМ А ТЛ И  СУЗЛАРИ

Борлик; мавжуд, йуклик эса йук.
* * *

Коинот яхлит, абадий, мангу, яратилмаган ва шар шаклидадир.
* * *

Хеч бир йук нарсадан бирор бир нарса пайдо булмайди.
* * *

Фикр — борлик демак.
* * *

Акл ^аракатсиз нарсаларни %ам англай олади.
* * *

Хакщий борлик яхлит, абадий, узгармас ва булинмасдир.
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ЗЕНОН

ХАЁТИ. Элейлик Зенон (милоддан аввалги 490— 430) Пармениднинг 
севимли шогирди ва издоши эди. У  нафакат файласуф ва сиёсий арбоб, 
балки истеъдодли муаллим ва нотик сифатида хам шухрат козонган. 
Ёшлигида турли назария ва таълимотлар билан танишган. Зенон аклий 
лаззатланишга алохида ахамият берди. Устози Пармениддан оддий хаёт 
кечиришни ургаиди, уз калбига кулок тутиб иш киладиган инсон булиб 
етишди. Адолат ва хакикат учун кураш унинг хаёти мазмунини ташкил 
этди. Ривоятларга Караганда, у Элей шахришшг мустабид хокими Не- 
архга карши исён кутаради ва маглубиятга учраб, асир олинади. Золим 
хоким Зенондан маслакдошларини айтиб беришини талаб килади. Зе
нон уз жавобида золим саройвдаги амалдорларнинг номини санаб бера- 
ди. Бу нарса Неархни катгик хаяжонш солади. Зенон томошабинларга 
караб шундай мурожаат килади: «Агар сиз азоблардан куркиб, кул булиб 
колсангиз, мен сизларнинг куркокликларингиздан факат хайратлани- 
шим мумкин». Шундай сузларни айтиб, Зенон тилшш шартта тишлаб 
пнями ия чопимниттгттигя-тупурадиХят^-бу—уш ятпян газабланиб. Не- 
архни тошбурон килиб улдиради. Зенон шахе сифатида ана шундай 
жасорат сохиби булган1.

АСАРЛАРИ. Мутафаккирнинг «Дихотомия», «Ахиллес ва тошбака», 
«Ёй», «Галла донаси» каби апориялари бизгача етиб келган.

ТАЪЛИМОТИ. Зенон узининг апориялари билан фалсафа тарихига 
кирган. Апория кадимги юной фалсафасида хал щ ш ш ш и  мушкул булган 
муаммони англатган. Предметнинг узида ёки у тугридаги тушунчада 
зиддият мавжуд булганида апория хосил булади. Юнон фалсафасида 
мазкур иборанинг кадимдан кулланилиши унинг диалектик тамойиллар- 
га мойиллигидан далолат беради. «Апория» истилохи фалсафий маънода 
биринчи марта Афлотун ва Арасту асарларида татбик этилган. Арасту бу 
истилохга «карама-карши хулосаларнинг тенглиги», деб таъриф берган. 
Харакатнинг мумкин эмаслиш хакидага Зенон мухокамаларини апория 
деб аташган (Бирок Зеношшнг узи бу сузни ишлатмаган). Кант антино- 
миялари хам апорияга якиндир.

Уз апориялари оркали Зенон борлик яхлит ва харакатсиз, куп хил- 
лик ва харакатни зидциятсиз тушуниб булмайди, деган фикрии илгари 
суради. Файласуфлар ва олимларнинг диккатини жалб этган Зенон апо
риялари турли даврларда турлича талкин килигщи ва изохлаб келинди: 
баъзи файласуфлар бу апориялар умуман маънога эга эмас, деб хисобла- 
дилар; бошкалари, аксинча, апорияларда энг мухим масалалар куйилган, 
уларни инсоният акли хал кила олмайди, деган мулохазаларга бордилар. 
Нафакат апориялар, хатто, Зеноннинг фикрлаш кобилияти борасида хам

1 АЛ Спиркип. Философия. — М., 2000. Стр. 33.
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турли-туман карашлар баён этилган. Айримлар фикрича, Зенон тафак- 
курида мантикий етишмовчиликлар мавжуд, бошкалар эса Зеноннинг 
фикрлари мантикий жихатдан мукаммал, бекаму кустдир, деган хулосага 
борганлар.

Зенон апорияларига булган бундай кизикиш тасодифий эмас. Бу, 
авваламбор, апорияларда харакат ва сукунат, ягоналик ва куп хиллик, 
чеклилик ва чексизлик, узлуклилик ва узлуксизлик орасидаги узаро ало- 
кадорлик каби мухим масалалар куйилганлиги, улар хамиша фалсафа, 
физика, математика ва бошка фанларнинг диккат марказида булганли- 
гидир. Зенон бу масалаларни доноларча хал этиб, хайратомуз шаклда 
куллаган.

Зенон апорияларини асосан икки гурухга буладилар. Биринчи гурух 
апорияларида нарсалар сони, куплиги, умуман ранг-баранглиги тугриси- 
да фикр юритилади. Иккинчи гурух апорияларда харакат, харакатнинг 
тушунчаларда акс эттирилиши ифодаланади. Уларнинг максади харакат
нинг хакконий эмаслиги, харакат килишнинг иложи йуклигини исбот- 
лашдан иборат.

Нарсаларнинг бир синфга жамланишини инкор этадиган биринчи 
гурух апорияларининг дагшлларидан бири куйидагичадир: нарсалар кан- 
чагшк куп булса хам, микдоран чеклангандир. Айни пайтда, бу нарсалар 
синфидан ташкари бошка нарсалар С1шфи хам мавжуд. Бундан келиб 
чикадики, микдоран чекланган нарсалар, аслида, чексиздир.

Хуллас, биринчи гурух апориялар, асосан, чексизлик муаммоси би- 
лан шугулланади. Баъзилар Зенонни чексизликларнинг турлари уртаси- 
даги тафовутларни курмаганликда, чекли ва чексиз купликларнинг хос- 
салари уртасидаги принципиал фаркларни ажрата олмасликда айблайди- 
лар. Бошкалар Зенон бирлик ва куплик тушунчаларининг нисбийлигини 
мутлаклаштиради, деб хисоблайдилар. Зеноншунос муаллифларнинг эъти- 
роф этишларича, аслида, Зеноннинг хизмати шундаки, у чеклилик ва 
чексизлик муаммосини илк бор кун тартибига куйди.

Апорияларнинг иккинчи гурухи харакат муаммоси билан боглик. 
Уларни икки кисмга булиш мумкин. Биринчисида харакатнинг чексиз- 
лиги таърифланса, иккинчисида, макон ва замон дискрет булаклар си- 
фатида олиб каралади. Зенон фикрига кура, харакат зидциятли харакат- 
га эга булиб, бир-бирини инкор этадиган хулосаларга олиб келади. «Ди
хотомия» («Иккига таксимлаш») ва «Ахиллес ва тошбака» апориялари 
ушбу фикрни исботлашга каратилган.1

Зенон «Дихотомия» апориясида тасвирлашича, харакатдаги жисм 
йулнинг охирига етиб бориш учун аввал йулнинг ярмини, кейин колган 
ярим йулнинг ярхшни ва хоказо босиб утмоги зарур. Хуллас, шу хидда

1 Философия лугати. —  Т ., «Узбекистой», 1976, 34—36-бет.
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чексиз, бепоён таксимлаш хосил булади. Бунга асосланиб, Зенон хара- 
кат зиддиятли харакгерга эга булгани сабабли борликка хос эмасдир, 
демак, аслвда, харакат йук, дешн хулосага келади.

Зенон харакатдаги узлуклилик ва узлуксизликни алохида-алохида 
куриб чикади. Вахоланки, харакат узлуклилик билан узлуксизлик бирли- 
гини ифодалайди, харакатнинг абадийлига ва нисбийлик хам шунда 
куринади. Харакатнинг бундай табиатини тушунмаслик ёки инкор килиш 
диалекгикага зид булиб, метафизикага олиб боради. Аслида, харакат 
зиддиятли, унда узлуклилик хам, узлуксизлик хам бор. Харакатни рад 
килиш максадида Зенон «Ахиллес ва тошбака» мисолини келтиради. 
Ахиллес канчалик тез харакатланмасин, тошбака хам уша томон судра- 
либ туради. Шу сабабдан, Ахиллес тошбакага етолмайди, чунки у тош
бака турган жойга борганида, тошбака яна бирмунча сшга силжиган 
булади, шу хилда силжиш ва чопишда давом этади. Бундан Зенон бор- 
ликда харакатнинг булиши мумкин эмас, деган хулосага келади.

И. Муминовнинг ёзишича, Зеноннинг «Галла донаси» хакидаги бахс- 
лари хам оуюмяингтфракатини-инкор-килишга,—моддий-олам-тугрисида 
инсоннинг хис-туйгуси ва сезги аъзолари берган маьлумотларга нисба- 
тан ишончсизлик билан карашга асослангандир.

Зенон усгози Пармениднинг узгармас ва булинмас борлик хакидаги 
таълимотини химоя килиб, узининг 45 парадокс (апория)ларини олга 
суради. Бизгача улардан 9 таси етиб келган. Зеноннинг ушбу парадокс- 
лари куйидагиларни исботлашга каратилган:

1. Нарсаларнинг турли-туманлиги хусусида мантикий тафаккур юри- 
тиш мумкин эмас.

2. Харакатнинг мавжудлиги зидциятни келтириб чикаради.
Фалсафа тарихида Зеноннинг урни катта. У харакатда ва маконда

мавжуд булган зидциятларни ифодалаб берди, аммо уларнинг логикаси- 
ни кура олмади ва шу боис харакатни «рад этшига» уринди.

Х И КМ А ТЛ И  СУЗЛАРИ

Куплик цисмларга ва  булиниш хусусият ига э га  булишдир.
* * *

Б орди-ю  ури н-ж ой  бо р л щ  булса, у  вацт да б у  урин-ж ой цаерда  ж ой -  
лаш ган булади?

* * *
Н арсаларнинг т урли-т уманлиги хусусида мант илий т аф аккур  юритиш  

м ум кин эм ас.
♦ * *

Х аракат нинг м авж удлиги зиддиятни келт ириб ч щ а р а д и .
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* * *
Куплик лищдор жщатдап узига айнан тенгдир, у бундан куп %ам, оз 

у;ам була олмайди.
* * *

Борлщ зиддиятли эмасдир, шунинг учун зиддиятли борлиц хаёлий (зо- 
%ирий) борлщдир.

* * *

Борли% гсупликдан иборат булса, унда у катта ва кичик булиши керак.
* * *

Куплик мавжуд булса, унда бир нарсанинг узи чекланган ва чексиз 
булиши керак.

ЭМПЕДОКЛ

ХДЁТИ. К,адимги дунёнинг энг машхур мутафаккирларидан бири 
Эмпедокл Сицилия оролида жойлашган Акрагант шахрида умргузарон- 
лик килган (милодцан аввалги 490—430 йиллар). Бу шахарда уша давр 
Сицилия маданиятининг куплаб намояпдалари вояга етганди. Буюк юнон 
шоирлари Симонид, Эсхил, Пиндар шулар жумласидаидир. Куплаб санъат 
арбоблари хукмдорларнинг саройларида хизмат килганлар. Сицилияда 
кад кутарган меъморчилик ёдгорликлари ижодкор халк фаолиятининг 
махсули сифатида хали-хамон кишилик фикрини лол колдириб келади. 
Бу ерда бадиий адабиётга хам кизикиш катта булган, бадиий таълим 
билан риторика узвий боти к холда ривож топган. Ранг-баранг фалса- 
фий таълимотларш! таргиб килувчи ионияликлар, элейликлар, пифагор- 
чилар ва бошкаларнинг дунёкарашлари бу ерда кенг ёйилган. Шахар 
маданий хаётида рационаллгас ва хурфикрлилик билан бир каторда мис
тик таълимотлар хам узига хос урин тутган. Сиёсий хаёт сохасидаги 
узгаришлар, ташвишли вокеалар уз даврининг мухим муаммоларига жа- 
воб сифатида руй берган.

Эмпедокл ана шундай мухитда тарбия топди ва машхур файласуф, 
врач, кохин, табиатшунос, физиолог, нотик ва давлат арбоби, уз укувчи- 
лари томонидан авлиё даражасига кутарилган тарихий шахе сифатвда 
танилди. Айтишларича, у фалсафа билан шугулланишни афзал куриб, 
хокимиятдан воз кечган. Арастунинг кайд этишича, Эмпедокл риторика- 
нинг асосчиси хисобланади. Нотиклик санъатининг ривожланиши нати- 
жасида Сицилияда биринчи марта риторика икки йуналиш — суд нотик- 
лиги амалиёти ва суз санъати сифатида шаклланди.

Эмпедоклнинг устозлари пифагорчилар, шунингдек, Ксенофан ва 
Парменид эдилар. Айрим тадкикотчиларнинг гувохлик беришларича,
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Эмпедокл пифагорчиларнинг машгулотларида норасмий укувчи («пи- 
фагорик», яъни пифагорчилар иттифокининг аъзоси эмас, дегани) 
сифатида иштирок этади, бирок пифагорчилардан эшитганларини 
халк орасида ёйганлиги сабабли пифагорчилар фалсафий поэмалар 
муаллифи булган Эмпедоклнинг машгулотларда катнашишини ман эта- 
дилар.

Эмпедоклнинг шахе сифатидаги фазилатлари хам купчиликнинг дик- 
катини узига жалб килган. Тарихчи Тимейнинг ёзишича, у якка шахе 
хокимиятига бутунлай карши булган, демократияни жиддий ёклаб чик- 
кан. Эмпедокл инсон сифатида шухратпарастликка берилгаи, узини ав- 
лиё даражасигача кутаришга интилган. Худолар мени Олимп тогларига 
тириклайин олиб кетади, деб одамларни ишонтирган. Айтишларича, 
утмишнинг купгина файласуфлари каби Эмпедокл хам куп саёхат кил
ган ва куплаб билимларни эгаллашга интилган.

У  узининг катта бойлигини сахийлик билан сарфлаган: камбагал 
кизларга катга сеп килиб беради ва уларни ёш бадавлат йигитларга 
хурмушгя чикишга даъват килади. Худди Пифагор сингари унинг номи 
билан боглик жуда куплаб афсоналар яратилган. Уларнинг хариккисша 
хам буюк ва хайратланарли кучлар хос булганлиги хакида ёзадилар. 
Эмпедоклнинг авлиёлиги, ажойиб кароматлари (утгиз кун олдин улган 
аёлни тирилтирганлиги), ёмгир ва шамолларни уз йулидан кайтарганли- 
П1 хакида афсоналар тукилган. Олимпия уйинлари булаётган жойда у 
пайдо булар экан, унга караб купларнинг югуриб борганлари, топинган- 
ликлариии хикоя киладилар. У  магрур, бегараз булган. Унинг кийим- 
кечак ва ташки куриниши уз шухратига мос булган, у кохинлар кияди- 
ган уст-бошда, олтин кийикда, тож кийиб юрган, унинг атрофида, одат- 
да, куплаб мулозимлари булишган. Унинг улими хакида хам турли афсо
налар тукилган. Айтадиларки, узининг илохийлигини курсатмокчи булиб, 
у Этнада узини вулконга ташлайди, бирок оддий киши сингари халок 
булади1.

АСАРЛАРИ. Эмпедокл узининг ижгимоий-фалсафий ва табиий караш- 
ларини шеърий тил оркали баён этади. Унинг «Табиат тугрисида» номли 
поэмаси булиб, уз ичига 2000 миерэни олган, хозиргача ундан факат 300 
сатригина сакланиб колган. «Поитниш» номли иккинчи поэмаси 3000 
шеърдан иборат булган, ундан 100 та шеъргина етиб келган, холос. 
Бундан ташкари Эмпедоклга «Табиблик сузи», «Аполлонга мурожаат», 
«Ксерксни кечиб утиш», «Форс урушлари» каби асарлар нисбат бери- 
лади.

ТАЪЛИМОТИ. Эмпедокл поэмаларида турлича карашлар ифодалан- 
ган. Бу холатни, одатда, асарлар мутафаккир хаётининг турли даврлари- 
га тегишли эканлиш билан изохлайдилар.

1 А.Г. Спиркин. Философия. — М., 2000. Стр. 36.
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Эмпедокл элейликлар каби борликнинг абадий мавжудлиги, уларда- 
ги нарсаларнинг вужудга келиши, шаклланиши ва йуколиши жараёнла- 
ри сароб эканлигини эътироф этади. Бирок Эмпедокл борликнинг 
хакикий элементлари микдори масаласида элейликлардан бошкача 
фикрлайди. Элейликлар хакикий борликни ягона, деб хисоблаганлар, 
купликка хеч кандай урин колдирмаганлар. Эмпедокл Элей дунёкараши- 
га дахлдор булган бундай монистик карашни куллаб-кувватламайди, 
аксинча, у бундай бирламчи асоснинг бирдан турт унсур: олов, хаво, 
сув, тупрок эканлигини эътироф этади ва уларни «нарсаларнинг турт 
узаги», деб номлайди. Олов, хаво, сув ва тупрок «узаро тенг ва бир хил 
даражада кадимийдир», деб хисоблайди. Эмпедокл назарида, биринчи 
ибтидони ташкил этадиган бу «узак»лар бир-бирига айланмайди. Улар 
файласуф асарларида образли тарзда шундай тасвирланади: «буронли 
денгиз», «кора, совук суюклик» (сув), «ноёб каттик олам» (тупрок), 
«иссик ва шуълакор Куёш» (олов), «улмас фалак», «чексиз осмон» (хаво). 
Коинотда мавжуд нарсалар ушбу узакларнгап' турли даражадаги кушили- 
шидан хосил булади.

Бирок ходисаларни, дейди Эмпедокл, турт узакни эътироф этиш- 
нинг узи б клан изохлаб булмайди. Нарсаларнинг пайдо булиши ёки 
барча моддий олам ходисаларининг ривожланишини тушуниш учун 
юкоридаги турт узакдан ташкари бир-бирига карама-карши булган куч- 
ларнинг харакатини хам билиш зарур. Элементлар ёки «узак»лар мана 
шу кучлар оралипада харакатга келади. И.М.Муминов, элементлар хамда 
улардан хосил булган нарсалар харакатининг сабабини душманлик ва 
дустлик, ишк-мухаббат ва рашк, ракиблик сингари карама-карши куч- 
лардан иборат, деб тушунтиришга харакат килади. Эмпедокл уз мушоха- 
да, кузатишларини якунлаб, чиндан хам карама-карши кучлар тортиш, 
кушилиш, мухаббат, ишк, дустлик туфайли содир булса, итариш, ажра- 
лиш, ажратиш, ракиблик, ёмон куриш, нифоклик душманлик оркасидан 
вужудга келади, деган акидани исботлашга интилади1.

Куринадики, Эмпедокл барча элементларни харакатга келтирувчи 
икки куч — Дустлик ва Душманлик тугрисидаги тамойилни ишлаб чика- 
ди. Коинотдаги барча жараёнларни ушбу бир-бирига карама-карши куч- 
ларнинг кураши оркали тушуниб етиш мумкин. Бу асослар моддий эмас, 
балки психик кучлардир. Эмпедокл уларни Филия (бошкача номи гар
мония, шодлик ва космик куч — Афродита) ва Нейкос (Душманлик, 
газаб, нафрат) деб атайди. Дустлик ягоналик ва эзгуликнинг космик 
сабабчиси булса, Душманлик куплик ва ёвузликнинг сабабидир.

Филия (Дустлик) билан Нейкос (Душманлик) уртасидаги курашда 
гох униси, гох буниси устунлик килиши мумкин. Эмпедокл шоир булга- 
ни туфайли бу кучларни илмий тушунчалар ёрдамида эмас, балки Дустлик

1 Муминов И. Танланган асарлар. III том. Тошкент, 1974, 56-бет.
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ва Душманлик образлари оркали ифодалайди. Олтин давр, деб аталган 
бир замонлар Дустлик кучлари галаба килганини баён этар экан, файла- 
суф келишув ва гармония хукмрон булган даврдагина ижобий кучлар 
голиб келишини таъкидпайди.

Эмпедокл хам Гераклит каби олам ривожланишини даврийлик та- 
мойили асосида шархлайди. Хар бир давр турт боскични уз бошидан 
кечиради.

Биринчи боскичда Дустлик хукмрон булади ва барча элементлар 
бирлашиб кетади хамда яхлитликни хосил килади. Дустлик хамма асос- 
ни бирлаиггириб, марказни ишгол килади, харакат эса сокинликка айла- 
нади.

Иккинчи боскичда Душманлик турли йуллар билан марказга интила 
бошлайди. У яхлитликнинг ичига кириб, Дустлик томонидан бирлаш- 
тирилган элементларни бир-биридан ажратиб ташлайди. Сунгра улар- 
нинг хар бирини узи кабилар билан бирланггиради: сувнинг сув билан, 
оловнинг олов билан, тупрокнинг тупрок билан кушилиши содир бу- 
лади. ’ --------------------------------------------

Учинчи боскичда Душманлик тупа голиб келади ва марказга жойла- 
шиб олиб, Дусгликни кувиб чикаради. Бу боскичда, олам алохида-алохи- 
да намоён буладиган турт унсурдан иборат булади;

Туртинчи боскичда Дустлик марказни ишгол килган Душманлик 
таркибига кириб боради, уни сикиб чикаради, хамма унсурни кайтадан 
бирлаштиради. Олам иккинчи ва туртинчи боскичларда, яъни, Дустлик 
марказни эгаллаган ва Душманликни кувиб чикариб, голиблик кила 
бошлаган пайтда пандо булгандир1.

Эмпедокл тил га олган барча унсур орасида олов алохида урин тута- 
ди. Эмпедокл барча нарсанинг негизини Дустлик ва Душманлик билан 
боглаб тушунтирар экан, хамма нарса оловдан хосил булганлигини эъти- 
роф этади. Эмпедокл олов хакида суз юритганда, уни икки ракурсда 
тахлил этади. Биринчидан, у оловни алохида реаллик сифатида эътироф 
этса, иккинчидан, уни оловга карама-карши булган унсурлар (тупрок, 
хаво, сув) билан боглаб тушунтиради. Арастунинг эътироф этишича, 
гарчанд Эмпедокл турт унсурни оламнинг асоси сифатида эътироф этган 
булса хам, асосан, икки унсурдан — олов ва оловга зид булган уч 
унсурдан тупрок, сув ва хаводан фойдаланади.

Эмпедокл бу тушунчалар асосида табиатдаги барча ходисаларнинг 
келиб чикишини тушунтиришга харакат килади. Унинг таъкидлашича, 
Ернинг атрофида икки яримшар мавжуд. Булар дойра буйлаб харакат 
киладилар. Яримшарлардан бири бутунлай оловдан ташкил топтан булса, 
иккинчиси хаво ва оловнинг аралашмасидан иборатдир. Иккинчи ярим
шар узининг айланиши билан тун ходисаларини вужудга келтиради.

1 Йулдошев С. Антик фалсафа. Тошкент, 1999, 35-36-6.
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Олам шар шаклида эмас. У тухумга ухшаб кетади. Осмон эса крис- 
талга ухшаш музли материядан ташкил топган. Бу фикр кейинчалик 
коинот шаффоф марказга интилувчан биллур сферадан иборатдир, деган 
тасаввурларнинг юзага келишига олиб келган.

Эмпедокл нафакат астроном, физик, балки, айни вактда, етук био
лог хам эди. Унинг оргаш1к тузилмалар узгаршиига дойр фаразлари, 
айникса, эътиборни тортади. Бизга маълум булган организмлар кадим- 
дан ерда мавжуд булмаган, балки кейинчалик, шарт-шароитларнинг уз- 
гариши туфайли юзага келган. Эмпедокл Анаксимандрнинг янш орга
низмлар денгиз тубидан курукликка утиш туфайли пайдо булган, деган 
фикрни ривожлантиради. Унинг фикрича, даставвал хайвонлар ва усим- 
ликлар алохида-алохида, айрим кисмларнинг кушилувини ифодалаган. 
Хайвонларнинг иккинчи авлодини Эмпедокл афсоналардаги фантастик 
образларга ухшатади: бу мавжудотлар узигача мавжуд булган кисмлардан 
ташкил топади, бирок вактинча яхлитликдан йирок булади. Учинчи 
авлод эса, кисмлардан иборат яхлит танадан ташкил топади. Нихоят, 
турпгнчи авлодцаги мавжудотлар бевосита тупрок ва сувдан пайдо була
ди, шушшгдек, уша турнинг онаси томонидан вужудга келтирилади. 
Хайвонларнинг турлари у ёки бу мижознинг устунлигига караб булина- 
ди; шунга кура, бирлари сувда, бошкалари хавода, учинчилари ерда 
яшайди.

Эмпедоклнинг билиш хакидаги карашлари хам элейликларга якин- 
дир. У  сезгиларнинг ривож топмаганлигини кайд этади ва хакикат маса- 
ласида факат аклга (аклнинг бир кисми — инсоний, иккинчи кисми — 
илохий) ишонади. «Нарсалар узига ухшаш нарсалар оркали билиб оли- 
нади»,— деб таъкидлайди мутафаккир.

Эмпедокл конда тафаккурнинг модций ташувчиси мавжуд, чунки 
турт унсур конда теиг тарзда аралашгандир, дейди. У айтади: «айланаёт- 
ган кондан юрак дармон олади; удцан тафаккуримиз истайдиган нарса- 
1ш топамиз: фикр юракни айланиб чикаётган кондир».

Эмпедокл кундалик, маиший онг ва дунёкарашни бир-биридан 
фарклашга интилади. Дунёкарашнинг предмета куз билан куриб, ку- 
лок билан эшитаб булмайдиган яхлитликдир, бу яхлитликни «хатго, акл 
хам камраб ололмайди». Инсон унинг кичик бир парчасини, яъни, узи- 
нинг киска умри давомида дуч келган нарсаларни калби оркали била 
олади, холос.

Эмпедокл тафаккур билан сезгиларни бир-биридан ажратмайди, бал
ки уларнинг узаро алокасини курсатишга интилади. Тафаккур хам сезги- 
дир ёки сезгига ухшаган нарсадир, дейди. Улар чекланган имкониятга 
эгалиги боис инсон билимлари хам нисбий характерда булади.

Табиийки, Эмпедокл фалсафаси зиддиятлар ва янглишишлардан холи 
эмас. Бизгача файласуф меросининг жуда кам кисми етаб келгани унинг 
таълимоти хусусида кенгрок хулоса чикаришга хал ал беради. Бирок шун-
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га карамасдан, катьий таъкидлаш мумкинки, Эмпедокл фалсафий та- 
факкур хазш1асига бебахо хисса кушди.

ХИ КМ А ТЛ И  СУЗЛАРИ

«Нарсаларнинг турт узаги» узаро тенг ва бир хил даражада цадшшйдир.
* * *

Ернинг атрофида икки ярим шар мавжуд, улар дойра буйлаб %аракат 
цилади.

* * *

Фикр юракни ювиб чицадиган цондир.
* * *

Яхлитликни, у;атто, акл билан %ам цамраб олиб булмайди.
* * *

___ ТаФаккур хам сезгидир ёки сезгига ухшаган нарсадир.
* * *

Ерни ер ор^али сезамиз, сувни сув орцали курамиз.
* * *

Ухшаш нарсалар ухшашлари орцали билиб олипади.

АНАКСАГОР

ХАЁТИ. Анаксагор фаолияти ва карашлари асосида хакикий маънода 
Юнонистон тупрошда юзага келган фалсафа тугрисида фикр юритиш 
имконига эга буламиз. Гап шундаки, Анаксагорга кадар биз асосан ё 
юнон шаркида, ёки Кичик Осиёда, ёхуд жанубий Италия ва Сицилия 
оролидаги юнон шахарларида юзага келган фалсафий таълимотлар хаквда 
тухталиб утдик.

Анаксагор (милодцан аввалш 500—428) эса аслида Шаркда — Ки
чик Осиёнинг Клазомен шахрида тупшган булса-да, узининг етуклик 
йилларини Афинада утказган юнон файласуфидир. Кичик Осиё ва Ми
лет каби савдо марказларида юзага келган фалсафий анъаналарни Афи- 
нага олиб келган улкан мутафаккирдир. У  яшаган замон (Перикл асри) 
юнон демократиясининг олтин даври хисобланган. Афинада маданият 
сохасидаш ютукларнинг карийб икки аср давомида мустахкамланиб бо- 
риши Эсхил, Софокл, Фидий, Анаксагор каби буюк мутафаккирларнинг 
улмас номи билан боглангандир.

Бадавлат отасидан Анаксагорга катга бойлик мерос колади. Бирок; 
Анаксагор ёшлигидан бошлаб амалий ишларга эхтиёж сезмагани, айни 
вактда, илмий изланишларга берилгани сабабли кариндошларининг би-
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рига бу бойликни хадя кцишб беради, узи эса шароит такозоси билан 
Клазоменни ташлаб, саёхатга чикади. Уша давр юнон маданиятининг 
йирик марказлари булган Милет, Эфес ва бошка шахарлар форслар 
томонидан истило килинганидан кейин мутафаккир Афинага келиб, ке- 
йинги хаётий фаолиятини шахар билан узвий боглайди.

Анаксагор Афина фукароси булмагани боис шахарнинг сиёсий ва 
ижтимоий хаётида бевосита иштирок этиш хукукига эга эмасди. Шун- 
дай булишига карамай, уша даврдаги демократок партиянинг дохийси, 
кейинчалик Афина республикаси бошлиги Перикл билан дустона муно- 
сабати шахарнинг маънавий табакалари орасида унинг муносиб урин 
олишига сабаб булади. Периклнинг узи хам ундан куплаб маслахатлар 
олиб турган. Айни вактда, Периклнинг рафикаси уша даврдаги энг би- 
лимдон ва аклли кишиларни жалб этган тугарак тузади, улар орасида 
машхур санъаткор Эврипид, хайкалтарош Фидийлар катори Анаксагор 
хам бор эди.

Табакалар уртасидаги узаро келишмовчиликлар туфайли Периклнинг 
давлат рахбари сифатидаги обрусига борган сари путур ета бошлайди. 
Иш шу даражага борадики, ракиблари нафакат унга, балки дустларига 
хам турлича тазйиклар утказишга эришадилар. Табгшйки, бундан Анак
сагор хам мустасно эмасди.

Тез орада осмон ёрнтпгчлари хакида уша даврда кенг таркалган 
диний тасаввурларга карши эътироз билдиргани учун Анаксагор дахрий 
деб эълон килинади ва окибатда, у Афинадан яширинча кетишга маж- 
бур булади. Умрининг сунгги йилларини файласуф денгиз буйидаги Лам- 
псака шахрвда утказади. У бу ерда шахар ахолисининг хурмат ва эътибо- 
рига сазовор булади. Унинг улимвдан сунг хар йили унинг хотирасига 
болалар байрамларини утказиш анъанага айланади.

Анаксагор узига хос дунёкарашга, айни вактда, камёб кобилиятга 
эга ижодкор шахе сифатида танилган. У  куёш, ой ва осмонни уз улкам, 
деб атайди ва уларни мушохада килиш учун тугилганлигини фахр билан 
тилга олади1. Анаксагор узининг аклий кобилияти ва фалсафий мушоха- 
далари билан Перикл, Эврипвд, Метродор, Архелай, Демокрит, Сукрот 
каби мутафаккирлар дунёкарашига чукур таъсир курсатган.

АСАРЛАРИ. Унинг машхур асари «Табиат тугрисида» деб аталади.
ТАЪЛИМОТИ. Анаксагор уз дунёкарашини шакллантиришда узигача 

утган ва уз замондошлари булган мутафаккирларнинг таълимотларига 
суянади. Анаксагор Элей фалсафа макгаби намояндаларининг йуклик- 
дан хеч нарса келиб чикмайди, деган карашларига хайрихох булади ва 
шундай деб ёзади: «Кандай килиб соч ва гушт булмаган нарсадан соч ва 
гушт пайдо булшпи мумкин?»2 Айни вактда худди Эмпедокл сингари

1 И Л . Рожанский. Анаксагор. «Мысль», 1983. Стр. 12—14.
2А.Н. Чанышев. Курс лекций подревней философии. М., 1983. Стр. 173.
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элейликларнинг бошка карашларига, яъни, борликнинг узгармаслиги ва 
ундаги ягоналик купликни истисно килади, деган акидасига эътироз 
билдиради. Элейликлар таълимотининг асосий коидаларини саклаб кол- 
ган файласуф юнонлар томонидан «пайдо булиш» ва «емирилиш» сузла- 
ри нотугри маънода ишлатилишини таъкидлайди. Бу ерда «пайдо булиш» 
урнига «бирикиш», «емирилиш» урнига «ажралши»ни ишлатиш керак, 
деган хулосани илгари суради. Бинобарин, пайдо булиш ва емирилиш 
пайдо булмайдиган ва емирилмайдиган жисмларнинг бирикиши ва аж- 
ралишидан булак нарса эмас1. Холбуки, хамма нарса узидан олдин мав- 
жуд булган нарсаларнинг бирикиши ва ажралишвдир.

Анаксагор уз фалсафий карашларида бошка файласуфлар сингари 
бошлангич асос, биринчи ибтидо хакида уз фикрларини баён килади. 
Маълумки, Анаксагорга кадар файласуфларнинг барчаси у ёки бу эле- 
ментни, аникрок айтадиган булсак, апейрон, сон сингариларни ана шу 
нукгаи назардан идрок этишга харакат килганлар. Анаксагор эса эле- 
ментларни биринчи ибтидо сифатида истисно килади, ибтидо нарсалар 
г̂шатининг барчасига тепшшидир.

Анаксагор биринчи ибтидо конкрет тарзда идрок этяладиган нарса 
эмас, дейди. Анаксагорда биринчи ибтидони анъанавий турт унсур эмас, 
аксинча, холатлар йигиндиси ташкил этади. Ибтидонинг кенг намоён 
булишини назарда тутиб, Анаксагор биринчи ибтидо деганда олов, сув, 
кон, ёгоч ва шунга ухшаш куплаб нарсаларнинг энг майда, куринмайди- 
ган, гайрихиссий заррачаларини тилга олади. Буни Анаксагор «барча 
нарсаларнинг уруги», деб атайди. Оламнинг биринчи ибтидоси тугриси- 
да фикр юритган Анаксагор узи таклиф этган «уруг»нинг табиатини 
очишга алохида эътибор беради. Масалан, коннинг «уруги» коннинг 
барча сифатларини, темирнинг зарраси унинг барча хоссаларини мужас- 
сам этади ва хоказо. Бу сифат ва хоссалар абадий ва узгармасдир.

Анаксагор нарсаларнинг уругини «гомеомерия» категорияси оркали 
ифодалайди, унинг негизвда мутафаккирнинг «Умумийлик айримликда- 
дир», деган тушунчаси ётади. Бунинг маъноси шуки, моддий олам нарса- 
ларида мавжуд булган сифатлар айни вактда, алохида олинган булакда 
хам, моддий зарраларда хам мавжуд булади. Нарсада кайси сифат усту- 
ворлик килса, бизнинг туйгуларимиз шу сифатни идрок этади. Масалан, 
олтин деганда унда олтин «уруги»нинг куплиги тушунилади. Анаксагор 
айтадики, хар бир алохида олинган нарса (гомеомерия) яхлитлик касб 
этади.

Хуш, нарса ва унинг уруги кандай хосил булади? Нарсалар орасида- 
ги узаро алокадорлик тартибини саклаб турувчи кудрат нима? Анаксагор 
ушбу саволга жавобан «нус» (акл) категориясини ишлаб чикади. Нус 
икки функцияни бажаради: у, бир томондан, олам билан бирга харакат

1 Юлдашев С. Антик фалсафа, Тошкент, 1999, 38-бет.
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килади; иккинчи томондан, оламни билади, урганади. Нус ягона, чексиз 
ва хеч кандай нарса билан аралашмаган. Нус (акл) хамма нарсалардан 
нозикрок ва софрокдир. Оламни била бориб, нус хамма нарса тугрисида 
мукаммал билимга ва катга кучга эга булади. У  утмишни, бугунни ва 
келажакни белгилайди.

Нус харакатланар экан, хамма нарсани аралаштириб боради. Иссик- 
ликни совукдан, ёругликни коронгуликдан, курукликни намликдан аж- 
ратади. Барча намлик, коронгулик ва опфликни Коинот марказвда туплай- 
ди. Ер шундай хосил булади. Барча иликлик, иссиклик, ёруглик, курук- 
лик ва еншллик эса юкорига караб интилади. Осмон шундан пайдо 
булади. Нус ер атрофида айланиб, ердан тошларни ажратади ва аланга- 
ланади. Бундан юлдузлар, ой, куёш пайдо булади. Анаксагорнинг фик- 
рича, куёш киздирилган темир парчаси ва ёнаётган тошдир. Агар осмон 
харакати тухтаса, барча нарсалар Ерга кулаб тушади. Жонли мавжудот- 
ларнинг уруглари осмондан ерга ёмпф оркали тушади.

Анаксагор нарса ва нарсанинг уруги хаквдаги мулохазалари билан 
олий акл (нус) томонидан яратилган умумийлик (уруг) кандай килиб 
айримликка (нарсага) айланишини тахлил этди. Унинг фалсафий караш- 
лари кейинги аср мутафаккирлари ижодига сезиларли таъсир утказди.

ХИКМЛТЛИ СУЗЛАРИ

Ягона коинотдан урин олган нарсалар бир-биридан ажралмасдир.
* * *

Борлик,да %амма нарсанинг бирор бир булаги мавжуддир.
* * *

Умумийлик айримликдадир.
* * *

Нус %амма нарсадан нозикрок; ва софрокдир.
* * *

Агар осмон харакати тухтаса, барча нарсалар Ерга цулаб тушади.
* * *

Хамма нарсалар яхлитликда эди, уларни ацл бир-биридан ажратди ва 
тартибга солди.

* * *
Хамма нарса узининг царама-к,аршиси op/çanu билиб олинади.

* * *
Билишнинг ма^сади билим берадиган эркинликдир.

* * *

Сезгилар пайдо буладиган макон миядир.
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СОФИСТИКА ОКИМИ

Маълумки, даставвал кадимги Юнонда фалсафий карашлар дастлаб 
натурфалсафа ёки табиий фалсафа сифатида вужудга келган. Бу фалса
фий карашларнинг ривожланиши ва сиёсий вазиятни узгариб туриши 
натижасида янш фалсафий окимлар шаклланиб борди. Милоддан аввал- 
П1 V  асрда Юноннинг купгина шахарларида эски аристократик хокими- 
ят урнига кулдорлик сиёсий демократиясининг сиёсий хокимияти кел- 
ди. Ушбу антик кулдорлик демократияси даврида софистлар пайдо булди. 
Софистика сузи турлича талкин килиниб, асосан, мунозарани уткир 
акл, зийраклик, устомонлик, укувлик билан олиб боришни билдиради. 
Вужудга келган ижтимоий-сиёсий шароит, янш сиёсий муассасаларни 
сайлаб куйиладиган ташкилотлар — халк йигани, суд синфлари ва эр- 
кин ахоли партиялари уртасидаш курашида катта рол уйнай бошлади. 
Бу хол одамлардан суд ва сиёсатда нотиклик санъатини эгаллашни, 
гапга чечанликни талаб килди. Шунинг учун хам нотиклик санъатини 
эгаллаган хукукшунис ва дипломатлар,—одатда,—сиёсий-бипим_хак1ща 
нотиклик назарияси укитувчиларига айланган. Вактлар утиши билан 
«софист» сузи билимдон, уста, санъаткор, донишманд маъноларига эга 
булди. Нотиклик санъати мантик ва фалсафани таълим тизимидан си- 
киб чикарди. Шунгача геометрия, астрономия, гамнастика, музика каби 
фанлар файласуфларнинг диккат марказида булиб келган.

Софистларни хакикат кизиктирмаган. Улар уз укувчиларига ракиб- 
ни кандай йул билаи булса-да, тортишувларда ва даъволашишда енгиб 
чикишга ургатганлар. Адвокатлар у даврларда булмаган. Аммо Афлотун 
кайд этганвдек, судларда хеч кимни хакикат билан иши булмаган, факат 
ишонарли булса, мухим хисобланган. Шунинг учун хам «софист» сузи уз 
давридаёк номуносиблик, беадаблик, деган маънони олган. Софистлар 
учун корани ок, окни кора тасвирлаш ва тасдиклаш мухим булган. 
Уларнинг барчаси учун умумий булган хусусият инсониятга хос тушун- 
чаларни, ахлокий меъёри ва кадриятларини бир томонлама нисбий экан- 
лигани таъкидлашдир. Софистлар таълимотининг умумий хусусияти ре- 
лятивизмдан иборат. Хамма нарса нисбий, деган тушунчаси бунда яккол 
куринади. Бшшшни мазмуннинг нисбийлига таъкидлайди. Бу фикр Про- 
тагорни «Инсон — барча нарсаларнинг улчови» деган афоризмвда яккол 
ифодаланади. Протагор (481—413) катга софистлар гурухига кирган. Катга 
софистларга Горшй, Гиппий ва Продиплар киради. Протагор таълимоти 
Демокрит, Гераклит, Парменид ва Эмпедокл фалсафасини релятивизм 
асосида кайта ишлаш натижасида шаклланган. Антик дунё файласуфла- 
ридан бири Секст Эмпирикнинг кайд этишича, Протагор материалист 
булган, у материя окишини ва хамма тасаввурлар нисбийлига хакида 
ёзган.
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Горгий шундай фалсафнй мулохаза, фикр юритади:
1. Хеч нарса мавжуд эмас.
2. Агар нимадир мавжуд булса, уни билиб булмайди.
3. Нарсани билиш мумкин булган такдирда хам, уни таърифлаб 

тушунтириб булмайди.
Афинада машхур булган Продик релятивистик карашларни ривож- 

лантириб, шундай деб айтган: «Нореаллардан фойдаланадиган одамлар 
кандай булса, уша нарсаларнинг узи хам шундайдир».

Катта софистлар гурухи хукук ва ижтимоий-сиёсий масалаларда йи- 
рик мутафаккирлар булган. Протагор Афинанинг жанубий Италияда жой- 
лашган Фурли колониясини демократик асосда бошкариш хакида конун- 
лар ёзган ва эркин одамларнинг тенглиги гоясини илгари сурган.

Софистлар Эллада маънавияти ривожланишида ижобий роль уйна- 
ган. Улар нотиклик санъати назариётчилари сифатида сузга катта эъти- 
бор беришган. Уларнинг купи ажойиб сухандон булган. Мантик сохаси- 
да хам софистларнинг хизматлари катга. Мантик фани конунлари очил- 
маган бир вактда тафаккур конунлари очилишига шарт-шароит яратил- 
ди. Фалсафада улар асосан инсон, жамият, билим масалаларига эътибор 
каратдилар.

Барча кекса софистлар гурухи билиш назариясида релятивизм наза- 
риясида турганлар. Гносеологияда улар «Бизнинг тафаккуримиз хакикий 
оламни била оладими?» деган саволга, йук, деб жавоб беради. Улар 
биринчи агностиклар (билишни инкор этиш) булиб, объектив оламни 
билиб булмайди, деб хисоблаганлар. Айтиш керакки, софистлар хакикатни 
эмас, объектив хакикатни инкор этган. Шунинг учун софистларни аг- 
ностицизми релятивизм билан чегараланганлипши назарда тутмок ке- 
рак. Аммо бу хол уларда ахлокий, эстетик реализмга усиб утган, натижа- 
да, ахлоксизлик вужудга келган. Умуман, катга софистлар узларининг 
фалсафий-ахлокий карашларида зидциятли булганлар. Бу файласуфлар 
гурухидан айримларининг ижодий фаолияти хакида тухталиб уташ!з.

ПРОТАГОР

ХАЁТИ. Протагор милоддан аввалги V асрнинг 80-йилларида тугил- 
ган. Протагорни Демокрит билан танишиши, ундан билимлар урганган- 
лиги, Эрон сехргарлари билан алокаси хакида турли ривоятлар мавжуд. 
У софист бой оклада тугилган, яхши таълим олган. Кейинчалик нутк 
санъати, эристика-нутк ва тортишиш санъатининг укитувчиси булган. У  
биринчилар каторида фалсафадан даре утгани учун пул олган. Юкорида 
айтганимиздек, Протагор конуншунос булиб, Перикл топширигига му- 
вофик конституция ишлаб чиккан.

АСАРЛАРИ. Унинг каламига унлаб асарлар мансуб. Асарлари «Мохи- 
ят xaKiwa», «Фанлар хакида», «Давлат хакида», «Худолар хакида», «Му-
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нозара ёки тортишув санъати», «Хакикат ёки кайд килиб булмас нутк» 
кабилардир. Уларнинг биронтаси бизга етаб келмаган, факат айрим пар- 
чалар сакланиб колган.

ТАЪЛИМОТИ. Онтолопшда Протагор «барча ходисаларнинг сабаби 
материяда булади», деб уйлади. Материянинг асосий хусусияти, софист 
фикрича, унинг объективлиги, ёки материяда кандайдир конуний асос 
борлигида эмас, балки унинг узгарувчанлиги хамда окувчанлигидадир. 
Агар Гераклит окиб турган дарёга икки марта кириб булмайди, деган 
булса, Протагор бу принципни материянинг мутлак узгарувчанлишга 
татбик этиб: «Нафакат олам, балки оламни биладиган жонли жисм хам 
узгаради», деб фикрлайди. Демак, субъектив хам, объектив хам узлуксиз 
узгаришда. Бу тарзда у софизмнинг биринчи релятивистик тамойилига 
асосланган.

Иккинчи асослаш куйидаги тарзда ифодаланади. Унга кура, хеч нар- 
са узидан узи мавжуд эмас, балки бир-бирига муносабатдагина мавжуд 
ва пайдо булади. Релятивизмнинг бу гоясини кейинчалик Афлотун шарх- 
лаб: «Бир нарса уз-узидан хеч нарса эмас, аммо хамма нарса нима

хатдан асослаш куйидаги тарзда ифодаланади. Унингча, хамма нарса 
дабдурустдан, уз-узидан узгармайди, балки барча мавжудотлар доимо узига 
карама-карши томонга утади. Шунинг учун хар кандай нарса узининг 
карама-карши томонига эга булади. Куриниб турибдики, Протагор дав- 
ридаги файласуфлар гарчи стихияли диалектик фикрларни ил гари сур- 
ган булса-да, лекин унинг туб мохиятини тушунолмаган.

Протагор юкоридаги релятивизмнинг онтологик приципларидан да- 
дил гносеологик хулосалар чикарди. Агар хамма нарса алмашса ва узи
нинг карама-карши томонига утса, дейди софист, унда хар бир нарсада 
икки карама-карши фикр булиши керак. Файласуфларнинг фикрича, бу 
тезис куп жихатдан хозиргача тугри. Кундалик нуткимизда биз «бир 
томондан» ва «иккинчи томондан» деган сузларни ишлатамиз. Аммо 
хулосамиз тугри булиши учун, аввало, бу икки томондан кайси бири 
етакчи эканлигини аниклаб олишимиз керак. Акс холда, релятивизм ва 
агностицизм позицияларига тушиб коламиз. Протагор айнан шу йуна- 
лишда борган. Хар бир нарса жараёнда икки карама-карши томонлар ва 
йуналишлар мавжудлиги тугрисущаш хулосага келиб, хамма нарса ва 
жараёнларда икки карама-карши фикр мумкинлиги хакидаги ишончга 
эга булиб, софист «хамма нарса хакикат» деган фавкулодда хулосага 
келган.

Протагорнинг бу фикри Демокрит, Афлотун ва Арасту томонидан 
танкид килинган. Аммо мутафаккирнинг фалсафий карашларини урга- 
ниш шуни курсатдики, «хамма нарса хакикат» тезиси унинг асосий 
тезиси эмас. Чунки, нарса хаквдаги фикрда карама-карши томонлар 
бор. Унинг фалсафий карашлари «инсон хамма нарсанинг мезони, улчо-
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ви», деган асосий тезисни ташкил килади. Одам икки карама-карши 
фикрлардан бирини танлаб олшпи мумкин. Бу ерда одам эркин. Инсон 
Хамма нарсанинг улчови, деган фикрга кура, унинг мезонини манфаат 
ташкил этади, дейди Протагор. Шу ерда унинг гносеолошк релятивизм- 
дан этикадаш релятивизмга утиши кузатилади. Протагор тарих фалсафа- 
си ва дин сохаларида хам куп фикрлар баён этган.

Катга софизм окимининг яна бир вакшш Горгай (483—374)дир. Унинг 
хаёти хакида жуда кам маълумотга эгамиз. Бу мутафаккир Сицилиядаги 
Леонтини шахрида таваллуд топган. Унинг бевосита уктувчиси етук 
файласуф, физик Эмпедокл булган. Горгий уша даврда фалсафадан аж- 
раб чикаётган аник фанлардан фалсафани устун куяди. У «Полмет», 
«Табиат хаквда» каби фалсафий асарларида нуктаи назарларини баён 
килган.

Горгий нутк, тафаккур ва борликни ухшаш, деб талкин кдшган элет- 
лардан фаркли равищда, уларни узаро ажратиб ташлади. Унингча, хеч 
нарса мавжуд эмас, агар мавжуд булса, уни билиб булмайди, агар билиб 
булмаса, уни тушунтириб булмайди. Шу йул билан софистик реляти
визм тезиси исботига киришилади.

Шундан келиб чикиб, у, фикр предметини ва фикр предмета мав- 
жудлитни ажратиб ташлайди. Гортй фалсафаси «хеч нарса мавжуд 
эмас», деган тезисни исботлашга каратилган.

Катга софистлардан баъзилари ижгимоий фалсафа билан шугуллан- 
ган. Масалан, Аитифат узшшнг «Хакикат», «Келишув хакида» асарлари- 
да давлат ва кулнинг келиб чикиши хаквда гояларни илгари сурган. 
Унинг фикрича, куллик табиат конунларига 31Щ. У шартнома назарияси- 
нинг асосчиси. Шундай килиб, катта софистлар нутк санъати, этика 
масалаларшшнг ривожланишига жидций хисса кушган. Милоддан аввал- 
ш  V  асрнинг охирн IV асрда кичик софистлар окими фаолият курсата- 
ди. Бу даврда яшаган Ал^ащам, Трасимах, Критий Каллика ижодиёти 
жиддий кизикиш уйготади. Улар хакида хам кискача тухталиб утамиз. 
Алхидам Горгийнинг укувчиларидан бири. У  Антифатнинг одамлар тенг- 
лига, куллигаишг нотабиий эканлига хакидат гояларини ривожланта- 
ради. Антифат эллинлар ва варварларнинг табиатан тенг эканлигини 
ёзган булса, Агшщам куллик умуман йук, деб таъкидлайди. Буни тасдик- 
лаш учун нафакат табиатга, балки Худонинг кудратига ишора килади. 
Трасимах (470—410) эса: «Барчани Худо эркин килиб яратган, табиат 
хеч качон кулларни яратмаган», деган тезисни илгари сурган. Тарихчи- 
ларнинг, жумладан, Цицероннинг таъкидлашича, Трасимах ажойиб суз 
устаси булган. У  антик дунё риторика тарихига киска ва пурмаъно сузла- 
ша оладиган улуг нотик булиб кирган.

Сукрот билан тортишувларда у хукук билан ахлокнинг синфш“шиш 
тугрисидага фикрга якин келади. Трасимах Согет билан мунозараларида 
мавжуд сиёсий хокимиятга маъкул булган адолаттна кабул килинади,
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шундай экан, сиёсий адолат хам кучлилар фойдасига хизмат килади, 
хамма жойда шундай, деб хитоб килади.

Критий милодцан аввал 460—403 йилларда яшаган. У  катга софист- 
лар Протагор, Горгий хамда Сукротдан таълим олган. Критий Афинада- 
ги демократик тузумга карши булган утгизлик комиссиясига аъзо булган 
ва антидемократик констшуция ишлаб чикишга бошчилик килган.

Улар мавжуд хокимиятни агдариб ташлаб, урнига «Золим утгизлик- 
лар» бошкарувини урнатган. Аммо бу хокимият куп яшамаган, халк 
кузголонида бошкалар билан биргаликда Критий хам халок булган. Кри
тий асарлари бизгача етиб келмаган. Улар хакида Афлотуннинг «Тимей» 
ва «Критий» номли асарлари оркали биламиз.

Критийда атеистик карашлар кучли. У худоларнинг аник мавжудли- 
ги хаквдаги гояларни инкор этган. Иккинчи томондан, динни ижтимо- 
ий жихатдан пайдо булган, уйлаб топилган тукима, деб хисоблайди. 
Унинг фикрича, динни кадимш конуншунослар одамларни ёмон ва 
яхши хислатлари устидан назорат килувчи бир восита сифатида уйлаб 
топганлар. Критий диннинг келиб чикишини одамларнинг фаолиятидан 
ахтаради ва мавжуд адолатсизликдан кугулиш учун-худони-уйлаб-топган-- 
лар. Кейинрок одамларга абадий яшайдиган, хамма нарсани эшитади- 
ган, курадиган, фикрлайдиган гамхур илохий табиатли худо керак булиб 
колди, дейди у.

Шу билан бирга, у динни одамларни тарбиялаш учун энг яхши 
восита, деб хисоблайди. Давлат ва динга ёмон одамларни яхши килиш- 
ни, бошкаришнинг асосий воситаси, деб карайди. Унинг ахлокий караш- 
лари хам чукур мазмунга эга.

Софист Калликл хакида факат Афлотуннинг «Горпш» диалопщан 
билиш мумкин. Унда ёзилишича, Калликл Сукротни уйига таклиф эта- 
ди. У  ерга Горшй билан шогирди Поллон чакирилган. Учрашувнинг 
максади — нотиклик санъати хакида сухбат, мунозара утказиш. Диалог- 
да ёзилишича, Калликл билан Сукрот уртасида адолат ва адолатсизлик 
хакида тортишув боради. Сукрот адолатсизликни инкор этиш, унга чи- 
дашдан ёмонрок, деган гояни илгари суради. Калликл эса унга тескари 
булган тезисни илгари суриб, адолатсизликка чидаш кулнинг кисмати, 
конунларни кучлилар ишлаб чикади, дейди. Умуман Горпш диалопщан 
асосан Калликлнинг адолат ва адолатсизлик хаквдаш фикрларини били- 
шимиз мумкин.
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СУК.РОТ

«Узгаларни узгартирмоцчи булган инсон, а в -  
вал, узини узгартириши лозим».

С у к р о т.

Тарихнинг туб бурилишлар даврвда утмиш билан келажак, вокелик 
билан орзу, уткинчи туйгулар бплан мукаддас кадриятлар уртасидаги 
фаркни излаш ижтимоий фикрнинг устувор мавзуларвдан бириш айла- 
нади.

Одамлар вдеалсиз яшай олмайдилар, уларга кандай яшаш лозимли- 
пши курсатиб турадиган андоза, уз фазилатлари билан авлодларга маёк 
булиш учун тимсол, образ керак. Ушбу тимсолни каердан ахтариш хар 
кимнинг уз эркида. Клмдир уни утганлардан квднрадн, кимдир тирик- 
лардан, ким кукдан, ёки ердан, кимдир уни амалдан, унвон ёки шон- 
шухратдан кидиради... Бу борада хаммага баб-баробар мос келадиган 
улчов хам, йурик хам йук. Бу табиий, чунки одамлар турлича, уларнинг 
караш, орзу-интилишлари ранг-баранг.

Барча сохада булгани каби идеал излашда инсон уз тасаввури, тур- 
муш тарзи, касб-корига мос тимсолни танлайди. Жахон файласуфлари 
хаётга канчалик ранг-баранг ёндашмасинлар, 25 асрдан бери бир инсон 
уларнинг аксарияти учун идеал булиб келмокда. Бу файласуфнинг номи 
Сукротдир.

Сукрот хакида куп ва хуп ёзилган, хар бир даврнинг файласуфлари 
унга, унинг меросига уз муносабатларини билдирмасдан утмаганлар. Сук- 
рот хаквда келажак авлодлар хам ёзиб колдириши шубхасиздир. У нафа- 
кат тарихий туб бурилишлар даврвда яшади, балки узи хам инсоният 
тафаккурида туб бурилиш ясади. Айнан шунинг учун хам асрлар давоми- 
да унга идеал шахе сифатида мурожаат этиб келадилар.

Шуни афсус билан айтиб утишимиз лозимки, узбек тилвда Сукрот- 
нинг хаёти ва фаолияти ха\ща Гарб фалсафаси хаквда йул-йулакай бил- 
дирилган айрим фикрлардан ташкари, бирорта махсус адабиёт йук. Ния- 
тимиз ушбу китоб оркали бушликни бахоли кудрат тулдиришдир.

Яна бир нарсани кушлмча килишимиз зарур. Ушбу рисола Сукрот 
хаёти ва фалсафий карашларининг маълум бир изохи, муайян тафеило- 
ти, холос. Сукрот фалсафаси эркин фикрлашни такозо этади, зеро, 
донишманднинг фикрлаш усули, хаёт мазмуни хам эргаш фикр излаш- 
дир. Демак, ушбу сукротона усулдан келиб чиккан холда, Сукрот хаёти 
ва нуктаи назарига уз муносабатимизни билдириб, урни келганда, замо- 
навий ёндашувлар асосвда бахоли кудрат талкин этишга харакат кил- 
дик.

Сукрот хаёти ва фалсафаси нафакат мутахассисларда, шу бвдан бир- 
га, кенг китобхонларда хам кизикиш уйготади, деган умиддамиз. Улар
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томонидан билдириладиган истак, тавсия ва танкидий фикрларни бажо- 
нидил кабул киламиз. Аслвда, ниятимиз хам укувчини биргаликда из- 
лашга, фикрлашга чорлашдир.

Сукротгашг хаёти Кадимги Юнонистон тарихи ва маданиятида му- 
хим роль уйнаган Афина шахри билан чамбарчас богликдир. Сукрот 
фалсафий карашлари шаклланишини уша даврдага Афина хаётини урга- 
нишдан бошлаш максадга мувофикдир.

Афина Кадимги Юнонистоннинг жануби-шаркидаш Аттика ярим 
оролида жойлашган булиб, археологик топилмалар бу ерда милоддан 
аввалги XVI—XV асрлар (неолит даври)да кишлоклар булганини курса- 
тади. Кейинчалик ушбу кишлоклар бирлашиши натижасида Афина шах
ри пайдо булган. Бу даврда (бу даврни Платон олтин давр, деб атаган) 
уругчилик муносабатлари емирилиб, янгича идора усулларига утиш бош- 
ланган эди.

Аттика тогли вилоят булиб, унда дехкончилик учун ерлар жуда кам 
эди. Шунинг учун галла, асосан, четдан келтирилган. Аттика узининг 
заитунзор~вз~узумзорлари-билан-хам--машхур булган. Кадимги юнон 
дехконлари булардан махсулот олишда жуда уста эдилар. Тез-тез оулио 
турадиган кургокчилик туфайли баъзи дехконлар бадавлат кишилардан 
карз олишга мажбур булар, карзни узолмаганлар эса оиласи билан кул- 
лшаса тушиб коларди. Очарчилик, мухтожлик баъзи оила аъзоларини, 
асосан, ёш болаларни, кулликка сотишга мажбур этган. Кулдорлик од- 
дий хол булгани учун хам Афина демократиясини «кулдорлик демокра- 
тияси» деб аташган. Афинани оксоколлар кенгаши сайлайдиган 9 та 
хоким идора килган. Давлатни идора этишда «Дракон конунлари»га 
таянилган.

Конунларга мувофик бошкаришнинг жорий этилиши нафакат Афи
на, балки инсоният тараккиёти учун хам ижобий хол эди. Аммо конун- 
лар булса-да, демос (дехкон, хунарманд, мардикорлар — одций халк) 
олигархиядан норози эди. Улар давлат ишларида катнашиш хукукига эга 
булишни, карзларнинг бекор килинишини истар эдилар. Натижада, икки 
катлам уртасида юзага келган тукнашув куплаб кишиларнинг бегунох 
улимига сабаб буларди.

Милоддан аввалги 594 йилда Афинага Солон хоким этиб сайланади. 
У махсус конунлар оркали демос билан аслзодаларни яраштиришга му- 
ваффак булади. Дехконларни карзлардан озод килади, эркин афиналик- 
ларнинг кул килинишини таъкиклайди. Афина фукаролари кушинда 
икки йил хизмат килиб бериши, уруш булганида эса жангда катнашиши 
шарт эди. Солон конунларига мувофик Афинани халк йишнлари бош- 
карган. Унда эркин фукаролар катнашиш хукукига эга булган. Вояга 
етган барча фукаролар судья булиб, бой-бадавлат фукаролар эса юкори 
мансабларга сайланиши мумкин эди. Аслзодалар билан оддий халк, кул- 
лар уртасидаги зидциятлар Солон хокимлигидан кейин хам тухтамади.
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Одций кишиларнинг давлат ишларини бошкаришда катнашиши аслзода- 
ларга ёкмас, улар, иложи бо р та, Спартадаги кулдорлар тузумини урна- 
тиш тарафдорлари эдилар.

Юнонистон — Эрон уруши (миллодцан аввалги 492 йиллар)дан ке- 
йин Афина кудратли давлатга айланади. Айникса, уруш пайтида афина- 
ликларнинг курсатган жасорати, ватанпарварлига Афинанинг Юнонис- 
тондаги обрусини ошириб юборади ва у шахар-давлатлардан Биринчи 
Афина деншз иттифоки тузиб, унта рахбарлик килади.

Перикл даврида (миллодцан аввалш 443—428 йиллар) Афинанинг 
кудрати янада ошади, у Урта ер денгизи атрофвда хукмронлик килади. 
Афина демократиясининг ривожланиши хам Перикл — «Биринчи фука- 
ро» номи билан богликдир.

Перикл конунлар оркали Афинада халк йигини ролини оширди, 
аслзодалар ихтиёридаги вазифаларни халк йишнига олиб берди. Халк 
йигини аъзолари, судьялар давлат газнасидан маош оладиган булди. Пе
рикл ислохотлари ижобий роль уйнаган булса-да, у давлатни якка бош- 
каришга мойил эди. Шунинг учун Фукидид, Перикл давридаги Афина 
демократия«! суздаги халк хокимияти, аслида эса, у биринчи фукаро 
хокимияти эди, деб ёзади.

Афинанинг эркин фукаролари каторига кириши жуда каттик текши- 
рув асосида, белгиланган тартибда амалга оширилган. Ота-онаси Афина 
фукароси булган кишнгина эркин фукаро була олган. Махсус гурух, 
хайъат даъвогарнинг ота-онаси кимлиш, уларнинг Афинага муносабатла- 
рини синчиклаб урганишгач, уни эркин фукароликка тавсия этишган. 
Даъвогар 18 ёшга тулган булиши шарт эди. Махсус хайъат тавсия этгач, 
тайинланган беш айбловчилар уни эркин фукаро булишга нолойик деб 
топишга харакат килишган, даъвогар эса улар олдида узининг кимлига 
ва шаънини очик химоя этиши шарт эди. Сунгра даъвогар судга мурожа- 
ат килиши, агар суд унинг талабини асосли деб топса, даъвогар унинг 
исмини руйхатга киритиб, Беш юзлар Кенгашига такдим этган. Беш 
юзлар Кенгаши хам даъвогарни, унинг талабини канчалик асосли экани- 
ни синчиклаб урганиб чиккан. Агар Кенгаш ижобий карор кабул килса, 
даъвогар халк йигини олдида Афинани химоя килиш, хар кандай шаро- 
итда хам Ватан равнакига хизмат килиш, мавжуд конунларга, халк янп! 
конунлар кабул килса, уларга итоат этиш, кимдир конунларни бекор 
килса ёки уларга буйсунмасликка интилса, унга карши чикиш, гайрико- 
нуний харакатлар булишига йул куймасликка касам ичади. Сукрот хам 
эркин фукароликка кабул килинганида шундай касам ичган ва умри- 
нинг охиригача унга амал килган.

Давлат ишларида фаол катнашиш хар бир афиналик эркин фукаро 
учун нафакат шараф, шу билан бирга бурч хам эди. Афина конунлари 
агора (халк йигини утказиладиган жой, майдон)да тошга уйиб, ёзиб 
куйилган.
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Агорада нафакат давлат ишларига оид халк йигинлари, балки турли 
томоша, мусобака, бахс-сухбатлар утказиб турилган, унда драматик асар- 
лар укилган, сахналаштнрилиб, демосга намойиш этилган. Эркин фука- 
роларнинг жисмоний машклар билан шугулланиши хам одат эди. Куч 
синаш машклари ва томошаларга бутун афиналик ёшлар йишлган. Бун- 
дай ижтимоий хаёт, шак-шубхасиз, булгуси файласуф рухий дунёсининг 
шаклланишига катта таъсир килган.

Юнонистонда Афина бошкарган Биринчи Афина денгиз итгифоки 
билан бирга Спарта бошкарадиган Агрос, Коринф, Мегара, Таринф каби 
шахар-давлатларни бирлаштирган Пелопаннес иттифоки хам бор эди. 
Икки иттифок уртасида юзага келган зидциятлар кейинчалик 27 йилга 
чузилган (милоддан аввалги 431 йилда бошланган) Пелонес урушига 
айланади. Спарталиклар Афинани босиб оладилар, натижада, Афина 
тахти учун кураш авж олиб кетади. Давлат тепасига аслзодаларнинг 
утгизлар тиранияси келади. Демократия тарафдорлари кувпш килинади, 
баъзилари эса катл этилади. Тугри, куп утмай демоснинг харакатлари 
туфайли-Афинада-демократиа_яна галаба козонади, аммо Афинанинг 
олдинги шухрати кайта тикланмайди!

Кадимги юнонликлар купхудоли булганлар. Ушбу худолар шарафига 
хилма-хил байрам, томоша ва маросимлар утказилган. Юнонликларнинг 
гузалликка, завк-шавкка, сухбат ва мусикага мойилликлари бунда!! бай
рам хамда томошаларнинг куплишга сабаб булган, албатта. Ака-сингил 
худолар Аполлон ва Артемида тушлгани шарафига багишпаб май-июнь 
ойларида утказилган байрамлардан бирида сангтарош Сафроникс оуша- 
сида Сукрот тугилади. Уша давр акидасига кура, бу ойларда тугилганлар- 
ни санъат, гузаллнк ва мусика худоси Аполлон уз химоясига олади. 
Баъзи тадкикотчушар Сукротнинг эзгуликка, гузаллик ва фалсафага мо- 
йиллиш, хатто, улимининг бир ой оркага сурилишини хам Аполлон 
хомийлиги таъсиридан, деб карашади. Сукротнинг узи хам умрини Апол- 
лонга хизмат килиш оркали Афина фукароларининг ахлокий «поклани- 
шига» бапшшадим, деб икрор булади. Сукрот тугилгач, юнонликлар 
одатига кура, Сафроникс уз углининг такдирини билиш учун башорат- 
чи-кохинга мурожаат килади. Ривоятларга кура, у Сукрот бутун хаёти 
давомида хеч кандай ёрдамга мухтож булмаслиги, у бундай рахнамолик- 
ка хожат сезмаслишни, калбида минг укитувчи ва тарбиячидан аъло 
даймон (демон, дахо куч) бор, деб каромат килади.

Хакикатан хам Сукротнинг хаёти узгаларникидан бошкача кечди. 
Гуё уша демон унинг хатти-харакатларини изга солиб турадигандек. Бу- 
ринчидан, эркин фукаро сифатида давлатн!! бошкариш ишлари билан 
шугулланиш Афинада одат булпшига карамай, Сукрот унга мойиллик 
сезмайди. «Мен билан, — дейди Сукрот, — кандайдир илохий ва гаро- 
йиб нарсалар содир булади... Улар ёшлишмдан бошланган: кандайдир 
овоз мени исташмга зид нарсага мажбур килади; бирор ишга уннасам, у
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мени бошка бирига бошларди. Ушбу овоз мени давлат ишлари билан 
шугулланишимга йул куймаган». Иккинчидан, ушбу «илохий ва гаройиб 
нарсалар», машхур фаранг файласуфи Бертран Расселнинг фикрига кура, 
Сукротнинг кандайдир рухий узига хосликка эга эканлигини курсатади. 
Фаранг файласуфининг фикрвда хам асос бор. Онлали, турт фарзанди 
булишига карамай, Сукрот уларни моддий таъминлашни хаёлига хам 
келтирмайди. Хотини Ксентиппанинг жанжалкашлиш, хакорат килиб 
туполон килишлари хам Сукротни илм билан шугулланишига халакит 
килмайди. Бундан ташкари, Сукрот, барча эркин юнонликлар каби учта 
гетера билан якинликда булиб, уларни таъминлашни хам уз зиммасига 
олиши зарур эди. Сукрот бу тартибни хам бажармаган.

Сукротнинг бошкалар этик ва калин кийимларда зурга чидайдиган 
совукда оёк яланг юриши хам файласуфни кандайдир гайрихаёлий куч 
таъсирида булганидан далолат беради. Унинг донишманд сифатида та- 
шишасидан олдинш хаёти хакида аник маълумотлар сакланмаган. У 
дастлаб ота касби — сангтарошлик килган булса керак. Айрим манбалар- 
га кура, Сукрот Афина шахри тепалишга урнатилган либосли учта фа- 
ришта хайкалини яратган. Платон «Сухбатлар»идан бирвда Сукрот узи- 
ни афсонавий бинокор ва хайкалтарош Дедал авлодидан, деб атайди. 
Бунда ёш йигит ота касби билан фахрланишини, бу хунарни илохий куч 
уз хомийлигига олганини айтмокчи булади. Бундан ташкари, Сукрот 
сухбат-бахсларда санъат асарлари ва ижодкорларига мурожаат кил ад и, 
уларнинг нозик томонларини чукур тахлил килишга интилади. Булар 
Сукрот хайкалтарошлик билан шугулланган, деган фикр уйготади. Сук
ротнинг шогирди, машхур саркарда Ксенофан хам устозининг хайкал
тарошлик сирларидан яхши хабардор булганини ёзиб колдирган.

Б.Рассел, Сукрот ёшлипща Зенон ва Парменидлар билан учрашган, 
улардан сухбат-бахс борасида сабок олган, кейинчалик уни бошкаларга 
ургатган, деб ёзади. Лоэртлик Диоген эса Сукрот клазоменлшс Анакса
гор, кейин эса Архелайнинг шогирди булган, деб ёзади. Платон «Прота
гор» асарида Сукрот софист Продикдан бир дирхамга даре олганини 
айтади. Чамаси, Сукрот ёшлипща Анаксагор натурфалсафаси билан шу
гулланган. Чунки уни худосизликда айблашганда, унга Анаксагорнинг 
«Куёш — тош, Ой эса ердир» деган фикрини таргиб килгани бахона 
килинади. Бирок кейинги изланишларида Сукротнинг натурфалсафаси 
ахлокий фалсафа, яъни, инсонни дунёнинг маркази деб билувчи, унинг 
ахлоки, турмуши, саъй-харакатларини борлик мохияти билан изохловчи 
гуманистик фалсафага утганини курамиз.

Машхур кадимш юнон комедиографи Аристофан эса Сукротни ху
досиз, булутларга мадх тукувчи сифатида тасвирлаб, мазах килади. Бу 
билан у Сукрот натурфайласуфлар окимидан эканлигини таъкидламок- 
чи булади. Тугри, Сукрот аввал натурфалсафа билан шугулланган, у 
Анаксагор, Гераклит ва пифагорчиларнинг осмон, табиат тузилиши, куёш
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ва ой харакати хаквдаги карашларига эргашади. Платон «Фэдон» асари- 
да бу хакда етарли маълумот берган.

Бирок инсон характерини урганишга мойил Сукрот учун бу таъли- 
мот етарли булмайди, тез орада у адашаётганини, дилидаги мавзудан 
узоклашаётганини сезади. Реал хаётдан узок натурфалсафий карашлар, 
энг аввало, мавжуд борлик муаммолари билан кизикувчи Сукротнинг 
эхтиёжига хам, интилишига хам мос эмас эди. Рухий-маънавий муаммо- 
лар ечимини излаётганида, у Анаксагорнинг дунёнушг манбаи ва уни 
тартибга солиб турадиган нарса — акл, деган карашига дуч келади. Бу, 
аслида, инсон аклининг фалсафий изланишлар марказита илк бор куйи- 
лиши эди. Платоннинг «Фэдон» асарида унга Анаксагорнинг ушбу фик- 
ри маъкул тушгани айтилади.

Сукрот Анаксагорда бошка сабаблар, асослар борлигани куриб, унинг 
фикрларида мантикийлик, тадрижийлик бузилганини пайкайди. Дунё- 
нинг сабаби, асоси булган Аклни эса табиий ходисаларга куллаб булмас 
эди. С укрот Анаксагор фикрларини давом этгиради ва табиий ходиса- 
ларнинг сабаби, асоси уларшгбпр шршбда-содир-этилгани-боиси^ллсь 
хий акл, илохий куч — деган хулосага келади. Шу тарика у дунёнинг 
бошида, асосида маънавий-рухий куч, илохий акл, идрок ётади, деб 
карайди. Демак, Сукрот аввал натурфалсафага таянган булса-да, кейин- 
рок идеализмга утади, илохий акл, идрок, ахлокни биринчи уринга куяди, 
табиат эса уларнинг харакат маконидир, деб хисоблайди. Унингча, таби- 
атдаги хамма нарса, ходисаларга ана шу илохий куч асосдир.

Парипатетик Аристоксен эса Сукрот ёшлипща бетартиб хаёт кечир- 
ган, у оддий сангтарош булган, файласуф Архелай уни узига шопфд 
килиб олиб, фалсафани ургатган, деб хабар беради. Бошка бир манбага 
кура, Сукротни огир сангтарошлик ишидан тенгкур дусти Критон халос 
килган ва фалсафада изланишига ёрдам берган, дейилади. Критон Сук
ротни кейинчалик зиндондан куткаришга хам интилади.

Хозиргача Сукрот хакикатан реал шахе булганми ёки буни Платон 
уйлаб топганми, деган фикрлар хам бор. Баъзилар, Сукрот хозир биз 
кандай тасаввур кил сак, худди шундай булган, дейишади. Аммо бутун- 
лай бошкача фикрлайдиганлар хам бор. Масалан, машхур физик ва 
файласуф Б.Расселнинг фикри бу борада нихоятда кескиндир. У Платон 
тасвирлаган Сукрот тарихий шахедан кура бадиий образдир, деган фикр- 
ни илгари суради. «Платон Сукротнинг сухбат-бахслари айнан шундай 
булганига даъво килмаган..., бирок мен Платон уни уйлаб топган були- 
ши мумкин, деб хисоблайман». Куриниб турибдики, Сукротнинг ёшлик 
йиллари тугрисида турли, гщо карама-карши фикрлар, ривоятлар мав
жуд. Шунинг учун Сукротнинг хаёти хаквда «куп ёки кам биламиз, деб 
ишонч билан айтолмаймиз» (Б.Рассел), аммо уни Афинанинг эркин 
фукароси булгани, ёшларни фалсафага ургатиш учун сухбат-бахслар олиб 
боргани ва 70 ёшида улимга хукм этилгани (милоддан аввалги 399 йил)
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тарихий фактдир. Яна, Сукротнинг маънавий-рухий хаётнда сангтарош 
отаси Сафроникснинг эмас, балки «жуда эътиборли ва талабчан энага»- 
си Фенарятнинг гапга чечанлик, сузамоллик хислатлари купрок уз акси- 
ни топгани хам аник.

Сукрот хаёти хаквда ran кетганда, Платон хакида тухталмай иложи 
йук. Зеро, Платон туфайли Сукрот хаёти ва ижоди тугрисида кенг тасав- 
вурга эгамиз. Мутахассисларнинг фикрига кура, Сукрот хакида унинг 
шогирдлари: саркарда Ксенофан ва файласуф Платонлар куп маълумот 
колдирганлар. Ксенофан эса Платон «Сухбатлар»ини айнан такрорлайди.

Платон (милодцан аввалш 427—347 йиллар) Кадимга Юнонистон- 
нннг Эгана оролида тугалган, аммо ёшлиги, хаётининг асосий кисми 
Афинада утган. Унинг асл исми — Аристокл, аммо кенг елкали ва ба- 
кувват гавдали булгани учун Платон деб аташган. У  ёшлипща мусика, 
гимнастика, кураш, тасвирий санъат, шеърият, драматургая, хуллас, Афина 
эркин фукаролари учун зарур булган барча асосий сохалар билан шугул- 
ланган. Хаттоки, Платоннинг бир трагедияси сахналаштиришга мулжал- 
ланган. У Сукротнинг сухбат-бахсига дуч келгач (милодцан аввалш 407 
йили), хаётини фалсафага багашлашга а\ц килган. Айтишларича, Сук
рот Платон билан учрашишдан бир кун олдин тушвда оккуш курган 
экан. Оккуш унинг куксига куниб, сайраганича осмонга учиб кетибди. 
Эртасига Сукрот Платонни «Мана, менинг оккушим!» деб каршилаган 
экан. Оккуш эса Аполлоннинг илохий куши хисобланган. Платон фай
ласуф ва ёзувчи Сукрот сухбат-бахсларининг, карашларининг таъсири 
остида шаклланган.

Тугри, Платон Сукротдан аввал Кадимга Юнонистонда таркалган 
карашлардан яхши хабардор булган, ушбу назарияларни Сукрот таъли- 
мотига солиштириш, киёслаш ва маълум хулосага келиш имконига эга 
булган. Акс холда, у тезда Сукротга эргашишга ахд килмаган буларди. 
Сукрот Платон асарларининг бош кахрамони булиб, у бу кахрамони 
оркали нафакат Сукрот, балки уз карашларини хам асослагани шубха- 
сиз. Шунинг учун купгана файласуфлар (Б.Рассел, О.Гегон, Э.Дюпре- 
ель, ИД.Рожанский ва бошк.) Платон Сукротини бадиий образ, дейиш- 
га мойилдирлар. Аммо Б.Рассел Платоннинг «Сукротнинг окланиши» 
(«Апология Сократа») асарини «тарихий манбалардан биридир», деб эъти- 
роф этади. Бу Платон Сукротини мутлак бадиий образ эмаслигани курса- 
тади.

Платон ёзувчи ва мустакил фикрловчи мутафаккир сифатида асарла- 
рида кахрамонлари оркали уз карашларини баён килмаслига мумкин 
эмас эди. Баъзан Платон ушбу хукукни суиистеъмол килгани хам сези- 
лади. Инглиз файласуфи К.Поппер Платон давлатни факат файласуфлар 
бошкарсин, деган фикрини устозининг гояси сифатида таргиб этиш 
билан Сукротга хоинлик килади, унинг энг «садокатсиз шогарди булиб 
чикади», деган хулосага келади. Чунки, К.Поппер фикрига кура, Сукрот
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давлатни факат файласуфлар бошкарсин, деган фикрни илгари сурган 
эмас. Тугри, Сукрот давлатни маърифатли, донишманд кишилар бош
карсин, деган. Лекин бу факат «файласуфлар бошкарсин» дегани эмас- 
ку, ахир.

Платон асарлари Сукротнинг таржимаи холи, хаёти баёни эмас, у 
донишманд дилидаги уйлар, безовта килган фикрлар йишндисидир. Сук
рот куп нарсалар тугрисида бадс юритади, уларни туда холда келтириш- 
ни Платондан талаб килиши мумкин эмас. Демак, Платон устози фикр- 
ларини уз идроки ва максадлари нуктаи назаридан утказиши табиийдир. 
Шунинг учун каерда Сукрот фикрини Платон амалга оширишга интил- 
ганини, аник айтиш кийин.

Платон Сукротнинг вдеал (гоя, назар, фикр, карашлар) хаквдаги 
таълимотига таянди ва уни узига хос тарзда давом эттирди. Сукрот 
борликнинг асоси илохий куч, акл, гоя деб хисоблаган, табиий нар- 
салар асосини ахлокий, хиссий идрокдан чикариб, умумий тушунча- 
ларга эътибор каратган булса, Платон ушбу тушунчалар хиссий би
ли шга э\гас7~-балки—сбошка—нимагалир»—дауллордирг—мунки хиссий 
идрок мудом узгарувчан, деган карашни химоя килади. Ушбу «бошка 
нимадир»ни у идеал деб атади. Хиссий идрок этиладиганлар ундан 
ташкарвда булиб, унга монанд номланадилар, эйдосга дахлдорлиги 
оркали улар билан бир каторда номланадиган важлар хам мавжуд- 
дир. Бир оз кейинрок Аристотель ёзади: «Хакикатан хам икки нар- 
сани адолат юзасидан Сукротга тааллукли дейиш мумкин: изланиш 
ва умумий таъриф бериш оркали исботлаш. У хам, бу хам билим- 
нинг бошидир». Бу ёндашишлар нафакат Платон ва Аристотель, балки 
кейинчалик барча файласуфларнинг илмий изланишларида, маълум 
даражада уз таъсирини топди.

Албатга, Сукротнинг Платонга таъсирини бир рисола доирасида етар- 
лича очиб бериш кийин. Бирок бир нарса аён — Сукротсиз Платон 
мутафаккир сифатида тарихда колмасди, инсоният Платонсиз Сукрот 
деган донишманд утганини билмасди, билганвда хам дарвешона яшаган, 
«Билмаслигимни билдим», деган фикрни айтган оддий шахе сифатида 
тилга олиниши мумкин эди, холос. Буларга хулоса сифатида немис ёзув- 
чиси Л.Фейхтвангернинг сузларини келтирамиз: «Сукрот, шубхасиз, Пла
тон ва Ксенофан тасвирлаган Сукрот булмаган. Аммо зохиран Караганда 
улар наздидаги мутафаккир хакикий Сукротдир. Платон ва Ксенофан 
Сукротларининг, аслида, кандай булганининг энди ахамияти йук». Ин- 
соният учун Сукротнинг хаёти вдеал, маёк булиб келаётганининг узи 
хам Платон Сукроти хакикийми ёки йук, деган бахсга берилган жавоб- 
дир.

Сукрот фалсафасн. «О, Сукрот! Инсонни англаш йулида барча хик- 
матлардан огох худолар сени донишманд, деб эълон килдилар», деб 
ёзган Диоген Лаэртский (III аср).
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Нега айнан «Инсонни англаш» иборасига ургу берилаяпти. Негаки, 
бугунги кунда узок ижгимоий-тарихий ривожланиш боскичларини босиб 
утган хозирги фалсафа узининг асосий мавзуи инсоннинг борликдаш 
урни, олам билан одам муносабатлари, жамият ва шахе уртасидаги ало- 
кадорликларнинг мохиятини билиш эканини хеч нккиланмай таъкид- 
лайди. Аммо Сукрот даврвдаш фалсафа илмий билиш эмас, балки хаёт 
хакида фикр юритиш, донишмандлик килиш эди. Софистларни илк 
фалсафий карашларнинг кашфиётчи ва таргиботчилари сифатида кара- 
лиши хам бежиз эмас. Афинада фалсафа Сукротгача фан сифатида маъ- 
лум булмаган, балки илк фалсафий мушохадалар санъат, мусиканинг 
бир кисми сифатида каралган. Бошка полис ва мамлакатлардан келган 
ёки йул-йулакай Афинада тухтаган файласуфлар (Парменид, Зенон, Анак
сагор, Продик ва бошк ) фикрлашга, тадкикотга мойил кишиларда кизи- 
киш уйготганлар. Улар каторида кизикувчан, билимга чанкок ёш Сук- 
рот хам булган.

Ривоятларга кура, Сукротнинг фалсафа билан шугулланишига Апол
лон асос солган Дельф ибодатхонаси пештокига битилган спарталик 
донишманд Хилоннинг «Узингни англа», деган даъвати катта таъсир 
курсатган. Баъзи тадкикотчилар буни Сукрот такдирида Аполлон кандай 
роль уйнаганига яна бир далил, деб карайдилар. Шундан кейин ёш 
Сукрот узликни, инсонни англаш йулларшш излашга тушади. Унинг 
наздида инсо!щан ташкарида фалсафа йук. Агар шу нуктаи назардан 
ёндашеак, «Бизнинг фалсафамиз калбимиз ва хаётимиз тарихи демак- 
дир: биз узимизни кандай идрок этсак, умуман инсон ва унинг урни 
хакида хам шундай фикрлаймиз». Сукрот инсонни, унинг билиш хусуси- 
ятлари, ахлоки ва аклини фалсафий изланишлар марказига куяр экан, 
энг аввало, у хаёти, турмуш тарзи ва фикрлашини уз гояларига монанд 
килишга мажбур эди. Чунки, кадимт юнонликларда маънавий комил- 
лик билан жисмоний баркамоллик, кенг дунёкараш билан амалий тур
муш, суз билан иш уйгунлиги, айнанлигига интилиш узига хос хислат 
эди.

«Узгаларни узгартирмокчи булган инсон, аввал, узини узгартириши 
лозим». Сукротншгг ушбу даъвати унинг ахлокий фалсафасини ифода 
этади. Биринчвдан, дунё билан инсон уртасидаги алокадорлик икки 
томонламадир. Улардан биржи устун куйган захоти, ё мутлак прагма
тизм ёки мутлак релятивизм вужудга келади. Сукрот ахлок, акл, идрок- 
ни улуглагани билан инсонни борликдан ажратмайди, илохий куч уни 
хам уз таъсир доирасида ушлаб туради. Иккинчидан, инсон пассив объект 
эмас, унга изланиш, ён-атрофни узгартириш хос. Бирок бу саъй-харакат, 
узгартиришлар «узгартириш учун» булмаслига керак, чунки барча узга- 
риш негизида инсон маънавиятининг такомиллашуви ётади. Учинчвдан, 
ташки дунёнинг узгариши кишига, том маънода, бахт келтирмайди, чун
ки узгарган ташки дунёни кабул килишга, у билан уйгун яшашга лойик
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ички дунё, рухий-маънавий олам хам зарур. Хатто, Сукрот фикрича, 
аввал маънавий-рухий оламни узгартириш зарур, кейин хаётни, ташки 
дунёни узгартириш максадга мувофикдир.

Дунёни, айникса, ижтимоий борликни узгартириш мудом айрим 
кишиларшшг истага, хатто, айтиш мумкинки, азалий максади булиб 
келади. Бунинг учун улар бахона хам, куч хам топадилар. Энг ажабла- 
нарлиси шундаки, улар уз истакларига минглаб, миллионлаб одций авомни 
эргаштирадилар, уз карашларини илохий каромат билиб, купчиликни 
азоб-укубатларга, йуксилликка, зуравонликка, охир-окибат эса, уларни 
маънавий инкирозга етаклайдилар. Минг афсуски, инсоният дунёни узгар- 
тиришга тинмай интилиши жараёнида бу одатидан хали-бери воз кеч- 
майди, чунки ташки дунё унинг маънавий эхтиёжларига жавоб беради- 
ган даражада мукаммал эмас. Бирок ташки олам узгариши хам чексиз ва 
бемаксад булолмайди; у хам киши маънавий оламини узи билан бирга 
уйгун такомиллашувига етаклаши шарт.

Шу уринда маънавий-рухий оламнинг узгариши кандай кечиши за- 
~рур?^У~€укрот карашларида-кандай-акс-этади?—Бу-борада^донишманд 
шшаларни таклиф этади, деган саволлар уйгониши табиийдир.

Биринчидан, Сукрот назарида, билим киш!ши эзгу ниятли килиб, 
яхши ишларга етаклайди. Билимли киши онгли тарзда гунох килмайди, 
айб, гунох ишлар ёмонлик, билимсизликдан келиб чикади. Сукрот бир 
умр билимга, дунёни англашга интилди. Унинг сухбат-бахслари киши- 
ларнинг билмасликларини ёки акли заифлигини исботлашга йуналти- 
рилган.

Иккинчидан, билим чексиздир. Киши уз билимидан туда коникмай- 
ди, у мудом изланишда, фикрлашда булади. Унинг маънавий-рухий етук- 
лиги уз «билмаслигини билиши» туфайлидир. Демак, хеч ким мутлак 
билимга эгаман, деб айтолмайди.

Учинчидан, Сукротнинг сухбат-бахслари билишнинг диалектик ме- 
тоди хисобланса-да, унинг нешзида ахлок, этика, эстетика муаммолари 
ётади. Шунинг учун Сукрот «илмий эмас, балки этика масалаларини 
урганиш билан банд булган» (Б.Рассел). Аммо Платоннинг «Фэдон» ва 
«Менон» асарларида Сукротнинг узи эътироф этганидек, «билимни из- 
лагани»ни инкор этмайди.

Туртинчиси, хаку хакикат излашни, билишни Сукрот фалсафанинг 
тадкикот мавзуига айлантирди ва у уз акли, идроки, мохиятига эга 
булмаган нарсалар ушбу предметдан ташкарида деб билди. Тушунчалар 
киши субъектив фаолияти натижасигина эмас, улар аклнинг идрок эта- 
диган кандайдир объективлиш хамдир.

Бешинчиси, Сукрот аклни илохий куч даражасига кутариб, уни ило
хий хакикат билан инсон бил ими уртасида бир-бирини боглайдиган йул, 
деб хисоблади. Энг мухими, у фалсафани натурфалсафадан, фалсафий 
онг, фалсафий тадкикот усулини натурфалсафий караш ва табиий-ил-
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мий тадкикот усулларидан ажратди. Фалсафанинг махсус билим олами- 
ни идрок этиш усулига айланиши киши маънавий олами бепоён кенг- 
ликда, ранг-баранг кирралар ва йуналишда шаклланиши учун зарур во- 
келик булди.

Олтинчиси, фалсафа, билим Сукрот учун шунчаки кунгил эрмаги 
ёки афиналик аслзодаларнинг кунгил очиш, вакт утказиш машгулоти 
эмас. Балки у кишиларга уз хаёти, ишларини рационал, онгли ташкил 
этишларига ёрдам бериши зарурдир. «Энди аён эмасми,— дейди Сукрот 
Ксенофан хотираларида, — билим туфайли одам куп яхши нарсаларни 
синаб куради ва ёлгон тасаввурлар туфайли эса куп жафо тортадилар. 
Узини англайдиган киши нима яхши эканини билади хамда нима кили- 
ши мумкину, нимага имконияти йуклишни хам фарклайди».

Сукротнинг билим ёки билиш хаквдага карашлари ахлокий-фалса- 
фий мохиятга эга. Гносеология ва этика уз негизига кура илохий кучлар- 
га, худоларга бориб такалади. Билим ва ахлок мезонлари одамнинг ило
хий донишмандликка интилиши, уни идрок этиши, узлаштириши, хул- 
лас, илохий куч га якинлашишидадир.

Сукрот назариясига кура, хакикатни билиш, хакикий билим хамма- 
га эмас, балки айрим кишиларга, яыш, донишмандлар ёки файласуф- 
ларгагина насиб этади. Бирок улар хам бор хакикатни билолмайдилар. 
«Одам, — дейди Сукрот, — хамма нарсада окил, донишманд булолмай- 
ди, демак, ким нимани билса, шу сохада окил, донишмандцир».

Кишининг окил, донишмандлиги Худонинг донишмандлигига тенг 
эмас, киши илохий донишмандликни туда идрок этишга кодир эмас. 
Умуман, кишининг окиллиги илохий куч окиллиги одцида деярли хеч 
нарсадир. Фалсафа ушбу куч окиллиги, донишмандлишни севши усули- 
дир. Шунинг учун файласуф кишилар билан илохий куч, Худо уртасида 
яшайди. Факат Худо хакикий билим эгасидир, хакикий донишманддир, 
одам эса донишманд эмас, балки уни — хакикий Донишмандни излов- 
чи, севувчидир. Демак, Сукрот, факат Худони хакикий донишмавд деб 
билади, одам унга етолмайди, унингдек донишманд булолмайди, у Худо- 
га ва унинг донишмандлигига интилиб яшайди, холос.

Агар донишмандлик Худонинг сифати булса, одам уни тула идрок 
этолмаса-да, окилликка интилиши керак. Билим илохий хислатга, куч га 
эга экан, билимли одам тула булмаса-да, шундай хислатларни узида 
шакллантириши зарур. Билим инсонни Худо килмаса-да (Сукрот фикри- 
га кура, якка Худогина тулик билим сохиби, хакикий донишманддир), 
уни Худога якинлаштиради; бунинг узи инсон учун катта нарсадир. Бу, 
энг аввало, инсоннинг ахлоки, маънавияти учун мухимдир. Кейинчалик 
«Инжил»да ушбу фикр давом этгирилади. «Худо акли уткирга эмас, 
калби очикка узини намоён этади; юраш тозалар бахтиёрдир, чунки 
улар Худони курадилар». Сукрот акд, идрок, билим билан илохий до- 
нишмандликка етиб булмаса-да, лекин унга интилиш керак, деб хисоб-
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лайди, бу билан у пнсон зехни, идроки фаол куч эканини таъкидлайди. 
Аммо у билимлилик, окиллик эзгу фаолиятга эргаиггирувчи восита; эзгу 
амаллари оркалигина инсон илохий сифатларини намоён килади, дейди. 
Инсоннинг ахлоки, маънавияти эса ушбу сифатларнинг белгиси, деб 
карайди. Факатгина билим окилликнинг узи эмас, балки ахлокий-маъна- 
вий сифатлар билан хам инсон илохий кучга якинлашиши мумкин. 
Демак, нафакат онг, билим, идрок манбаи — мия, балки ахлок, инсо- 
нийлик, эзгулик, эътикод манбаи — калб хам илохий окилликка ети- 
шиш учун очик булиши даркор.

Олам ва одам умумий таркибга эга булиб, умумий конунларга итоат 
этади, хамма жойда — инсон калбида хам, жамиятда хам, табиатда хам 
умумий акл ва идрок хукмронлик килади, айнан улар борликка уйгун- 
лик, максадга мувофиклик бахш этади. Алохвда кишилар учун узига 
хослик, бошкалардан фарк киладиган хусусиятлар ато этилган. Аммо 
улар бошкалар билан хамжихатликда яшаш, жамиятдаги умумий ахло- 
кий тартибларга амал килишга табиатдаги гармония, яъни, бир-бирига 
мослик-конунларига-буйсунишга^1ажбур^Ушбу_конунларш1Ы11_субъект 
илохий куч — Худодир. Демак, мавжуд ёки урнатилган конун, тартиб- 
ларни бузиш илохий кучга — Худога карши чикишдир. Инсоннинг 
бундай хатги-харакатлари беиз кетмайди, вакги келиб улар илохий акл, 
Худо томонидан муносиб бахоланади. Чунки, хакикий билим манбаи 
Худодир, инсон яна Худога кайтиб боради. Шундай экан, Сукрот тасав- 
вурига кура, инсон интиладиган билим хам, шубхасиз, унинг амаллари, 
саъй-харакатлари хам, улар канчалик булмасин, умумий конунлар, тар- 
тиблар талабига мувофик Худога кайтади ёки у томонидан муносиб 
бахоланади. Мукадцас осмоний китоблардаги килмишларингга муносиб 
жазо ёки мукофот олурсан, деган фикр, аслида, Сукротнинг олам ва 
одамни умумий акл, конунлар, тартиблар идора этади, деган фалсафий 
назариясида хам бор. В.С.Нерсесянцнинг фикрига кура, Сукрот Худони 
мифологик мавжудотдан фалсафа ва гносеолопш назарияларига айлан- 
тирди. Бирок бу билан Худони мифлаштиришга чек куйгани йук, албат* 
та. Хатго, Сукротдан сунг Платон ва Аристотель таышмотларида хам 
Худони мифлаштириш анъанасининг таъсири сакланиб колган, чунки 
жуда узок давр антик фалсафа узига хос тарзда рационаллаштирилган 
мифология эди. Масалан, Сукрот Пратагор билан учрашгач, унинг «Ин
сон — хамма нарсанинг меъёри», деган фикрига карши чикади ва хамма 
нарсанинг улчови Худодир, деган шиорни илгари суради. Чунки, хамма 
нарса инсон билан боглик эмас, куёш, ой, дарёлар субстанционал мохи- 
яти ва мавжудлигига кура, инсондан ташкаридадир. Хамма нарсани хам 
инсоннинг хиссий идрокидан чикариб булмайди ва инсон билимининг 
узи хам илохий окилликни англашга каратилган. Агар Пратагор «Ин
сон — хамма нарсанинг меъёри», деганида инсоннинг хиссий идроки ва 
сезиш хислатларидан келиб чикса, Сукрот инсоннинг аклли, онгли мав-
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жудотлигини, унинг илохий донишмандликни идрок этиши билимга 
булган интилиши эканлигини назарда тутади. Куриниб турибдики, Сук- 
рот Худони хамма нарсанинг меъёри, деб мифлаштирганида хам инсон 
аклу идрокини эсдан чикармаган.

Сукрот фикрича, инсон фаолияти мутлак алохида ходиса эмас, у 
илохий акд, илохий донишмандлик кучи оркали руй беради. Инсон 
акли ва эзгу амаллари Худо томонидан борликда урнатилган ва борлик 
мохиятига сингдирилган, олдиндан белгиланган тартиблар натижасидир. 
Акл, идрок хам инсонга Худо томонидан берилган. «Улар, — дейди 
Сукрот худоларни назарда тутиб, — хиссий нарсалар хакида фикрлаш 
учун бизга акл бердилар, у ёрдамида биз нарсанинг нималишни ва 
кандай фойдасини биламиз, фойдали нарсалар билан хузурланиш йулла- 
рини топамиз, зарарли нарсадан кочамиз. Улар бизга бир-биримиз билан 
мулокот килиш кобилиятини бердилар, айнан суз воситасида бир-бири- 
мизни яхши сифатли киламиз, жамият курамиз, конунлар кабул кила- 
миз ва давлат хаётидан бахраманд буламиз».

Худони фалсафий-ахлокий ва гносеология назариялари сифатида кара- 
ган Сукрот унинг одам билан муносабатлари хакида хам фикрини бил- 
дириши шарт эди. Акс холда, Худонинг мавжудлиги, одам ва одамни 
идора этиши, борлик устидан хукмронлик килиши хакидаш фикрлар 
яна курук сафсата булиб коларди.

Биринчидан, Сукрот фикрича, инсон билан Худо уртасидаги муноса- 
батлар икки томонлама ихтиёрий ахд, шартнома натижаси эмас. Худо 
олам ва одамнинг яратувчисидир. Инсондаш позитив хислатларнинг 
барчаси илохий акл туфайлидир. Шутшнг учун «Биз хаммамиз Худо учун 
яратилганмиз, факат Худо узи учун мавжуддир. Худога хуш келиш — 
сенинг ороминг, у билан бирга булиш — сенинг вазифанг, сенинг барча 
амалларинг коидасидир». Тугри, Сукрот теолог-догмат эмас, балки олам 
ва одам уйгунлигида сирли кучни топишга интилаётган мутафаккир си
фатида мулохаза юритади, сухбатдошини хам уз саволлари билан фикр- 
лашга, хакикатни топишга ундайди.

Иккинчидан, инсон Худони курмайди, аммо у илохий кучнинг куд- 
рати туфайли яратилган оламни куриши, барча нарсада, ён-атрофда ушшг 
ифодаси, иштироки, таъсири мукаррарлигини туйиши зарур. Инсонга 
ана шу кудратни туйиб яшаш имкони берилган. Сукрот, инсон илохий 
донишмандликка интилиши мумкин, аммо унга етолмайди, факат Худо 
хакикий, якка донишманддир, деб хисоблайди. Демак, инсоннинг аклий 
ва хиссий идроки, кобилиятлари чекланган. Бирок Сукрот инсонни мут
лак чекланган ёки илохий кучга мутлак банди, кул килиб куймайди. 
Холбуки, кейинчалик христиан догматлари инсон эркини Худога мутлак 
карам килиб куйгандилар.

Учинчидан, Сукрот рух, жон хакидаш мифологак тушунчаларга хам 
фалсафий, шосеологик тал кин беришга интилади. Рух, жон хакидаш
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тушунчаларсиз инсоннинг Худога муносабатларини аниклаш мушкул. 
Деярли барча теологнк таълимотларда рух, жон асосий категориялар 
сифатида каралади.

Сукрот «инсон рухи» ва «илохий рух» мавжуд, деб карайди. «Инсон 
рухи» инсон калби, амалларига, турмуш тарзи ва фикрлашларига хукм- 
рондир. У илохий кучга якин туради, аммо уни инсон курмайди. Курин- 
магани учун инсон ундан воз кечолмайди, уни рад килиши мумкин 
эмас. Балки, аксинча, у рухнинг кудратини туйиб, илохий куч сифатида 
эъзозлаши керак.

Илохий рух барча нарсада иштирок этади, уларнинг мавжудлигини, 
узаро гармонияда булишини, умуман борликнинг маълум бир тартибда, 
конунларга мувофик ривожланишини идора этади. Инсон рухи илохий 
рухга интилиб, унинг бир куриниши ёки таркибий кисми сифатида 
яшайди: у нима килмасин илохий рух тартибларига итоат этади, охир 
натижада эса унинг узига кайтади.

Туртинчидан, Сукрот рухни улмас, умрбокий, деб хисоблайди. Рух 
туфайзппшсон-аклу-ущроккаг-билиш—хислатига-эга^У-оркали_инсон- 
илохий (улмас) рухга якинлашади, уни билишга интилади. Агар инсонда 
улмас рух булмаганида, у илохий (улмас) рухни англаш, билиш хислати- 
га хам эга булмасди. Улугни улуг ёки улугга якин, унта интилувчигина 
англашга кодирдир, аммо бу англаш улугни туда билиш дегани эмас, 
асло. Инсонга улмас рухни билишга интилиш хислатишшг инъом этил- 
гани хам етарлидир, ундан ортигага кодири мутлакнинг узи кодир. Рух 
инсон билимларини тупловчи ва сакловчидир. Инсон билими, аслида, у 
туплаган билимлар хакида рухнинг хотираларидир. Демак, Сукрот наза- 
рида, улмас рух инсоннинг илохий куч билан амалий фаолиятини бог- 
ловчи, инсон хаётини окил, онгли кечишини йулга куювчидир.

Бешинчидан, Сукрот талкинидаги Худо инсон фаолияти, жамиятда- 
ги мавжуд конунлар ва тартиблардан мутлак озод турувчи субстанция 
эмас. У маълум бир йуналшцца инсон ахлоки, акли хамда жамиятдаги 
тартиблар билан богликдир. Юкорида биз акл, идрок, онг ва англаш 
хусусиятларини инсонга Худо беришини, инсон улар оркали илохий 
сифатларга эга булиши мумкинлишни кайд этиб утган эдик. Сукрот, 
Худони кандай эъзозлаш мумкин, деган саволга трансцендентал хулоса 
чикармайди, балки, «Шахар тартибларига мувофик», деб жавоб беради. 
Бу уринда жамият конунлари назарда тутилмокда. Демак, конунларга, 
кишилар, жамият кабул килган нормаларга итоат этиш, уларга буйсу- 
ниш оркали инсон Худога булган иззатини, хурматини намоён этади. 
Олам ва одамни яратган, бошкарадиган умумий илохий кучнинг, Худо- 
нинг борлиги барча инсонлар хаётини нафакат бир-бирига боглайди, шу 
билан бирга, уларнинг эзгу ёки ёмон киликлари келгуси авлодлар такди- 
ри, хаётига, улмас рух талабларига монанд яшашларига, хуллас 
бутун борликда гармония, уйгунлик сакланишига хам таъсир этади.
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Демак, инсон хаёти, унинг килмишлари, хатгоки, яхши ёки ёмон 
лафзлари хам беиз кетмайди, улар коинотда, маконда, инсонлар мухити- 
да сакланади, кези келганда, канта жонланади, уз сифатига мувофик 
кишиларни эзгу ишларга ёки ёмон амалларга етаклайди. Бу фикр, асли- 
да, инсоннинг нафакат узи, балки, узи яшаётган мухит, давр, мамлакат, 
т у  билан бирга, келгуси авлодлар, келажак олдида хам масъул эканлиги- 
ни таъкидлашдир.

Олтинчидан, Сукрот инсон рухини бегунох ва гунохкор, шу билан 
бирга, одам улимидан кейин нариги дунёда азобларга дучор буладиган 
ёки фарогатда яшайдиган рухларга ажратади. Одам улгач, демон уни 
нариги дунё (тартар)га олиб тушади ва махсус суд килинади. Агар одам 
эзгу амаллар ва эзгу ниятлар билан яшаган булса, унинг рухи фарогатга 
туда жой (христианлик ва ислом талкинида жаннат)га олиб боради. Агар 
одам ёмон килик ва ёмон ниятлар билан яшаган булса, унинг рухи, озор 
етказган одамлари авф этмагунча, азоб-укубатлар тортаверади. Фаровон 
дунёга, энг аввало, окил ва донишманд кишиларнинг пок ва гузал рухла- 
ри тушади, чунки айнан уларнинг дунёвий хаёти эзгуликка йугрилган.

Сукротнинг рухнинг улмаслиш, унинг кайта ва кайта тугилиши, 
эзгу ниятли ва эзгу амалли кишилар рухининг фаровон маконга тушиши 
ёки коинотга учиши борасидаги фикрлари Будда таълимотини эслатади. 
Бирок йирик хинд файласуфи С.Радхакришчаннинг фикрига кура, ан
тик даврда хинд фалсафаси кадимш юнон ва Fap6 фапсафасидан алохи- 
да ривожланган, улар уртасида, айникса, фалсафий-маънавий сохада хам- 
корлик булмаган. С.Радхакришчаннинг бу хулосаси канчалик асосли 
эканлипши махсус тадкик этиш зарур. Бу эса алохида мавзудир.

Юкоридагилардан чикадиган асосий хулоса шуки, Сукрот назарида, 
инсон кизикувчанлик оркали куп нарсани билиши мумкин.

«Агар кизикувчан булсанг, куп нарсани биладиган буласан», дея 
таъкидлаши бежиз эмас. Бу билиш инсонга илохий рух томонидан бе- 
рилган. Инсон илохий рухга интилиб, куп нарсани билади ёки билиши 
мумкин, агар унга интилмаса нопок, ёмон йулларга кириб кетади. «Эзгу
ликка факат битта йул бор — билим, ёмонлик йули эса нодонликдир». 
Демак, инсон илохий кучнинг, рухнинг борлигини ёдца тутган ходца, 
билимга интилиши зарур, зеро, билим эзгу амаллар асосидир.

Ибратли улим. «Сукрот тириклигида хакУ хакикатга катга хизмат 
Килди, улими билан эса ундан хам ибратли хизмат кидди», деган эди 
Жавохарлаъл Неру. Сукротни суд килдилар. Суднинг хукми билан до- 
нишманднинг хаёти якунига етди. Аслида, Афина суди Сукротни эмас, 
узини суд килганини, узига хукм чикарганини билмас эди. Келажак 
авлодлар бу судни энг адолатсиз суд сифатида бахолашини Афина хакам- 
лари билмас эдилар. Сукрот фалсафаси ижтимоий фикрни узига кандай 
жалб килиб келаётган булса, унинг улими хам асрлар давомида турли 
бахс, мунозара ва мухокамаларга сабаб булиб келмокда. Хатто, Сукрот-
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нинг ахлокий-фалсафий карашларидан кура, унинг ибратли улими узига 
купрок кизикиш уйготади, деб хисоблайдиганлар хам бор. Сенека «Сук- 
рот улими билан узини нихоятда машхур килди», деганида шуни назар- 
да тутган.

Сукрот илохий кучни, Худони уша даврда кенг таркалган мифлаш- 
тириш одатидан ахлокий-фалсафий ва гносеологик категорияларга ай- 
лантиргани, ижтимоий фикрда уз таъсирига эга софистлар, традициона- 
листларга зид тарзда инсон донишманд эмас, балки илохий аклни из- 
ловчи, хеч ким донишманд эмас, факат Худо донишманд, деган караш- 
лари билан узига душман ортгирмаслиги мумкин эмас эди. Сукротни 
суд килмаслик мумкин эмас эди. Бу Машрабнинг осилгани, Насимий- 
нш1г суйилгани каби тарихий аллегархиядир. У  узининг сухбат-бахсларини 
истаган даврада, истаган кишилар — шоирлар, тукувчилар, хунарманд- 
лар, этикоузлар, аслзодалар уртасида олиб бориб, инсонга хос манман- 
ликни, узини билагон курсатиш хислатини беаёв фош килишга интила- 
дики, унинг киноялари далилларидан минг карра захарли эди.
----- Оёц-япянГу-тнтилиб кетгян кийимидан бошка хеч вакоси йук, дар-
вешсифат Сукротнинг турмуш тарзи узуши юкори табака, деб билувчи 
аслзодалар ва эркин фукароларнинг гашига тегмаслиги мумкин эмас 
эди. Узига эътибор бермайдиган, сухбатдошининг насл-насабини мут- 
лако хисобга олмайдиган, саволлари билан дуч келгагши сурокка тутиб, 
уни мулзам килишдан тортинмайдиган гадосифат шахснинг хатти-хара- 
кати узини доно хисоблайдиган такаббур афиналиклар учун хакоратдек 
эди.

Сукрот замонасининг Машраби эди. Бундай кишилар купчилик кабул 
килган андозага сигмайдилар. Уларнинг уз дунёси, уз Худоси, узига хос 
турмуш тарзи бор. Уз кадр-кимматини уйлайдиган хар бир афиналик 
кибор Сукротнинг нафакат фикрларини, унинг мавжудлигини хам ор- 
тикча, гайрихаётий деб биларди. Хар холда одамларшшг катламларга 
булиниши (стратификация) тартиб ва тушунчалари чукур илдиз оттан 
кадимги жамиятда аслзодалар, Афинанинг эркин фукаролари шундай 
уйлаши табиий эди. Тугри, Б.Рассел узининг «Гарб донишмандлиги» 
асарида, «Сукротни давлат динини менсимасликда ва уз таълимоти би
лан ёшларни айнитганликда айбладилар, аммо бу айб сохтадир. Аслида 
эса, Ареопаг Сукротнинг дустлари ва укувчилари аъзо булган аристокра
тия партияси билан алокаларига карши эди», деб ёзади. Демак, баъзи 
адабиётларда демократия намунаси сифатида талкин килинадиган Афи
на демократия«!, аслида, фукароларнинг сиёсий хукукини (масалан, 
аристократия партиясига аъзо ёки унга хайрихох булмасликни) топташ- 
дан ор килмаган.

Б.Расселнинг фикрларида муайян мантик бор, чунки аристократия 
ва тирания урнига давлат тепасига келган «демократ»лар уларни узига 
душман, деб караши табиий хол эди. Бу эса Сукротга куйилшн айблар-
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нинг «ихтирочилари» Милет, Ашгг ва Ликон эмас, балки уларнинг орка- 
сида бошка кучлар турган эди, деган хулосага олиб келади. Демак, 
Сукрот, аслида, Афина демократияси душмани сифатида кораланган. 
(Дарвоке, К.Поппер, аксинча, демократияни, очик жамиятни илк бор 
химоя килган киши бу Сукротдир, деб хисоблайди.) Бу фикр мавзуни 
Сукротга куйилган расмий айбдан эмас, балки улар негизида ётган, 
расмий кайд этилмаган, аммо назарда тутилган, Сукрот — душман, 
деган карашдан бошлашни такозо этади. Энг аввало, шуни айтиш керак- 
ки, Сукрот узининг сиёсат, давлат ишлари билан шугулланмаслигини 
эътироф этса-да, у сухбат-бахсларида ушбу ижтимоий масалани четлаб 
утолмасди. Инсон муаммолари, унинг ахлокий-маънавий хислатлари 
хакида фикр юритар экан, у жамият, давлат, полисни бошкариш усулла- 
ри хакида хам уз назарияларини, ижтимоий-сиёсий концепциясини ил- 
гари суриши табиий хол эди, албатта.

Сукрот фалсафасида сиёсат, давлат масалалари хам ахлокий-маъна
вий категорияларга боглаб каралади. Шунинг учун Сукрот этикаси 
сиёсийдир, сиёсати эса ахлокийдир. Эзгу ишлар ичида энг олийси ва 
мухими полис ишларшш бошкариш билан боглик сиёсий амаллардир. 
«Айнан ушбу санъат туфайли кишилар яхши сиёсатчи, рахбар, уй бош- 
карувчиси ва умуман узи, давлат учун фойдали фукаролар буладилар».

Сукрот, сиёсатчи хам, уй бошкарувчиси хам, рахбар ходим хам, 
давлатни идора этувчи шахе хам маълум бшшмга эга булиши зарур, деб 
хисобларди. Сиёсат сохасидаш эзгу ишлар хам, Сукрот гносеологиясига 
мувофик, билимдан келиб чикади. Барча эзгу ишлар билим оркади булга- 
нидек, давлатни бошкариш, сиёсат, адолат хам билим оркалидир. Де
мак, билимга таянган сиёсат ва адолат эзгу, ахлокий булади. Нафакат 
Сукротда, худди шунингдек, Платон ва Аристотелда хам сиёсат ва ахлок 
деярли синоним категориялар сифатида каралади. Уларни алохида ходи- 
са дейиш учун, нафакат, амалий-сиёсий тажриба, шу билан бирга, ушбу 
тажрибани умумлаштирадиган, унинг йуналиш ва келажагини белгилаб 
берадиган илмий-назарий концепциялар хам зарур эди. Бунга эса вакг, 
аерлар керак булди.

Сукрот, давлатни билимли донишманд одамлар бошкариши керак, 
деб уктиради. Унинг фикрига кура, давлатни тахтга эга булган ёки аелзо- 
далар сайлаганлар, хатто, куръа ташлаб ютганлар ёки купчилик томони- 
дан сайланганлар хам эмас, балки бошкаршпни биладиганлар бошкарн 
син. Чунки, купчилик сайлаганида кишининг бил ими хакида билмасли- 
ги, тугри хулоса чикармаслиги, натижада, давлат тепасига тасодифий, 
хатго, нодон, жохил, ёвуз шахслар келиши хам мумкин. Сукрот орзу 
килган «билимли одам» сиёсий идеалдир, у демократия, олигархия, ти
рания, уруг-аймокчилик аристократияси ва анъанавий подшохлик каби 
бошкариш усулларидан катьи назар барчага баробар ва тенг рахбар бу- 
ла оладиган шахедир. Бундай шахе давлатни бошкарса, идора усули-
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нинг фарки йук. Сукротнинг уз давридаги демократиядан, давлат те- 
пасидаги демократлар фаолиятидан норози булганлигинилг боиси хам 
ана шу.

Сукротнинг сиёсий фалсафасндаги давлатни билимли киши бошка- 
риши зарур, деган фикри Платонни давлатни файласуф бошкариши 
керак, деган хулосага олиб келади. Умуман, бу борада, каерда Сукрот
нинг фикрию каерда Платоннинг фикри эканини топиш кийин. Хар 
холда, Сукрот давлатни файласуф бошкарсин дейиши даргумон, чунки 
унинг фалсафий-ахлокий карашлари хам, турмуш тарзи хам бундай хуло- 
са чикаришга асос була олмайди. Аммо Платон Сукрот тилидан шундай 
фикрни ил гари суриши мумкин эди. Буни К.Поппер узининг «Очик 
жамият ва унинг душманлари» асарида асослаб берган. Тугри, Сукрот 
одамлар ичида плохим донишмандликка файласуфлар якин туради, деб 
хисоблайди. Бу фикр, биринчидан, давлатни файласуфлар бошкарсин, 
айнан улар билимли, донишманддир, дегани эмас. Иккинчидан, уни 
Сукротнинг эмас, балки Платон Сукротининг фикри дейиш тугрирок- 
дир—чунки-Платон-^<Сухбатлари»га. энг аввадо.ёзувчи сиФатида ёндаш- 
ганини унутиб булмайди. Учинчидан, Сукрот, агар харакат килса, хар 
ким (у, албатта, эркин фукароларни назарда тутади) бошкариш ил мини 
эгаллаши, сиёсий эзгу амалларга узини тайёрлаши мумкин, деб хисоб
лайди. Демак, унинг фикрича, тасодифийлик ва купчилик овози билан 
сайланадиганлар эмас, балки махсус тайёргарликка, билимга эга киши- 
лар давлатни бошкариши зарур.

Шунинг учун Сукрот, стратег мол-дунё, нафсга уч булмаслиги, по- 
лисга хизмат килиш унинг асосий максади булиши керак, дейди. Бундай 
хислатларга эга булиш учун, албатта, б ил им зарурдир. «Бойлик ва аслзо- 
далик хеч кандай эътибор келтирмайди... Инсон нарсаларга канча кам 
интилса, у Худога шунчалик якиндир». Худога якинлик, юкорида кайд 
этганимиздек, билимдандир ёки илохий донишмандпикни билишга ин- 
тилишдандир.

Сукрот бойликка, нафсни кондиришга учликни коралар экан, сиё- 
сатчилардан деярли зохидона умр кечиришни талаб этади, меъёридан 
ортик хеч нимага эга булмасликни, шгпшмасликни шарт килиб куяди. 
«О, хаётда керак эмас нарсалар канчадан-канча!.. — деб хитоб килади 
у, — меъёридан ортик — хеч нима!» Ушбу гояларини ёшлар, сухбатдош- 
лари уртасида таргиб килар экан, Сукрот бу даъватларнинг кимларга 
каратилганини билмаслиги мумкин эмас эди.

Сукротга иккита (аслида учта) айб куйилади: 1) полис тан олган 
худоларни инкор этиш ва (аслида бу иккинчиси) янги худоларни жорий 
килиш: 2) ёшларни йулдан уриш, ёмон йулга бошлаш. Судда катнашган 
Платон «Сукротнинг окланиши» асарида унта шундай айблар куйилга- 
нини айтади. Ушбу айблар Афинада давлатга карши жиноятлар сифати- 
да каралган. Афина фукаролари давлат конунларига итоат этиш бораси-
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да маълум тасаввурларга эга булишган, албатта. Бирок ижтимоий хаёт- 
нинг барча томонлари етарли даражада конунларда акс этган, дейиш 
мумкин эмас. Шу жумладан, «полис худоси» деганда кайси худо назарда 
тутилаётгани, «полис худосини инкор этади», деганида эса айбдорнинг 
кайси хатти-харакатлари гайриконуний эканлиги, «ёшларни йулдан ура- 
ди», деган айб заминида аник кайси харакатлар жиноят сифатида кара- 
лаётгани уша давр конунларида акс этган, деб булмайди. Шунинг учун 
В.Нерсесянц Сукрот юридик нуктаи назардан эмас, балки уша даврда 
кенг таркалган тажриба аналоги, анъанавий карашлар ва тушунчаларга 
мувофик айбдор дея топилган, деб ёзади. Хакикатан хам, Сукротгача 
Анаксагор ва Пратагор хам ана шундай айблар билан судга тортилган, 
бирок улар Афинадан кочиб кетганлари боис жазосиз колган эдилар. 
Ушбу (юридик адабиётларда) «хукукий аналогия» деб аталувчи мавжуд 
тажриба Сукротга нисбатан кулланилади.

Яна шуни хам айтиш керакки, машхур тарихчи Плуатархнинг ёзи- 
шича, милодцан аввалги 433—432 йилларда Афинада хукукшунос Дио- 
ниф томонидан софистларнинг янги худоларни яратишига карши, полис 
худоларини тан олмайдиганлар ва осмон хакида янш назария яратувчи- 
ларга давлат жиноятчилари сифатида караш хакидаги конун лойихаси 
ишланган. Аммо унинг кабул килингани, купчилик томонидан куллаб- 
кувватланиб, амадца кулланилгани маълум эмас. Чамаси, ушбу конун 
лойихаси Сукротга нисбатан кулланилган булиши мумкин. Сукротга 
куйилган айбларни куллаб-кувватланишнинг сабабларидан бири сифати
да афиналикларнинг янгиликка каршилиги, фалсафани софистика, фай- 
ласуфни софист билан айнан тушуниши билан боглик карашларидан 
излаш мумкин. Донишманднинг уз икрорига кура, у хамюртларига тинч- 
лик бермайдиган от танасига ёпишган суна эди. Дуч келганни сухбат- 
бахсга тортиб, гуёки, олам хикматларидан хабардор худолар Сукротни 
донишманд деб атаганларини рад этши ёки синаб куриш билан шугулла- 
ниб, ном чикарган эди. Афиналиклар сиёсатда, давлат ишлари ва муси- 
када машхур кишилар булишига урганиб колишган булсалар-да, аммо 
фалсафада бундай шахе булишига энди дуч келаётган эдилар. Шу сабаб- 
ли хам «тайинли машгулоти булмаган» фалсафада буюк шахе мавжудли- 
гини тан олмасликлари табиий хол эди. Софистларга салбий муносабат, 
уз навбатида, Сукротга хам салбий муносабатни келтириб чикарган, 
чунки афиналиклар Сукротни янги худо изловчи софист деб билганлар. 
Масалан, комидиограф Аристофан Сукротни сурбет софист, натурфай- 
ласуф ва шаккок образ килиб тасвирлаган. Бу нафакат уша даврдаш 
баъзи афиналикларнинг Сукротга муносабатини ифода этган, балки шу 
билан бирга, Аристафак комиссияларида Сукрот хакида салбий фикр- 
ларнинг шаклланишига таъсир этган. Сукрот хакидаги фиску фасодлар- 
дан уни айбловчилари яхши хабардор булишган. Уша даврдаги конунга 
кура, айбловчи нохак булса, унга бошка даъвога рухеат этилмаган ва
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минг дирхам жарима ундиридган. Бу жуда катга пул эди. Агар голиб 
чикишларига ишончи комил булмаганида, Милет, Анит ва Ликон судга 
мурожаат килмасдилар.

Милет — уртамиёна шоир йигит, Сукротни полис худосини рад 
этиб, худосизликда айблаб нутк сузлайди. Унинг асоси: Сукрот «К,у- 
ёш — тош, Ой эса ердир», деб атайди, худо урнига уз демон (даймон)и- 
га ишонади. Сукрот жавоб беради: «Куёш — тош, Ой эса — ердир», 
деган фикр софист Анаксагорга тегишлидир. Ушбу фикрни хар бир 
киши истаган софистдан билиши мумкин. Демон (даймони) эса худони 
никохсиз фарзанди (кадимги юнон афсона ва ривоятлари шундай тас- 
вирлайди) экан, демак, мен худони рад килмайман. Худонинг фарзанди- 
ни тан олган худонинг узшш тан олиши эмасми? Агар сиз, — дейди 
Сукрот судьяларга мурожаат этиб, — мени куйиб юборсанглар ва мента 
фалсафа б план шугулланишни катьий такикласанглар, мен сизларга эмас, 
Худога кулок осаман ва дуч келган афиналикка: «Сен жуда куп пулинг 
булиши хамда шон-шухрат ва иззат-хурмат хакида кайгурасан, аммо окил- 
лик, хак1щат~ва-калбинг-яхширок-булиши-ха1аща-уйламайсан»^=^лейг 
ман, холи-жонига куймай, таъна киламан. Чунки шундай килишни «менга 
Худо буюради: бу менинг Худога хизматимдир». Сиз мени улимга мах- 
кум килишиншз мумкин, аммо мен узимни эмас, мени улимга хукм 
килаётган сизларни химоя килаяпман, чунки бу хукмингиз билан Худо 
инъомини кулдан бой бериб куйманглар. Куриниб турибдики, Сукрот 
Худони рад кнлган эмас, шунинг учун уни худосизликда айблаш нохак- 
лик эди. Полис учун умумий булган худолар ёнида Сукрот демон (дай- 
мон)ининг туриши судьялар учун гайритабиий тугиларди. Демак, Сук
рот умумий худоларни индивидуал эътикод, шахсий худо, рухий куч 
билан алмаштирмокчи: бу полисга, унда урнатилган, ижтимоий борлик- 
ни таъминлаб турган тартибларга, коидаларга зиддир. Уша пайтдаги 
юридик нуктаи назардан бу жамиятга, давлатга карши огир жиноят эди.

Судьяларнинг ярмидан купи (501 кишидан 280 таси) нохак хукмга 
овоз бергани боис Сукрот айбдор, деб топилади.

Ёшларни йулдан уриш, чалгитиш борасида Сукротга: а) полисда 
урнатилган тартиб ва конунларга нисбатан ёшларда нафрат уйготди, шу 
тарзда уз тингловчиларини зуравонликка ундади; б) тингловчилари ора- 
сида Афина давлатига куп зарар етказган Алкивиад ва Критий бор эди; 
в) машхур шоирлардаги бадсатрларни келтириб, оддий халкда хурмат- 
сизлик уйготди; г) ота-онаси, кариндошлари, дустларини масхаралаб, 
ёшларни уларга карши куйди, деб айблар куйилди.

Ха, Сукрот полисдаги сайлов тартибларини масхаралагани, бу бора- 
да машхур шоирлар (масалан, Гесиод, Гомер)дан бадсатрлар келтиргани 
хакикатдир. Сукрот узининг кинояли танкиди билан синамокчи булган 
кишини мот килиши ва унинг жахлини чикариши мумкин эди. Алкиви
ад ва Критий Сукротнинг тингловчилари булган, аммо уларнинг сиёсий
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зуравонликлари учун Сукрот жавобгар булиши мумкин эмас. Фикримиз- 
ча, бу айбловчиларга Сукрот «жиноят»ини купайтириш ва давлатга кар- 
ши каратилганини асослаш учун керак булган.

Ёшларни ота-оналарига карши куйишда айбловчилар бирорта аник 
мисол келтира олмайдилар. Судьялар Сукрот укувчиларидан бирортаси- 
ни хам гувохлик беришга чакирмайди. Хатто, Сукрот буни судьяларга 
эслатганида хам улар файласуфнинг фикрини эътиборга олмайдилар. 
Сукрот суд хукми кандай булишини аввалдан билган, шунинг учун суд- 
дан олдинги нуткларида «менн улдирсанглар», деган сузларни куп бора 
ишлатган. Хатто, Сукротнинг хеч кимга мураббийлик килмагани, даре 
бериб пул олмагани, у факат сухбат-бахслашгани хаквдаги далиллари 
хам хисобга олинмайди. Демак, Сукротни аввалдан фалсафий сухбат- 
бахслар уюштиришини катьий таъкиклаш ёки уни улимга хукм эта б 
тинчитиш режалаиггирилган булса керак.

Хукмдан кейинги сунгги сузида Сукрот шундай деган: «Афиналик- 
лар, хозир улимдан вактинча кочиб кутулиш кийин эмас, аммо маъна- 
впй бузукликдан, олчоклик ва тухматдан кочиб кутулиш мушкул, у 
улимдан хам тез махв этади». Унинг охирги сузлари хам ана шундай 
ахлокий мезонлар доирасида: «Бу оламдан кетиш пайти етди, — дейди у 
узини улимга хукм этган судьяларга карата, — мен улимга кетаяпман, 
сиз яшаб колаяпсиз, аммо улардан кайси бири афзал экани факат Худо- 
га аён».

Сукрот багри кенг, кечиримли инсон булган. У  бир вактлар узи 
ёрдам берган, машхур булишларига замин яратган баъзи одамларнинг 
хам, гарчанд улар судда очик иштирок этмаган булсалар-да, узига куйил- 
ган айбларда уларнинг хам хуфёна иштироки борлигини калбан сезган 
эди.

Бундай кишилар Сукротга карши айблов хатларини узлари ёзмаган 
булсалар-да, аммо нимани, кандай ва каерга ёзишни Сукротнинг душ- 
манларига тушунтирганини, алломага карши уюштирилган турли фиску 
фасодларнинг ортида турганларини у яхши билар эди. Балки бир караш- 
да лакма ва сергап булиб куринган бу донишманд ана шу кишиларнинг 
номлари тарихда колмаслишни, келажак бу номларни аник билмаса-да, 
уларнн тоабад лаънатлаб утишини яхши билган ва уларга охиригача 
залолат боткогига ботиб олишларига имкон яратгандир. Биз бугун бу 
хакида факат тахмин килишимиз мумкин, холос. Инсоният уша даврдан 
буён купгина сохаларда анча илгарилаб кетди, оламда куп нарсалар 
узгарди. Аммо куролмаслик, узини тарбиялаган кишиларнинг оёгидан 
чалиш, хизматга тухмат билан жавоб бериш усуллари унчалик узгаргани 
йук.

Сукрот оиласи, болалари, дустлари ва тингловчиларини уртага куйиб, 
узини жон-жахди билан химоя килиши, хатто, кочиб кетиб жонини 
саклаб колиши хам мумкин эди. Аммо у Афина конунларига итоат
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этишни, умр буйи узи таргиб этиб келган ахлокий тамойилларга содик 
колиб, уларнинг кудратли маънавий-рухий куч эканини амалда, уз кис 
мати оркали исбоглашни афзал курди. Шу боисдан унинг хаёти, ижоди, 
хатго, улими хам икки ярим минг йилдан буён авлодлар учун ибрат, 
намуна булиб келмокда.

ЛЕВКИПП

К,адимги юнон фалсафасининг классик даврида борликнинг атомис- 
тик талкини шаклланди. Ушбу таълимот, бир томондан, фалсафий та- 
факкур тарихида мутлако янги боскични бошлаб берган булса, иккинчи 
томондан, келажакдаги куплаб илмий-фалсафий кашфиётлар учун мус- 
тахкам пойдевор яратди.

Борликни атомистик талкин этишнинг фундаментал тушунчаси атом- 
дир. Атом сузи юнон тилида «булинмас» деган маънони англатади. Фал- 
■сафа-оламига^Левкнпп-з-омонидан_киритилган бу сУз модданинг энг 
кичик, энг майда кисмини аташ учун ишлатилган. Левкипп ва Демокрит 
атом хеч кандай алохида хусусиятга эга эмас, улар фазодаги шакли, 
микдори (салмоги) ва узлуксиз харакати билан бир-биридан фарк кила- 
ди, деб хисоблаганлар. Демокритнинг хаёти охирларида ёзган асарлари- 
да атомлар узун, думалок, эллипссимон, халкасимон, учбурчаксимон 
шаклларга эга булиши мумкин, деб курсатилади.

Атом хакидаги илк гоялар муаллифи Левкипп Демокритнинг усто- 
зи ва дусти эди. У Юнонистоннинг Абдер шахрида тугилган. У  «Катга 
коинот», «Акл тугрисида» каби асарларида борлик мавжуд, йуклик эса 
йукдир, уларни тиклаб турувчи майда моддий зарралар мавжуд, деган 
фикрларни баён килади.

Левкипп мулохазаларига Караганда, атомлар деб аталувчи булинмас, 
узгармас зарралар доимий, абадий харакатдадир. Улар бир-бири билан 
урилиши, бири иккинчисига илиниб колиши оркали турли модцаларни 
хосил килади, дейди буюк файласуф. Бушликда чексиз атомлар уюрма- 
ларини хосил килади ва уша уюрмалардан оламлар пайдо булади. Хар 
бир уюрма уз атрофида кобик хосил килади ва алохида атомларнинг 
ташкарига чикиб кетишига тускинлик килади. Атомлар, Левкипп фик- 
рича, ухшашига караб интилади: энг йириклари текислик уртасида тупла- 
ниб, ерни хосил килади, майдалари эса четга караб интилиб, чикиб 
кетади. Атомларнинг баъзи тукнашуви ёнгин хосил булишига олиб кела- 
ди, осмон ёриттичлари шу йул билан хосил булган.

Коинотнинг шаклланиши хам нарсалар каби хосил булади ва маъ- 
лум конуниятга буйсунади. Бу конуният Левкипп таълимотида зарурият, 
деб аталади.
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ДЕМОКРИТ

ХДЁТИ. Демокрит кадимги юнон файласуф-атомисти сифатида Лев
кипп гояларини давом этгирди. Комусчи одим Демокрит Левкиппдан ва 
пифагорчилардан таълим олган, Шарк мамлакатдарига сафар килган. 
Умрининг охирги йилларида Гиппократ билан дустлашган. Ривоятга кара- 
ганда, Демокрит юз йилга якин умр курган.

АСАРЛАРИ. Демокрит сермахсул олим (Диоген каталопща унинг 70 
дан ортик асарлари келтирилади) булиб, деярли барча илм сохаларини 
камраб олган асардар колдирган. Лекин бу асарлардан 300 га якин киска 
парчаларгина бизгача етиб келган.

ТАЪЛИМОТИ. Демокрит Левкипп атомистик таълимотини универ
сал фалсафий системага айлантирган. Сезги ва аклий тахлилни ажратиб 
тушунтирувчи дастлабки билиш назарияси Демокрит томонидан яратил- 
ган эди. У  атомларни нарсанинг хакнкий мохиятини очиб берувчи ту- 
шунча, деб хисоблайди: атомлар сезпшар билан эмас, балки тафаккур 
оркали урганиладиган объектлардир. Унинг фикрича, атомларнинг мик- 
дори шакллари сингари бехисобдир. «Харакат, — дейди Демокрит,— 
модданинг абадий, табиий холатидир. У  харакатнинг факат бир шакли, 
яъни, механистик харакатни тан олиб, атомларнинг бушликда урин ал- 
машувини курган. Атомларнинг урин алмашуви, харакати бушликда, 
буш маконда содир булади, унинг макон хакидаш тасаввури чалкашдир. 
Баъзан макон жисмсиз бушлик сифатида тан олинса, баъзан эса бу — 
модда эгаллайдиган макон (жой), чунки атомлар муайян куламга эга. 
Умуман, Демокрит маконни модцадан ажратиб куяди, чунки у маконни 
моддадан мустакил ибтидо деб билган ва объектив борликнинг кури- 
нишларидан биридир, деган. Демокрит фикрича, сифатий, турли-туман 
аник жисмлар оддий, булинмас ва узгармас, шакл ва хажм жихатдан 
бир-биридан фарк килувчи атомлардан ташкил топган. Демокрит барча 
нарсаларни атомистик тузилищцан иборат, деб таъкидлаб, жон тирик 
жисмларнинг харакат манбаи, у хам атомлардан ташкил топган, дейди. 
Лекин жоннинг атомлари шарсимон шаклда ва жуда харакатчан, дейди. 
У  пифагорчиларнинг жонни абадийлиги тугрисидаги таълимотига карши 
чикиб, тана улиши билан жоннинг атомларга парчаланиши айни бир 
пайтда улишидир, деб исботлаган.

Унинг таълимотича, табиатда бирон бир жисм, жамиятда бирон бир 
вокеа сабабсиз пайдо булмайди. Шундай килиб, Демокрит тасодифият- 
ни инкор этади. На табиатда, на жамиятда хеч нарса тасодифан пайдо 
булмайди, деб ёзган. Масалан, ер остидан топилган хазина, одатда, тасо- 
дифий хисобланади. «Лекин бундай дейиш нотугри,— дейди Демок
рит,— чунки бу хазинани ерга кумган олдинги эгаси ва хазинани топиб 
олган янга эгаси учун хам сабаб бор». Тасодифият,— дейди Демокрит,— 
кишилар ходиса ва вокеаларнинг келиб чикиши сабабларини билмаган-
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ликларидандир. Кишилар узларининг аклсизликларини яшириш макса- 
дида бутларни уйлаб топганлар. Демокрит тасодифиятнинг объекглигига 
тушуниб етмади. Унинг ф и кр та , табиатда хеч кандай тасодифий вокеа- 
лар булпши мумкин эмас, чунки сабабсиз вокеалар тасодифийдир. У 
тасодифиятнинг объектив характерини мутлако инкор этади ва зарури- 
ятни эса мутлаклаштиради. Демокрит атомистик ва детерминистик прин- 
ципни космогоник назарияга хам жорий этди. Майда заррачалар фазода- 
ги тартибсиз харакати жараёнида, бир томондан, бир-бирига кушилиб, 
тупрок, сув, хаво, олов ва улардан куёшсимон харакатланувчи бир канча 
оламлар яралади.

Сон-саноксиз янш  оламлар шу тарзда вужудга келади. Янгилари 
пайдо булади, эскилари емирилади. Бу хам моддий оламлардан бири 
булиб, тухтовсиз харакат килади.

Демокрит фикрича, куёш харорати ярим суюклик холдаги ерни исит- 
гач, ер купчийди, баъзи нам жисмлар куп жойларда буртиб чикади ва 
ана шу ерларда кобишга эга булган, тириклик ато этадиган буртиклар 
дайдо_булапи. К|уёш хароратидан жонли хомила юзага келади, кейинча- 
лик бу хомила катталашгач, куёш харорати туфаили кооикгёрллиб, тур-- 
ли хил жониворлар юзага келади, иссикликнинг куплигидан улардан 
кушлар, тупрокли жисмлар — курукликдаги жониворлар, сузувчилар ва 
усимликлар униб чикади. Демокритнинг космогоник таълимоти гарчи 
содда булса-да, унда баъзи диалектик элементлар бор. Демокрит материа- 
листик билиш назариясига асос солган. Унинг фикрича, билиш объек
тив моддий олам булиб, онгимиз эса бу моддий оламнинг сезгилар 
оркали акс этшришдан иборатдир. «Хакикатда» бор нарса ва ходиса- 
ларга кура, бушлик, атомлар, хар бир атомга хос зичлик, хажм, булин- 
маслик, каттиклик, юмшоклик, огирлик, енпш ш к хос булиб, замон ва 
макон мавжуддир. Бу сифатлар атом ва бушликнинг хусусияти булмай, 
балки киши тасаввурига хосдир. Чунки бу сифатлар субъектив характер- 
га эгадир. Буни куйидаги мисолда исботлашга харакат килган. Маълум 
бир овкат бир киши учун мазали булса, иккинчи киши учун бемаза: бир 
киши учун шур, иккинчи киши учун тузи кам булиши мумкин. У икки- 
ламчи сифатларни тушушицда субъективизмга йул куйса-да, лекин улар- 
нинг субъектив характерини мутлаклаштирмайди. Чунки, Демокрит ик- 
киламчи сифатларни атом ва бушликка хос эмас, деб уктирса-да, улар 
атомларнинг бирлик муносабатларига хос эканлишни таъкидлайди.

Бундан ташкари, инсон сезпшарининг турлича булиши хам Демок
рит таълимотича, атомларнинг хажми микдори, тартиби, холати ва шак- 
ли жихатдан турлшшгидан келиб чиккан. Моддий борликдап! сифатлар 
объектив ва субъектив сифатларга булинишига кура, Демокрит билиш 
назариясидан билишни иккита: коронгу ва ёруг, хакикий ва нохакикий 
билимларга булади. Демокрит таълимотича, сезги аъзоларимиз оркали 
бевосита олинган билимлар хакикий ранг, маза, хид, иссик, совук каби-

81



лар коронгу билимлардир. Реал мавжуд атомлар ва бушликни сезги 
аъзоларимиз оркали билиш мумкин. Чунки нарса ва ходисаларни таш- 
кил этувчи бушлик ва атомларни сезгиларимиз оркали билолмаймиз, 
чунки улар майда заррачалардир.

Тафаккур оркали олинган билимимиз «хакикий» билимдир. Акл ор
кали олинган билим дунёнинг мохиятини ташкил этувчи майда заррача- 
ларни билишга олиб келади. Хиссий кабуллашнинг асосий шакли ёки 
унинг дастлабки шаклини, Демокрит фикрича, бадан оркали сезгилар 
ташкил этади. Бу, шак-шубхасиз, тугри фараздир. Чунки бу кундалик 
кузатиш ва тажриба асосида юзага келган.

Демокритнинг айтишича, эт оркали билиш хиссий кабуллашнинг 
хакикийлигини тасдиклайди. Албатта, атомнинг силлик ёки гадир-бу- 
дирлигшш, думалок ёки туртбурчаклипши ушлаб булмайди. Лекин шунга 
карамай, Демокрит, катьийлик билан хиссий кабул килиш мумкин 
булмаган сифатлар (ранг, хид) сезувчанлик асосига эга, деб исботлай- 
ди. Масалан, маза, Демокрит фикрича, бу атомларнинг муайян шакл- 
ларини сезишдир. Шунга биноан, дейди Теофраст Демокрит фикрича, 
ширин маза думалок шаклдан иборат булса, нордон маза эса катга 
шаклли купкирра, гадир-будир атомдан тузилган. Демокрит хиссий 
кабуллашда кузнинг ролига катта эътибор берган. Куриш акс этиш- 
дир. Акс этиш тугридан-тугри куз корачигида пайдо булмай, балки 
куз билан куринувчи жисм уртасидаги хаво сикилиб асар колдиради, 
чунки, хамма нарсадан маълум даражада нурланиш содир булади. 
Кейинчалик хаво зич холатга урилиб, бошка рангни кабул килиб, 
кузнинг нам кисмида акс этади. Зичлик акс этишни кабул килади, 
намлик эса акс этишни утказади. Шунинг учун намли кузлар куриш- 
да КУРУК кузлардан афзал.

Аклий билиш, дейди Демокрит, хиссий билишга таянади. Акл маъ
лум атомларнинг бирикиши оркали нарсаларнинг вужудга келишини 
исботлайди. Тафаккурнинг ролини тушунтиришда Демокрит аклий би
лиш мохиятининг сабабини кидиршцца ва окибатни тушунтиришда кура- 
ди. Бирон бир ходисанинг сабабини кидириш Демокрит учун олий мак- 
сад хисобланиб, у барча ходисаларнинг сабабини хакикат деб атади.

Демокрит узининг билиш назариясида бир катор хатоларга йул 
куйган.

1. Унинг нурланиш назарияси содда ва хатоликларга эга.
2. Жоннинг моддийлигини тан олиши хатодир.
3. Билишда хиссий ва аклий билиш лахзалари уртасидаги муносабат- 

ни хал эта олмаган.
Шундай килиб, Демокритнинг материалистик билиш назариясини 

яратишдаги хизматлари катгадир. У моддий оламни билиш ва хакикатга 
эришиш мумкинлишни таъкидлайди ва билиш жараёнида хиссий лахза 
ва тафаккур ролини оддий услубда булса-да, курсата олди.
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Демокритнинг материалистик бнлиш назарияси уз даврида ва ке- 
йинчалик хам табиий фанларнинг ривожланишида катта роль уйнади.

АХЛОКИЙ ВА СИЁСИЙ КАРАШЛАРИ. Демокритнинг фалсафий караш- 
ларида ахлокий таъдимот мухим урин эгаллайди. Унинг ахлокий караш- 
лари сиёсий карашлари билан чамбарчас богливдир. Яхши бошкарилаёт- 
ган давлат буюк урмондир. Давлат манфаатлари, колган барча нарсалар- 
дан устун турмош лозим. Давлат яхши бошкарилиши учун гамхурлик 
килиши керак. Хаётнинг максади, дейди Демокрит, рухнинг (эвтюма- 
нинг) яхши жойланшшщир. Бу максад ёш-карига баробардир. Фаровон- 
лик ва зулм хакидаги тушунча объектив ва барча кишилар учун бирдир. 
«Бир кишига бир нарса ёкимли булса, иккинчи кишига иккинчи нарса 
ёкимли булади, бирок барча кишилар учун ёкимли ва фаровон хакикат 
битгадир». Рохат юзага келтирувчи фойда аломатидир, рохатсизлик — 
зиёнликдир. Фойдалилик ва унга мувофик зарарлиликка эга булган бар
ча нарсалар гузалдир»,— дейди Демокрит. «Меъёр,— дейди файласуф,— 
ахлокни табиатнинг инсонга инъом этган куч ва кобилиятига мое кели- 
шшшшадир^Рухнинг (эвтюманинг) яхши жойлашиши бахт билан айни 
бир нарса эмас, балки жоннинг хеч нарсадан куркмай осойишта ва 
хотиржам яшашидир. «Эвтюма»га инсон уз рохатини уткинчи нарса 
билан богламаган такдирдагина эришиши мумкин». Демокритнинг ахло
кий таълимотига кура, инсоннинг маънавий ахлокини харакатлантирув- 
чи куч акл кучи билан йул тутганда бахтга эришиши мумкин, нотугри 
харакат бахтсизлик келтириши мумкин. Инсоннинг барча ахмокона, хато 
хатти-харакатини илмсизликдан деб билади, хатонинг сабабини яхши 
билмасликда деб хисоблайди. На жисмоний куч ва на бойлик кишилар- 
ни бахтли килади, балки хакикийлик ва куп киррали донолик бахтли 
килади. Донолик учта хосил келтиради: 1. Яхши фикрлаш. 2. Яхши 
сузлаш. 3. Яхши харакат килиш. Биринчиси рухий тетикликни таъмин- 
лайди. Яхши фикрлаш, демак, нарсалар хаквда тугри хукм чикаришдир. 
Иккинчиси, самимийлик, хакконийликдан иборат. «Суз ишнинг гояси». 
Учинчиси, донишмандлик, амалий эзгуликни келтиради. «Киши эзгулик 
иши тугрисида чиройли гапириш урнига эзгуликка интилиши керак». 
Натижада, донишманд саховатли кишига айланади. Эвдомонизм Демок
ритнинг маънавий тизимини аникловчи тамошшщир, яъни, кишилар уз 
эхтиёжларини муътадил килишларидир. «Меъёр хисси, — дейди Демок
рит,— эзгу ва бахтли хаёт учун зарурдир. Барча гузаллик уртачаликда- 
дир. Менга на мул-кулчилик, на етишмовчилик ёкади». Демокрит, хамма 
нарсадан «олтин урта» яхшидир, дейди. Демокритнинг ахлокий карашла
ри тарихан чекланган. Масалан, унинг кулларга муносабати салбийдир. 
Куллар у илгари сурган ахлокий нормалардан махрумдир. Унинг ахло
кий нормалари жамиятнинг эркин кишиларига тааллуклидир. Кул жон- 
ли куролдир. Уз душмани олдида кучли булган киши кучли хисоблан- 
майди, балки уз хохишларини тия оладиган киши кучлвдир. Шундай
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кишилар борки, шахар устидан хукмрон буладилару лекнн аёллари олди- 
да кулга ухшаб таъзим киладилар. Демокритнинг ахлокий карашлари уз 
давридаги амалий, маънавий муносабатларнинг умумлашмасидир. Де
мокритнинг маънавий позицияси окиллик тушунчасига таяниш билан 
ажралиб туради. Окиллик — олий фазилат. Акл оркали тартибнинг мезо- 
нини ташкил этади. Яхшилик бу — фойда. Меъёрдан ортик лаззатга 
берилган, чегарани билмаган кишиларни Демокрит ахмок ва тентак би- 
либ, уз кулфатларига узлари айбдор булишлари мумкин, дейди. Факат 
донишманд уз эхтиросларинн еншши мумкин. «Кулувчан» Демокрит 
кишиларнинг ташвишлари ва гам-аламлари устидан кулмаган. Унинг 
фикрича, дастлабки кишилар сув ва балчикдан пайдо булган. Кишилар 
чувалчангга ухшаб хеч кандай илохий ердан пайдо булмаганлар. Хатто, 
инсоннинг жони хам алохида думалок, тез харакатчан, майда заррачалар 
(атомлар)дан ташкил топтан. У, инсонда хеч кандай номодций ва мак- 
садга каратилмаган ибтидо йук, дейди. Файласуф жоннинг абадийлиги- 
ни инкор этиш билан биргаликда, жон тана билан бирга улади, дейди. 
Демокрит таълимоти уз замондошларига ва айникса, кейинги даврдаги 
файласуфларга жуда катта таъсир курсатган. Эрамиздан аввалш V асрда 
Афлотун Демокрит асарларидан факат бахс юритиш учун фойдаланиб 
колмай, унинг баъзи гояларини тескари маънода кабул килди. Баъзи 
хозирги замон олимлари буни инкор этишга харакат килмокдалар.

Голланд олими Ферверд бу фикрни рад этиб, Афлотун таълимоти ва 
Демокрит карашларидаги карама-каршиликни батафсил курсатиб берди. 
У хам хакикатни бир оз юмшатишга харакат килди. Гуё улар иккиси- 
нинг уртасвда купгина ухшашликлар бор, деб уктирилади. Афлотун халк- 
дан узининг асосий камчилипши яширишга интилди. Илк феодализм 
даврида Демокритнинг илмий ва фалсафий гояси араб тили хукмронлик 
килган давлатларда катта кизикиш уйготган. Демокрит фикрлари Шах- 
ристоний каби олимларнинг асарларидан урин олган.

Уйгониш даврида Жордано Бруно Демокритнинг фалсафасини бу- 
зиб булса-да, айрим гояларини кабул килди. Унинг атомистик таълимо
ти Жордано Бруно, Галилео Галилей, Исаак Ньютоннинг таълимотлари- 
га уз таъсирини утказди. Шунингдек, Демокрит таълимоти янш  давр- 
нинг дастлабки материалистларвдан Пьер Гассенди Демокрит ва Эпир- 
нинг материалистик фалсафасини тиклади хамда кадимш материалист- 
ларнинг таълимотини Арасту таълимотларвдан химоя килди. XVIII аср 
француз файласуфлари Демокритни ардоклаб, уни узларининг утмишдо- 
ши,.деб билдилар.

Россияда Демокрит таълимоти билан Ломоносов таниш булган. Де
мокритнинг атомистик гипотезаси «Кишиларнинг абадийлиги хакидаги 
КОнун»га мос келади, деб курсатган эди Менделеев. Бирок янги ва янш  
даврнинг идеалистик фалсафаси христиан апологетларнинг таълимотини 
давом эттириб, Демокритнинг материалистик карашларини бузиб тал-
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кин этганлар. Неокантчилар талкинида Демокрит соф идеалистик килиб 
курсатилган.

Жонли ва жонсиз табиат конунлари, материянинг сакланиш конуни 
ва сабабият конуни антик даврда одций кузатувчи фалсафанинг асосида 
ётган. Бизнинг давримизда улар фаннинг фундаментал конунлари хисоб- 
ланади. Демокрит уз даврида оламнинг чексизлиш, дунёларнинг сон- 
саноксизлиги ва коинотнинг хеч ким томонидан яратилмаганлиги тугри- 
сидаш астрономик таълимотларни илгари сурган эди.

ХИКМАТЛИ СУЗЛАРИ

Инсоннинг жисмий гузаллиги ащлдан айри х,олда булса, бу гузамик  
шунчаки %айвон сифатдир.

* * *
Эга булмаган нарсапарга афсусланлшнг, бор нарсасига цувонадиган киши 

донодир.
-------------ф—*—ЗГ--------------------------- --------------------

Виждонли ва виждонсиз инсонни нафацат цилаётган иши, балки, ни- 
маларни исташи орцали билиш мумкин.

* * *
Жасур киши нафацат душмашшинг устидан галаба цозонувчи, балки уз 

эу;тиросларини тия оладиган кишидир.
* * *

Баъзилар давлатни бошцарадилару, айни бир пайтда, аёлларининг цули 
буладилар.

* * *
Бахтсизликда бурчга содик; булиш улуг ишдир.

* * *
Меьёр бузидса, энг ёцимли нарса энг ё^имсиз нарсага айланади.

* * *
Шухрат ва бойлик — телбалик ва муста^кам булмаган мулкдир.

* * *
Бошцаларнинг камчилигини очувчи киши дустлик урнатишга цодир эмас.

* * *
Очкузларнипг цислшти асалариларнинг цисматига ухшаш, улар шун- 

дай ишлайдики, гуё абадий яшашга интилаётгандек.
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ПЛАТОН

Фалсафа тарихини Платонсиз тасаввур килиш кийин. У нафакат 
кадимги Юнон, балки жахон фалсафасида учмас из колдирган буюк 
файласуфдир. Шаркда уни «Устоди аввал», яъни «Биринчи муаллим» 
деб атайдилар. Шу маънода, Платон нафакат Шарк, балки бутун дуне 
файласуфларининг устозларидан биридир. У хабти давомида хар кандай 
олим орзу килиши мумкин булган эзгу ишларни амалга оширди, кейин- 
чалик, куплаб файласуфлар давом эттирган фалсафий тадкикот мавзула- 
рини бошлаб берди. Унинг хаети ва ижодига назар ташлар эканмиз, уша 
кадим замондаек ушбу мутафаккирнинг бугунги кунда хам долзарб булиб 
турган масалаларни теранлик билан англагани, инсоният каршисида кунда- 
ланг булиб турган муаммоларнинг фалсафий ечимларини мохирлик би
лан топганлигини гувохи буламиз.

Платон (милоддан аввалги 428/427—347 йиллар) фалсафий тафаккур 
тарихида учмас ва бетакрор из колдирган мутафаккирлардан биридир. У 
инсоният тараккибтига улкан хисса кушган, фалсафа, сиесат, ахлок ва 
хукук сохасини асрлар давомида яшаб келаетган гоялар, карашлар ва 
фикрлар билан бойитган. Fap6 фалсафасидаги куплаб окимлар Платон 
еки Арасту таъсирида шаклланган. Fap6 фалсафасида ахлокий, сиесий ва 
хукукий таълимотларнинг аксарияти бевосита Платон меросидан усиб 
чиккан, дейиш мумкин. Платоннинг билиш назарияси, мифология, эс
тетика, диалектикага таъсири барча илм ахли томонидан тан олинган. 
Тугри, Платон объектив идеализм асосчиси сифатида турли карашларни 
илгари сурган, ижтимоий хает муаммоларини бахолашда ва тараккиет 
ривожини башорат килишда уз манфаатини хам унутмаган. Гохо унинг 
фалсафасида гайриилмий фикрларга хам дуч келамиз. Шундай булса-да, 
Платоннинг ашадций мухолифларвдан бири — инглиз файласуфи Карл 
Поппер эътироф килганидек, «У барча файласуфлардан буюкдир».

Платон хакида куп езилган, асарлари деярли барча тилларга таржи- 
ма килинган. 2002 йилда унинг «Конунлар» асари узбек тилида чоп 
этилди. Минг афсуски, буюк файласуфнинг хаети, ижоди, ижтимоий- 
фалсафий ва сиесий-хукукий карашлари, С. Йулдошевнинг Платон тугри- 
сидаги рисоласини хисобга олмаганда, узбек китобхонларига, асосан, 
рус тилидаш китоблар оркали маълумдир.

Афинадаги ижтимоий-сиёсий хаёт ва Платоннинг ёшлиги. Платон 
яшаган замонни, Афинанинг уша даврдага хаетини тугри идрок этмас- 
дан туриб, унинг хабти ва ижодини холисона бахолаш кийин. Платон 
«Гузаллик ва инсонийлик шахри» деб аталган Афинада, бадавлат о ил ада 
тугилган. Отаси Аристоннинг келиб чикиши шох Кодрга, ривоятларга 
кура, денгиз худоси Посейдонга бориб такалади. Булгуси файласуфнинг 
онаси Периктиона эса машхур конуншунос ва давлат арбоби Солон 
(милоддан аввалги 638—559 йиллар) кавмидан эди.
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Платоннинг тугалган йили ва ойи хакида турли фикрлар мавжуд. 
Лаэртлик Диогеннинг езишича, Платон 88-олимпиада (милоддан аввалги 
427), Аполлон тугилган куни нишонланадиган еттинчи фаргелион 
(май — июнь ойлари)да тупшган1.

Фаргелион, кадимги юнонлар тасаввурида, Аполлон ва Артемида 
тугилган вакт хисобланади. Ушбу вактда тугилганларни гармония, му- 
сика, санъат ва фалсафа худоси Алоллон уз хомийлигига олади. Маълум- 
ки, Фаргелионда «донишмандлар донишманди», Платоннинг устози Сук- 
рот хам тупшган. Б. Рассел фикрига кура, бу устоз ва шогирд рухлари- 
нинг якинлигини исботлаш максадида анча кейин тукилган афсонадир. 
Кандай булмасин, Платонни Аполлон уз хомийлигига олгани, шу боис у 
донишмандлик сирларидан барчадан кура купрок вокиф булгани хакида- 
ги ривоятлар асрлардан асрларга утиб келмокда.

( Платоннинг хаквдий~исми АристоюЩТрГ)Унинг «Платон» деб атали- 
ши хам турлича изохланади. Афлотун — шаркча исм, кадимги юнон 
тилида «платой» сузи «кенг», «энли» деган маъноларни англатади. Тад- 
кикотчилар-Длатон_ кенг ягринли хамда кенг ел кали булган, шунинг 
учун уни «Платон» деб аташган, деган фикрни билдирадилар. ъошкалар 
Платоннинг пешанаси кенг булган, шунинг учун унга «Платон» исми 
лакаб тарзида куйилган, деб хисоблайдилар. Шу билан бирга -Платон 
кенг дунекарашга хам эга булган, шунинг учун уни «Платон» деб аташ
ган, деган фикрлар хам мавжуд.

Бадавлат зодагон оиладан булгани учун у афиналик эркин фукаро- 
ларнинг болалари учун мулжалланган мактабда таълим олади. Ушбу мак- 
табда асосан нутк; махорати, нотиклик санъати (риторика), мусика ва 
жисмоний тарбия (палестра, гимнасия) буйича даре берилган. Укувчи- 
лар уртасида тез-тез мусобакалар утказилиб турилган. Ёшларни аклий, 
хиссий ва жисмоний тарбиялаш уша даврдаги афиналик зодагонлар opa- 
сида карор топган тартиблардан бири эди. Айтишларига Караганда, Пла
тон поэзия, тасвирий санъат ва жисмоний машклар борасида тенгдошла- 
рвдан ажралиб турган, кураш буйича уюштирилган турли мусобакаларда 
фаол катнашган.

Платоннинг бадиий ижод ва тасвирий санъатга кизикиши ешлигида- 
нок кучли булган. У дифиранб (бапшшов) ва трагедиялар езган. Шу- 
Н1 шг учун унинг кейинги асарларида бадиий ижод таъсири ва эстетика 
масалалари билан шугуллангани сезилиб туради. Бизгача унинг 25 та 
дифиранби (багишлови) етиб келган. Дионис театрида эса унинг траге- 
дияларидан бири сахнага куйиш учун мулжалланиб, актерлар машклар 
олиб боришган. Бирок серхиссиег Платон Сукрот билан учрашгач уз 
машкларидан, езган асарларидан воз кечган. Манбаларнгаг хабар бери-

1 Лаэртский Диоген. О жизни, учениях и изречениях знаменитых философов. — М.: 
Мысль, 2001 г.
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шича, Сукротнинг киефаси ва нутки булгуси файласуфга шунчалик таъ- 
сир килганки, у уйида утказилаетган ешлар базмида катнашшццан хам 
воз кечади. Йигилган тенгкурларига Сукротга ш отрд  тушиб, фалсафага 
умрини багишлашга аад килганини эълон кил ад и. Ёзган шеър ва траге- 
дияларини оловга ташлайди. Бу хакда унинг узи шундай мисрани бит- 
ган: «Олов худоси, шошил, сен хозир Платонга ухшашинг зарур!» Узини 
худо билан тенглашиши зарур булган шахе сифатида идрок этиш учун 
хар кимда хам журъат етавермайди, аммо бу сузларда уша онда Платон
нинг янги илохий сиймо топганвдан гурурланаетганини сезмаслик мум- 
кин эмас. ёш  Платон учун бу илохий сиймо Сукрот эди.

Гохида одций бир учрашув туфайли киши уз хаети, орзу интилишла- 
рини бошка томонга узгартиришга ахд килишини тушуниш кийин. Ахир, 
инсон хабтида содир буладиган учрашувлар камми? Лекин улар нихоят- 
да кам холатдашна тасаввуримизга, максадимизга жиддий таъсир кила- 
ди. Платонга Сукротнинг таъсирига келсак, бу уринда Афинадаги ижти- 
моий хаетда карор топган кадриятларни, афиналикларнинг нафис санъ- 
атга, поэзия, бадиий ижод ва гузалликка уч булишганини едцан чикар- 
маслик зарур.

Платон илк бор Сукрот билан учрашганида, унинг мулокотидан, 
бахсларидан бахраманд булганида эндигана 20 ешга кирган эди. Сук
ротнинг енида укувчнлар — тингловчилар куплигини куриб, Платон 
узини ушбу даврасиз хис килолмаслигини тезда англаб етади. Ушбу 
укувчи — тингловчилар орасида Афина ижтимоий хаетида муайян из 
колдирган Ксенофан, мегарлик Евклид, Евтидем, Федон, Критон, Апол- 
лодор, Антисфен, Аристодем, Аристипп, Менексен, Кебет, Критий, 
Критобул, Теэтед, Симмий, Херефонт, Херекрат кабилар бор эди. Эр
кин мулокот-бахслар, Сукротнинг оддий куриниши, аммо кинояли тар- 
зда бахс-мунозара утказиши, хар кандай сухбатдошини уз хатоларига 
икрор килиш санъати еш Платонни ром килиб куяди.

Ривоят килишларича, Платон келишидан бир кун олдин Сукрот 
тушида оккуш курган экан. Оккуш Сукрот куксига кунибди, кейин эса 
екимли куй садолари хамоханглишда учиб кетибди. Эртасига у Платон
ни учратгач, уша тушини эслаб, «Мана менинг оккушим!» деб айтган 
экан. Юнон мифологиясида оккуш Аполлоннинг илохий куши хисобла
нади. Сукрот Платонни оккушга киеслаганвда унга Аполлон хомийлик 
килишини назарда тутган, дейишади.

Антик фалсафа буйича, мутахассислар фикрича, Платонни Сукрот 
тингловчилари даврасига Критий олиб юфганлиш тахмин килинади.

Арастунинг хабар беришича, милоддан аввалги VII аерда Афгаада 
хал к зодагонларга карши кузголон кутарган. Ижтимоий хаетда бадавлат 
кишилар. мавкеи ошиб бориши, давлат ишлари мол-дунега эга зодагон- 
лар кулига утиб, дехконлар ахволи огарлашиши кузголонга сабаб булган. 
Ушбу фукаролараро кураш даврида дехконлар манфаатини химоя килиб



чиккан Солон милоддан аввалга 594 йидца Биринчи архонт (давлат 
бошлиги) этиб сайланадн. Солоннинг камбагал дехконларнинг гаровга 
куйилган ер майдонлари хисобидан карздорликни олиб ташлаш ислохо- 
ти тарихда ном колдирган. У карзларни бекор килади, гаровга куйилган 
ерларни уз эгаларига кайтариб беради, карз бадалига кишиларни кул 
килишни таъкиклайди, карз эвазига узокларга кул килиб олиб кетилган- 
ларни яна уз юртига кайтаради.

Солон аристократияни бекор килиб, унинг урнига тимократия (мулк 
эгалари давлати)ни жорий этган. Давлатни ндора этиш учун турт юз 
кишилик кенгаш — буле тузган. Ушбу булега кабила йигинлари уз ва- 
килларини юборган. Шу тарика Солон халк йигинини давлат бошкариш 
органига айлантирган. У Олий хакамлар суди (гелиэя)ни тузган ва у1 ща 
афиналик фукаролар катнашиши мумкнн булган.

Солон конунларига мувофик, агар ота уз углига бирор касб-хунар 
ургатмаса, углининг фойдали шахе булиб етншншига бефарк караса, 
кексайиб колган отасига угли ердам бермаслиги мумкин эди. Солоннинг 
5ек0рчиликка-карши-кабул-к1шган-к0нуни хам ижтимоий. хам тарбия- 
вий нуктаи назардан ижобий ходиса эди. Унинг конунлари барча учун 
баробар эди.

Солон муътадил демократия тарафдори булган, унинг иктисодий, 
сибсий, хукукий ислохотлари уруг зодагонлари манфаатларига зид эдн. 
Ислохотлар натижасида Солонга карши чиккан куч (педиэй)лар, уни 
куллаб-кувватлаган гурух (паралий)лар ва конунларни етарли даражада 
самарали эмас, деб топган (диакрий)лар уртасида кураш авж олади. 
Солон уз лавозимидан воз кечиб, Афинани тарк этишга мажбур булади. 
Бунга диакрийлар тарафдори Писистратнинг милоддан аввалга 560 йил- 
даги давлат тунтариши асосий сабаб булган. Шу тарзда Афинада тира
ния (яккахокимлик давлат бошкариши) тартиби урнатилади.

Тирания узок давом этмаган. Афинанинг кучайиб кетишига карши 
булган Спарта тиранияни агдариб ташлашга эришади, милоддан аввалга 
509 йидца Афина давлатини кулдорлик демократияси тарафдори Клис- 
фен бошкара бошлайди.

Клисфен давлатни маъмурий худуд (фила)ларга — демларга булиб 
идора этган. Уруг-аймок булиб худудни бошкариш анъаналари бекор 
килинган, хар бир афиналик узи яшаетган демларга езилган. Агар Солон 
даврида давлатни турт юзлар кенгаши бошкарган булса, Клисфен улар 
сонини беш юзга етказади. Хар бир (фила) худуд 50 тадан вакил юбор
ган. Ушбу кенгашни олий маъмурий бошкариш органи дейиш мумкнн, 
чунки унинг вакиллари давлат хаетига оид деярли барча масалалар буйи- 
ча карорлар кабул килиш ва улар ижросини кузатиши, назорат этиши 
мумкин эди.

Клисфен тиранияга карши булган, шунинг учун у тираниянинг кай- 
та тикланмаслига учун остракизм («остракон» — «сопол» деган маънони
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англатади)ни жорий килган. Умумий халк йигинининг карорига муво- 
фик йилда бир марта остракизм утказилган. Тартибга кура, уша халк 
йигини даврида демократияга карши еки душман булган кишининг исми 
сополга езиб куйилган. Кайси киши демократия душмани сифатида куп 
овоз олса, уша киши ун йилга Афинадан сургун килинган.

Клисфен утказган ислохотлардан яна бири отратег хайъатининг таъ- 
сис килинишидир. Ушбу хайъатга хар бир худуд (фила)дан биттадан 
вакил сайланган, вакиллар Афина халк лашкарларига галма-гал рахбар- 
лик килганлар.

V асрнинг урталарига келиб, Афина кадимги юнон давлатлари ичи- 
да етакчи мавкега ва юкори тараккиетга эришган шахар — давлатга 
айланади. Айникса, Эрон билан урушда эришган галаба унинг обруси ва 
сиёсий тузуми мавкеини ошириб юборади. 478 йилда 200 га якин юнон 
шахар-давлатлари кирган харбий иттифокка Афина бошчилик кила бош- 
лайди. Ушбу ташкилот манбаларда Афина денгиз итгифоки деб аталади. 
Бу Афинани деншз давлатига айланганини англатади.

Эфиальт ва Перикл даврларвда Афинада демократок ислохотлар утка- 
зилади. Масалан, Эфиальт халк мажлиси мавкеини ошириш максадида 
орепаг (зодагон — аристократлардан умрбод сайланган давлат органи) 
фаолиятини бутунлай чеклаб куйган. Ореопаг факат ошр жиноят ишла- 
рини куриб чикиш органига айланган.

Перикл хам (милоддан аввалш 490—429 йиллар) Афинанинг бирин- 
чи стратеги килиб сайлангач, демос (халк) манфаатларини кузлаб сие- 
сат юритган. Шунинг учун хам у халк йигини томонидан 15 йил сурун- 
касига биринчи стратег кнлиб сайланган. Перикл хокимиятни мустах- 
камлаш оркали Афина кулдорлик демократок давлати шаклланишини 
якунлаган. У эркин афиналиклар учун давлат олий органларига уму
мий сайловни жорий килди, давлат хизматчиларига маош тулаш тарти- 
бини урнатди. Аммо бу даврда Афина билан Спарта уртасида низолар 
авж олди.

Афина демократиясидан отаси ва онаси афиналик булган эркин 
эркак кишилар фойдаланган, холос. Аеллар, куллар, бошка шахарлардан 
кучиб келганлар бу демократок хукукларга эга булмаган. Уша давр аел- 
лари хакидаги фикрини Сукрот «Эркак кахрвдан кура, аел мехрвдан 
куркиш керак», деган сузларда ифода этган. Афиналик аелларнинг асо- 
сий вазифаси уй-рузгорни яхши тутиш ва эрига итоатда яшашдан иборат 
булган.

Спартада эса узгача ижгимоий хает мавжуд эди. Масалан, Спартада 
аеллар Афинадагидек ижтимоий-сиесий хаётда катнашихццан махрум 
килинмаган. Плутархнинг езишича, Спартада кизлар угол болалар билан 
бирга П1\шазияларда укиган, жисмоний тайергарлик машкларини бажар- 
ган. Улар танасини бакувват килиши учун зарур булган машкларни упш 
болалар билан тенг, баробар бажарганлар. Кизларнинг ялангоч машк
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килиши уят хисобланмаган, уларга фахш манбаи сифатида каралмаган. 
Аеллар соткин ва куркокларга нафрат, гам-кайгуга, хиссиетга эрк бер- 
маслик рухида тарбияланган. Вактида уйланмаган йипгглар, хукумат буй- 
ругига биноан, кишда шахар бозорини ялангоч айланиб чикишга ва 
ушбу жазо тугрилиги хакида ашула айтишга мажбур этнлган. Спарта 
аелларидан хайратга тушган бир мухожир аел шундай деган экан: «Фа- 
кат сиз, спарталик аеллар, уз эрларнншз билан истаганингизни кили- 
шиншз мумкин». Спарта маликаси жавоб берибди: «Чунки 6íi3 факат 
эрлар тугамиз».

Эркин афиналиклар огир кул мехнати билан шугулланганлар. Бун- 
дай ишларни асосан куллар бажарган. Эркин афиналиклар давлатни 
бошкариш, урушлар, маданият ишларида катнашишган. Шунинг учун 
хам Арасту Сзади: «Табиатан айрим кишилар эркиндирлар, колганлар — 
кул, уларга кул булиш фойдали ва адолатли... Акл, идрокка эга булмаган 
кулдир, аеллар эса унга (эркинликка) «эга эмаслар».

Афинанинг Юнонистонда хукмронлик килишга интилиши ва маъ- 
лум-даражада-бунга-муваФФак-бУлгани Спарта етакчилик килаетган Пе- 
лепоннес иттифокига екмасди. Милодцан аввалги 431 йили Коринр ва 
Мегара шахар — давлатлари кистови билан Спарта Афинага карши 
уруш эълон килади. Бу уруш тухтаб-тухтаб 27 йидцан зиедрок давом 
этади ва Афинанинг маглубияти билан тугайди. Уруш хар икки томон 
ахолисига хам куп талофатлар келтиради. Ички хает издан чиккани боис 
дехконлар, куллар хаети огирлашади. Зодагонлар эса барча укубатларда 
демосни, демократок тузум тарафдорларини айблайдилар. Уларнинг баъ- 
зилари халк норозилипщан сиесий максадларда фойдаланишга интила- 
дилар. У еки бу шахарларда кутарилган халк кузголонлари бошкариш 
ишларини янада танг ахволга солади. Милодцан аввалги 378 йилда Афи
на яна иттофок тузишга, хатто, Спартани ушбу иттифокка киритишга 
муваффак булади. Афина хаети яна жонлангандек, у Юнонистонда та
ган етакчи мавкега эга булаетгандек эди. Бирок унинг Юнонистонда 
хукмронлик килишга оид даъволари иттифокка кирган шахар — давлат- 
лар орасида яна низо келтириб чикаради. Милодцан аввалга 356 йили 
Иккинчи Афина итгифоки хам бархам топади. Афинанинг демократок 
тузуми заифлашади ва кейинчалик македониялик Филип II (Александр 
Македонскийнинг отаси) Херония енидага жангда маглуб булган юнон- 
ликларни узига кушиб олади.

Платон Юнонистонда, Афинада руй берган ана шундай низолар, 
урушлар ва ислохотлар даврида яшади. Ижтимош”1-сиесий, маданий ва 
халкаро хаетдаги алгов-далгов муносабатлар, табакалараро сиесий кураш- 
нинг авж олиши, деярли угтиз йил давом этган урушлар булгуси файла- 
суф хаетига ва дунекарашига таъсир этмай колмасди, албатга. Унинг 
ижтимоий-сиесий ва давлатчиликка овд асарларида ана шу мураккаб 
давр таъсири ва карама-каршиликлари уз аксини топган.
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Устоз ва шогирд: Сукрот ва Платон. Сукротнинг хаети, фаолияти ва 
фожиали улими Платон хаетида учмас из колдирган. У кейинчалик 
асарларида устозини, унинг гояларини мадх этган. Бизнингча, шу та- 
рика у, бир томондан, Сукротни абадийлаштирган, унинг гояларини 
асарларида акс эттирган, авлодларга етказган; иккинчи томондан, узи- 
дан олдин утганлар, устоз хурматини жойига куйишни шогирдларига 
ургатган, бу борада урнак булган, учинчидан эса Сукротни асарларининг 
асосий кахрамонига айлантириб, устозини нохак махв этганлардан касос 
олган. Агар Платон Сукротни асарларининг бош кахрамонига айлантир- 
маганида, унинг мероси тез унугилар, нари борганда афсона ва ривоят- 
лар тарзида сакланиб колган булар эди.

Арастунинг езишича, Платон Сукрот билан учрашишдан олдин хам 
баъзи фалсафий мактаблар ва карашлар билан таниш булган. У узининг 
«Метафизика» асарида Платоннинг ешлигида афиналик файласуф Кра- 
тил билан таниш булганини, Гераклитн1 шг диалектик таълимотини яхши 
билганини езади. Барча хчссий нарсаларни билиш мумкин эмаслиги 
хакидаш Гераклит карашларини Платон хам куллаб-кувватлаган. Хатто, 
Кратил Платоннинг биринчи устози булган, деган тахмин хам мавжуд. 
Б. Рассел эса Платонга Пифагор, Парменид, Гераклит ва табиий равиш- 
да, Сукротнинг таъсири булган, деб езади.

Кратил Гераклит карашларини узига хос тарзда талкин килишга 
интилган. У Гераклитдан фаркли тарзда, окаетган дарега, арикка нафа- 
кат икки, хатто, бир марта хам кириш мумкин эмас, деб караган. Чунки 
окаетган даре, арик мудом харакатда, узгаришда, шу боис хар сафар унга 
кирганда у узгачадир, бошкачадир. Шунинг учун мудом узгарувчаи нар- 
сани узгармайдиган ном билан атаб булмайди.

Савол уйгонади: агар узгарувчан нарсаларни (оламда узгармайдиган, 
сифатдан сонга айланмайдиган, бир шаклдан иккинчи шаклга утмайди- 
ган нарса борми узи?!) муким, хамма тушунадиган ном билан атаб булмаса, 
мавжудликнинг узгарувчан хусусиятини кандай аташ керак? Номсиз 
(хатто, ном шартли булса-да) нарсаларни идрок этиш, билиш кандай 
мумкин булади? Кратил бу саволларни уз олдига куймайди ва нарсалар 
мохиятини курсатиш, уларга ишора килишнинг узи етарли, деб билади.

Платон Кратилнинг нарсаларни бирорта ном билан атамаслик тугри- 
сидаги фикрини кабул килмаган, хар холда у Кратил фикрларини давом 
эттирмайди. Аммо Гераклитнинг хамма нарса, вокеалар харакатда, узга
ришда, деган таълимотини давом этгирган. Тугри, Платон нарса ва во
кеалар узгаришда, харакатда булишини олдинда эмас, балки оркада 
деб билади. Масалан, Платон ижтимоий-сиесий тузумлар, давлат кури- 
нишлари хаквда фикр юрита туриб, адолатли давлат олдинда эмас, бал
ки оркада, яъни, ибтидоий давр («олтин давр»)да, деб билади. Айнан 
ушбу ендашуви учун К. Поппер уни «демократиянинг душмани», деб 
атайди.
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Платон асарларининг асосий кахрамони Сукротдир. Баъзи тадкикот- 
чилар Платон асарларининг тарихий асар эмаслигидан келиб чикиб, 
Сукротни бадиий тукима, Платон уйлаб топган образ, деган фикрни 
билдирадилар. Б. Расселнинг фикрига кура, Платон м ам  этган Сукрот 
тадрижий ва алохвда харакгерга эга булса-да, уни Платоннинг узи уйлаб 
топган булиши мумкин. И. Д. Рожанский эса янада кескинрок фикр 
билдиради: «Агар кадимги юнон фалсафаси тарихи ким томонидандир 
мукаддаслаштирилган илмлар катори деб эмас, балки гояларнинг кону- 
ний ривожи сифатида каралганида, Сукротни эсламаслик хам мумкин 
эди». Бу фикрга кушилиш мушкул. Чунки, фалсафани илм, билиш соха- 
сига айлантиришда, уни софистика ва мифологик тасаввурлардан кутка- 
рищца Сукротнинг урни бекиесдир. Иккинчидан, айнан Сукрот инсон- 
нинг билиш кобшшятини, ахлокий сифатларини фалсафанинг тадкикот 
объектига айлантирганини эсламай, унинг исмини тилга олмай фалсафа 
тарихини езиб булмасди.

Б. Рассел ва И. Д. Рожанский карашларига якин фикрларни бошка 
тьайласуфлар-^ам-билднришадиг-аммо-биз-уыун-хозир энг м у х и м и  Сук- 
ротнинг фалсафий, ахлокий ва ижтимоий-сиесий карашлари мохиятини 
урганишдир. Агар Сукротнинг Платонга таъспридан келиб чиксак, устоз 
гояларининг уз шогирди асарларвда акс этишини урганиш, уларнинг 
фалсафий кадрини аниклаш ва очиб бериш лозим.

Яна бир мухим нарсани едца тутиш зарур. Платон Сукрот мулокот- 
бахсларини сузма-суз, стенограмма тарзида езмаган. Бу эса унга Сукрот 
образини маълум даражада бадиийлаштириш еки узининг баъзи бир 
фикрларини устози тилвдан баен этиш имконини берган. Шунинг учун 
Платон Сукротини тарихий Сукрот шахси билан айнан деб карашда 
эхтиеткорлик зарур. Шу билан бирга B.C. Нерсесянц фикрига хам кушил- 
май булмайди: «Платон Сукротни уйлаб чикармаган, уйлаб чикариши 
хам мумкин эмас, аммо уз устозининг ишлари ва фикрларини англашга 
хамда уларни фалсафий еритилишига катта хисса кушган». Бизгача Сук
рот ва Платон хакида етиб келган ишончли манбалар Платонга Сукрот 
карашларининг нозик ва чукур тахлилчиси сифатвда ишонишга ундай- 
ди. Платон Сукротда унинг бошка тингловчилари, масалан, Ксенофан 
илгамаган куп нарсаларни курди ва англаб етди. Шунинг учун купгина 
мутахассислар Сукрот билан Платонни бирга курадилар, яъни уларнинг 
карашларини «Сукрот-Платон таълимоти», деб карайдилар ва бу борада, 
фикримизча, тугри йул тутадилар. Чунки Платон асарларвда каерда ус
този, каерда узининг карашлари баен этилаетганини топиш, уларни бир- 
биридан ажратиш амримахол. Демак, Сукротсиз Платонни, Платон асар- 
ларисиз Сукрот карашларини билиш, урганиш кийин.

Платон фалсафий мероища гоя (идея) хаквдаги карашлар асосий 
уринда туради. Унинг каламига мансуб «Катта Гиппий» асарвда Сукрот 
софист Гиппий билан гузаллик хаквда бахслашади. «Гузаллик нима?»
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деган саволига Гиппий хаелига келган фикрни бшщиради. «Гузаллик 
гузал киздир», дейди софист. «Агар бундай ендашсак, деб бахс-фикрни 
давом эттиради Сукрот, хеч кандай асоссиз тарзда гузал от, гузал лира 
(мусика асбоби) ва гузал чувакни хам гузаллик тимсоли сифатвда тан 
олишга тугри келади. Аммо чувак киши эхтиежларни кондириш нуктаи 
назаридан гузал булиши мумкин». Мунозара жараенида маълум булади- 
ки, ran хамма нарсага тадбик килиш мумкин булган нисбий гузал нарса- 
лар усища эмас, балки хамма нарсага тааллукли булган «сузсиз гузал
лик» хакидадир. «Мен,— дейди Сукрот Гиппийга, — сендан хаммага 
тегишли, барча нарсани — тошни хам, дарахтни хам, одамни хам, ило- 
хийни хам, барча билимни хам гузал киладиган хакикий гузаллик хаквда 
сураяпман. «Бу гузаллик» хеч качон, хеч каерда ва хеч кимга хунук 
куриниши мумкин эмас», у «хамма учун ва хамма вакт гузаддир». Сук
рот саволлар билан Пшпийни бахсга тортиб, гузаллик факатгина фойда- 
ли еки маъкул келадиган нарсалар, дегани эмаслигини очиб беради. 
Фойда бир томондан фойдали, бошка томонда эса фойдали булмаслиги 
мумкин. Шунинг учун фойдали нарсани гузал дейиш, унинг бир томо- 
нини гузал, деб тан олишдир. Бир томони еки бир хислати гузал булган 
нарса эса хакикий гузаллик тимсоли булолмайди. Аммо гузал нарсалар- 
ни уша нарсалар сифатвда мавжудлигини таъминлаб турадиган азалий, 
пайдо хам, йук хам булмайдиган, мавжудлиги уларга боглик булмаган 
сабаб бор. Бу сабаб гоядир.

Платон Сукроти хиссий нарсалар объективлипши, реаллигини тан 
олади, гояни улардан фарк килувчи, аммо улардан юкори турувчи деб 
билади. Сукрот ва Платон объектив вдеализмининг айнанлиги ва мохия- 
ти ана шунда.

Хиссий вдрок этиладиган нарсалар доимо узгаришда, харакатда, бир 
шаклдан иккинчи шаклга утиб туради. Уларда хеч кандай мукимлик, 
баркарорлик йук. Гоя эса факат акл-вдрок билан англанадиган «олий 
хиссий борлик», «олий хиссий сабаб», реалликда мавжуд барча нарсалар 
учун намунадир. У уз мохиятига кура гузалдир, у узгармайди, бир шакл
дан иккинчи шаклга утмайди, узи узига тенг «абадий мавжудликдир». 
Гузаллик хиссий вдрок этиладиган нарсалардек маконда, вактда, шаклда 
мавжуд эмас. Шунинг учун гузаллик хиссий вдрокдан ташкарида, хеч 
кандай хиссий вдрок этиладиган тажриба, сон, макон, вакт категорияла- 
ри билан ифодаланмайди. Бирок Платон вдеализми доимо узгарадиган, 
хиссий англанадиган нарсаларни эмас, балки уларнинг бешакл, хиссий 
вдрок этилмайдцган, факат аклу вдрок англайдиган мохияти мавжудли
гини тан олади. Шунинг учун Платоннинг гояси хиссий вдрок этилади
ган нарсалардан алохвда, ушбу нарсаларнинг жами иродаси сифатвда 
мавжудцир. Кейинчалик Платон ушбу карашларини эзгулик, бахт-сао- 
дат, фаровонлик каби категориялар бвдан боглайди. Бу уринда Сукрот 
ва Платон карашлари умумийлиги кузга ташланади. Арасту эса улар
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уртасидаги якинликнн талкин килиб куриб, Сукрот ахлокий масалалар 
билан шугулланади, алохидадан умумийликни кидиради ва уз фикрини 
таърифларга каратади, Платон эса Сукрот карашларини узлаштириб, 
таърифлар миссий идрокка, доимо узгарувчан нарсаларга эмас, балки 
улардан ташкаридаги нимагадир тааллукли деб билади, дейди. Платон 
ушбу ниманидирни гоя (идея), деб атайди.

Платонни илохийлаштиришга интилган француз тадкикотчиси Эду
ард Шюре, «Нима учун Платон Сукротга бекиес мафтун булган ва унга 
итоат этган», деб савол куяди. «Афлотун Сукрот оркали, — деб езади
Э. Шюре, — эзгуликнинг гузалликдан юкори эканлишни тушунди. Чун- 
ки гузаллик хакикатни санъатда руебга чикаради, эзгулик эса уни калб 
тубида амалга оширади. Нодир ва кучли мафтунлик жисмоний туйгулар- 
сиз таъсир этади, хаки кий адолатпеша кишидан хосил булган таассурот 
Афлотун калбидаги барча ташки гузалликнинг кузини камаштирадиган 
улугворлишни хиралаштирди ва уни илохий орзулар билан алмашти- 
ришга мажбур этди». Ха, ешлигида бадиий ижод, санъат билан шугул- 
тгангант-щу-оркали^дунени—бадиий—образдар ва тасвирлао воситасида 
идрок этишга, гузалликнинг сиртки куринишини куйлашга шай Платон 
Сукрот билан учрашганидан кейин узи тасаввур килган дунедан хам 
юксакрок, илохийрок дуне борлишни англади. У Сукрот оркали калб 
гузаллиги барча ташки гузалликлардан улугрок, буюкрок эканини ту
шунди.

Сукрот фалсафасининг мохияти ва хусусияти, натурфалсафадан 
фаркли уларок, инсонни урганишга интилишидадир. Инсонни урганиш 
билиш муаммоларини, хакикатга булган кизикишини, хакни топишга 
интилиши билан богланди. Шу тарика инсон муаммоси Сукрот фалса- 
фасида, ахлокий карашларида марказий уринга чикди. Цицерон «Сук
рот фалсафани кукдан ерга туширди», деганвда ана шуни назарда тугган 
эди.

Сукрот инсон аклу идрокини, билишни фалсафий муаммога айлан- 
тирди, муайян маъно-мохиятга, аклу идрокка эга булмаган барча нарса, 
борлик унинг назаридан ташкарида эди. Сукрот фалсафаси борликдаш 
нарсалар мавжудлигини кайд этиш, уларни гайрихаетий кучлар томони- 
дан яратилгани еки уларга мутлак итоат этиш хакида эмас, балки инсон- 
нинг ушбу борликни билиши, уларни эзгу, фойдали томонларини урга- 
ниши билан кимматлидир. Инсоннинг билиш хусусияти шунчаки субъек- 
тив фаолият натижасипша эмас, балки аклу идрокнинг объектив хола- 
ти, кучи, куввати натижаси, яъни, билиш объектив зарурият, объектив 
эхтиеждир.

Платон уз асарларида Сукротнинг фалсафий-ахлокий карашларини 
асосий мавзу, муаммо сифатида еритади. Инсоннинг ахлокий сифатла- 
ри, эзгу ишлари, умуман этика муаммолари у езган барча мулокот- 
бахсларнинг мазмун-мохиятини ташгаш этади.
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Сукрот ва Платон уз даври фарзанди эди, шу боне улар полис учун 
зарур булган карашларни кабул килмаслиги ва уларни ифода этмаслиги 
мумкин эмас эди. Сукрот фикрига кура, ахлок, эзгулик, инсоний сифат- 
лар келиб чикиши, манбаи Худодир. Шунинг учун инсон эзгу ишлари 
меъСри илохий донишмандликка, илохий аклу идрокка якинлиги, ило- 
хийни англаш меъСрига богликдир. Аммо бундай якинлик хаммага хам 
насиб этавермайди. Сукрот-Платон фикрича, илохийга якинликка до- 
нишмандлар, файласуфлар муяссар була оладилар.

Ушбу нуктаи назарни Платон кейинчалик бошкача ижтимоий-сие- 
сий йуналншда давом эттиради ва давлатни файласуфлар бошкариши 
зарур деган, бошка табакалар ва кшиилар хукукини камситувчи хулосага 
келади. Шуни Сддан чикармаслик керакки, Сукрот фа 1 шасуфи хакикат- 
ни илохий изловчи, эзгулик, ахлоций сифатларини купайтиришга, узи- 
нинг билиш имкониятлари чекланганини тан олишга интилувчи шахс- 
дир. У мутлакликка, мутлак билимга даъвогар эмас. Платон фалсафаси 
эса мутлакликка, хукмдор файласуф мавкеига даъвогардир. Платоннинг 
ушбу карашлари унинг Сукрот таъсирида кейинги даврларда яратилган 
ижтимоий-сиесий асарларида ифодаланган.

Платон Сукрот оркали Пифагорнинг «Фалсафа донишмандликни 
севишдир» деган фикрини кабул килган. Улар назарида инсон дониш
мандликни севувчидир, донишманд эса Худодир. Факатпша Худо до- 
нишманддир. Файласуф эса Худо (донишманд) билан инсон (донишманд- 
ни севувчи) уртасидадир. Демак, файласуф инсоннинг Худога интили- 
ши, унинг орзу-истакларини етказиш ва уз навбатида, илохий тартиблар, 
режалар билан кишиларни хабардор килиш вазифасини бажаради.

Ксенофан Сукротнинг ташки куриниши екимсиз, пучук бурун, кор
ни катта, дуппайган булганини Сзади. У «Сукрот сатирик драмалардаги 
барча екимсиз образлардан Скимсиздир», деган фикрни баен килган. У 
хар доим эски, жулдур кийимларда, Сзу киш оекяланг юрган. Сукрот
нинг очликка, совукка, иссикка бефарк караши хаммани хайратга со- 
ларди.

Платонни езишича, Сукрот камдан-кам вино ичган, аммо баъзан 
хаммадан куп ичган, лекин кайфда йикилиб колганини хеч ким курма- 
ган, унинг аелларга мухаббати соф рухий (платоник) хис-туйгулардан 
иборат булган. Б. Рассел Сукрот хаквда ушбу сузларини келтирар экан, 
беозор, аммо сермаъно бир гапни кушимча килади: «Бу масалада Пла
тон хакни гапирса...». Мазкур беозор кушимчаси билан Б. Рассел Сук
ротнинг «соф рухий мухаббати» хакидаги Платон фикрига шубха уйгота- 
ди. Бизнинг фикримизча, Б. Рассел хак- Гетераларнинг кадимги Юнон 
ва Рим хаСтида кандай роль уйнагани, улар нималарга интилиб ва нима- 
ларни севиб яшагани тарихдан маълум. Шундай экан, учта гетераси 
булган Сукротни факат «соф рухий мухаббат» тарафдори эди, дейиш 
реал холатдан узокрок бир фикрдир.
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Сукрот ва унинг шогирдлари ижтимоий-сиеснй муаммоларни хам 
мухокама килганлар. Улар давлат тузилиши, фукароларни рационал тар- 
биялаш, шахсий кизикишларни давлат эхтиёжлари, манфаатларига йунал- 
тирлш, конунчилик масалалари хакида фикр юритганлар. Сукрот Пла- 
тоннинг фалсафий карашлари шаклланишига, унинг давлат, снесий ту- 
зум, бошкариш ишларига оид фикрларига катга таъсир этган. Айтишла- 
рича, Платон Сукрот енида юргани, унинг шогирди булгани учун худо- 
ларга шукроналар айтган.

Платон ижоди. Платон ижодини 25 та диалоглардан иборат туплам- 
лар, «Сукрот апологияси» асари, «Давлат», «Конунлар» китоблари ва 10 
дан ортик хатлар ташкил килади. Улар асосан турт даврга булиб ургани- 
лади. Биринчи лавр милоддан аввалш IV асрнинг 90-йиллари булиб, бу 
даврда Платоннинг юк,орида тилга олинган «Сукрот апологияси», «Дав
лат» асарининг 1-китоби, «Критон», «Пармен1 Щ», «Эфтифрон», «Лисид», 
«Лахет», «Хармид» каби диалог-китоблари езилган. Ушбу асарларда Пла
тон ижодининг ил к боскичи учун характерли булган гоялар, тушунчалар-

ниб туради. Иккинчи лавр милоддан аввалш IV асрнинг 80-йилларига 
тугри келади ва бу даврда Платон «Кичик Гиппий», «Катга Гиппий», 
«Горгий», «Менон», «Эвтидем», «Кратил», «Ион» каби асарларини езади. 
Уларда Платон фалсафий системаси афсонавий (мифологак) образли 
тарзда уз ифодасини топган. Учинчи даврда (милоддан аввалш IV аср 
70—60-йиллари) Платон «Давлат» асарининг 2—10 китобларини, «Фе- 
дон», «Пир», «Федр», «Теэтет», «Парменид», «Софист», «Филеб», «Ти- 
мей», «Критий» каби асарларини ёзган. Умрининг энг етук даврида 
дунега келган бу асарларда мутафаккир таълимотининг тушунчалари, 
тамойиллари ва гоялари уз аксини топган. Туртинчи давр милоддан 
аввалги IV асрнинг 50-йилларига тугри келади ва асосан «Конунлар» 
асари ёзилиши билан тавсифланади.

Гоялар ха^ндаш царашлар. Юкор 1 ща биз Сукрот билан Платон гоя 
(вдея)ларининг умумий, муштарак томонлари хакнда тухталдик. Гоя Пла
тон фалсафасининг магзини ташкил этади. Шунинг учун бу хакда кенг- 
рок тухталиш максадга мувофик-

Платон талкинига кура, борлик хиссий вдрок этиладиган, мудом 
узгариб турадиган, реал нарсалардан ва улардан ташкари турадиган, узгар- 
майдиган, абадий борликдан, яъни, гоядан иборатдир. Аммо ушбу узга- 
рувчан борлик билан абадий, узгармас борлик уртасида узаро богликлик 
бор. Платон абадий, узгармас борликка, яъни, гоялар дунесига узгарув- 
чан нарсалар борлигини эмас, «материя» деб аталувчи «номавжудлик 
дунесини» карши куяди.

Юкоридага ендашишдан маълум буладики, Платон гояни хакикий 
борлик, мавжудлик, материяни эса унинг акси, номавжудлик сифатида 
тушунади. Бирок ушбу номавжудлик мутлак йуклик эмас. Материянинг
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номавжуд тарзда мавжуд булиши учун миссий нарсалардан ташкарида 
турган, факат юкори акду идрок билан ечиладиган гоя булиши лозим. 
Куриниб турибдики, Платон дунени, борликни номавжуд хиссий нарса- 
лар ва идеяларга булади. Баъзан у номавжуд материя дунеси билан енма- 
ен «дуне рухи» атамасини хам ишлатади.

Файласуфнинг хиссий дуне хакидаги фикрлари Гераклитнинг хамма 
нарса узгарувчан, бир шакдцан иккинчи шаклга утади, деган карашлари- 
ни давом этгиради. Дунедаги нарсалар пайдо булиш, етилиш, емири- 
лиш, яъни, бошка куринишга утиш хусусиятларига эга. Платоннинг 
гоялари Пармениднинг узгармас, абадий, макон ва вактдан холи, бутун- 
лик ва яхлитлик хос булган борлик хакидаги карашларининг давомидир. 
Шу тарика Платон мавжудлик ва номавжудлик, узгармас ва узгарувчан, 
мухим ва номухим, харакат ва харакатсизлик, бирлик (якка — ягона) ва 
куплик (бехисоб, хар хиллик) категорияларни фалсафага олиб кирди. Бу 
карама-карши категориялар кейинчалик Гегель томонидан диалектик би- 
лиш усулларига айлантирилди. Платон нафакат идеализмнинг фалсафий 
оким сифатида юзага келишига, шу билан бирга идеалистик диалекгика- 
Ш1нг билиш усули сифатида шаклланишига хам катга таъсир курсатди.

Гоя (идея) тушунчасини фалсафага аслида Демокрит олиб кирган. 
Унинг «атомлари» гоя (идея), шакл еки куриниш, деган маънони англа- 
тади. Бирок Платоннинг гояси Демокритнинг шакл, куриниш тушунча- 
свдан идеаллиги, номоддийлиги билан фарк килади. У гояни нарсалар- 
нинг узига хослигини ифодалайдиган тушунча, деб билади. Демак, хар 
бир нарса уз хусусияти, белги ва хоссаларига эга булганидек, ушбу 
белшларни уз ичига олган гоясига хам эгадир. Акс холда, умуман, нарса 
йукдир.

Гоя нарсанинг кисмларидан кенгдир. Масалан, уй гоявий тушунча 
сифатида узининг таркибий кисмлари — эшик, дераза, том кабилардан 
кенгдир. Шу нуктаи назардан гоя бир бутунлик, яхлитликдир. Гоя нар- 
саларнинг ички мохиятини ифода этса-да, куппша саволларга ушбу ту- 
шунчадан жавоб топиш кийин. Маълумки, хар кандай нарсанинг бир 
нечта хусусияти ва хоссаларини (улар ичига салбий белпшар хам кира- 
ди) ифода этадиган гоялар хам тушунчадир. Шунинг учун хам Платон
нинг гоялари бир бутун карашлар тизими эмас. Масалан, Платон гоялар 
тушунчасини «эзгулик», «фаровонлик», «хакикат», «гузаллик», «адолат», 
баъзан «ранг», «товуш», «харакат» гохо эса «болта», «найза» сифатидаги 
инсон амалий фаолияти махсулларига, муносабатлар ифодасига нисба- 
тан хам куллайди. Хатто, у жисмоний ходисалар ва жараенларни хам 
гоялар тушунчаси билан атайди. Булардан куринадики, файласуф фик- 
рича, гоялар тизими нихоятда кенг, сермазмун ва серкиррадир. Платон
нинг файласуф сифатида шаклланиши билан унинг гоялар хакидаги 
карашлари хам узгариб борган. Унинг идеалистик таълимотига, аввало, 
пифагорчиларнинг космология хакидаги карашлари уз таъсирини курсат-
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ган. «Тимей» асарида файласуф: борлик жонлидир; жонли мавжудот 
сифатвда дуне ва борлик РУХ ва жонга эга; рух, жон дуненинг, борлик- 
нинг ичида еки ушшг булат эмас, балки у дунени, борликни камраб 
олган; борлик ер, сув, ут ва хаво элементларидан ташкил топтан; дуневий 
рух, жон эса яшайди ва билади, уни гармония ва сонлараро муносабатлар 
бошкаради; инсон рухи, жони ушбу дуне рухига якиндир, деган космоло- 
гик карашларни баен этади.

Дуне яралишини файласуф куйидагича изохлайди: Демиург (юнонча 
нарсалар ясовчи уста, яратувчи деганидир. Кадимги юнон мифологияси- 
да эса хеч нимадан дунени яратган худо. Бу тушунчани фалсафага илк 
бор Платон олиб кирган) гоя ва материя коришмасидан дуневий рухни, 
жонни яратади. Дуневий рух юлдузлар ва сайераларга хам жон бахш 
этган. Инсон рухи, жони аввал юлдузларда яшаган, кейин эса одам 
вужудига жо этилган. «Тимей»да Платон инсон рухини, жонини, хатго, 
хайвонлар ва паррандаларга хам кучиши мумкинлишни таъкидлайди. 
Киши рухи унинг ахлокий сифатлари даражасига мувофик у еки бу
•^[ятшпттг; м яуттууптгя—у т я д и —в я —in y _ тя р ч п а  у  я й п я м и й  я н я  уз ЮЛДУЗИГа 
кайтади. Шунинг учун киши рухи (жони)нинг максади асл холатга кай- 
тишдир.

Пифагорчилар сонларни билишшшг асоси, уларсиз дунени идрок 
этиш мумкин эмас, деб караганлар. Улар назарида сонлар — тартибот- 
лар боиси, шунинг учун дунеда содир буладиган барча нарсалар, хара- 
катлар сонлар оркали англанади. Платон эса гоялар умумий хусусиятни 
бошкаларга, купчшшкка етказувчи, боис ва максад деб билади. У сон- 
ларга гоялар билан нарсалар уртасидаги тушунча, уларни богловчи ифо- 
да деб карайди. Агар пифагорчилар нарсаларни сонларнинг таклиди, 
нусхаси, деб карасалар, Платон сонлар урнига гояларни куяди ва шу 
тарика гояларни, хатто, объектив нарсаларнинг асоси, бошланиши, иб- 
тидоси, деб атайди.

Пифагорчилар астрономик тасаввурларидан келиб чикиб, дуненинг 
марказида коинот ва юлдузларни яратувчи, дунени камраб олувчи ва 
коинот тартибларининг боиси булган олов, ут бор, деб тушунтирадилар. 
Платон ушбу таълимотга асосланиб, дуневий рух ва жон хакидаги караш- 
ларини ишлаб чикади. Дуневий рух оламнинг яралиши боисидир, у хам 
дуне марказида туради ва барча тартибларнинг ибтидоси хисобланади. 
Ушбу мисоллардан маълум буладики, Платон пифагорчиларнинг космо- 
лопш ва сонларга оид таълимотларини яхши узлаштирган, уларни узи- 
нинг гоялар, дуневий гоя хакидаги карашларига татбик этган.

Платон гоялар хакидаги карашларини «Софист», «Филеб», «Парме- 
нвд» асарларида хам давом этгиради. Уларда узининг гоялар хакидаги 
олдинги карашларини танкид килади. Масалан, узининг гоя нарсаларда 
иштирок этади, уларга тааллуклидир, деган аввалги фикрини шубха ос- 
тига олади, чунки бундай такдирда гоя нарсаларга караб булиниши
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зарур. Бу файласуфни кониктирмайди ва у бошкача хулосага келади: 
нарсалар уз гояларига дахлдор эмас ёки уларда «катнашмайди». Демак, 
гоя нарсаларнинг узи хам эмас, нарсалар хам унда катнашмайди. Гоя 
киши фикрлашининг махсули, аслида хам шундай. Бирок Платон таъки- 
дига кура, фикр хар доим мавжуд нарсаларнинг инъикосидир. Бу эса 
гоянинг абадий, узгармас, умумийлиги хакидаги фикрга зидцир.

Платон узининг дастлабки гояларини танквд килар экан, гояни 
инкор килиш мумкин эмаслигини, бундай такдирда билишни хам инкор 
этишга тугри келишини тушунади. Гоялар мавжудлигини, борлитни 
рад этиш нарсаларни 1 щрок этиш борасида янада катга чалкашликларга 
олиб келиши мумкин. Антик давр фалсафаси, эстетикаси ва мифология- 
сининг билимдони А. В. Лосев Платон «эйдос», «гоя»ларини тахлил 
килар экан, улар ходиса хам, маъно-мохият хам эмас, аммо уларнинг 
органик коришмаси булган борлик еки «миф»дир, деган хулосага ке
лади.

Платоннинг фалсафий ва ижодий меросини урганган айрим мута- 
хассислар «Парменид», «Филеб» «Софист» мулокот-бахслари унинг кала- 
мига мансуб эмас, деган фикрни хам билдирадилар. Чунки ушбу асарла- 
ридан олдин уз карашларини танкид килган еки рад килган эмас, балки 
уларда бир-бирига богликлик, яъни, фикрларнинг айнанлиги мавжуд. 
Арасту уз устозининг карашларини танквд килганида, Платоннинг юкори- 
дага асарлари ва узига карши танквднй фикрлари борлипши эсга хам 
олмайди. Тугри, «Парменид»да «учинчи киши» хакида эсланади. Ушбу 
«учинчи киши» диалогларнинг муаллифи булиши керак, деган фикр хам 
йук эмас. Ушбу Сндашишларга карамай, Платоннинг гоялар хакидаги 
карашлари диалектик идеализм шаклланишига таъсир килган фалсафий 
мерос сифатида урганилиб келинади.

Платон идеализми. «Гоя» тушунчасини юнон фалсафасига Демокрит 
олиб кирган. У нарсаларнинг моддий элементлари, атомларини «гоялар» 
деб атаган. Хозирги даврда атомларни субъектив тушунча, «гоя» деб 
билиш галати туюлади. Аммо юнон фалсафаси энди шакллана бошлаган 
даврда «гоя» (идея) шакл, ташки белги сифатида талкин килинган. Шу 
нуктаи назардан ендашганда, «гоя» материалист Демокритнинг карашла
рини ойдинлаиггиради.

Платон «Тимей» асарида, хеч качон узгармайдиган, аммо мавжуд 
нарсалар билан бирга хар доим узгарадиган, бирок хеч качон мавжуд 
булмаган нарсалар хам бор, деб таъкидлайди. Шу тарика унинг «гоя»лар 
назариясида мавжудликни узгармайдиган (бор булган) ва узгарадиган 
(мудом «бор»ликка интиладиган) нарсаларга булиш анъанаси пайдо бу- 
лади.

Платон идеализми онтологик таълимотдир. Унда гоя юкори ва куйи 
куринишларга ажратилади. Юкори гоя эзгулик билан богланади. «Эзгу- 
лик, — деб езади Платон «Давлат» асарида, — мохият эмас, аммо у
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мохият доирасидан юкори турувчидир». У идрок этиладиган нарсаларга 
«нафакат идрок этилиш, шу билан бирга мавжуд булиш ва ундан мохият 
олиш кобилиятини» беради. Шунннг учун гоя барча нарсаларнинг ибти- 
досидир, бошвдир. Гояни мавжудлик, нарсаларнинг ибтидоси деб караш, 
кейинчалик диний карашларга асос булгани учун хам, баъзи дин арбоб- 
лари Платонни авлие даражасига кутардилар, унинг юкори, олий гоя 
назариясини эса теологик таълимотга айлантирдилар.

Платон фикрича, юкори олий гоя бошка гояларни уз атрофига бир- 
лаштирувчи максадга эгадир. Демак, гояларда юкори олий гоя атрофида 
бирлашиш максади бор. Бу максад, юкорида айтилганвдек, эзгуликдир. 
Шунинг учун барча нарсалар, рух, жон эзгу гояга интилади. «Эзгу гоя- 
сиз, — деб Сзади файласуф,— кишиликнинг барча билимлари, хаттоки, 
унинг мукаммалрош хам хеч кандай ахамиятга эга эмас».

Одам гояларни, айникса, юкори, олий гояни била олмайди, уни 
Худо билишн, илохий акл идрок этиши мумкин. Илохий акл эса илохий 
хаетни, илохий куч мавжудлипти такозо этади. Шунинг учун Худо 
иафакат-илохий^сучт-у—энг-стук-эзгуликдир. Худо эзгуликнинг айнан 
узвдир. У нарсаларни, куйи гояларни, борликни эзгуликка йуналтириб 
туради.

Одам эзгуликни билиш оркали Худонинг борлигини билади; эзгу- 
ликни билишга интилиши оркали Худони билишга интилади; эзгуликни 
топиш оркали Худонинг мавжудлишни тан олади, узи хам ушбу мавжуд- 
ликка тааллукли эканини англаб етади. Шунинг учун, Платон идеализ- 
мига кура, Худо хамма нарсанинг боши, уртаси ва охиридир. Чунки 
хамма нарса ундан келиб чикади, хамма нарсанинг мавжудлиги у туфай- 
ли, хамма нарса узининг охир натижаси, сунгга максади сифатида унга 
интилади.

Платон уз таълимоти Худо билан богланишини очик кайд этади. 
Файласуфнинг Худони мавжудликнинг марказига куйиши, хамма нарса- 
да унинг иштироки, амри, хамиша борлигини асослашга интилиши ке
йинчалик христианликка кул келади.

Билиш назарияси. Платоннинг билиш назарияси унинг гоялар таъ
лимоти ва рух, жон хакидаги карашларидан келиб чикади. Файласуф 
фикрига кура, хамма хам билиш кобилиятига эга эмас. Айникса, фалса- 
фани билиш айрим кишиларгагина хосдир. Уни хакикий билимга эга 
булган (Худо) хам, хеч кандай билимга эга булмаган киши хам идрок 
эта олмайди. Хакикий билимга эга Худо учун билимнинг хожати йук, 
билими йук гофил учун эса фалсафа керак эмас, чунки у узининг гофил- 
лиш  боис билимнинг нима учун кераклигини билмайди. Файласуф эса 
окил (Худо) билан гофил (банда) уртасида туради.

Платон билиш хакидаги карашларини узининг «Давлат», «Менон», 
'«Теэтет» каби мулокот-бахсларида баен этади. Тугри, ушбу асарлар бево- 
сита билиш муаммоларига багишланган эмас, аммо уларда файласуф-
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нинг билиш хаквдаги фикрлари турли йуналишлар ва мавзулар доираси- 
да еритилган. Платон билиш борликнинг сохалари еки куринишларига 
мувофик келиши лозим, деб билади. Бирок бунда борликнинг, бир то- 
мондан, мавжудлипши, узгармаслигини ва абадийлишни, иккинчи то- 
мондан эса, узгарувчанлигини, бир шаклдан иккинчи шаклга утишини 
хисобга олиш талаб этилади.

«Теэтет» асарвда Платон билиш нима, деган саволни мухокама кила- 
ди. Унинг фикрича, билиш хиссий идрок хам, фикр хам, «маъно-мохият- 
ли» тугри фикр хам эмас. Билишнинг хиссий идрок билан боглик эмас- 
лигини у нарса ва ходисаларнинг узгарувчан, кунимсиз эканлиги билан 
асослашга интилади. Ушбу сохада файласуф Пифагорнинг «инсон барча 
нарсанинг меъёри» деган карашини рад этиб, унинг урнига» билимга эга 
булган инсонгина барча нарсалар меъервдир, деган тезисни илгари сура- 
ди. Платон инсон билимини, билиш фаолиятини мавжудлик ва тарак- 
киет белшларидан, мезонларидан бири сифатида талкин этади. Шу 
билан бирга, Платон нарсалар, вокеа ва ходисалар узгарар ва бир шакл
дан иккинчи шаклга утар экан, хиссиёт оркали уларни идрок этиш 
мумкин эмас, чунки уларда билиш учун лозим булган бирлик, бутунлик, 
аниклик йук, деб курсатади. Шунинг учун билиш нима, деган саволга 
жавоб олиш учун рух (жон)шшг уз-узича мавжуд борликни урганишда 
нимага эга булганини аниклаш керак.

Бу уринда уч нарса кузга ташланади. Биринчиси, борликни, нарса- 
ларни хиссий идрок билан билиш мумкин эмас. Билиш мукимликни, 
яхлитликни, тургунликни такозо этади. Иккинчиси, билишдан олдин 
нимадир булиши керак. Аммо бу нимадир узгарувчан нарсалар, борлик 
эмас, акс холда, Платон уларни хиссий вдрок этиш оркали билиш мум- 
кинлишни рад этмаган буларди. Учинчиси, хиссий идрок ва билиш 
бошка-бошка нарсалардир.

Файласуф билиш факат тугри фикр хам булиши мумкин эмас, деб 
карайди. Чунки, тугри фикр мавжуд булганидек ёлгон (хато) фикр хам 
мавжуддир. Одам хар доим елгон (хато) фикрлайвермайди, унинг учун 
хакикат мавжуд, балки барча нарсалар хакикийдир. Бирок елгон (хато) 
фикр объектвдан хеч кандай елгон (хато) фикр чикармаслик хам мум
кин. Агар елгон (хато) фикр мумкин эмас экан, демак, тугри фикр хам 
мумкин эмас. Умуман Платон, агар билишга оид тушунча булмаса, хеч 
кандай елгон (хато) фикр борлигини аниклаш хам мумкин эмас, деб 
езади.

Тугри фикр хали билиш эмас, бунинг учун унда «маъно-мохият» хам 
булиши лозим. Айрим харфлар хеч нимани англатмайди, улар бирлашиб 
маълум бир маънога эга булиши даркор. Харфлар бугинлар, сузлар гояси, 
эйдосига бирлашиб маъно беради. Бирок олдин маъно-мохият тушунчаси- 
нинг узи нима эканлигини билиш керак. Ушбу сузлар, харфлар маъно- 
мохият хакидаги тушунчани кунхиш билан эса билиш пайдо булмайди.
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Платон фикр тугри булишини инкор килмайди. Купгина кишилар 
тугри фикр оркали маълум ишларни бажариши, хатто, шахарларни идо- 
ра этиши мумкин. Бирок файласуф билишни тугри фикрдан алохвда 
ходиса сифатида талкин этади, унингча билиш тугри фикрдан юкори- 
дир. Чунки, тугри фикр бир жойда муким турмайди, агар у бир жойда 
турса, узгаришларга учрайди. Тугри фикр рух (калб)дан кочишга интил- 
гани боис билиш (билим) булолмайди. Уни эслаш, хотирада саклаш 
оркали ушлаш зарур. Платон, ушбу фикрларни мифологик тасаввурлари 
оркали асослашга уринади. В.Ф. Асмус бунинг негизида маълум бир 
фалсафий маъно хам бор, деб курсатади. «Ушбу маъно барча нарсалар- 
нинг умумий богликлигини ифодаловчи, барча билимларнинг умумий 
алокадорлиги хакидаги фикрдадир».

«Давлат» асарида Платон билишни интеллектуал (аклий) ва хиссий 
билиш тарзида классификация килади. Улар хам уз навбатида иккига 
булинади. Интеллектуал билиш га хиссий билишдан холи аклий билиш 
ва акл билан фикр оралигидаги тафаккурий билишлар хам киради.
----- Аклий—билиш хиссий идрокдан холи булиб, у аклнинг узи учун
амалга ошириладиган интеллектуал фаолият туридир. Ушбу^билиш rypir 
Аристотелда «фикрлаш хакида фикрлаш», Гегелда «соф фикр», деб ата- 
лади. Тафаккурий билиш жараенида акл, идрок катнашади, бирок у 
аклий билишдек акл учун эмас, балки хиссий нарсаларни, образларни, 
борликни англашдир. У хиссий билиш эмас, балки акл ердамидаги ман- 
тикий, дискурсив билишдир.

Тафаккурий билиш, Платон талкинига кура, аклу идрок билан фикр- 
лар уртасида руй беради. Демак, у а&лу идрок хам эмас, улар оралигида, 
аклдан куйида, сезгилардан юкорида туради. Ушбу билишда киши маъ
лум бир аклий тугри фикрларга келса-да, улар тахминлар доирасвдан 
чиколмайди.

Платон хиссий билишни хам иккига — «ишонч» ва «ухшаш» 
(монанд) оркали билишларга ажратади. «Ишонч» бу нарсаларнинг мав- 
жудлиги тарзида ва уларни ушбу сифатда мавжудлишни идрок этиш- 
дир. «Монанд» эса нарсаларнинг хиссий образларини аклий идрок 
этишга интилшццир. Унда эйдослар таъсири йук, аммо у «ишонч»га 
таянади.

Файласуфнинг фикрига кура, «гоялар» билимлар оркали билинади 
ва билимларни хам «гояларга нисбатан билиш мумкиндир. Билим ман- 
баи рух (жон) умумий тушунчалар, гоялар даресидир. Демак, билиш еки 
хакикий билим ана шу узгармас, мухим, абадш! нарсаларни англашга 
интилишдир. Бу Платон фалсафасининг бош магзи, гояларвдан келиб 
чикади. «Платонизм, — деб езади А. В. Лосев, — гоялар фалсафасидир. 
Гоя алохвда, носамовий, абадий борликдир. Ер гоянинг аксидир, хо- 
л ос». Ушбу фикр Плато ннинг билиш назар иясига хам бевосита тааллук- 
лидир.
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Платон диалсктикаси. Платонда диалектика нарсалар ва турларга 
нисбатан кулланилган тушунча ва билишга, борликка, улар уртасидаги 
алокадорликка овд тадкикот усули сифатвда ишлатилади.

Файласуф учун диалектика борлик, борликнинг хакикий мавжуд 
мохияти еки гоялар хакидаги таълимотдир. Шуш 1нг учун Платон диа- 
лектикаси онтолошк характерга эга. Диалектика файласуф учун тадки
кот усули, методигина эмас, баъзан у метафизик мушохада усулвдир. 
Бирок бу нарса Платон карашларидаги диалектика мавжудлигини инкор 
этмайди. Масалан, Платон айрим асарларвда борлик, унинг мохияти 
хакида метафизик мушохадаларга берилади, гуеки унинг бу мушохадала- 
рвда диалектика йукдек еки диалектика кулланилмагандек туюлади. Аммо 
«Софист», «Парменвд» асарларвда мавжудликнинг олий куриниши, яъни, 
борлик, «харакат», «узгариш», «ривожланиш», «тургун», «мухим», «ай- 
нан», нафакат узига айнан еки бошка куринишга утади, шу билан бирга 
мавжуд булиш ва мавжуд булмаслик, узига тенг ва узига тенг булмаслик 
каби диалектик холатларвда хам намоен булади. Платон билишда нарса
лар, вокеалар узгармаслигини, мукнмлишни еклаб, у мавжудликнинг 
харакатда ва тургунликда булиши мумкинлипши инкор этмайди. Агар 
бвдиш акл, идрок, рух (жон) билан боглик экан, рух (жон) жонли нарса 
сифатида харакатда булиши зарур. «Шунинг учун, — дейди Платон, — 
ким, айникса, файласуф, билишга интилар, билишни алохвда кадрлар 
экан, борликни, коинотни тургун, харакатсиз деб кабул килмаслиги 
зарур». Шу билан бирга, «борликни барча усуллар билан харакатга кел- 
тирувчиларга хам кулок тутиш мумкин эмас».

Бу уринда Платоннинг масалага диалектик евдашаетгани кузга таш- 
ланади, ушбу карашини у «Софист» асарвда яиада ойдинлаштиради. 
Борлик, харакат, тургунлик бир-бирларига боглик, бир-бирини такозо 
этиб келадиган айнан нарсалар, категориялар сифат!ща каралади. Хара
кат мавжуд булса, тургунлик хам мавжудцир ва аксинча, тургунлик мав
жуд булса, харакат хам мавжудцир. Харакатнинг харакати тургун оркали 
англангашщек, тургуннинг тургунлига харакат оркали маълум булади. 
Бирок ушбу учлик: борлик, харакат, тургунлик узига узи ва шу турдаги 
нарсаларга айнандир. Демак, борлик, харакат, тургунлик енига туртинчи 
нарса, яъни, айнан хам кушилади. Яъни, харакат билан айнан тургунга 
нисбатан бошкадир. Бу уринда юкорвдагилар каторига бешинчи нар
са — «бошка», «узга» хам кушилади. Ушбу «узга», «бошка» нафакат 
тургундан еки харакатдан, шу билан бирга, борликдан хам фарк килади. 
Тугри, у борлик табиати билан алокадорликда намоен булади, лекин 
«бошка» мудом нисбий характерга эга.

«Парменид» эса Платон «бошка» тушунчасини борлик билан бог
лик булган бирлик ва куплик нуктаи назарвдан талкин этади. Бирлик 
куринишвдаги борлик узгармас, мухим, абадийдир, изтироблардан холи, 
куплик куринишвда эса узгарувчан, харакатда ва изтиробларга гарк,
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тула, демак, борлик бир йула бирлик ва купликдир; у узгарувчан ва 
узгармас, харакатда ва тургун, абадий ва уткинчи, изтироблардан холи 
ва изтиробларга туладир. Бундай талкинда мавжудлик — номавжудлик, 
борлик — йуклик тарзидаги диалектик евдашиш холис булади. Уму- 
ман, Платон борликнинг мохиятини йуклик — борлик, акл — рух, 
коинот — одам, вужуд ва жон, умумий рух, одам рухи каби бир-бирига 
боглик диалектик категориялар, нарсалар, вокеалар оркали очиб бера- 
ди. Аммо буларнинг бари бир оламнинг ичидадир. Платоннинг фикри- 
ча, Худо барча тирик мавжудотларни уз ичига олган бир махлукотни 
яратган. Олам куп булиши мумкин эмас, чунки яккаю ягона «намуна» 
акл эгаси бор, шунинг учун ушбу «намуна»га таклид килувчи факат 
бир олам мавжудцир. Бу уринда хам Платонга хос объектив идеализм- 
ни — унинг асосидаги диалектикани кузатиш мумкин.

Платой адолат, ХУКУК ва ^онуплар хаквда. Маълумки, Сукрот давлат 
ишлари билан шугулланишни узига лозим топмаган. Унинг даврасидаги- 
лар давлат хаети, конунчилик, ижтимоий-сиесий ислохотлар тугрисвда 
мулокот-бахслар-оли&-борган-_б?лсалар-да. Сукрот. иложи борича, давлат- 
ни, полисни идора этишда катнашишга шгтилмаган. Унинг шогирди 
Платон эса, агар унинг асарларидан келиб чикилса, бошкача йул тутган. 
Хатго, айтиш мумкинки, Платоннинг ижтимоий-сиесий карашлари му- 
тахассислар, сиесатчилар, тадкикотчилар орасида хамон турли бахслар 
уйготиб келаётгани боис файласуф меросига булган кизикиш хар качон- 
гадан юкори.

Янги ижтимоий-тарихий боскичга, сиесий тузумга утаетган давлат- 
лар учун Платон меросини: унинг етук давлат, уни бошкариш, давлат 
хизматчиларини укитиш, тайерлаш буйича эзгу амаллар хакидаги караш- 
ларини урганиш мухимдир. Чунки, ушбу меросда нафакат ижобий, шу 
билан бирга, куп асрлардан бери сакланиб келаетган нотугри карашлар 
хам мавжуд. Уларни давр ва янга тарихий тараккиет нуктаи назаридан 
урганиш эса ана шу хатоларни такрорламасликка, кишиларни объектив 
фикрлашга ургатади. Хает, давр кишилар олдига хар доим янги-янги 
муаммоларни куяди, тараккиет эса ушбу муаммоларни жамият кай 
тарзда хал этганини курсатади. Шунинг учун тарихий-маданий меросни 
урганиш аждодларимиз колдирган гояларни, фикрларни айнан тиклаш 
эмас, балки улардаги давр ва тараккиет эхтиежларига, мавжуд муаммо
ларни хал этишга ердам берадиган тамойилларни ижобий, конструктив 
узлаштиришдир.

Яна бир нарсани таъкидлаб утишимиз лозим. Собик иттифок даври- 
да биз тарихий утмишга, мадаши”! меросга бир томонлама, муносабатда 
булдик. Утмишни колоклик, номутаносиблик, жохиллик даври деб кора- 
лаш одатга айланди. Инсониятнинг мудом олдинга, тараккиётга, мада- 
ният ва цивилизацияга интилиб яшаетганини эсга олмадик, бир ижги- 
моий-тарихий боскич узидан олдинга боскичдан фарк килишини, улар-

105



ни киеслаетганда тадрижий кечадиган жараенлар оркали диалектик ри- 
вожланиш едимизга келмади. Тугрирош, уша даврдаги идеологик курсат- 
малар ва тазйиклардан ташкарига чикишга куркдик, борни «бор», йукни 
«йук» деб айтишга журъат этмадик.

Мустакиллик туфайли биз эркин фикрлаш, утмишга, тарихий-мада- 
ний меросга объектив ендашиш, уларни миллий ва умуминсоний тарак- 
киет нуктаи назаридан бахолаш имконига эга буддик. Бугун Платон 
меросига, ижодига ва фалсафий карашларига хам ана шу мезонлар орка
ли ендашишимиз зарур. Борликни гояга йуйган Платон меросидан кан- 
дай килиб унинг ижтимоий ходисалигини чикариш еки ижтимоий хает 
билан боглаш мумкин, деган бир еклама, тор саволга Платон фалсафа- 
си, гояси бутун борича ижтимоий ходиса, унинг ижтимоийлиги эса 
бутунлай гоявийдир, деб караш лозимдир. Унинг бирини биридан ажра- 
тиш Плато1 ши бузиб курсатиш, демак, бутун платонизмни нотугри тал- 
кин килиш, гуллаб-яшнаган бутун антик маданиятнинг ютукларини кам- 
ситиш ва кадрсизлантиришдир.

Платон фалсафасида гоя хакикий борлик, акл идрок этадиган, анг- 
лайдиган номодций, куринмайдиган нарсадир. Куз билан куриб, хиссий 
англанадиган аник нарсалар эса узгарувчан, мудом шаклланишда, хара- 
катда булгани учун хакикий эмасдир. Ушбу хиссий дуне билан гоялар 
дунеси бир-бирига боглик, яыш, буларнинг биринчиси (хиссий дуне) 
иккинчиси (гоялар дунеси)нинг инъикоси, акси, нусхаси, соясидир. Ушбу 
назарий идеалисток концепциядан инсон фаолияти йуналтирилган ва 
яратган олам гоялар махсули, уларнинг ифодасидир, деган хулоса келиб 
чикади. Демак, гоя инсон томонидан яратилган нарсалар, тизимлар ва 
институтларнинг яратувчиси, боши, уларнинг мавжудлигини, ташкилий 
хусусиятларини белгилаб берувчи асос, тамойил, принципдир. Платон- 
нинг ижтимоий-сиесий таълимоти хам ушбу принципга курилган, унинг 
етук давлат, фаровон жамият концепцияси хам гоялар хакидаги талки- 
нидан келиб чикади.

Платон фикрига кура, адолат хар ким уз иши билан шугулланиши- 
дадир. Биров бошка бировнинг ишларига арапашмаслиги керак. Бирок 
бу шахсни давлатдан, жамиятдан еки бугундан ажратиш, унинг индиви- 
дуаллигини мутлаклаштириш дегани эмас.

У «Давлат» асарида езади: «Хар кимнинг уз иши билан шугуллани- 
ши адолатдир». Адолат бутуннинг бутунлигини саклаш учун бир-бирига 
итоат этиш, иерархик тартиблар саклаш демак хамдир. Агар шундай 
тартаб, иерархик богланиш булмаса, жамият ва давлатнинг бутунлигини 
таъминлаб булмайди. Бутунлик йук жойда тартибсизлик, давлат хам 
булмайди. Давлатчилик гояси кишилараро муносабатларни тартибга со- 
лиш оркали амалга оширилади. Масалан, Платон кишиларнинг мулки- 
ни дахлсиз, деб билади. Унингча, хеч ким бировнинг мулкини тортиб 
олиши еки узи хам мулкидан махрум килиниши мумкин эмас. Ижтомо-
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ий хаетда кескишшклар, гурухлараро ва табакалараро тукнашувлар мулк, 
бойлик, давлат оркали содир булаетгани, ушбу кескин муносабатлар 
тузум ва кишиларни ахлокий таназзулга олиб келабтгани Платонни таш- 
вишга солади. У1 шнгча, мулкнинг дахлсизлиги адолат принциплари би- 
лан боглашга каратилган.

Адолат ва хукук бир-бирига боглик категориялардир. Адолат йук 
жойда хукук, хукук йук жойда адолат хакида ran булиши хам мумкин 
эмас. Тугри, Платон ушбу категорияларнинг дифференциал жихатлари- 
ни урганишни, улар уртасидаги диалектик боглик конунларни амал кили- 
шига таъсирини очиб беришни уз олдига максад килиб куймайди. Аммо 
Платон адолатни табиий хукук («хар ким узиникига эга булиши») билан 
боглар экан, конунларнинг хукукни химоя килишга оид жихатларини 
очиб беришга интилади. Бу билан у давлат кошидаги «илохий», «хакикий», 
«гоялар»га оид тартибларга асосланишини, гоянинг хукукий тартиблар 
ва муносабатларга асосланганлигини курсатади.

Адолат кишилар уртасида тенглик хамда нарса ва муносабатларда, 
5>гяпик-<^ипии1пя-мргькр_булити ни  хам талаб этади. Тенглик ва меъбр 
адолатнинг мезонларидир. Платон тенгликни «геометрик тенглик» ва 
«арифметик тенглгас»ларга ажратади. Геометрик тенгликни Платон энг 
хакикий ва энг яхши тенглик, ушбу тенглик «катгага катта таксимлайди, 
кичикха кичик, хар кимнинг табиатига мос тарзда беради», деб Сзади. 
Арифметик тенгликни у «улчовлар, огирликлар ва сонлардаги тенглик», 
деб билади. «Нотенгсизлар учун тенглик, агар зарур меъерларга амал 
килинмаса, тенгсизликдир».

Платон назарида, адолат, давлат (етук давлат)ни асраш, шахсни, 
кишиларни унга итоат еки хизмат эттиришдир. Шунинг учун адолат 
хакидаги караш Платон сиесий дастури характеридан келиб чикади. 
Юкорида биз Платоннинг хар ким уз иши билан шугуллансин дегани, 
«хукмдор — хукмдор, хунарманд — хунарманд, кул — кул булсин» деган 
фикрини изохлайди. Демак, адолат хар ким узининг ишини килганида- 
дир. Агар бир табака иккинчи табака фаолиятига аралашса бу адолатсиз- 
ликдир. Ушбу уринда Платон иккита хатога йул куяди. Биринчиси, 
давлатни бошкариш факат хукмдорлар, алохида гурухнинг иши, факат 
ушбу табака асосан бу фаолият билан шугулланишга хакли, колганлар 
уларга хизмат килади ва уларнинг давлатни бошкариш ишларига ара- 
лашмайди. Ушбу ендашувнинг бурттирилган талкини кейинрок Маркс 
ва Ленин карашларида еркин намоен булди; яъни, синфийлик назария- 
си ижтимоий тараккиетни кайси томонга, тугрироги, и н с о н и я т н и  кан- 
дай фалокат рупарасига олиб келиб куйгани бугун хаммага аен. Платон 
ендашуви шахе эрки ва хукукини менсимасликка курилган.

Иккинчиси, давлатнинг манфаатларига шахе манфаати, хукуклари 
курбон этилади. Платоннинг давлат ва уни бошкариш хакидаги фикрла- 
рида умумий гоя, давлат бирламчи уринда туради, адолат ушбу умумий-
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ликка хизмат килшцца, деб курсатилади. Тугри, давлатни саклаб колиш, 
уни мустахкамлашни давлатнинг узисиз амалга ошириб булмайди. Жа- 
миятни ташки хавфдан химоя килиш, жиноятларнинг олдини олнш хам 
бусиз булмаслиги аник.

Аммо Платоннинг адолат хакидаги тушунчалари айрим катламлар, 
гурухлар имтиезига, шахе манфаати ва хукукларшш давлат манфаатлари- 
га, уни мустахкамлаш ва баркарорлигини таъминлашга курбон килишга 
йуналтирилганини хам курмаслик мумкин эмас.

Давлатни бошкаришда коидалар урни масаласи Платон асарларвда 
алохида еритилади. К,онун ва бошкариш бир-бирига богликдир. Бу бора- 
да файласуф уз даврида кенг таркалган хукукий-фалсафий карашларга 
асосланади. Айникса, Перикл утказган сиесий-хукукий ислохотлар мута- 
факкирлар ва сиесатчилар, давлат ишларини бошкариш билан шугу'лла- 
наетган афиналиклар уртасида маълум бир сиесий-хукукий карашларни 
шакллантирган эдики, Платон уларни хисобга олмаслиги мумкин эмас 
эди, албатта.

Платон хам Перикл каби конун устуворлигини тан олади. «К,аерда 
конунлар куч га эга булмаса еки кимнингдир хукми остида булса, уша 
жойда давлат халокатга я кин деб биламан. Каерда конун хукмдорлар 
усгидан хукмрон, хукмдорлар конунлар кули булса, уша жойда давлат 
равнак топади ва худолар давлатларга инъом этадишн барча эзгуликлар- 
ни кураман». Хукмдорларни давлат ва жамият томонидан кабул килин- 
ган конунларга, тартибларга катьий риоя кил ишларини талаб этииш Пла
тон сиесий карашларининг асосий томонидир. Файласуф конунларни 
хукмдорлар, давлат тепасидагилар томонидан бузилиши жамиятга жуда 
кимматга тушшшпш яхши англаган.

Давлатни идора этиш, конунларга амал килишни хам Платон узи- 
нинг гоявий-илохий ендашувларвдан келиб чикиб талкин кил ад и. Шу- 
нинг учун хам унинг асарларида образларга тула утмишга таклид кили- 
ши, тарихда, оркада колган тартибларга кайтиш орзуси баен этилади. 
Буни, И. Похшер, Платоннинг гояларини мутлако ярамайдиган жамият- 
ни оркага, кабилачилик даврига кайтаришга каратилган «медико-сиесий 
даволашдир», деб атайди. Шундай булса-да, ушбу ендашувни куриб чи- 
киш, хеч булмаганда, Платоннинг назарий-фалсафий таълимотини тула- 
рок тушуниш учун зарурдир.

Платон ибтидоий даврни «олтин давр», унинг тартиботларини эса 
кишиларнинг бахтли, фаровон яшашини таъминлаган конунлар сифати- 
да карайди. Файласуф кадимги юнон афсоналарини яхши билган, улар 
оркали уз карашларини асослаган, етук давлат хакидаги фикрларини 
баен килган. Масалан, yiuiHr «Давлат» асаридаги етук давлат хакидаги 
тасаввурлари кадимги (Солондан туккиз минг йил аввал) Афинада худо
лар (Гефест ва Афина) томонидан карор топилган тартибларга асослан- 
ган давлат тизими билан деярли айнандир.
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Платон Атлантида хакидаги афсонага асосланиб, уни худолар еки 
илохий конунлар, тартиблар бошкаргани боне фукаролар бахтли, фаро- 
вон яшаган, деб Сзади. Подшолар эса худолар яратган илохий тартиблар- 
ни мамлакатда амалга оширувчи катлам хисоблаган. Бирок вакг утиши 
билан хукмдорларнинг хулк-атвори узгариб, уларда бойликка, зуравон- 
ликка берилиш, нафега мубталолик авж олади. Натижада, давлат таназ- 
зул томон юз тутади. Бундан огох булган худолар худоси Зевс атлантида- 
ликларни каттик жазолашга авд килади ва бу давлат ер юзидан бутунлай 
йуколади.

«СиСсат» асарида эса кадимги одамлар, албатга, худолар ердамида, 
табиат билан инок, узаро якинликда булиб, кейинги, яъни, Платон 
давридаги одамлардан бахтиер яшаганлар. Худолар уларни уз ихтиерла- 
рига ташлаб куядилар. Улар илохий курсатмаларга, тартибларга ва конун- 
ларга амал кйлмай куядилар. Натижада, кишилар уртасида низолар ку- 
чаяди, очкузлик авж олади, катламлар уртасидаги ирерархик богликлик, 
итоат бузилиб, давлат инкирозга учрайди. Хуллас, ушбу афсоналардан

даврларда, одамлар бахтиер яшаганлар, кишилараро муносабатлар адо  
латли, коидаларга мувофик ва ахлокли булган, давлат ишлари яхши 
йулга куйилган. Илохий тартиботларнинг бузилиши эса жамиятни таназ- 
зулга олиб келган. Ушбу тартибларни биладиган киши бошкармагани 
сабабли давлат хаети барбод булган. Платон назарида бундай «киши, 
табака» ким булиши кераклигини биз юкорида айтиб утдик.

Илохий тартибларга мувофик бошкариладиган давлатда, файласуф 
фикрича, расмий, езилган конунларга эхтиеж колмайди. Барча, шу жум- 
ладан, бошка табакалар хам, илохий тартибларга амал килиб яшайдилар. 
Ушбу тартибларга риоя килинмаган жойда расмий, Сзма конунлар Ски 
урф-одатлар зарур булади.

Платон афсоналарга мурожаат килар экан, илохий тартиблар, худо
лар, гоялар ердаги хаетни, кишилар яшаетган давлатдаги ишларни йулга 
куювчи ягона модел булиши зарур. Одамлар, айникса, хукмдорлар, дав- 
латни бошкаршцца ушбу моделни руебга чикаришга масъулдирлар, деб 
билади. Шунинг учун улар илохий куч олдида жавобгардирлар. Бу фикр- 
лардан маълум буладики, Платон узидаги ахлокий карашларни антропо- 
логик карашлари билан уйгунлаштиришга, шу тарика узидан олдинги 
фалсафани янш  ендашувлар, айникса, Сукрот фалсафаси билан кушиш- 
га интилган.

Платон демократия тарафдори булмаган, у давлатни айрим киши
лар, яъни илохий тартибларни, хакикий билимни эгаллаган табака, фай- 
ласуфлар бошкариши лозим, деган хулосага келди. Платон давридаш 
«философ» атамасининг мазмуни ва унинг платонча талкини бу сузнинг 
хозирги мазмунидан фарк килади. Бугун шу сохада маълумотга эга булган, 
дипломи ва бу соха асосларини эгаллаган мутахассисларга нисбатан фай-
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ласуф сузи бемалол кулланилмокда. Аммо кадимги даврда, бу атама 
донишмандлик билан бир каторда куйилган ва алломалар узларини до- 
нишмандлар, худолар билан тенглаштирмаслик учун «философ» (дониш- 
мандликни севувчи) атамасини куллаганлар. Шу маънода, Платон дав- 
лат бошлиги, муайян хукмдор донишмандлик хислатларига эга булган 
инсон, хеч булмаганда, донишмандликни севувчи, унта хос хислатларни 
эгаллашга интилувчи киши булиши л озим, деб хисоблаган.

Файласуф хукмдор еки хукмдор файласуф булсин, рахбар фалсафа 
билан шугуллансин, деган фикр куп асрлар давомида кишилар онгида, 
хаблида, назарияларида яшаб келди. Хатто, у, то ханузгача, айрим киши- 
ларни, айникса, узининг шахсий сиесий максадларига эришишда фалса- 
фадан фойдаланишга интилувчи шахсларни узига ром этиб, уларни, 
узлари билмаган тарзда, хилма-хил тартиблар тарафдорига айлантирает- 
гани кузга ташланади.

Худди шунингдек, Ппатоннинг конунлар хакидаги фикрлари унинг 
умумий ижтимоий-сиесий таълимоти, эгалитаризми давлатни алохида 
табака бошкариши зарурлиги хакидаги назарий концепцияга хам мос 
келмайди. Масалан, у юкорида келтирилганидек, конунларга, энг авва- 
ло, хукмдорлар итоат этишини таъкидлайди, аммо давлатни махсус ки
шилар, алохида табака еки файласуфлар идора этиши зарур, деб хисоб- 
лайди. Ахолининг бошка табакалари, айникса, аеллар, куллар ушбу сиб- 
сий хукукдан махрум этилади. Бу уринда конуннинг устуворлигани, 
адолатли, етук давлат урнатишни тасаввур этиш кийин.

Еки булмаса, давлатни боищариш, ижгимоий хабтни йулга куйиш 
узгармас, абадий, хиссий борликдан ташкаридаги гоялар оркали амалга 
оширилади, деган фикрни олайлик. Платоннинг хакикий акл-идрок эта- 
диган гояни айрим табака, хукмдорлар ва файласуфлар англашга, тушу- 
нишга кодирлар, улар бошка кишиларга аен эмас, бутун таълим-тарбия 
ана шу хукмдор табакани шакллантиришга, уларнинг фарзандлариниги- 
на давлат ишларини бошкаришга тайерлаши зарур, деган фикри хам 
жуда бахслидир. Бу уринда мутафаккир, хатто, евгиника (олий ирк наза- 
рияси) тарафдори сифатида хам намоен булади. Платоннинг ушбу фикр
лари кейинчалик Гегелнинг миллатчилик карашларнга асос булиб хиз- 
мат килган.

Платоннинг етук давлат гояси. Кишилар эзгулик, адолат, эркинлик, 
ахлокий кадриятлар карор топтан хаетга интилар эканлар, бу борада 
билдирилган гояларни (хатто уларнинг уз даврига ва тузумига тугри 
келиш еки келмаслиги хакида уйламай, танкидий узлаштирмай) идеал 
фикр, андоза, хатто башорат деб кабул килишга мойил буладилар. Бу 
аслида онгнинг, тафаккурнинг консерватив хусусиятидан келиб чикади. 
Кунаро узгариб турувчи, куним билмайдиган, гохо узини узи инкор этиб 
турадиган нарсалар эса кишилар онгини, нафакат янгиликларга, узга- 
ришларга мослашиб туришини талаб этади, шу билан бирга, уларни
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безовта кил ад и, хатго чалпггади. Айнан ушбу нарса, яъни чалгиш хавфи 
онгда анъанавий фикрларни тез кабул килишга ундайди, мавжуд караш- 
ларни илохийлаштиришга, мукадцаслаштиришга олиб келади. Платон- 
нинг етук давлат хакидаги сиесий карашларини хамон яшаб келаетгани, 
ундаги тараккиетш зид томонлар хам мавжудпиги онг билан хает уртаси- 
даги ана шу зиддиятлар натижасидир.

Энг аввало, етук давлат хакидаги гоянинг ижобий томонларини очиб 
бериш даркор, чунки Платон гуманизмини унинг ижтимоий-сиесий караш- 
ларидан ажратиш кийин. Аслида, Платон аристократик этика тарафдори 
булса-да, унинг фалсафасида инсон хаети ва камолотита, ахлокий ривож- 
ланишига о ид фикрлар хам мавжуд.

Кадимги юнон файласуфларига, шу жумладан, Платонга хам нафа- 
кат мушохадалар, фикр-мулохазалар ва аскетизмга берилиш, худди шу- 
нингдек, нотшушк ва сиесатга эхтирос хам хос эди. Платон ижтимоий 
фалсафасининг узагини бир томондан, факат гояга асосланган жамиятни 
барпо этиш, иккинчи томондан эса, файласуф томонидан ушбу жамият 
хеч кандай кадрланмаидиган. Факат~жирканиш,—нафратланишга лойик 
деган фикрга асосланади. Бу уринда Платон ижтимоий фалсафаси космо
политик ва антрополитик мохият касб этади. Ушбу ендашувда Платон 
бутуннинг, яхлитнинг, умумийнинг — гояларнинг манфаатларини бирин- 
чи уринга куяди. Агар коинотда, осмонда, кукда ушбу умумий гоя Худо 
булса, ерда у давлатдир. Давлат бутун борликдаги гармонияни ерда амалга 
оширади ва илохий тартибларнинг карор топишига хизмат килади.

Платон давлат куринишпарини ибтидоий даврдаги «етук давлат», 
тимократия (олижаноб жангчилар давлати), олигархия (бадавлат киши- 
лар давлати), демократия, тирания ва софократия (донишмандлар давла- 
ти)га ажратади.

Ибтидоий давр — «олтин давр» давлатида хамма нарса, нафакат 
мол-мулк, хатто, аеллар ва болалар хам умумийдир. Кишилар уртасида 
умумий тенглик, хамфикрлик карор топтан булади, улар нафсга, фахш- 
га, зуравонликка мойил эмаслар.

Платон ушбу тасаввурларини «Конунлар» асарида янада ойдинлаш- 
тиради. Унда тасвирланган давлат 5040 фукародан иборат. Улар каторига 
куллар, хунармандлар, дехконлар, савдогарлар ва чет элликлар кирмай- 
ди. Олдинги давлатда куллар йук эди, Платон тузилмасида куллар хам 
бор. Зодагонлар, хукмдорлар маълум сондаги кулларга эта булади, улар 
факат давлат ишлари билан банд булгани учун куллар энг огир вазифа- 
ларни бажарадилар. Куллар хужайиннинг мулки хисобланади. Кулларни 
бошкариш кийин, шунинг учун Платон уларга амирона муносабатда 
булишни, эркин фукароларга кили!гганидек нозик муомала килмаслик
ни маслахат беради. Шу билан бирга, у кулларга хеч кандай кескин 
чоралар курмаслик керак, агар зарур булса, адолат юзасидан жазолаш 
лозим, деб билади.
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Платон куллар кузголоп кугармаслиги учун уларни керакли йуналиш- 
да тарбиялаш ва улар уртасвда бир-бирини тушунмайдиган тилни жорий 
этиш керак, деган фшсрни илгари суради.

Платоннинг хаёлий давлатида кишилар мулкига караб бир-бирла- 
ридан фарк килувчи турт табака еки синфларга булинади. Аммо улар- 
нннг бир синфдан иккинчи синфга утишини такиклайдиган конун ёки 
тартиб йук- Агар камбагал бойиса, юкори табакага, агар бадавлат кам- 
багаллашса куйи табакага тушиши мумкин. Ортикча хашамат, мол- 
мулк билан гурурланиш, манманликка берилишнинг олди турли чора- 
тадбирлар оркали олинади. Кишиларнинг олтин ёки кумуш йигиши 
такикланадн. Судхурлик, бошкалар мулки хисобига бойиган киши жа- 
зога тортилади.

Давлат фукаролари курьа оркали уй ва ер, ховли олади, аммо ушбу 
нарсалар хусусий мулк булолмайди. Улар давлатнинг умумий мулки хисоб- 
ланади ва фарзандлардан бирига мерос булиб утади. Махсус конунлар 
билан кишиларнинг бой ёки камбагаллик чегаралари аникланади. Ис- 
теъмол килинадиган нарсалар, махсулотлар кишилар (улар кайси кат- 
ламга карашларидан катьи назар) уртасвда тенг таксимланади. Аёллар 
эркаклар билан тенг хукуклвдирлар, бирок улар давлатни вдора килувчи 
олий органлар фаолиятвда катнашмайдилар. Барча кишилар хамфикр- 
дирлар, улар уртасвда умумийликни емирувчи ёки давлатни таназзулга 
олиб келувчи фикрларга йул куйилмайди. Давлатни куллаб-кувватлаш, 
умумий равнакка хизмат килиш барча фукароларнинг бурчвдир.

Давлатни 37 кишвдан иборат олий орган вдора этади. Уларнинг 
ёши 50—70 атрофида булади ва улар куп погонали сайлов оркали сайла- 
надилар. Ушбу олий органга сайланганлар уз вазифасини узоги билан 20 
йил адо этадилар, кейин эса улар урнига бошка кишилар сайланадилар.

Давлат ишларини 360 кишвдан иборат Кенгаш хам бошкаради. Ушбу 
Кенгаш давлат ахамиятига эга турли масалаларни мухокама килади ва 
улар хаквда зарур карорлар чикаради. Кенгаш асосан 4 та вилоятдан 
сайланган вакиллардан ташкил топади.

Платон давлатида халк йитнларига хам алохвда урин берилади. 
Ушбу йигинларга биринчи ва иккинчи табака (синф) вакиллари катна- 
шади. Улар урнатилган катьий тартиблар оркали сайланадилар.

Худди шунингдек, Платон давлат ишлари билан шугулланувчи турли 
вазифа ва лавозимлардаш хизматчиларига нисбатан хам сайлаш тарти- 
бини жорий этиш зарур, деб билади.

Файласуф «етук давлат» гоясини амалга ошириш учун булажак дав- 
латда унта энг окил, доно ва давлатга садокатли кишилардан иборат 
орган тузиш керак, деган фикрни билдиради. Ушбу давлатнинг ишончли 
кишилари, «етук давлат»дап! файласуфлардек, эзгу анъаналар ва илохий 
тартиблар билан давлатни бошкарадилар. Шундай килиб, ибтвдоий 
даврдаги «етук давлат» кайта тикланади.
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Платон орзу килган давлатда турли органларни сайлаш тартибига 
асосий урин берилса-да, хатто, конунлар устуворлнтни таъминлаш прин- 
ципи кайд этилса-да, у аристократия ва демократия бошкаришларининг 
коришмасига курилган. Унда монархия элемента хам бор. Яъни, Платон 
фикрича, давлат тартиблари ва конун талабларини бажаришни таъмин- 
лашда кунгилчанлик килиш керак эмас.

Платоннинг етук давлатида конунларга итоат этиш алохида тартибда 
амалга оширилиши мумкин. Масалан, кишилар жорий килинадиган тар- 
тибларни амалга оширадиган давлатга каршилик курсатмасликлари учун 
улим еки сургунни назарда тутган махсус конунлар кабул килинади. Шу 
нуктаи назардан у «тозалаш» утказиш оркали факат «яхши киши»ларни- 
шна колдириш зарур, деб билади. Файласуф конунларни яхши ва емон- 
ларга ажратар экан, етук давлатда конунларнинг меъбри гоя, Худодир, 
яхши конунлар шундай конунларки, улар шахе еки айрим гурухларнинг 
эмас, балки бутун давлат манфаатларига, фаровонлигига каратилган була- 
ди, деб хисоблайди. Албатга, конунларнинг позитивлиги уларнинг умум- 

-манфаатга-йуналтирилганндадир. Айнан ушбу жихат нуктаи назаридан 
Платоннинг конунлар хакддаги фикрлари сиесии-хукукиитаьлпмотлар- 
да тез-тез эсга олинади ва конун устуворлишни таъминлаш томон таш- 
ланган илк, энг мухим кадам сифатида бахоланади. «Барча фанлардан 
кура одамни конунлар купрок камолга етказади», деган аерлар давоми- 
да такрорланиб, эъзозланиб, сиесий-хукукий таълимотлар тарихида улуг- 
ланиб келаетган сузлари Платонни буюк шахе, дахо сифатида шараф- 
ланиб келишини таъминлаган. У «кишилар колган барча майлларига 
каршилик курсатган холда факат конунлар талабларига итоат этишла- 
ри керак», дейди. Шубхасиз, ушбу сузлар бундан 25 аср олдин айтилга- 
ни кишида хайрат ва фахр уйготади, аммо Платоннинг асосий сиесий- 
хукукий концепцияси ердаги кишиларнинг реал эхтиежлари, манфаат- 
лари билан эмас, балки кукдаги гоя, Худо билан боглик эканини хам 
унутиб булмайди. Балки, шунинг учун хам Платоннинг етук давлат 
гояси мифологик, космополитик, утопик характерга эга, деган фикрлар 
хам бор.

Платон маънавий-ахлокий карашлари. Платон устози Сукротнинг 
инсонни фалсафий муаммо сифатида урганиш анъанасини фаол давом 
этгиради. Бу унинг маънавий-ахлокий карашларида акс этади. Шу нук
таи назардан Караганда, юнон фалсафаси софистлар, Сукрот ва Сукрот 
мактаби антрополопшеи асосида юзага келди. Янада аникрок килиб 
айтганда, Платон Сукрот мактабвда шаклланган антропологияни узида 
мужассамлаштириб, такомиллаштирган.

Платон фалсафаси маънавий-ахлокий характерга эга. Эзгуликка ети- 
шиш, унинг инсон фаолияти билан богликлиш, хатго, гоя, рух хам 
мохиятан эзгуликка етишиши хакидаш фикрлар Платон этикасининг 
мухим жихатини белгилайди.
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Платон илк асарларидан бири «Протагор»даек Сукрот образи орка- 
ли «эзгулик», «фаровонлик» тушунчаларини фалсафий муаммо сифатида 
тахлил этишга интилади. Уларга бахт-саодат, гузаллик, фойдали, хайрли 
ва екимли каби этик категориялар билан боглик тарзда карайди. Агар 
ушбу категорияларга инсон фалсафаси билан боглик тарзда ендашсак, 
уларда инсонни маънавий-ахлокий мукаммаллаштириш масалалари мухо- 
кама килинган, дейиш мумкин. Бирок «Горгий», «Фэдон» ва «Республи
ка» асарларида илгари сурилган этика муаммолари бошкача хулоса чика- 
ришга асос булади. Яъни, бу асарларда Платон рухни тозалаш, уткинчи 
нарсалардан воз кечиш, хатго, зохвдона яшашни илгари суради. Унинг 
фикрича, эзгулик гояси, олий эзгулик мавжуд дунедан, инсон фаолияти- 
дан ташкаридадир. Барча нарсалар, шу жумладан, одамнинг хатги-хара- 
катлари хам олий эзгуликка, рухга интилади. Бу уткинчи дунени хиссий 
идрок этиш билан боглик эмас, балки ундан воз кечишни талаб этади. 
Хиссий идрокка боглик РУХ, жон, агар шу идрок доирасида колса, юкори 
эзгуликка етолмайди. Уткинчи дуне етук эмас, унда азият, ташвиш, 
зуравонлик куп, шунинг учун бу дунеда колиш рухни, жонни етукликка 
етишига халакит беради. Рух, жоннинг узини узи англаши, вужуд таш- 
вишларидан холи булиши, азалий холатига кайтиши етукликка олиб 
келади.

Агар ушбу фикрлардан келиб чиксак, инсоннинг бу дунеда, нарса
лар мудом узгаришларга бой, бир куринишдан иккинчисига утиб туради- 
ган оламда етукликка эришиши амримахолдир. Унда етукликнинг узи 
йук, етуклик бу оламдан, инсон хиссий вдрок этадиган дунедан ташка- 
рвда, у юкори, олий гоядир. Платоннинг бу фикрлари Оллохнинг кало- 
ми — Куръони Каримдаги «Буюклик ва етуклик факат менга хос» деган 
тамойилини эсга туширади.

Платон акл, вдрокни инсон хаети, жамият, давлатни бошкариш- 
нинг асосий шарти сифатида карайди. Инсон эхтиежларини кондириш 
акл-идрок измида булиши мухимдир. Лаззатланиш, хузур-халоват олиш 
барча харакатларни узига муте этиши мумкин эмас, аклу идрок ушбу 
хатти-харакатларни меъбрга солади, зеро, улар олий аклу идрок билан 
бевосита алокадордир.

Ортикча лаззатга берилиш кишини маънавий-ахлокий таназзулга, 
бузилишга олиб келиши мумкин. Киши эхтиежлар оламида яшайди, 
уларни кондириш учун мехнат кил ад и, ором билмайди. Агар унинг бар
ча интилишлари уз эхтиежларини, айникса, моддий эхтиежларини кон- 
диришдан иборат булиб колса, бир кунмас бир кун у югур-югурлардан 
зерикади, чарчайди. Уткинчи нарсалар, беором дуне моддий эхтиежлар 
кондирилиши биланок узига булган кизикишни сундиради. Шунинг учун 
киши рухи, жони эхтиежлар кондирилиши билан аклу идрок уйгунликда 
булишини, хатто, аклу вдрок истакларга етакчилик килишини такозо 
этади. Демак, аклу вдрок доирасидаги меъер юкори, олий эзгуликдир.
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Бу уринда Платоннинг маънавий-ахлокий карашларида маълум бир 
узгариш содир булганини кузатамиз. У «Горгий», «Фэдон» асарларида 
етукликка етишиш учун зохирлик гоясини ил гари сурган булса, кейин- 
рок езилган «Конунлар»да аклу вдрок бошкарадиган меъер гоясини химоя 
кил ад и. Меъер кишини бахтли хаетга, ахлокан комилликка, эзгуликка 
етаклайди.

Гунох ишлар кишининг гофиллиш ва адашиши натижасигина эмас, 
балки мавжуд истакларнинг рух, жон, аклу идрокка буйсунмаслиги нати- 
жаси хамдир. Тугри, Платон гофилликни окламайди, балки бшшаслик, 
нарсалар ва ходисаларнинг асл мохиятидан бехабарлик кишини куп ха- 
толар килишига олиб келади, уни эзгу ишлардан ва хакикатни билишга 
интилииадан узоклаштирадн, деб хисоблайди. Киши хамма нарсани би
лишга кодир булмаса-да, хакикатни англашга интилиб яшаши зарур. Бу 
хакикат гоя, яъни, Худодир.

Платон хакикатни билиш, етукликка етишиш барча кишиларга эмас, 
балки файласуфларга насиб этади, деган гояни исботлашга интилади. 
Демакг~унинг-маънавий-етуклик_хакидаги карашлари шу маънода бир оз 
тор ва чеклангандир. •

Кишининг маънавий-ахлокий олами ижтимоий мухитда кечади. Пла
тон ижтимоий-сиесий тизимларни тадкик килганида тарбиянинг ижги- 
моий таъсирини унутмайди. Унингча, тарбия якка шахснинг иши, хохи- 
ши эмас, у ижтимоий муносабатлар натижаси хамдир. Шунинг учун 
тарбия адолат ва эзгуликка асосланадиган кишилараро муносабатлар 
жараёнидир. Ушбу жараен уз-узидан эмас, балки жамиятдаги маълум бир 
тартиб, талаб ва инстшутлар оркали амалга ошади.

Платон мавжуд тизимларни, давлат куринишларини танкид килга
нида тарбия борасида ислохотлар утказиш зарурлигини хам таъкидлай- 
ди. Тугри, у «евгеника» (наслдор хайвон зотларини етиштириш) усулини 
файласуфларни тарбиялашда татбик этишдек гайриинсоний гояни хам 
илгари суради. Бирок Платоннинг аклу идрокка ишончи, хатто, ушбу 
фикр синфий-табакавий ендашиш асосига курилган булса-да, унгача булган 
натурфалсафадан одцинга ташланган катта кадам эди.

Платон акл, идрокка эътиборни каратганида асосан файласуфларни 
назарда тутган эди. Унинг назарида, файласуф олим, рахбар булиши 
билан бирга аклли, эзгу фикр ва теран тафаккур сохиби булиши лозим.

Платон академияси. Сукротнинг улими Платонга таъсир этмай кол- 
мади. Мамлакат ичидаги алгов-далговлар, жохил кишиларнинг давлат 
тепасига чикишини курган, Сукрот илгари сурган гояларнинг амалга 
ошмаслигини сезган Платон Афинани тарк этади. У дастлаб Мечерада, 
кейин Миср, Кирена, Жанубий Италия, Сицилия ва Сиракузда булади. 
Ун икки йил давом этган саехат даврида у бу мамлакатлардаги файла- 
суфлар, давлат арбоблари, машхур кишилар билан якиндан танишишга 
муваффак булади. Масалан, унинг Киренада таникли математик Фео
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дор, Жанубий Италияда машхур пифагорчи Архит, Сиракузда шоирлар 
Софрон ва Эпихарм билан танишгани хакида маълумотлар сакланиб 
колган.

Платон кирк ешвда Афинага кайтиб келади ва шахар чеккасидаги 
Академа деб номланган жойдан узига уй сотиб олади. Файласуф асос 
солган мактаб шу жой номидан келиб чикиб, Академия деб аталган. 
Платон Академияси деярли ун аср — минг йилга якин фаолият курсат- 
ди. Унинг эшиги пештокига «Геометр булмаганлар кирмасин» деган 
сузлар езилган экан. Бу уринда «геометр» сузи тасаввуримиздаги геомет
рия еки математика билан шугулланувчи эмас, балки уша даврда барча, 
шу жумладан, фалсафа, сиесат, хукук, ахлок каби фанларни эгаллаган 
илм ахллари тушунилган. Платон асарларида геометрия билан математи
ка алохида сохалар сифатида каралгашща, ана шу тушунча таъсири 
кузга ташланади. Шунингдек, Академияда геометриядан ташкари бошка 
табиий ва ижтимоий фанлар билан хам шугулланилган.

Платон академияда уз карашлари, хатто, махсус турмуш тарзини 
жорий этган. Шунинг учун бу ерда узини тута билиш, кунпш очиш 
ишлари ва майлларига берилмаслик, урнатилган тартибга катьий риоя 
килиш талаб этилган. Файласуфнинг узи хам шу тартибларга итоат эт
ган.

Аста-секин Академия довруш бошка шахарларга хам таркалади. Даст- 
лаб унга эркаклар, кейинчалик эса кизлар хам кабул килинган. Улар- 
нинг баъзилари йирик файласуф, сиесатчи, хукукшунос булиб етишиш- 
ган, ижтимоий хаетда фаол иштирок этишлари, бу илмли кишининг 
мавкеи ва обрусини оширишга хизмат килган. Айнан ушбу хол Платон- 
ни давлатни файласуфлар, илмли кишилар бошкарсин, деган фикрга 
олиб келган булса ажаб эмас.

Арасту хам Платон Академиясида таълим олган. Ун етги яшар 
йигитда илмга чанкокликни курган файласуф унга алохида эътибор 
билан караган. Масалан, Арасту ешлиги боис баъзан устози фикрлари- 
га карши булса еки савол берса, Платон босиклик билан жавоб берган, 
ортикча хиссиетга берилмаган. Ана шундай мулокотлардан бирида Пла
тон Арасту хакида: «Ушбу тойчок Уз отасига шаккоклик килмокда», 
деган экан.

Платон уч марта Сиракузга бориб, узининг ижтимоий-сиесий караш- 
ларини руебга чикармокчи булади. Бу эса Академиядаги фаолиятини 
маълум бир даврга тухтатиб туришга мажбур этади. Гаи шундаки, илк 
саехатга чикиб Сиракузга келганида хукмдор Дионисийнинг кайногаси 
Дион билан танишади. Файласуфнинг давлатни бошкариш хакидаги 
карашлари Дион карашларига мос булиб, улар уртасида дустона алока 
вужудга келишига асос булади.

Маълумки, Платон тиранияга карши булган. У бу карашини очик 
айтган, яширмаган. Тиран Дионисий Дион билан Платон уртасидаги
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якинликдан шубхага тушиб колади. Лаэртлик Диогеннинг езишига кура, 
Платоннинг тирания хакидаги карашларини эшитган Дионисий унга 
хакоратомуз охангда «Сен кари чол каби вайсакисан»,— деган экан. 
Файласуф жавоб берибди: «Сен эса тирансан». Шундан кейин Диони
сий Платонни (хатто, катл этиш нияти хам булган) кул килиб сотшриб 
юборади. Яхшиямки, киренлик Анникерид уни сотиб олади ва Афинага 
кайтиб кетишига ердам беради.

Бир йилдан зибдрок вакт утгач, тиран Дионисий вафот этади ва 
унинг урнига угли Кичик Дионисий хукмдор булади. Дион ва Дионисий 
(кайногаси таъсир!ща булса керак) Платонни Сиракузга таклиф этади- 
лар. Бирок Платон рози булмайди, чунки у 62 ешга кириб, кексайган, 
колган умрини Академияга багишлашга карор килган эди. Шу даврда 
Платон узининг сиесий-хукукий карашларини ифода этган асарларини 
Сзади. Унинг «Конунлар» асари тугалланмай колган. 80 ешли файласуф 
уни нихоясига етказолмай милодцан аввалги 347 йили вафот этади.

Платондан кейин Академияни Схоларх бошкарадиган булади. Акаде
мия Платон номи билан аталса-да, тингловчилар табиатшуносликда уз 
назарий карашларида Пифагорга якин турганлар. 'Улар-Платоншшг-«Фи- 
леб» ва «Конунлар» асарларидаги фикрларини давом эттирганлар.

Платон вафотидан кейин Академияни унинг жияни Спевсипп бош- 
карган. У Платондан фаркли равшцца, оламни хиссий идрок этиш маса- 
лаларини урганишга купрок эътибор берган. Тажриба ва хиссий идрок 
билишнинг боши эканлигини тан олган, «гоя»ларни сонлар билан ал- 
машпфган. Рух, жоннинг бошкаларга ва бошка нарсаларга кучишига 
ишонган, киши ахлокий-маънавий камолотини унинг табиий кобилият- 
лари хар томонлама ривожланганлиш билан боглаган.

Спевсипп вафотидан кейин Академияни Ксенократ бошкарган. У 
барча нарсалар асосида жуфт ва ток — «иккилик» етади, деб билган. 
Айтишларига Караганда, у фалсафани диалектика, физика ва этикага 
ажратган. Рух, жонни харакатдаги сон тарзида караган ва оламнинг 
рухи, жони бор, деган Платонникига якин карашларни таргиб килган.

Академияда таълим олган ва Платон карашларини ривожлантирган- 
лардан яна бири поптийлик Гераклит хисобланади. У пифагорчиларга 
якин турган. У моддий элементларни — монадаларни барча нарсалар- 
нинг асоси деб билган. Ушбу монадалардан илохий акл дунени яратган, 
деган гояни ил гари сурган.

Худди шунингдек, Платон Академиясини машхур килишда опунт- 
лик Филипп, Гестиэй, Менедем, Полемон ва Крантор хам уз хиссалари- 
ни кушишган.

.. Хотима. Асрлар давомида Платон фалсафасига кизикиш сунмаган, 
уни нафакат илохийлаштиришга, шу билан бирга, ижтимоий фалсафаси- 
ни бутунлай рад этишга каратилган уринишлар хам гохо пайдо булади. 
Бундай ендашишни утган асрда яшаган файласуфлар Д. Спирмен,
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К. Поппер асарларида учратиш мумкин. Бирок Платоидаги бир томон- 
ни макташ, бошка томонни эса номакбул деб хисоблаш хам унчалик 
тугри эмас. Ундаги узига хосликни, платонизмдаги антик даврга хос- 
ликни хисобга олиш зарур ва Платонга бугунги карашларни зурма- 
зураки тикиштирмаслик керак. Бир томондан карасангиз, Платон кул- 
лик тарафдори, фан ва санъатни таъкиб этувчи, никох ва оиланинг 
душмани, севш ва аеллар эркини бутувчи киши сифатида намоен була- 
ди. Аммо бошка томондан Платоннинг буюк файласуф экани, Сукрот 
гояларининг муносиб давомчиси, Аристотелнинг устози булганини, 
купдан куп мавзуларни бошлаб берган ва уларни мохирона тадкик 
этганини бугун ким инкор эта олади? Буларнинг барчаси диалектик 
бутунликни ташкил к ил ад и, файласуфнинг яхлит киефаси, платонизм- 
нинг узига хослигини ифодалайди.

Бизнингча, Платонга бугунш давр, у умид кузларини тиккан, кои- 
нотда космик кемалар кезиб юрган, инсоният компьютерларни уз дасте- 
рига айлантирган замон нуктаи назаридан катьий бахо бермаслик ло- 
зим. Ундан урганиш, унинг гоялари амалиетидан сабок чикариш, бу 
гояларнинг кейинш замонларда кандай талкин килингани еки татбик 
этилганини тахлил килиш катга маънавий озик беради. Тугри, Платон 
Сукротдан кура бошкачарок йулдан, яъни, Афина Сукротни уз конунла- 
ри асосвда суд килган булса, Платон Афина учун конунлар езиш йули- 
дан борди. Сукрот хукмдорларни мунозараларда мот килиш йулидан 
борган булса, Платон уларни укитиш, тарбиялаш йулидан борди. Сукрот 
гоялари ва таълимотини сухбат, бахс-мунозараларда таршб килган булса, 
Платон китоблар, кулланмалар езиш йулидан борди. Платоннинг уз 
даврида сиесий фаол булгани хам унинг айби эмас, зеро уз халкига 
хизмат килиш хеч качон айб саналмаган. Бу борадаги фаолияти билан у, 
бир томондан, хукмдорларни фалсафий фикрлаш, донишмандликка ин- 
тилишга ундаган булса, иккинчи томондан, имкониятдан фойдаланиб, 
уз фанига жуда катта хизмат килди, фалсафани фан даражасига кутарди. 
Платон яратган Академия минг йилга якин фаолият курсатди, канчадан- 
канча олим ва мутахассисларни тарбиялади, уз халкига фойда келтирди. 
Файласуфнинг бахги, орзулартшнг ушалиши учун ана шуларнинг узи 
етарли эмасми?..

АРАСТУ

ХАЁТИ. Арасту Македония якинидаги Стагир шахрида, Македония 
подшоси Аминта саройида табиб оиласида тупшган. Отаси Никомах 
эди. У ёшлик чопщаёк жисмонан бакувват ва соглом булиб улгайди. 
Дастлабки таълимотни уз оиласида олгач, ун етти ёшида устози ва дусти 
Афлотун ташкил этган Академияга укишга кириб, йигирма йил давоми-
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да, яъни Афлотун вафотигача шу дарговда таълим одди. Илмий манба- 
ларда келтирилишича, Арасту Афлотуннинг дустлари ва шогирдлари ора- 
сида акл-заковати, илмга булган кизикиши билан алохвда ажралиб турар 
эди. Арасту жуда бшшмдон булганлиги сабабли устози Афлотун билан 
турли масалаларда бахслашиб турар, айрим холларда баъзилари юзаси- 
дан унш эътирозлар хам билдирар эди. Хакикатиарвар мутафаккир уз 
устозшшнг фалсафа борасида йул куйган хатоларига бефарк карай олма- 
ганлиги сабабли «Афлотун менинг дустим, лекин хакикат дустлигимиз- 
дан хам азиз», деган.

Арасту Македония подшоси Филиппнинг илтимосига биноан унинг 
угли Александрга 3 йил давомида тарбия берди. Хокимиятни бошкариш 
16 ёшли Александрга колгач, давлат ишлари унинг таълим олишига 
имконият бермади. Отасидан колган кудратли давлатни кенгайтириш 
максадида Александр Македонский Шарк ва Гарбга юришлар килиб, 
жахоннинг купгина кисмини забт этишга муяссар булди. Ана шундай 
голибона юришларда узининг энг якин маслахатчиси сифатида Арасту- 
яи-хам_бирга олиб юрди. Ун икки йиллик сафардан кейин Арасту 334 
йили, эллик ёшида Афинага каитио келади.

Тарихий адабиётлар ва илмий манбаларда ёзилишича, Арасту Алек
сандр Македонский билан юришлар чощда илмий ишлар учун маълу- 
мотлар туплаш билан шугулланган. Ана шу материаллар асосида узи
нинг асосий асарларини умрининг сунгги йилларида ёзган. Арасту улуг- 
вор Македония сарой ахли билан дустона муносабатда булган, хурматли 
ва обрули киши сифатида кайтиб келганди. Тарихий манбаларда курса- 
тилишича, македониялик Александр Арастуни табиий-илмий тадкикот 
ишларини олиб бориши учун моддий жихатдан таъминлаб турган. Арас
ту милоддан аввалш 335 йили Афинада узининг хусусий мактаби — 
Ликейни очишга эришади. Мактаб Ликей ибодатхонаси якинвда очилга- 
Ш1  учун шундай номланган. Арасту мактаб богвда уз шогирдлари билан 
сайр килиб, маъруза укир эди. Кейинчалик унинг сайр килиб маъруза 
тингловчи шогирдларини перипатетиклар (яъни, сайр щшиб юрувчилар) 
деб атадилар. Тарихий манбаларда келтирилишича, Арасту ташкил этган 
мактаб жуда катта кутубхонага эга булган экан.

Александр Македонский хаётининг сунгга йилларвда Арастунинг 
Афина зодагонлари билан муносабати анча ёмонлашди. Александр Ма- 
кедонскийнинг улимвдан кейин Арастунинг Афинада колиши жуда хавф- 
ли булиб колади. Чунки, уша даврда Юнонистонда, хусусан Афинада 
Александр Македонский хукмронлигига карши каттик кураш бошлан- 
ган эди. Шунинг учун Арасту милоддан аввалги 323 йили таъкиблардан 
кочиб, Афинани тарк этади ва Эвбей оролвдаш Халквда деган ерга 
кучиб келади. Орадан бир йил утгач, 322 йили уша ерда вафот этган.

Арасту вафотвдан илгари Афинадаш уз кутубхонасини шогирди Те- 
офрастга колдирганлиги хамда узига якин булган кишиларга, хатто, уз
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кулларига хам мехрибонлик килганлиги васиятида уз ифодасини топ
тан.

АСАРЛАРИ. Тадкикотчилар Арасту ижодини икки даврга буладплар. 
Биринчи давр Арастунинг Академияда тахсил олган ва таълим берган 
вактига тугри келади. Мутафаккирнинг бу давр мобайнида ёзган асарла- 
ри замондошлари эътирофига сазовор булган булса-да, бизга кадар етиб 
келмаган. Иккинчи давр Арастунинг Академиядан кейинги ижодини 
камраб олади. Бу даврда битилган ва бизгача асосан етиб келган асарла- 
рини етги гурухга булиш кабул килинган:1

1. «Органон» номи остида жамланган мантикка дойр рисолалар. 
Унга мутафаккирнинг «Категориялар», «Талкин хакида», «Биринчи ва 
иккинчи аналитика», «Топика», «Софистик аргументлар радцияси» ном- 
ли асарлари киритилган.

2. Физикага дойр рисолаларда табиат ва харакат хакидаш маъруза- 
лар баён этилади. Мутафаккирнинг «Физика», «Нарсаларнинг келиб чи- 
киши ва йуколиши хакида», «Само хакида», «Метеорологик муаммолар 
хакида», «Муаммолар», «Механика» каби асарлари шулар жумласидан- 
дир.

3. Биологияга дойр рисолалар асосини «Жон хакида» асари ташкил 
этади. Шунингдек, бу гурухга «Хайвонлар тарихи», «Хайвонларнинг тур- 
лари (кисмлар) хакида», «Хайвонларнинг келиб чикиши хакида», «Хай
вонларнинг харакати хакида»ги китоблар хам киради.

4. Бирламчи фалсафага дойр рисолаларда борликнинг мохияти хакида 
фикр юритилади. Арасту асарлари тартибга солинаётгавда унинг мухар- 
рир ва нашрга тайёрловчиси родослик Андроний милодцан аввалги I аср 
бу туркум рисолаларини физикага дойр китоблардан кейин жойлаштир- 
ган. Шу асосга кура, мутафаккирнинг бирламчи фалсафага дойр рисола- 
лари кейинчалик «Метафизика», яъни «Физикадан кейин» номи остида 
бирлаштирилган.

5. Арастунинг этикага дойр рисолалари «Никомах этикаси» (отаси 
Никомахга багишланган) ва «Эвдем этикаси» (дусти ва шошрди Эвдемга 
багишланган) каби асарлардан иборат. Биринчи рисолада Ликейдаги маъ- 
рузалари урин олган. Иккинчи асарда эса мутафаккирнинг этикага оид 
илк таълимоти баён килинади.

6. Ижтимоий-сиёсий ва тарихий рисолалар «Сиёсат» номи остида 
жамланган. Бу туркум рисолалар сирасига «Полития» хам кирган. Маз- 
кур асарда 158 юнон полисларининг конституциялари таърифланган. 
Бизга кадар рисоланинг «Афина политияси», деб номланган кисмипша 
етиб келган.

7. Санъат, назм ва риторикага дойр рисолалар «Риторика» хамда 
«Поэтика» номли асарлардан иборат.

1 Философская энциклопедия. Под. ред. Ф.В. Констанпшова. — М.: 1960. Т—1. Стр. 91.
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ТАЪЛИМОТИ. Арасту факат улкан файласуф эмас, балки купгина 
фан сохаларида калам тебратган забардаст мутафаккир эди. У мантик, 
пснхолопш, фалсафа, этика, эстетика, риторика, табиий фанлар буйича 
улмас асарлар ёзиб колдирган. Арасту томонидан текширилган барча 
фанлар борликни урганишга каратилган.

У мантикка овд барча асарларини «Органон» номли йирик тупламга 
киритган. Арасту фикрича, мантик узига хос билим куроли булиб, фал- 
сафанинг мукаддимаси хисобланади.

Арасту барча фанларни икки кием — назарий ва амалий фанларга 
ажратади. Унинг фикршга, назарий фанларни урганиш факат уларни 
билишга каратилган. Амалий фанлар эса инсонга йул-йурик курсатишга, 
бирор фойдали ишни амалга оширишга каратилган. Назарий фанларни 
Арасту уч киемга булади:

1. Биринчи фалсафа (метафизика). 2. Математика. 3. Физика.
Агар «Метафизика», яъни биринчи фалсафа борликнинг узгармас 

асосини урганса, математика жисмларни абстракт, микдорий, фазовий 
хоссасини^Физика жисмларнинг табиатдаги турли холатларини ва аник 
«материяларни» ургатади.

Арастунинг борликни турли фанлар ёрдамида урганишини олимлар 
юкори бахолаганлар. Шундай килиб, Арасту фалсафасининг хусусияти 
материализм билан идеализм уртасида иккиланишдан иборатдир. У узи- 
нинг илк фалсафий карашларида устози Афлотунга эргашган булса, ке- 
иинчалик унинг идеалистик фалсафасини танкид килиб, узининг муста- 
кил таълимотини яратди. Арасту таълимотича, Афлотуннинг «гоялар» 
назарияси асосли эмас. Афлотун таълимотича, оламда гоялар бирламчи 
булиб, моддий дунё, жисм ва ходисалар уларнинг нусхасндир. Арасту 
Афлотуннинг бу таълимотини рад этиб, гоялар жиемнинг оддий нусхаси 
ва уз мазмуни жихатидан жисмлардан фарки йук, деб таъкидлайди. 
Демак, Афлотун таълимотида «умумий гоялар» уз нусхаси сифатида жисм 
ва ходисаларни яратган, гоя — жиемнинг мохиятидан иборат. Афлотун
нинг бу гоясини Арасту рад этди. Агар «гоя» жисм ва ходисаларнинг 
мохияти булса, у вактда бу мохият шу жисм ва ходисаларда гавдалани- 
ши ва ифода этилиши лозим эди, вахоланки, Афлотунда жисм ва ходи
саларни урганиш улар мохиятини билишга ёрдам бермайди. Афлотун, 
моддий нусха ва ходисаларни билишнинг хожати йук, сезги аъзолари- 
миз хизматвдан воз кечиш керак, деган фикрни илгари суради. Шу 
нарсаларни аниклаган Арасту Афлотунда гоя билан моддий предметлар, 
мохият ва ходисалар, имконият ва вокелик уртаевда богланиш бутунлай 
йук эканини таъкидлайди. Шундай килиб, Афлотун фикрича, гоялар 
абадий, бирламчи, харакатсиз, узгармас булса, уларнинг нусхаси хисоб- 
ланмиш моддий нарсалар ва ходисалар харакатда, узгаришда ва уткинчи 
характерга эгадир. Афлотуннинг бу гайриилмий таълимоти Арасту фик
рича, асоссиз ва карама-карши кутбга эгадир. Модомики, предмет ва
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ходисалар «гоя»ларнинг махсули, нусхаси экан, — деб таъкидлайди Арас- 
ту, — нега «гоялар» харакатсиз, узгармас, мангу, уларнинг нусхаси, 
махсули эса харакат, узгаришда ва уткинчи характерга эга булиши ке- 
рак? Арасту бу ерда Афлотун таълимотида таъкидланган предмет ва 
ходисалар билан «гоялар дунёси» уртасида сабабий богланиш йук экани- 
ни очиб ташлайди. Арасту Афлотун сингари тушунчалар оркали борлик- 
нинг мухим, туб ва узгармас хоссасини билиш мумкин, деди.

Лекин Арасту Афлотуннинг тушунчалар оркасида конкрет модций 
нарсалар ётишини инкор этишини танкид килиб, тушунчалар оркасида 
конкрет нарсалар ётади, деб таъкидлайди.

Масалан, Афлотун урмон тушунчаси ортида конкрет дарахтлар ёти
шини кура олмайди. Афлотун тушунчаларни хиссий борликка карама- 
карши килиб куяди. Арасту таъкидлашича, «гоялар дунёси» таълимоти- 
шшг юзага келишида Гераклитнинг хиссий нарсаларнинг тухтовсиз узга- 
риши таълимоти асос булди. Шунинг учун Арасту Афлотун, Гераклит 
таълимотига карама-карши, билимнинг манбаи хисобланмиш узгармас 
абадий нарсаларни яратишни уз олдига максад килиб куйган.

Арасту «Метафизика» асарида Афлотуннинг гоялар хакидага таъли- 
мотини танкид килиб, Афлотун гоялари оламдага нарсалардан ажралган 
узига мустакил гоялар эканини исботлади ва шу асарнинг бошка кисм- 
ларида Афлотуннинг мустакил гоясига карши узининг хиссий нарсалар 
тушунчасига муносабати тугрисидаги таълимотини карама-карши куяди. 
Арастунинг Афлотун гояларига карши туртта эътирози мавжуд:

1. Афлотуннинг гоялари билиш учун фойдасиздир, чунки бу гоялар 
нарсаларни билишда хеч кандай янпишк бермайди. Афлотун фикрича, 
умумийлик факат гояларда мавжуд ва бир нарса бир неча гояга эга 
булиши шарт. Масалан: инсон тирик жон, икки оёкли инсон, гоя уму- 
ман инсон. Афлотун гоялари фан учун бефойда.

2. Афлотуннинг «гоялар»и факат билиш учунгина фойдасиз булиб- 
гана колмай, шунингдек, хиссий нарсаларнинг мавжудлиш учун хам 
фойдасиздир: чунки, унинг «гоялари» оламдаги нарсалардан мутлако 
мустакилдир. Улар уртасида бирон-бир муносабат булиши хам мумкин 
эмас. Афлотун фикрича, хиссий оламдаги нарсалар «гоялар» ичида мав
жуд.

3. Афлотуннинг мантикка булган муносабати биринчидан, «гоялар» 
уртасидаш мантикий муносабатлар булса, иккинчидан, «гоялар» билан 
хиссий нарсалар уртасидаш муносабатлар, гоялар уртасидаш мантикий 
муносабат, бу умумий гояларнинг хусусий гояларга булган муносабати- 
дан иборатдир. Афлотун таълимоти буйича, умумийлик хусусийликнинг 
мохиятидир. Лекин бу икки холат, яъни умумийлик гояларнинг хусусий 
гояларга муносабати ва шунингдек, «гоялар» субстанционалдир, деган 
хулоса бир-бирига зиддир, дейди Афлотун. Бошкача килиб айтганда, 
Афлотун фикрича, битга гоя бир пайтнинг узнда субстанционал эмас.
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Умумий гояларга буйсунадиган хусусий гоя умумий гояга нисбатан суб- 
станционалдир.

Умумий гоялар эса субстанционал холатга эга эмас, чунки умумий 
гоялар, субстанционал холатга эга булган хусусий гояларга нисбатан 
умумий булганлиги хамдир. Биз бу ерда Афлотуннинг хиссий нарсалар 
билан гояларни бир-бири билан кориштириб юборганини кураяпмиз. 
Афлотун фикрича, умумий гоялар кандайдир алохвда дунёни ташкил 
этади. Ана шу алохида дунё, яъни гоялар дунёси хиссий нарсалардан 
иборат дунёдан мутлако бошкадир. Шундай килиб, Афлотун фикрича, 
нарса ва нарса хаквдаги гоя бир-бирвдан алохида мавжудцир.

4. Афлотуннинг гоялари хиссий оламдаги нарсаларнинг мухим хусу- 
сиятларини тушунтира олмайди. Хиссий оламдаги нарсаларнинг мухим 
хусусиятлари бу уларнинг харакати ва ташкил топиши, вужудга келиши 
ва емиршшшвдан иборатдир. Афлотун хиссий оламдаги тухтовсиз содир 
буладиган узгаришлар ва харакатларнинг сабабини курсатиб беришга 
кодир эмас.
----- Арасту—Фикрича^АФдохуннинг гоялар тУгрисндаги таълимотининг
чалкашликка, кийинчиликка олиб келишига сабаб умумииликни якка- 
ликка нисбатан мутлаклаштириши хамда умумийликни яккаликка кара- 
ма-карши куйгаилипщир. Арасту фикрича, Афлотун хатоларининг асосий 
сабаби, унинг «гоялари» хиссий предметлардан ажралган холда мустакил 
мавжудлигвдадир. Шунинг учун хам Афлотуннинг гоялари пайдо булиш 
жараёнларини ифодалашга кодир эмас. Афлотуннинг хатоси унинг уму- 
мийликни тан олищца эмас, балки гояларнинг алохида мавжуд деб тан 
олишдан хамда умумийликни яккаликка карама-карши килиб куйишида.

Арасту Афлотун таълимотига карши чикиб, олам моддий, абадий ва 
объектив жараёнга эга, моддий нарсалар харакатда ва узгаришда, деган 
фикрни олга сурган.

ОНТОЛОГИК КАРАШЛАРИ. Арасту фикрича, моддий дунё объектив- 
дир. Табиий моддий субстратга эга ва доимо узгаришда булган нарсалар 
йигиндисидан ташкил топган. Моддий дунё доимо мавжуд булган ва 
мавжуд булади хамда узини ифодалашда Афлотуннинг «гоялар дунёси»га 
мухтож эмасдир. Хакикатни билиш Арасту фикрича, биринчи навбатда 
табиий ходисаларни билиш деган гаплар, яъни сезгиларимиз, тасаввур- 
ларимиз реал нарсалардан келиб чикади.

Шуни эътироф этиш лозимки, файласуф ташки оламнинг объектив 
мавжудлигини тан олади. Лекин алохвда нарса ва тушунчалар билан 
умумий тушунчалар уртасвдаги муносабатни тугри хал эта олмаган. У 
умумийлик ва яккалик, хусусийлик, тушунча ва сезпшар, мохият ва 
ходисалар уртасвдаги диалектик богликликни кура олмаган. Маълум- 
ки, фан факат борликнинг индивидуал хусусиятларини урганиш билан 
чекланмай, балки дунёни бир бутунликда ва зарурийликда текшириши 
керак.
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Арасту конкрет миссий мохият материя ва шакл бирлипщан иборат, 
дейди. Шунингдек, якка-якка борликни тушуниш ва билиш шакл ва 
мазмуннинг бирлиги демакдир. Шакл борлик планида предметнинг мо- 
хиятидир, билиш плани эса — предмет хакидаш тушунчадан иборат.

Арасту материянинг мохияти — унинг узида дейиш билан ана шу 
мохиятни билиш учун сабабият тугрисидаги таълимотни яратиб, оламда- 
ги жисмлар ва ходисаларнинг сабабларини туртга булади:

1. Моддий сабаб, яъни материя.
2. Шаклий сабаб ёки шакл.
3. Яратувчи сабаб.
4. Охирги сабаб ёки максад сабаби.
Материя хар бир предметнинг моддий асосвдир. Бундан ташкари, 

Арасту хар бир нарсани ясаш учун кетган материяни хам моддий сабаб 
маъносида тушунади. Асосий сабаблардан яна бири шакл ёки шаклий 
сабаб хисобланади. Хар бир материя муайян бир шаклга эга, шаклсиз 
нарса ва ходиса булиши мумкин эмас. Шаклсиз ёки шаклланмаган нар- 
са хомашё ёки имкониятдангина иборат. Арасту фикрича, шаклий са
баб, яъни шакл борлик планида предметнинг мохиятидан иборат. Бу 
ерда Арасту шаклий сабабни моддий сабабдан устун куяди ва бу билан 
идеализмга ён босади. Шаклсиз материя хаётдан, кувватдан ва бир бу- 
тунликдан махрумдир. Ишлаб чикарувчи сабаб, Арасту нуктаи назарича 
харакат ёки тинчланишнинг манбаидир. Масалан, маслахат берган киши 
маслахатнинг сабабчисидир. Ота ва она боланинг сабабчисидир, узгар- 
тувчи узгарншнинг сабабчис!щир.

Охирги сабаб (максад) Арасту таълимотида, хар бир харакат, узш- 
риш ёки киши фаолиятининг окибатидир. Арасту охирги сабабни, яъни 
максад сабабни нотугри тушунади. Унинг фикрича, оламда содир була- 
диган ходисалар бирон бир максад йулида булади. Бу борада Арасту 
табиатдаги хар бир ходиса тараккий этишда, аввалдан ички максадга 
(энтелихияга) эгадир, дейди.

Арасту инсонга хос булган максадни табиат ходисаларига хам кирит- 
мокчи булади. Масалан, курилиш материаллари — моддий сабаб, лойи- 
ха — шаклий сабаб, курилган уй нимага мулжалланган — максад сабаби.

Шундай килиб, Арасту максад сабабини табиатда хам жорий этмок- 
чи булиб, табиатдаги хар бир ходиса уз ички максадларига эга, деган 
хулосага келади. Бу ерда Арасту табиат билан инсоннинг онгли фаолия- 
тини тенглаштириб куяди.

Энди биз оламдаги якка-якка нарсаларни эмас, аксинча, бутун таби
ат ва оламни яхлит курадиган булсак, унда биз оламни тушунтиришда 
материя ва шаклнинг зарурий равишда мавжудлигини тан олишимиз 
керак. Бу нарсани хал этиш учун олам замонда мавжуд булганми ёки 
замонда йук буладими, деган масалани куриб чикзшшмиз лозим. Юкорида 
аниклашимизча, харакатнинг мумкинлиш биринчидан, материянинг мав-
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жуд эканлигидан, иккинчвдан, шаклнинг муайян бир предметда шакл- 
ланганлипщан келиб чикади. Шунга асосланган холда Арасту дунё — 
абадий борликдан иборат, дейди.

Фараз килайлик, качонлардир дастлаб харакат вужудга келган. Унда 
шундай савол тугилади: Дастлабки харакат вужудга келгунга кадар мате
рия ва шакл мавжуд булганми? Борди-ю, материя ва шакл дастлабки 
харакатдан олдин мавжуд булмаган, демак унда материя ва шакл илгари- 
дан пайдо булган дейишга тугри келади. Биламизки, бирон бир нарса 
харакатсиз вужудга келмайди, ундай булса харакат бошлангунга кадар 
мавжуд булган, деган нотугри фикрга келишимиз мумкин.

Арасту фикрича, бу карама-каршиликни хал этишда факат бир услуб 
мавжуд. Оламда содир булаётган харакат факат узининг бошланишига 
эга булмаслигидан ташкари охири хам йук, яъни харакат олам сингари 
абадийдир. Арасту айтадики, оламнинг абадий мавжудлиги уз навбатида 
олам узининг абадий сабаби ва абадий харакатлантирувчи кучга эга, 
деган тахминга олиб боради. Бу абадий двигатель биринчи харакатга 
келтирувчн-4СУчдир^Биоинш1_харакатга к у ч  (я ъ н и  Худо) булмаса, хеч 
кандай харакатнинг булиши хам мумкин эмас. Бу ерда Арастунинг онто
логик ва космологик таълимоти унинг илохий таълимоти билан куши- 
либ кетганлигини курамиз. Арасту фикрича, тинчлик ёки тургунлик 
факат биринчи двигателга тегишли. Биринчи двигател таълимоти Арас
тунинг илохий таълимотларининг нихоясидир. Биринчи двигатель мод- 
дий булмаган. У соф шакл — максад, яъни Худодир. Арастунинг бирин
чи двигатели ва харакат тугрисидаги таълимоти чекланган булишига 
карамай, харакатнинг турли шакллари ва уларнинг борлик билан алока- 
дорлипгаи курсатиш билан фанга кушилган улкан хиссасвдир. Моддий 
дунёнинг энг олий махсули инсовдир. Унда шакл ва мазмун мужассам- 
лашган. Инсон танаси материя булса, унинг рухи шаклидир.

Арастунинг рух хакидаги таълимоти хам унинг онтологик карашла- 
рвда алохида урин тутади. Арасту узининг «Рух хакида»ги асарида рух- 
нинг фаолиятини аниклаб, рух реал борликни ташкил этувчи физик 
жисмнинг алохвда «биринчи энтелехияси» (ички максад)дир, дейди. 
Унинг рух хакидаги таълимоти бошка таълимотларидан узининг изчил- 
лиги билан ажралиб туради. «Метафизика» асарида Арасту рух хаквда 
гапириб, «рух материядан ташкарида мавжуд эмас», деб ёзади. «Рух — 
бу тан эмас, у танага тааллукли нарса булиб, аник бир танада мавжуд- 
дир». Арастунинг бу таълимотини кейинги давр файласуф олимлар 
юкори бахолаб, у индивидуал рухнинг улмаслигини инкор этган, деган- 
дилар. Иккинчвдан, хаёт рухнинг фаолияти билан белгиланади. «Рух 
табиий органик танада амалга ошган, нихоясига етган бирламчи нарса- 
дир», яъни рух тирик мавжудотнинг боши ва охирвдир. Рухнинг парча- 
ланиши уз навбатида тананинг емирилишига ва чиришига олиб бора
ди, дейди Арасту.
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Рухнинг олий элемента — акл. У рухнинг энг пастки функциясидан 
ташкил топиб, имкониятдаги энг паст рухцан рухнинг энг юкори функ- 
цияси, яъни акл га, вокеликка айланади. Энг олий акл тана сингари 
парчаланмайди. Мавжудлиш эса инсон хаёти билан чекланмаган. Акл- 
дан ташкари жоннинг колган барча кисмлари тана сингари парчала- 
нади.

Арастунинг акл ва жоннинг абадийлиги тугрисидага таълимотини 
тушуниш тугрисида бахслар юзага келган. Арасту фикрича, идрок факат 
идрок килинаётган жисмнинг хусусиятлари ва шу жисмни идрок килаёт- 
ган аъзо уртасида фарк булганида юзага келиши мумкин. Идрок килаёт- 
ган жисм идрок килишимизга караб харакат килаётгандек туюлади. Уз 
табиатига кура, хиссий идрок тана эмас, балки сезги аъзоларига бориб 
етадиган харакатдир.

Идрок этишларнинг уртасида куриш хисси алохида урин тутади. Куз 
оркали кабул килинадиган ёруглик харакат эмас. Ёруглик узига хос 
алохвда борлик. Идрок этилаётган узгаришларни амалга оширган ёруг
лик вакт талаб килмайди, у жисмда бир зумда содир булади.

Арасту фикрича, хотира илгари мавжуд булган тасаввурларни кайта 
тиклашдир. Эслашнинг шартига кура, бир жисмнинг эслаш пайтида 
иккинчи бошка жисм тугрисида тасаввур пайдо булади. Хотирлашнинг 
характери ёки тури тартибий, ухшашлик, карама-каршилик ва бир-бири- 
га богликли богланишда булиши мумкин.

Арастунинг жон хаквдаш таълимоти хам мавжуд булиб, объектив 
идеализм рухвда талкин этилади. Бу таълимот кейинчалик Марказий 
Осиё мутафаккирлари томонидан ривожлантирилди.

БИЛИШ НАЗАРИЯСИ. Арастунинг билиш назарияси борлик таъли
моти билан чамбарчас боглик. Арасту Афлотуннинг идеалистик билиш  
назариясига карши чикиб, Демокрит сингари моддий оламни, табиатни 
билиш , сезпш ар оркали амалга ош ади, билиш нинг предмета ва манбаи  
Ю1ши онгидан таш каридаш  мавжуд моддий олам, деб  хисоблайди.

Арастунинг таъкидлашича, моддий оламни билиш сезгидан бошла- 
нади. Сезги тирик организмга тааллукли булиб, у ташки объектив мод
дий оламнинг таъсири туфайли юзага келади. Сезпшар куриш, эшитиш, 
таъм оркали сезиш ва хид сезпшарш'а булинади. Бу сезш аъзолари 
оркали якка-якка жисм ва ходисаларнинг сифат ва хусусиятлари тугри 
акс эттирилади. Арасту оламни билишда эмпирик, сенсуалистик фикрда 
булган. Айни пайтда рационализмга хам катга ахамият берган. Билиш 
жараёшща эмпирик ва рационал билимларнинг бирлиги объектив экан- 
лигини таъкидлайди-ю, лекин буни изчил ёрита олмаган. У тафаккурни 
сезшлардан, объектив реалликдан ажратиб куйиб, унинг манбатш мут- 
лак акл, мутлак шакл ташкил этган, деган хулосага келган.

Арастунинг билиш назарияси фан назариясидир. Файласуф илмий 
билимни санъатдан, тажриба ва мулохазадан фарклайди. Билиш, унинг-
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ча, икки хил булади: диалектик билиш ва аподейктик билиш. Диалектик 
билиш мулохазали билиш булади, аподейктик билиш эса хакикий би- 
лишдир.

Аподейктика ишонч, деган маънони англатувчи тушунча булиб, уни 
фалсафа ва мантикда Арасту катьий илмий билимни аниклаш максади- 
да куллаган. Унингча, мулохазали билим канчалик хакикатга якинлаш- 
масин, барибир у хакикий билим билан теиглаша олмайди. Бинобарин, 
тажриба фаннинг хакикий асосини аникловчи жихатдир.

Акл бевосита олий асосни идрок килади ва бевосита уларнинг 
хакконийлигини аниклайди. Акл оркали мулохаза килинадиган билим- 
ларнинг умумий томонлари инсон учун мутлако тугма эмас, гарчанд 
улар имконий равишда аклда булсалар-да, лекин аклда эга булмаган 
имкониятлардан булак нарса эмас.

Фаннинг максади, Арасту фикрича, жисмларни аниклашдан иборат. 
Жисмларни тулик аниклаш факат дедукция билан индукцияларнинг би- 
рикиши оркали содир булади.

1т~%ар-бир-якка-жисмларнинг-хусусиятларини тажриба оркали би
лиш мумкин.

2. Бу хусусиятга ишонч хосил килиш учун мантикнинг шаклларидан 
бири силлогизм оркали хулоса чикариш мумкин.

Билим уз предметига эга экан, у вакт тартибига биноан предмет, шу 
предмет хакидаги билимдан олдин келадиган фикрни маъкуллайди. Пред
мет, Арасту фикрича, билимдан олдин келади. Инсон бирон бир предмет 
хакида билимга эга булиши учун уни хис этиши лозим. Билимнинг 
предметга муносабати сезгиларнинг предметга булган муносабати каби- 
дир. Фараз килайлик, идрок килаётган инсоннинг бир дакика куриш 
кобилияти йук булади дейлик, бундан инсон идрок килаётган предмет- 
нинг узида йук, деган хулоса чикариш ярамайди. Инсонга куриш кобили
яти кайтганда, у кураётган нарса энди куринувчи нарсага тааллукли 
булади. Борди-ю билимни пайдо булган, деб карасак, яъни у уз предмети
га тааллуклиги курсатилади. Унда предмет ва у хавдаги билим ажралмас 
бир бутунликни ташкил этади. Предметга юзаки карашлик бу факат 
билимнинг имкониятидаги предмета булади. Агарда предмет имкониятда 
Колса, у холда билим юзага келмайди. Олим билиш предметини 1 щрок 
этишга киришар экан, шу дакикадан билимнинг предмета ва предмет- 
нинг билими хакикатга айланади. Улар икки бир бутунликни ташкил 
этади. Бундан Арасту куйидаги хулосага келади: билиш предмета билим 
ва булмок, яъни борликнинг узига хос тури хисобланади.

Арасту фикрича, билим борликнинг махсус тури сифатида учта асо- 
сий хусусияти билан ажралиб туради:

1. Далил ва исбот — умумий ва зарурийдир.
2. Тушунтариш кобилияти.
3. Буйсуниш боскичининг мавжудлиги билан бирликни кушиш.
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Арастунинг таъкидлашича, илм борликни исботлаш туридир. Исбот- 
нинг узи эса исботнинг боскичи булмаслиги булиши мумкин. Исбот- 
далил жисмга тааллукли булган хакикат, заруриятни келтириб чикаради. 
Исбот-далил тасодифии борликдан ёки пайдо булувчи парчаланувчилар- 
дан иборат эмас. Факат умумийлик хаквда ran бориши мумкин. Борди-ю, 
умумийлик реал мавжуд булмаса, унда исботловчи жнем жуда булмаган- 
да, мунтазам содир булиши керак. Масалан, Ой тутилиши, у хар доим 
бир хил кечади. Гарчанд доимо содир булмаса-да, у умумий турнинг 
тасодифий холати булиши мумкин. 'Шундан куриниб турибдики, Арасту 
фикрича, умумийлик зарурият билан кушилиб кетади. Бу билан у олий 
ахамиятга эга булган шак-шубхасиз доимий ходисалигича колади.

Агар биз жиемнинг мохиятини билсак, унда хар бир жисм хакида 
билим мавжуд булади. Илмий таклиф узининг мазмуни жихатвдан ва 
кулланиш жихатвдан умумийлиги билан белпшанади. Албатга, якка одам 
субстанциянинг якка-якка мохиятини тахлил килади, кейин эса умумий- 
ликни ташкил килади. Илмий билимнинг вазифаси биринчвдан, келти- 
рилган далилни ёки бирон-бир холатни аниклашдир, иккинчвдан, сабаб- 
ларни кидириш, учинчидан далилнинг мохиятини тадкик этишдан 
иборатдир. Зарурий сабаб борлик режаси факат жиемнинг мохиятини 
билиши мумкин. Исбот сабабни билиш демакдир. Туртинчвдан, билим 
бу максимал шароитни тадкик килшцдир. Илмнинг олий ибтвдосига 
кура, хар кандай илмий билиш фактга таянмаса, унда на фан, на санъат, 
на амалиёт булиши мумкин. Демак, билим асосан фактга таянади.

Илмнинг учинчи хусусияти бир илмнинг иккинчи илм билан бири- 
киши билан богликдир. Бу холат фаннинг турли предметлари битга 
турга мансублиги билан белпшанадики, турли предметлар битта пред- 
метга тегишли булиши, айни пайтда, бир предметга булган алокадорлик 
бошкаларга хам боглик.

Афлотун назарияси буйича барча билимлар иерархияни ташкил этиб, 
уларнинг тепасида олий гоя — фаровонлик гояси ётади. Бирок Арастуда 
барча фанлар учун ягона иерархия булиши, фанларнинг бирини иккин- 
чисига ёки ягона бир турга бирлаштириш мумкин эмас.

ОЛАМНИНГ ТУЗИЛИШИ ХАКИДА. Арастунинг олам тузилиши тугри- 
евдаги таълимоти унинг фалсафасвда anoxiwa урин тутади. Бу сохада 
геоцентрик назарияни ёклаб чиккан, лекин шунга карамай, ернинг шар- 
симонлиги ва коинотнинг маконда чекланганлигини тан олган Арасту 
оламнинг моддий бирлигини инкор этган. Бу борада у атомист файла- 
суфлардан анча оркада колган. У жисмларнинг табиий урни таълимоти- 
ни яратган. Бу таълимоти асоища onip жисмларнинг доимо пастга инти- 
лиши, енгилларининг юкорига кутарилиши, Ер оламнинг маркази, чун- 
ки у огир, деган фикрни исботлашга уринди. Олов енпш булганлига 
учун юкорига харакат килади. Унинг табиий урни юкорвда. Арасту фик
рича харакатнинг асосий турлари икки хил:
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1. Айланма харакат.
2. Тугри чизикли харакат.
Бу икки хил харакат турига икки хил жисм турлари мавжудцир. 

Тугри чизш$ли харакатнинг табиий тури уз ичига икки хил харакатни 
олади:

1. Юкоридан пастга харакат.
2. Пастдан юкорига интилувчи харакат.
«Паст», Арасту фикрича, марказни ташкил этади. Тугри чизикли 

харакатнинг биринчи турига, харакат айлана чизигидан марказга харакат 
килса, иккинчи тури эса марказдан айлананинг чизишга харакат кила
ди. Улардан ташкари яна икки хил жисмлар мавжуд. Булар сув ва хаво, 
улар тугри чизик булиб харакат килади. Сув ер сингари марказга инти- 
лади. Хаво олов сингари айлананинг четига харакат килади.

Агар айлана четини хаводан енгилрок нарса эгалламаган булса, хаво 
хам айлананинг четига харакат килади. Бирок табиатдаш барча элемент- 
лар бу харакат билан аникланмайди. Элементларга тулик маълумот бе- 
риш максадида Арастут-абиатда-мавжуд-асосий-физик-сифатлари-тугри- 
сида фикр юритади. Булар совук, иссик, КУРУК, хул хусусиятларидир.

Арасту фикрича, бир^бирига мутлако карама-карши сифатлар — со 
вук ва иссик, КУРУК ва хул асло бирикмайди, бир-бирига мутлак карама- 
карши булмаган сифатлар бир-бири билан бирикиши мумкин. Турт фи
зик сифатдан хар бирига иккитадан сифатга эга булган туртта бирикма 
содир булади:

1. Иссик сифат курук сифат билан бирикади.
2. Иссик сифат хул сифат билан бирикади.
3. Совук сифат курук сифат билан бирикади.
4. Совук сифат хул сифат билан бирикади.
Бирок файласуф фикрича, бу икки сифатдан бири хар бир элемент 

учун узига хос битга сифатга тааллукли булиши мумкин. Олов учун 
узига хос сифат иссиклик, хаво учун намлик, сув учун совуклик, ер учун 
куруклик була олади. Бу элементларнинг узига хос сифатлари актив ва 
пассив турларга булинади. Фаол сифатларга совук ва иссик сифат кира- 
ди. Пассив сифатларга КУРУК ва хул сифатлар киради. Хар бир элемент- 
да битта фаол, битта пассив сифат мавжуд. Масалан: олов элементида 
фаол сифат — иссиклик билан пассив сифат — куруклик мавжудцир. 
Сувда эса совуклик фаол сифат булса, намлик пассив сифатдир. Бир 
элемент иккинчи элементга айланиши учун узидаги бир сифатни йуко- 
тиши керак. Масалан: олов элемента бирданига сув элементига ута 
олмайди. Бунинг учун олов элемента даставвал иссиклик сифатини йуко- 
тиши ва совук сифатга эга булиши керак, сунгра у хавога айланади. 
Борди-ю, элементлар бир-биридан факат битга сифат билан фарк килса, 
у холда бу элементнинг иккинчи элементга утиши бевосита амалга оши- 
ши мумкин. Бошка элементга айланаётган элемент уз сифатини йуко- 
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тиб, узи утаётган элементнинг сифатини олади. Масалан, хаво элементи 
сув элементига айланаётганвда узшшнг куруклик сифатини ташлаб, сув- 
даги хул сифатини кабул килади. Шу тарика хаво сувга айланади. Лекин 
элементларнинг ушбу характеристикалари тугри чизикли харакатга таал- 
луклидир. Тугри чизикли харакатдан ташкари айланма харакат хам мав- 
жуд. Айланма харакат хам табиийдир. У юлдузлар доирасини харакатга 
келтиради. Осмон абадий ва тухтовсиз айланма харакатда булади. Шун- 
дай килиб, Арасту куйидаш хулосага келади: Барча осмон жисмлари 
турт элементдан эмас, балки эфирдан ташкил тоиган. Бу бешинчи эле
мент хисобланади. Ер сатхидан улар оловдан ташкил топгандек курина- 
ди, бундай куринишнинг сабаби осмон жисмларини нихоятда тез айла- 
ниши туфайли улар кизиб алангаланади. Эфир, шунингдек, осмон жисм
лари харакат килувчи дунёни, маконни тулдиради. Эфир осмон ва ос
мон доиралари сингари узгармас хусусиятга эгадир. Эфир доирасида 
барча осмон жисмларидан мукаммал хисобланмиш харакатсиз юлдузлар 
жойлашган. К,уёш ва ой хам эфирдан ташкил топтан. Лекин улар хара
катсиз юлдузларга нисбатан Ер элементлари таъсирида буладилар, Ерда- 
ги жисмлар тупрок, сув, хаво ва олов элементларидан ташкил топган. 
Турт элемент доимо ураниб турувчи дунё, яъни Ойдан пастда турган 
дунёда булади, бу ерда харакатнинг барча турлари мавжуд:

1. Пайдо булиш ва емирилиш.
2. Микдорий узгаришлар.
3. Макондаги харакат.
Арасту фикрича, маконда урин алмашинуви харакат узгаришининг 

асосий тури булиб, колган барча турларнинг шарти хисобланади. Ма
конда урин алмашинуви тугри чизикли ва айланма, узлуксиз ва узлукли, 
тенг ва тенгсиз харакатли булиши мумкин. Арасту кенг тухтовсиз айлан
ма харакатни афзал куради. Чунки, бундай харакат абадий ва узгармас- 
дир. Шундай килиб, осмонда факат битга харакат тури — осмон жисм- 
ларининг тенг, тухтовсиз айланма харакат бор. Савол тугилади: Нега 
узгармас эфирдан ташкари оламда яна туртта мукаммал булмаган эле
мент мавжуд? Турт элементнинг мавжудлиги зарурийдир, — дейди фай- 
ласуф. Олам мавжуд экан, унинг маркази хам марказга интилувчи эле- 
ментлар хам булиши (мумкин) даркор. Шунингдек, марказдан кочувчи 
элемент хам булиши лозим. Бу элемент оловдир. Оламда бушлик йук 
экан, у холда дунёнинг маркази билан оралигида, яъни ер билан олов 
уртасида уларни бирлаиггириб турувчи элементлар жойлашиши зарур. 
Булар — хаво билан сув. Улар ер билан олов уртасида «воситачилик» 
ролини утайдилар.

Биринчи туртки — Худо харакатсиз юлдузлар доирасини текис, тухтов
сиз айланма харакатга келтиради. Биринчи доиранинг харакати бошка 
доирани харакатга келтиради. Бу харакат боскичма-боскич ерга етади. 
Ой устидаги элементлар номукаммал булганлиги учун текис, тухтовсиз
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айланма харакат купгина номукаммал харакатларга ажралади. Арасту 
фикрича, коинот замовда чексиз булганлиш каби харакатда хам чек- 
сиздир. Бирок бу абадият жисмларнинг тинч холати (инерцияси) эмас, 
балки биринчи турткининг доимий тенг кучли таъсири туфайлидир. 
Бу беш элемент оламнинг моддий асоси — дунёвий жараённинг шарти- 
дир. Барча жисмлар биридан иккинчисига утувчи элементдан пайдо 
булади.

Элементлар соф холда учрамайди ва хеч бир ерда учратиш хам 
мумкин эмас. Бирок бу элемент бир элементнинг ичида ундан устун 
туриши мумкин. Шунга кура уша элемент ичида кайси бир элемент устун 
турса, уша коришма ё олов ёки хаво ёки сув ёки ер, деб аталади. Борди-ю, 
коришмада бирон-бир элемент устун турмаса, унда коришма жисмларни 
акс эттиради. Арасту оламнинг тузилиши устидан табиат ва барча дунё
вий жараён максадга мувофик, деган хулоса чикаради. Шундай килиб, 
Арастунинг оламнинг тузилиши хакидаги таълимоти хам яккол телеоло
гия (барча нарсалар максадга мувофик килиб яратилган) рухидадир.
----- АРАСТУ лиА-ПЕКТИКАСИ. Арасту диалектикаси — оддий сухбат куриш
санъати эмас, балки борлик ва тафаккурнинг умумий асосларини би- 
лиш, биринчи навбатда, фалсафий тадкикотларни илмий услубда аник- 
лашдир.

Бунда сезги ва тафаккуримиз берган маълумотлар асосида фалсафий 
ва илмий билимларни куришда хакикий услубни тушуниш англанади. 
Арасту узининг «Топика» асарини диалектикага багишлайди. Унинг фик
рича, харакат, моддалар, предметлар бир-бирисиз яшай олмайди. Хара- 
кат абадий характерга эга булиб, узгаришга мойилдир. У материя харака- 
тини куйвдагача таърифлайди: оддий урин алмашинув харакати, микдор 
узгариши, сифат узгариши, имкониятнинг вокеликка айланиши.

Харакатнинг туртинчи тури, Арасту фикрича, харакатнинг олий шак- 
лидир. Унинг бу борадаги фикрлари антик диалектикани анча ривож- 
лантирди.

Арасту, шунингдек, диалектик категорияларни хам ишлаб чикди. 
Унинг сабабият ва тасодифият, мазмун ва шакл, имконият ва вокелик 
каби диалектик категориялари фикримизнинг далилидир. Бу категория- 
ларнинг бир-бирига утишини харакат ва тинчлик пайдо булиши ва йук 
булиши, соглик ва беморлик, хаёт ва улим, микдор ва сифат узгариш- 
ларнинг диалектик бирлиги курсатиб беради. Арасту материя ва харакат 
бирлигини асослашга харакат килди, лекин бу борада изчил була 
олмади.

Унинг фикрича, бшшмлар икки кисмга булинади. Хакикатга якин, 
эхтимол ва аподейктик билим. Диалектика, дейди файласуф, узида кара- 
ма-каршиликка эга булган эхгимолликдан хулоса чикаради. Демак, диа
лектика карама-карши таърифлар доираси билан иш юритади ва бевоси- 
та карама-каршиликлар билан шугулланади.
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Шундай килиб, унинг диалекгикаси — услуб, у билан хакикатга 
якин, эхтимол билимлардан хакикий билишар, хакикат, аподейктик 
билимлар олинади.

Диалектика — илмий тадкикот жараёни. Хакикат, Арасту диалекти- 
касига кура, тадкикот предмета эмас, балки максади. Унинг диалектика- 
си асосида инсоннинг хакикатга эришищда фикрлаш жараёни ётади.

Арасту гарчанд, эхтимол билимлар доираси билан диалектакани чек- 
лаб куйган булса-да, бирок ана шу чекланиш оркали диалектшсанинг 
кейинги ривожи йулида катта кадам куйди, хамма эхтимол билимлар 
билан хакикий билимлар уртасида аник чегара куйишга муваффак булди.

Арасту «Топика» асарида фаннинг кадри масаласини аниклаш коида- 
ларини келтиради. Хар кандай илмий мулохазада, файласуф фикрича, 
умумий холатлар булиб, тадкикотни улар асосида олиб бориши керак. 
Арасту уз диалектикасида универсал диалектик услубга ахамият берган 
эмас. Бирок У биринчи маротаба диалекгикага илмий ва фалсафий тад- 
кикотнинг услуби, деб онгли равишда каради.

Хусусий фанларда, Арасту фикрича, хулоса алохида ахамиятга эга. 
Хулосалар шу фанга тааллукли мухокамадан келиб чикади. Масалан, 
физика фанида ахлок, ХУКУК тугрисида хулоса чикариш мумкин эмас. 
Аксинча, диалектика, Арасту фикрича, барча фанларга бир хил тегишли 
булган холатлар билан иш юритади.

Арастунинг диалектик тадкикот услуби айни бир вактда соф абст
ракт булиши мумкин эмас. У барча фанлар учун мазмунли ва фойдали 
булади.

Арасту диалекгикаси шундай услубни ургатиши керакки, у оркали 
силлогизмни кура олсак, шу оркали хакикатга якин ва эхтимолий би
лимлар асосида аник хамда хакикий билимларга эга буламиз.

Диалектика, бундан ташкари, борлик ва тафаккурнинг хакикий асо- 
С1 ши аниклаш билан богликдир.

Шунингдек, унинг вазифаси ишонтариш эмас, балки хар бир конк- 
рет холда усулларини тош!шга каратилган. Диалектика хакикатни кидир- 
май, балки хакикий илмий далил-исботни топиши керак.

Арасту фалсафа ва диалектикани хусусий фанлардан ажратмайди. 
Диалектиканинг вазифаси — айрим фанлар микёсида уларнинг умумий 
таърифини кидириш. Масалан, тиббиётнинг мохията, дейди Арасту, Сук- 
рот учун согликдир, дегани булмай, балки саломатлик хамма инсонларга 
керак, деган фикрдан иборатдир. Умумийликнинг бу холати, унинг фик
рича, диалектика доирасига киради. Бирон бир санъат диалектика син- 
гари соф хусусий холларни ва шунингдек, умумий холларини текшир- 
майди.

Нотиклик, Арасту фикрича, диалектиканинг баъзи бир кисмини таш- 
кил этади. Нотикликни кироат фани сифатада ижобий ва салбий маъно- 
да фойдаланиш мумкин. Нотак нотиклик махората билан хакикатни
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топншга харакат килса, у хакикий диалекгикага якинлашиши мумкин. 
Легаш ноток уз нотшушгини хакикатга карши каратган булса, у софис- 
тикага якинлашади. Софистик диалектика хакикатни ургатиш учун эмас, 
балки галабага эришиш учун сафсатабозлик санъатини фойдаланшцдир. 
Нотиклик, — дейди Арасту, — хакикат йулида кулланса, диалектика- 
нинг кисмига айланиши мумкин.

Арастунинг мантики билан диалектикаси уртасида кандай муноса- 
бат бор экан? Бу саволга Арасту фалсафасвда мантик ва диалектиканинг 
ажралмаслиш аш!к курсатилган. Бу хакда ушшг мантик асослари гувох- 
лик беради.

МАНТИКИЙ КДРАШЛАРИ. Арасту мантикий карашлари унинг таъ- 
лимоти марказида туради. Унинг мантик тугрисидаги карашлари фалса- 
фий таълимоти билан чамбарчас боглик булиб, илохиёт тугрисидаги 
фикрларини тушунишга ёрдам беради.

Дархакикат, Арасту тафаккур ва унинг конунлари тугрисидаги фан, 
яъни мантикшуносликнинг «отаси» хисобланади. У мантик тугрисидаги 
таълимотини-яратишда-узиданллшри-4 Шан_юнон_файласуфлар_идан_Де1 . 
мокрит, Афлотун ва бошкаларнинг таълимотларига таянган. Бирок улар- 
дан биронтаси хам хакикий ва тулаконли илмий таълимот ярата олиш- 
маган. Арасту фикрича, мантик факат мустакил фан булмай, фанлар- 
нинг куроли, калитидир. Унинг мантик тугрисидаги бу фикрини файла- 
суфнинг «Органон», яъни олтита асардан ташкил топтан: «Категория- 
лар», «Шархлар», «Биринчи аналитика», «Иккинчи аналитика», «То
пика», «Софистик мулохазалар ва раддиялар» каби китоблари тасдик- 
лайди.

«Биринчи аналитика» асарвда мухокама ва хулосанинг силлогистик 
шакллари тадкик килинади. «Иккинчи анал»тика»да исбот-далил ва унинг 
ибтидоси хакида фикр юритилади. «Топика» асарвда тафаккурнинг асо- 
сий конунлари ифодаланган. Унда хакикат, ёлгон, мулохаза каби тушун- 
чаларга таъриф берилган, уларнинг турлари аникланган. Файласуф сил- 
лошзмнинг учта шакли, ва 16 модусини курсатади, исботнинг учта тури- 
ни аниклайди, ундапт беихтиёр ва ихтиёрий типик хатоларни курсатади. 
Айни вактда индукция ва аналогия таърифини хам беради.

ТАФАККУР КОНУНЛАРИ. Арасту анъанавий мантикнинг туртта кону- 
нвдан иккитасини карама-каршиликни ман этувчи ва учинчисини ин- 
кор этувчи, деб кабул килади. Арастуда айният ва етарли асос конунла
ри исботловчи билим сифатвда илмий билиш хакидаги таълимотнда 
курсатиб утилган. Шунингдек, агар бир нарсани айният конуни буйича 
фикрламасанг, хеч нарсани аниклаб булмайди, деган тезисида хам шу 
фикр такрорланади. Битта нарсанинг узи айни бир вактда булиши ёки 
булмаслиги мумкин эмас. Унинг «Метафизика» асарвда карама-карши- 
лик конунининг мантикий аспекта ман этилиши ифодаланган. Бир жисм 
хаквда бир-бирига карама-карши тасдик ёки инкор этиш тугри булмай-
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ди. Бу конун Арастунинг мантикка оид асарида тахлил килинган. Уни 
тугрвдан-тугри асослаш мумкин эмас, бирок; карама-карши караш бемаъ- 
нилик. Конуннинг ман этилиши бнлан бахс юритувчн хар кандай киши 
ундан фойдаланади. Ундан ташкари, бу конун тан олинмаса, хамма 
нарса ажратиб булмас яхлитликни ташкнл этади. Киник фалсафий мак- 
табнинг намояндаси Антисфен фикрича, ннсон ннсон демакдир, дейиш 
керак, лекнн «инсон тнрик мавжудот ёки ок танли ёки нлмли дейиш 
ярамайди. Бундай дейиш конунни бузишдир. Биз инсонни нлмий деб 
таъкидласак, унда «А» — «А» эмас, деб таъкидлаган буламиз. Чунки, 
«нлмли» ннсон деган ran эмас. Гуё карама-каршиликни ман этувчи конун 
буни тасдиклаган булади. Бундан хулоса шуки, инсон айни бир вакт- 
нинг узида «А» (инсон) ва «А» эмас, «илмли» деган маънони англатади. 
Лекин «илмли» инсонга карама-карши, деган нарса эмас. Яъни, «а» 
эмас, деган хулоса чикмайди.

«А» айни бир вактнинг узида «В» ва «В» эмас, деб тасдиклашимиз 
ман этилади, яъни ran субъектов тааллукли, лекин ундан фарк килади- 
ган предикат хакида боради. Лекин ran субъект билан предикат уртаси- 
даш  фарк хакида бораётгани йук. Софисток таълимотга кура, уларни 
карама-каршилик, деб айтиш мумкин.

Антисфен шу маънода тугрики, агарда муайян нарса субъектда рад 
этилса ёки тасдикланса предикатда хам шу нарса рад этилади ёки тас- 
днкланади. Масалан, ноборлик (мавжуд эмас), лекин ноборлик мавжуд 
(демак у мавжуддир).

Арасту илгари сурган карама-каршиликни ман этувчи конун бахс- 
ларга сабаб булади. Гегель Арастуни танкид килиб айтадики, унинг 
вужудга келиш, узгариш, ривожланишни 1Шкор этувчи бу конуни мета
физик харакатердадир. Гегелнинг эътирози бу конуннинг мазмунига ту- 
шунмаганидандир. Арастунинг карама-каршиликни ман этувчи конуни 
мутлакдир. Бу конун объектив борликка тааллукли булиб, имкониятдаги 
борликка тааллукли эмас.

Карама-каршилик конунининг харакат доирасини принципиал жи- 
хатдан чегараловчи бошка усулларни Арастуда топиш мумкин. Бу хара- 
катнинг келажаги йук. Чунки, келажак имконият доираси билан бог- 
лик. Хозирги вакт кашшокдир. Лекин у принципиал (имконий) жи- 
хатдан бойдир. Утмиш уз жихатидан кашшокдир. Чунки, утмишнинг 
узгаришга мойил булмайдиган, утмишда амалга ошган имкониятдан 
бошка хеч кандай имконияти йук. Учинчи инкор этувчи мантикий 
карама-каршиликнинг ман этувчи конундан олдин кетиб, айни бир 
нарсага нисбатан «В»нинг хакикийлиги «В» эмаслигини нотугри экан- 
лигини англатади ва аксинча: икки карама-карши мулохазалар уртаси- 
да хеч кандай воситачи булиши мумкин эмас. Карама-каршиликларни 
ман этувчи конун учинчиси, яъни инкор этувчи конунини уз ортидан 
эргаштириши шарт эмас. Лекин учинчи инкор этувчи конун карама-
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каршиликни ман этувчи конунни харакатга келтириши шарт булиши 
мумкин.

Бу демак, карама-каршиликнинг хар хил турлари бор, деган маъно- 
ни англатади.

СИЛЛОГИЗМ. Арасту силлогизмнинг учта шаклини белгилайди. 
«Биринчи аналитика» асарвда силлошзм назарияси таърифланган. Сил
логизм — нутк булиб, унда бирон бир нарса тахмин килинса, зару- 
рий равшида ундан фарк киладиган тахмин бор, деган маъно келиб 
чикади.

Арастунинг силлогизми учта мулохазадан иборат булиб, улардан 
иккитаси мухокама, учинчиси эса хулосадир. Арасту мухокамаларни биз- 
га одатий булмаган холда «В» ва «А» шаклида ифодалаган; «А» «В» га 
тегишли, яъни Арасту мулохазанинг предиката (кесими)ни биринчи урин- 
га куяди. Мухокамалар эса уларга умумий булган (уртача) термин билан 
богланган, дейди. Бундай холда бир мухокаманинг предиката ва бошка- 
нинг субъекти намоён булиши мумкин. Шунга караб, силлогизмнинг 
шяютляри фаркланади. Билиш маъносида улардан энг кимматлиси ва 
энг мухими биринчисвдир. У ерда мантикий зарурият туфаили мухока- 
малардан шундай мухокама чикариш мумкин: «Агарда «А» харфи хар 
кандай «В»ни билдирса, унда «В» хар кандай «С»ни билдирса, унда «А» 
зарурий хар кандай «С»ни билдиради. Учинчи ва иккинчи фигуралар- 
нинг силлошзмлари мукаммал эмас. Шунинг учун тадкикотимиз манти
кий хулосага келиши учун тааллукли маълумотлар, кушимча муаммолар 
зарурдир. Биринчи фигура (ижобий мухокамалар булса) уртача термин 
сабабни ифодалайди: барча сут эмизувчилар — иссикконлилар, отлар 
сут эмизувчилар, отлар иссикконлилардир, чунки, улар сут эмизувчи- 
лардир. Силлогизм бошка фигураларида бундай аник антологик характе- 
ри таъсири эканлиги у н т г  етарли булган формализмидир. Шундай килиб, 
силлогизмнинг фигураси урта термин урни билан аникланади. Моддалар 
эса мухокамаларнинг характери билан аникланади. Мухокамалар умум- 
тасдикловчи, умуминкор этувчи, кисман тасдикловчи ва кисман инкор 
этувчи булиши мумкин. Хамма вариантларни куриб чикиб, файла- 
суф хулоса факат турт холда булиши мумкинлишни аниклайди: умум- 
тасдикловчи мухокама умумтасдикловчи билан, умуминкор этувчи умум
инкор этувчи билан, умумтасдикловчи кисман тасдикловчи билан ва 
умуминкор этувчи кисман инкор этувчи билан бирлашганда, яъни му- 
хокамалардан бири албатта умумий булиши бошкаси эса тасдикловчи 
булиши керак. Икки хусусий мухокамадан хеч нарса чикмайди. Маса- 
лан: айрим кишилар — малла сочли ва айрим кишилар спортчилардир, 
деган мулохаза хеч нарсани англатмайди. Шунингдек, икки инкор этув
чи мухокама хам хеч нарса англатмайди. Арасту барча вариантларни 
саралаб, силлогизмнинг уч фигурасидан 16 та ишловчи модусларини 
кашф этди.
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ИСБОТ. Исботлаш — вокелик билан богланган бирон бир нарсани 
зарурий мантикийлик билан боглаш демакдир. Бунинг учун мухокама- 
лар хакикий булишлари керак ва урта термин билан мантикан тугри 
богланиши лозим. Лекин субъект билан предикат уртасидаги богликлик 
зарурий булиши, яъни тасодифийликни эмас, балки мухим ва доимий 
объектив богланишларни ифодалаши керак. Арасту, курганимиздек, хамма 
нарсани хакикат ёкн аксинча ёлгон, деб хисобламаган. «Бири хакикат, 
бошкаси ёлгон булиши мумкин. Шуниси кизикки, хакикат ва ёлгонлик 
вокеликнинг ичида мавжуд эмас, балки хакикийлик ва ёлгонлик фикр- 
лар бирикмасидир».1 Бирок бу бирикма бир холатда жисмлар алока- 
дорлигига тааллукли булади, иккинчи холатда эса алокадор булмайди. 
Шундай килиб, Арасту мулохазанинг хакикийлиги ёки ёлгонлигани 
аниклашда материалистик таърифни илгари суради. Ажратилганини аж- 
ралган ва бирлаштирилганни бирлашган, деган киши хак, лекин вокеа- 
ликни гапираётган ва айни пайтда ёлгон мулохаза юритишаётган бу
лади.

Бу демак, улар ёлгон гапираяптилар дегани эмас, чунки ёлгон фикр- 
нинг нарсаларга мос келмаслипщан иборатдир. Ёлгон — сузларнинг 
фикрларга тугри келмаслипщир.

Арасту фикрича, нисбий ноборликнинг мавжудлик тугрисвдага учин- 
чи фикр шундай: Ноборлик мантикий маънода мантикий ва мазмуний 
чалкашликдир. Ноборлик тугридан-тугри маънода эмас, балки билвосита 
холати ва хукмлар дунёси маъносида эхтимол мавжуддир.

Арасту исбот хакидага таълимотининг учта турини фикрлайди: 1) 
Аподейкгив. 2) Диалектик. 3) Эристик (софистнк). Эристикада томон- 
лар фикр алмашадилар. Хар бир бахслашувчи томон хакикатга интил- 
майди, балки узининг фойдасини кузлайди.

ИНДУКЦИЯ. Файласуф индукцияни илмий услуб, деб хисоблайди. 
Яккаликдан умумийликка борар эканмиз, хусусий билимни умумийлик- 
ка ва зарурийликка айлантириб, хусусий холатлардан конунга сакрай- 
миз. Бу малла соч спортчи ва бу, ва яна бу, ва яна бу деган билан хеч 
нарса билдирмайди.

Шунингдек, барча малласочлар спортчилар, дегани барча спортчи- 
лар малла сочли, деган ran эмас. Илмий индуктив хулоса факат шундай 
холатда булиши мумкинми, борди-ю барча холатлар тугаган булса, ушан- 
дагина индукциянинг бу алох!ща тури тулик индукциядир. Борди-ю, 
жамоанинг хар бир аъзоси малла соч булса, унда зарурий холда умум- 
лашган хулоса чикариб, жамоанинг барча аъзолари — малласочлар, де- 
йиш мумкин. Бирок бунда барча спортчилар малла сочлилардир, деган 
хулоса чикариш ярамайди. Лекин тулик индукция камдан-кам булади, 
одатда биз тулик булмаган маълумотлар асосида хулосалар чикарамиз.

1Аристотель. Соч. М . 1987. Т. 2. Стр. 120.
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Купинча улар хато булади. Хар холда улар доимо хакикатга якин булади- 
лар. Арасту илмий билим берувчи тулик булмаган индукция назарияси- 
ни тула ишлаб чика олмади. Бу назария факат XVII асрда янги давр 
эмпирик фанига асосан инглиз файласуфи Фрэнсис Бэкон томонидан 
ишлаб чикилган. Бу таълимотга башшланган асарларини «Янш Орга
нон» деб атади. Арасту мантикий таълимотини илгари сурар экан, ин- 
дукгив услубга кура дедуктнв услубга катта эътибор берган. Бу унинг 
рационалистик таълимоти билан боглик- Бирок индукциясиз дедуктив 
хулосалар ва исботлар манбаи хисобланшн умумий мухокамаларни ил
мий тушунтириш мумкин эмас. Арасту илгари сурган тулик булмаган 
индуктив услуб, уни метафизик доирасида колишига олиб келади. Худди 
шу услуб оркали у жоннинг борлик шаклида берилган имкошштини 
актуалликка утиш механизмшш тушунтиришга харакат килади.

Шундай килиб, Арасту кадимги Юнонистонда биринчи булиб, фор- 
мал мантикка асос солиб, бутун илм-фан, маданият ютукларини кенг 
маънода умумлаштиришга мувофик булди.
----- пг.и у п л п гн к  ^АРАПГПАРИ Арастунинг психолопш тугрисидаги таъ-
лимоти «Жон хакнда» асарида батафсил ифодасини топган. Унинг фик- 
рича, жон бир томондан, тана билан боглик булса, иккинчи томондан, 
Худо билан боглик булади. Шунинг учун рухият бир томондан табиат- 
нинг кисми булса, иккинчи томондан илохиётнинг кнсми хисобланади. 
Рухият табиатнинг бир кисми эканлиги унинг «Метафизика» асарида уз 
ифодасини топган.

Арасту фикрича, табиат харакатга мойил борлик билан боглик. Шу 
билан бирга материядан ажралган ходца мавжуд булиши мумкин эмас. 
Бирок бутун жон материя билан боглик эмас, факат унинг бир кисми 
билан боглик. Агар бундай булмаганда, унда табиат хакидаги фандан 
ташкари хеч кандай фалсафа булиши мумкин эмас эди. Табиат жонни 
харакатлантирувчи ибтидо тарикасида тадкик килади. Табиатнинг пред
мета — узидаги харакатнинг ибтидосига тургунлик билан боглик. Бирок 
табиатда хамма нарса жонли, деган гап эмас. Уз предметларига кура 
психология узининг табиат кисмнда биологияга ухшайди. Иккала фан 
хам жонли нарсаларни урганади. Лекин биология жонли нарсанинг шак- 
лий ва моддий сабабларини урганса, психология эса унинг максади ва 
харакатини урганади. Бу эса жондир.

Файласуф биологияга нисбатан рухиётни юкори куяди. «Табиат1 ш 
назарий урганаётган материяга нисбатан жон тугрисида купрок гапириш 
керак, чунки материя жон оркали табиатнинг узидир».1

Жонни аницлаш. Арастунинг «Жон хакида»ш рисоласида бир-бирига 
якин, лекин айнан булмаган жоннинг учта тарифини келтиради. Файла
суф айтадики, жон имконий хаётга эш булган табиий жисмнинг шакли

1 Аристотыъ. М . 1987. Стр. 123.
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маъносида заруран мохиятдир. Мохият (шакл маъносида) энтелсхиядир. 
Демак, жон шундай тананинг биринчи энтелехиясидир. Жон борлик- 
нинг асоси ва шакл и (логос)га ухшаган жисмнинг эмас, балки узида 
харакатнинг ибтидоси ва тургунликка эга булган табиий жисмидир.

Жопнипг турлари. Арасту узининг «Жониворлар тарихи» асарида 
ёзишича, айрим жисмлар доимо кичик куламга эга булса-да, бошкалари- 
га нисбатан узок хаётга ва харакатга эгадир. Бу нарса хаётий харакатлар- 
га нисбатан хам тааллуклидир. Усимликлар эхтимол бошка нарсаларни 
яратишдан холидир. Шунинг учун яратувчшшкнинг бу тури барчага 
тааллуклидир.

Арасту жонни кенг маънода тушунади, унинг учун хаёт — харакат, 
купайиш, сезиш, буларнинг хаммаси жон!шнг ишидир.

Шунинг учун жон узига хос танада мавжуд булади. Лекин айнан 
битга жон турли таналарда мавжуд, дегувчилар нохакдирлар. Тана кан- 
дай булса, жон хам ушандай булади.

Уз навбатида жон тирик табиий жисмлар учун мавжуддир, у тирик 
жисмнинг уч маъноси сабаби ва ибтидосидир.

Жонли жисмларнинг максади ва мохияти харакатнинг каердан бош- 
лашига боглик.

Усимликлар ва хайвонлар жога шундайдир. Инсоннинг жони эса 
бошкачадир. Инсошшнг жони мураккаброк булиб, уч кисмдан иборат. 
У усимликлар ва хайвонлар жонларининг функцияларига эга булишидан 
ташкари, инсонга хос махсус функцияга, яъни акл, тафаккур ва мушоха- 
да юритиш функцияларига хам эга.

Жоннинг дастлабки икки кисми жисмнинг ички энтелехияси (ички 
максад) маъносида ундан ажралмасдир. Купинча, жон жисмсиз хеч нар
са сезмайди ва усиз харакат килмайди. Газабда, жасоратда, хохишда, 
умуман жисмсиз харакат булмайди.

Бизнинг фикримизча, жоннинг барча холатларида — газаб, куркув, 
азият чекиш, жасурлик ва хатто, хурсандчилик, мухаббат ва нафратлар 
б план биргаликда жисм хам ниманидир хис этади, дейди Арасту.

Арасту айтишича, хис-хаяжон ташки таъсирнинг натижаси булмай, 
балки маълум даражада жисм!шнг функциясидир. Агар тана кузгал- 
маса, хатто катта кулфат хам маълум хис-хаяжонни келтириб чикармай- 
ди. Агар тана кузгалса (уйгонса) мухим булмаган ва арзимас вокеа 
рухий хаяжонни келтириб чикаради. Арасту фикрича, «жоннинг холати 
модцада уз асосига эга», шунингдек, жисмсиз сезиш кобилияти бул
майди.

Барча ушбу кобилиятлар ёки жоннинг кисмлари жисмнинг энтеле
хиясидир. Лекин жоннинг айрим кисмлари танадан ажралмокчи булса, 
хеч нарса халакит бермайди.

Чунки улар бирон-бир тана!шнг энтелехияси эмас. Арасту тахмини- 
ча, акл ва мушохада, кобилият жоннинг бошка турининг мохиятидир.
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Арасту фикрича, акл аклнинг кобилияти мохиятига кура, баъзан 
жойга тааллуклидир ва факат шу кобилиятларгина уткинчи нарсалардан 
алохида булган абадийлик сифатида алохида мавжуд булиши мумкин. 
Арасту кобилиятлар узи алохида танага боглик булмаган холда мавжуд- 
ми ёки йукми, деган масала хали аник эмаслигини кайд этса хам, акл 
тана билан богланган, деб хисоблаш учун акл га тугри келадиган хеч 
кандай асос топа олмайди.

Агар акл тана билан боглик булганда эди, деб фикр юритади Арасту, 
унда у кандайдир муайян сифатга эга булар эди (масалан, ё совук ёки 
иссик буларди) ва худди сезиш хусусияти уз аъзосига эга булгани каби, у 
хам кандайдир уз аъзосига эга буларди.

Пифагорчи Акмеон айтганидек, мия фикрлаш аъзосидир. Були Го
мер хам тафаккур аъзонинг диафрагмасини куриш чогида хато булса хам 
аниклади. Арасту асоссиз равишда тафаккур учун жисмий аъзолик мав- 
жудлишни инкор этди. Тафаккур, дейди у, тананинг энтелехияси эмас, 
у автономдир. Инсон жонининг аник тизимини унинг «Этика» асарида 
куришимиз^т> 1 кин^у-ерда-ш 1 сш цк 0 1 1 и иккита асосий кисмга булина- 
ди, яъни акл ва ноакл кисмга, кейингиси усимлик ва аффективликка 
интилувчи эхтиросдир. Арастуда сезгилар шггилиш кобилиятлари билан 
чамбарчас боглик.

Жоннинг акл кисми идрокка ва онгга, яъни амалий ва назарий 
аклга булинади. Амалий акл жоннинг эхтиросли кисми устидан хукмрон 
булиши керак.

Назарий акл эса мушохадали акл булиб, у фаолшггга тааллукли 
бирон-бир нарса хакида фикрламайди ва нимадан кочиш лозим ёки 
нимага интилшп керак, демайди. Жоннш 1г аффектив кисмига алокаси
йук.

Унинг аффектив кисми интилишларга тула жонни харакатга келти- 
ради. Амалий аклни хам харакатга келтиради, яъни максадни йуловчи 
акл фаолиятга йуналтирилган булади. Мушохада юритувчи акддан у 
максадга интилиши билан фарк килади. Доим тугри интилиш хамиша 
тугри булмайди.

Назарий акл — билишнинг соф субъектидир. Арасту уни хар кандай 
нарсага айланадиган аклга ва барча нарсани яратадиган аклга булади. 
Кейинчалик буларни пассив ва фаол интеллект, деб атаган.

Арасту тана, жон ва акл уртасидаги муносабат масаласига уч хил 
караган. Бу уч хил караш Арасту ижодининг уч боскичига боглик. Дас- 
та в вал, Арасту акл жонга тааллуклидир, дейди. Жон эса танага карама- 
каршидир. Кейинчалик жон хаётий куч сифатида танага жойлашган 
булиб, у билан боглик, деб хисоблайди. У жонни алохида аъзо сифатида 
барча тирик махлукотларга алокадорликда куради, бирок аклни жондан 
ажрата бошлади. Нихоят, Арасту жонни тананинг энтелехияси, деб таъ- 
рифлаган. Бундай жон абадий эмас, у тана билан бирга пайдо булади ва
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парчаланади. Бирок акл (поуБ) номоддий ва бокий фаол интеллект сифа- 
тидан жондан мутлако ажралгандир.

ФАНЛАР ТАСНИФИ. Арасту фанларнинг таснифи тугрисидаги фикр- 
ларни «Метафизика», «Топика» ва «Никомах этикаси» асарларвда баён 
килган. Арасту фанлар ичида назарий фанларни (мушохадали фанларни) 
нихоятда юкори куяди ва улуглайди. Бу фанлар ибтидо хакида ва улар- 
нинг сабаблари хакида билим беради. Шунинг учун назарий фанлар
нинг фалсафа билан «фикри» бир.

Назарий фанларнинг бирдан-бир вазифаси узини билишга интилиш 
булиб, бирон-бир амалий максадни уз олдига куймайди. Бирок амалий 
гаразлардан бутунлай юз угирган назарий фанлар амалий фанларга шарт- 
шароитлар яратиб беради.

Амалий фанларнинг вазифаси уз навбатида «амалиёт» булиб, хара- 
кат килувчиларнинг фаолиятлари билан боглик. Назарий фанлар эса 
фаолиятни тугри бошкаришни таъм!шлайдилар. «Амалий» ва «поэтик» 
фанларда билиш окибатидан ибтидога караб боради.

«Амалиёт» доирасида бу юксалиш индивиддан оилага ва оиладан 
давлатга томон булади. «Ижод» доирасида эса поэтика (бадиий ижод 
назарияси)дан риторикага (нотикликка), риторикадан «диалектика» то
мон боради.

Юксалиш пиллапояси буйлаб харакатга Арасту илмий абстракция 
билимларни формаллаштириш принципи билан Афлотуннинг «гоялар 
дунёси», яъни шакллар назариясини енгиш йулидага кийинчиликларни 
бартараф этишга мажбур эди.

Бу кураш ва карама-каршилик туфайли Арасту бир катор холларда 
айрим фанларни хал этишда формаллаштиришнинг математик идеалига 
бахо беришга иккиланди.

У бир йула Афлотунга ва академияликлар (Спевсипп ва Ксенократ- 
лар)га карши фаол кураш олиб боради. У айрим фанларнинг систематик 
урнини кнёсий урганиб чикишда рационаллик, математизм ва формали
зация тенденциясини аниклади. Файласуфнинг бу иккиланишлари унинг 
айрим фанларга булган муносабатида яккол куринди. Масалан, хамо- 
ханглик (гармоника) математика ва физика уртасидаги муносабатда кури- 
ниши мумкин.

Гармоника бир вактнинг узида математик фанлар ва табиат ходиса- 
ларининг маълум доирасини урганади. Математика урганадиган жисм- 
ларни формаллаштириш ва математизациялаш физикадагига нисбатан 
мухимрокдир.

Арастунинг фанлар таснифида математика физика га нисбатан юкори- 
рок туради. Бирок айни бир пайтда Арастунинг узи эътироф этишича, 
физика математикага нисбатан мухим устунликка эга, гарчанд матема- 
тиканинг вазифаси, физиканикига нисбатан камрок реал, аникдир. 
Аксинча, физика математикага нисбатан мураккаброкдир. Унда бор-
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ликни аниклашда харакат хамрохдир. Физика урганадиган предмет бе- 
восита реалдир. Унинг борлигида харакатнинг ибтидоси мавжуд.

Арастунинг Афлотун таълимотига карши кураши факат Афлотунга 
нисбатан булиб колмай, балки узи хам тулик кутула олмаган афлотунчи- 
ликка карши кураш эди. Шу туфайли хам у Афлотуннинг шакллар 
назарияси (гоялар) хисобланмиш абстракт математизмдан Арасту тулик 
кутула олмади.

Арасту узи ишлаб чиккан билимлар ва фанларнинг таснифида жис- 
мий дунёдан ташкарида хамма нарсада соф ва жисмсиз шакл — Худо, 
харакатсиз биринчи двигатель хукмронлик килади, дейди. Узининг но- 
жисмийлигига карамай, у бир пайтнинг узида энг оддий ва реал борлик 
хамда соф хакикатдир.

Арастунинг фанлар таснифи унинг борликнинг «шакллари» пилла- 
поясига ухшаб кетади. Бу таснифда хар бир фаннинг урни жисмнинг 
соф шаклига якинлиги билан аникланади.

Арастунинг фанлар таснифи хам урта аср хамда янги давр файласуф- 
лари-л'омонвдан_р1 шожланшрилди.______________________ ____________

ИКТИСОДИЙ КАРАШЛАР. Арастунинг иктисодий таълимоти ахло- 
кий ва сиёсий таълимотлари билан боглик. Файласуфнинг иктисодий 
таълимоти уз ифодасини «Этика» ва «Сиёсат» асарларида топган. Унга 
тааллукли булган «Иктисод» номли уч китобдан иборат асарлари учин- 
чисининг лотин тилига килннган таржимаси колган, холос. Унинг тар- 
жимаси жуда тугри эмас. Сиёсий иктисод, яъни ижтимоий муносабатлар 
тугрисидаги фан ишлаб чикариш, таксимлаш, айирбошлаш ва моддий 
ноз-неъматларни истеъмол килиш мануфактура даврида пайдо булган 
булса хам, лекин унинг тарихи юнон файласуфининг асосларида уз 
ифодасини топган. Арасту биринчи булиб, мехнат таксимоти, товар хужа- 
лиги, айирбошлаш, пул, кийматнинг икки тури, таксимот каби хаёт 
масалалари билан шугулланган.

Айирбошлаш. Арасту фикрича, моддий ноз-неъматларни айирбош
лаш мехнат таксимоти туфайли юзага келади ва шунингдек, айрим ки- 
шилар кулида бир нарсалар купайиб колган булса, бошкаларнинг кули- 
да иккинчи хил моддий неъматлар тупланиб колади. Дастлаб айирбош
лаш савдосининг ривожланиши табиий хол булган, чунки кшнилар уз 
кундалик хаётлари учун керак булган нарсаларга эга булишлари керак. 
Албатта, кишиларда бирон-бир нарсага эхтиёж булмаганда ёки улар бир 
хил эхтиёжга эга булганларвда айирбошлаш мутлако булмаган булар 
эди. Бирок эхтиёж кишиларни бирбири билан боглайди ва керакли 
айирбошлашпи йулга куяди. Бундай айирбошлашсиз давлатшшг яшаши 
мумгаш эмас. Чунки, у узаро хизматлар эвазига мавжуддир. Арасту маса- 
лага тарихан ёндашади.

Дастлаб, унинг фикрича, айирбошлаш булмаган, хужалик булган. 
Дастлабки оилаларда хамма нарса умумий булган. Кейинчалик дастлаб- 
ки оипа купгана алохвда-алохида оилаларга булингач, буларда узларига
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керакли нарсаларга эхтиёж пайдо булиб, ксракли нарсаларга эга булиш 
максадида бир-бирлари билан товар айирбошлашни йулга куйганлар.

Кийматнииг икки шаклн. Арасгу киймапшнг икки шакли хакида фикр 
юритар экан, у шундай хулосага келади: Киймат икки шаклда булади: 
табиий ва нотабшш фойдали нарсалар шаклида. У буни узининг «Сиёсат» 
асарида хам таъкидлаган.

Баъзан обьектдан керакли максадда фойдаланилса, бошка холларда 
эса максадга мувофик булмаган холда фойдаланилади. Масалан, пойаф- 
залдан оёк-кийим сифатида фойдаланилади, иккинчи холда эса уни бош
ка бир нарсага айирбошлаш учуй фойдаланилади. Иккала холда хам 
пойафзал фойдаланиш объекта булиб хизмат килади. Нарсаларнинг бар- 
часи айирбошлаш предмета булиши мумкин.

Саддо ва пул эадода. Арасгу савдо турларини ва уни бир турдан 
иккинчи турга уташ йуллар!ши хам тахлил килади. Унингча, савдо то
вар айирбошлашдан бошланган. Пулнинг келиб чикиши, оддий товар 
айирбошланииип' кенгайиши туфайли булди, дейди. Арасту учун товар- 
нинг пул шакли оддий киймат шаклин!шг янада ривожланиши асосида 
булади. Масалан, 5 та кошикнинг киймати бир уйга тент булса, унда бу 
уй бенгга кошикка тенг. Товарнинг киймати товар бахосининг шарт- 
шароитидир. Чунки, уларнинг узи хам кийматга эгадир. Лекин иккинчи 
томондан Арасту киймат тушунчасини яхши тушунмаган.

Пул, — дейди Арасту, — рамз ва киймат белгиси. Шундай килиб, 
пул тараккиёти уч боскичдан иборатдир. У оддий пулдан, яъни (пред- 
метларнинг пул кийматида бахоланиши), куймали олтин оркали киймат- 
ни улчайдиган тангага айлантирилган, кейинчалик муомала воситасига 
айланган. Сунгра танга узининг эхтиёж кийматини йукотиб, айирбош 
кийматни саклаб колиб, рамз ва киймат белгиси булиб колди. Танга- 
нинг рамзга айланганлипши исботлаб, Арасту куйидаги фактларни кел- 
тиради. Тангаларнинг бузилиши. Давлат амалиётида бир турдаш танга- 
ларни бошка турдаги билан айирбош килиш (масалан, киймати бир 
булган кумуш тангаларни, мис тангаларга айирбош килиш).

Киймат. Бизга маълумки, Арасту кийматнинг икки шакли тугрисида 
фикр юритган. Лекин у кийматга хамда мехнатнинг киймат назариясига 
кандай ёндашганлиги бизга равшан эмас. Узининг «Этика» асарида, 
аввал айтганимиздек, адолатнинг икки тури хакида фикр юритади. Би- 
ринчи тури — иззат-хурматли таксимлаш ёки умуман муайян жамиятда 
яшовчи кишилар уртасида булиши мумкин булган нарсаларни булиш 
(бу ерда бир нарсани иккинчисига нисбатан тенг ва н отенг булиш мум
кин), иккинчи турда эса айирбошлаш предметнинг тенглаштирилишида 
намоён булади. Ноэркин ижтимоий муносабатлар кисман яширинча була
ди. Масалан: угрилик, бузукчилик, Захар тайёрлаш, кушмачилик, хиз- 
мапсорини кулга олиш, котиллик, ёлгон гувохлик, кисман зурлик ишла- 
тиш, масалан, майиб килиш, камокда саклаш, одам улдириш, боскинчи-

142



лик, хакоратлаш. Олди-сотди эркин айирбошлаш турига киради. Тснг- 
лаштирилган адолат бошка хизматга яраша тенгликни яратишдир. Маса- 
лан, меъмор этикдузнинг ишидан фойдаланиши керак, буни уз навбати- 
да мехнати билан такдирлаши лозим. Хизматни тенг такдирлаш факат 
тенглик булганда содир булади. Масалан, дехкон этикдузнинг мехнатига 
кандай караса, этикдуз дехконнинг мехнатига хам шу!щай карайди. Арас- 
ту, эхтимол курувчининг мехнатини этикдузнинг мехнатига киёслаш хеч 
нарса бермайди, деган хаёлга боргандир. Уй билан этикни бир-бири 
билан киёслаш мумкин эмас. Этикдузншн' этик тикишига кетган мехна
тини курувчининг уй куришига кетган мехнати билан таккослаш мум
кин. Лекин асосийси — этикдузнинг мехнатини курувчининг мехнати 
билан таккослаш, у ва бу мехнатни тенглаштириш керак. Бу ерда Арас- 
тунинг машхур квадрата куз олдимизга келади.

КУРУВЧИ ЭТИКДУЗ

УЙ э т и к

Арасту айтадики, айирбошлаш муомаласи булмаганидек, айирбош
лаш кийматларини тенглаштирмай амалга ошириб булмайди. Шундай 
килиб, айирбошлаш тенгликсиз амалга ошмайди, тенгликни эса тенглаш- 
тира олишлик булмайди. Тенглаиггиришнинг асоси нимада? Арасту бунта 
жавоб бергандай булди.

Арасту фикрича, киймат улчовини пул ташкил этади. Шунинг учун 
айирбош килинадиган барча нарсалар пулга тенглаиггирилиши керак. 
Шунинг учун улар уртасида воситачилик ролини тангалар уйнаши ло
зим. Пул хамма нарсани улчайди ва аниклайди. Шундай килиб, Арасту 
уз талкинининг ахамиятига тушуниб ета олмади. У турли хил мехнатлар- 
ни факат пуллар билан таккослашда тухтади. Унинг фикрича, киймат 
асосини бахо ташкил этади. Лекин у барча мехнат турларининг тенгли- 
ги ва тенг кийматлилигини тушунмасди. Чунки, юнон мамлакати кул- 
лик мехнатига ва ишчи кучларнинг тенгсизлигига асосланган эди.

Таксимот. Арасту таксимлаш масаласи билан шугулланиб, алохида 
«таксимловчи» адолат хакида фикр юритади. Юкорида айтганимиздек, 
иззат-хурматни ёки пулларни ва шулар билан боглик моддий имтиёзлар- 
ни таксимлайди. Бу адолатнинг принцили «Тенгсизлик тенгсизга»дир. 
Бу моддий ноз-неъматларни ижтимоий синфлар уртасида таксимлащдир. 
Арасту айтадики, мутлак адолат муносиб тенглик асосида булиши мум
кин. У таъкидлайдики, адолат — тенглик, лекин бу тенглик барчата 
тааллукли эмас, балки тенгларгадир. «Барча кишилар таксимланувчи 
адолатта кура муносабатликка таянмоги лозим, лекин муносиблик улчо
вини хамма хам битта нарсада курмайди. Демократиянинг фукаролари
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муносибликни озодликда курсалар, олигархияда бойликда, аристокра- 
тияда эса эзгуликда курадилар». Арасту инсоннинг асосий кадр-кимма- 
тини келиб чикиши, насл-насаб ва маънавий фазилатда, дейди. Олижа- 
ноб шахсларнинг битгасини хам топа олмайсиз, камбагаллар эса хамма 
ерда бор. Таксимот масаласини хал килган, кулдорлик аристократияси- 
нинг хомийси Арастунинг синфий карашлари ана шундай. Унинг «тенг- 
сизлик тенгсизга» принципи ижтпмоий тенгсизликни гоявий жихатдан 
исботлади. Арасту мутлако асоссиз холда, насл-насабнинг олийлиги фа- 
зилат билан айнан бир нарса, деб билади.

Хрсмастпка ва ш^гисод. Арасту даврига келиб, пул фойда келтирувчи 
кашггалга айланганди. У аристократиянинг мафкурачиси булганлиги учун 
кашггалнинг савдо-судхурлик фаолиятига салбий муносабатда булди. У 
натур ал хужалик тарафдори булган. Бунинг учун пул муомаласи максад 
булмай, восита ролшш уйнаши керак. Оддий олди-сотдп, дейди Арасту, 
шак-шубхасиз мол-мулк оргтриш санъатига олпб келди. Пул муомалага 
чиккач, оддий олди-сотди ривожланиб бориб, товар олди-соттисига айла- 
нади. Кейи!писи (товар ишлаб чикариш) олдингасйнинг (оддий ишлаб 
чикариш) тенденциясига карама-карши чикиб, хремастика, 5гьни пул 
килиш санъат1Ш1 айланди. Арасту фикрича, хакикий бойлик хаёт учун, 
давлат ва оила учун фойдали булган маблагларнинг йишндисидан ибо- 
рат. Бундай бойлик восита, максад эмас, унинг чегараси бор. Хакикий 
бойлик истеъмол кийматларидан ташкил топган булиб, 51хши хаёт учун 
мулкчиликнинг ш 1кдори чекланмаган. Эга булишликнинг иккинчи бир 
йули хрематистикадир. Хрематистика учун бойликнинг ва мулкчилик
нинг чегараси йук. Товар савдоси уз табиатига кура хрематистикага 
тааллукли эмас, бу ерда айирбошлаш узларига тегашли булган предмет- 
ларга тааллукли булади (олувчилар ва сотувчилар). Хозирга иктисодий 
тил билан айтганда, пул—товар—пул формуласига у карши. Арасту суд- 
хурликни катгик коралайди. Унинг фикрича, «судхурлик табиат учун 
энг ярамас нарса ёки эга бул^пшппаишг энг ёмон сохасвдир».1

Унинг иктисод тугрисвдага фикрларини ижтимоий-сиёсий карашла- 
рида яккол куришимиз мумкин.

ИЖТИМОИЙ СИЁСИЙ КДРАШЛАРИ. Арастунинг жамият ва давлат 
тугрисидаги таълимоти унинг дунёкараш ининг марказ!ща туради. Арас
тунинг ж амият ва давлат хакидаги таълимотлари «Давлат», «Сиёсат» 
каби асарларида баён этилган.

У кулдорлик тузумини ёклади ва химоя килди. Файласуфнинг жами
ят ва давлат тугрисидаги таълимоти Афлотун таълимотидан йирок. Хаёт-
1шнг олий максадига эршпиш вокеликдан кочиш деган гап эмас, дейди 
у. Пекин инсон табиати мукаммал булмаганлиш учун  хаётда катор фази- 
латларга мухтож. Улар олий максад олдида паст ва номукаммалдир.

1 Ф.Н. Чанышев. Аристоггель.— М. 1987. Стр. 199.
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«Фазилатлар ичида, дейди у, инсон учун зарур булган нарса — бойлик. 
Бойлик — кузлаган максадимизга етишшццаги куролга ухшайди»1. Арас- 
ту бойлик деганда, аник маънода, хужалик учун керакли буюмлар, дав- 
латга ва оилага фойдали, ннсон хастнга зарур нарсаларни туплашни 
тушунади.

Мутафаккир кулдорлик жамиятнинг назариётчиси булганлиги учун 
бойликка эхтиёж нуктаи назаридан карайди. «Бой булиш кулдор учун 
бойликка эга булиш эмас, балки фойдаланиш демакдир»2 Хакикий 
фаровон хаёт учун чексиз бойлик зарур эмас. Тупланган бойлик маълум 
максадга хизмат килса, у ахлокий жихатдан кимматлидир.

Фаровонлик ортикча бойлик эмас, лекин ортикча бойликка эгалик 
хам эмас. Бойликка эга булганлар икки гурухга булинади.

Биринчиси — ута исрофгарчиликка йул куйиб, тежамкорлик хакида 
гам емайди. Иккинчи гурухдагилар ута хасис булиб, меъёридан ортик 
иктисод килади. Бу икки гурух кишиларни фазилатли, деб булмайди. 
Энг яхши кишилар уртача сарф ва иктисод йулини тутадилар. Сахийлик 
^ р к и н —па-п ш гж ан п б отпппнинг фазилатидир. Сахий фойдали нарсадан 
энг яхши усул билан фойдаланади. Исрофгарни вакт ва тажриьа тузати- 
ши мумкин, бирок хасисликни тузатиб булмайди. Олий фаровонликка 
эришиш учун озпша мулкий восита етарлидир. Бахтиёр киши хаддан 
ташкари куп моддий бойликка мухтож, дейиш нотугридир. Гарчанд усиз 
хам киши бахтли булиши мумкин эмас. Узига етарли бойлик ва маъна- 
вий фаолият ортикча моддий маблаг талаб этмайди. Хагго ер ва сувга 
хоким булмаса-да, олижаноб ишларни амалга ошириш мумкин. Хасис- 
ликнинг турли шакллари ичида, Арасту фикрича, энг ёмони ортикча 
мулкка хадцан ташкари хирс куйишдир. Унинг бунга муносабатини уз 
томонидан хужалик юритишнинг икки карама-карши турини ишлаб чик- 
канликда куришимиз мумкин. Бу «Иктисод» ва «хрематистика»дир. «Икти
сод» хужалик юритишнинг тугри усулидир. Унинг максади — оиланинг 
хужалик эхтиёжини окнлона кондиришдан иборат. Чунки, оила жамият
нинг бир хужайрасвдир. «Иктисод» оила ва унинг аъзоларини олий 
максад — фаровонликка эришиш йулида зарурий нарсалар билан таъ- 
минлайди. Иктисод йули билан кулга киритилган нарса табиатни муно- 
сиб равишда кулга киритишликдир.

«Хрематистика» эса хужалик юритишнинг сапбий шакли булиб, Арас
ту уни катгик танквд кнлади. У инсонни олий максадларга эмас, балки 
чексиз бойлик ортгиришга ундайди. Бу ерда юлгичлик — максад булиб, 
у узининг хужалик мулкини купайтиришга интилади. Иктисоднинг хре- 
матистикага карши турганлиги, урушларни тахлил килиш тажрибасидан 
келиб чикиб, уни ижтимоий хаёт ходисас!Щир, дейди. Уруш хам хужа-

'В.Ф. Асмус. История античной философии — М. 1965. Стр. 294.
'Уша асар, 295-бет.
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лик юритишнинг бир тури булиб, бойликни кулга киритиш санъати. 
Чунки, урушнинг бир кисми овчиликдан иборатдир. Ов факат хайвон ва 
паррандаларни ов килищцан иборат булмай, балки табиатан тобе булув- 
чи кишилар тобеликка буйсунмовчиларни ов килищцан иборатдир. «Икти- 
сод» табиатига мувофик келадиган кулга киритилган барча давлатгина 
бахт-саодат келтиради, дейди. Хрематистика эса аксинча, табиатга зид 
келадиган кулга киритилувчи хужалик «фаровон»лигидир. Чунки, у бой- 
лик ва мулкдорликнинг чегарасини билмайди, дейди Арасту, «Хрематис
тика» айирбошлашнинг «фарзанди»дир. Дастлаб айирбошлаш хаётий мак- 
садлар учун юзага келган булиб, табиатга мос тушган. Унинг мавжудли- 
гининг зарурийлиги етишмовчиликни тулдиришга мулжалланган эди.

Б и рок пулнинг пайдо булиши, муомала ва жамгарманинг юзага кел- 
тириш да восита йулини топиш  билан айирбошлаш узиш ш г дастлабки 
вазиф асини, яъни бевосита эхтиёжини кондириш  булмай, балки чексиз 
бойлик ортгириш  куролига айланди.

Хужалик фаровонлигини ортгириш йулида табиий интилиш гайри- 
табиийликка утиш, кишиларда олий бахтга эришиш урнига чексиз бой- 
лик ортгиришга ва факат узини уйлашга олиб боради. Арастунинг хужа
лик кадриятларига караши унинг ахлокий ва ижтимоий-сиёсий карашла- 
ри билан белпшанади. Унинг бу карашлари «Сиёсат» асарининг 8-кито- 
бида баён килинган. Бу асарда ижтимоий муносабатлар ва давлат тузи- 
лишишшг турли шакллари тахлил килинади хамда уларга бахо берила- 
ди. Давлатда Арасту муайян муомала шаклларини куради. Давлат киши
лар уртасидаги муомаланинг олий шаклидир.

Д авлат доирасида бош ка ижтимоий муносабатларнинг узига хос мак- 
садлари ва йулларига хос яхлит тизими мавжудцир. Хар бир хусусий 
муомала тури бирон-бир эзгу максадца вужудга келади.

Иктисодий муносабатларда Арасту муомаланинг факат ижтимоий 
шаклларини куради ва улардан учтасини алохида ажратади: 1) оиладаги 
муомала; 2) умумий хужалик ишлари буйича муомала; 3) хужалик бахт- 
саодат билан алмашиш муомаласи. Давлат факат мавжудлик учунгина 
мавжуд булмай, балки яхлит хаёт учун мавжуд булмоги лозим, дейди 
файласуф.

Арасту давлатни муомаланинг бошка турларига карама-карши куйиб, 
куйидаш хулосага келади. Давлат бир жойда яшовчи инсонларнинг уза- 
ро мул окоти, адолатсизликка карши узини химоя килиш учун туз- 
ган итгифоки ёки хужаликдаги айирбошлаш учунгина булган мулокоти 
эмас. Уларнинг хаммаси давлатнинг ташкил топиши учун зарурдир. Ле
гаш факат бу биланшна ташкил топмайди. Качон оила ва уруг урталари- 
да бахтли хаёт учун муомала пайдо булса, давлатга эхтиёж пайдо бу- 
лади».

Инсон уз табиатига кура ижтимоий мавжудотдир. Борди-ю, бирон- 
бир киши муайян шароитларга кура эмас, балки уз табиатига кура дав-
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латдан ташкарида яшаса, унда инсондан юкори булмай ёки маънавий 
жихатдан етилмаган булади.

Комил инсон мукаммал фукаро булиши керак, мукаммал фукаро 
булиши учун давлат хам мукаммал булиши керак. Бу караш олий дара- 
жадаги юнон шахар-давлат хаётини кузатувчи ва тадкик кдшувчи Арасту- 
га ухшаган кишиларга хосдир.

Давлат уз табиатига кура, оила ва индивид табиатидан юкори тури- 
ши керак. Чунки, яхлитлик (бир бутунлик) уз кисмларидан аввал кели- 
ши керак. Дархакикат, хар кандай предмет узи амалга оширувчи акт 
билан аникланади. Агар бу хусусиятлар предметда йуколган булса, унда 
у хакда ran булиши мумкин эмас, унинг факат белшси колади, холос. 
Шунинг учун алохида олинган киши биров билан муомалага кириша 
олмаса ёки узини хамма нарсада етарли ва бирон бир нарсага эхтиёжини 
сезмаса, давлатнинг элемента хисобланмай, ё хайвонга ёки худога айла- 
ниши мумкин.

Арасту ижодини тадкик килган Виламовиц-Меллендорф шундай ёза- 
ди:-Комил-инсанни_яратмокчи булган киши, комил фукарони тарбияла- 
моги керак, комил фукарони тарбияламокчи булган киши комил давлат- 
ни яратиши керак».

Давлат таркибига айрим шахслар, оила ва кишлоклар киради. Бирок 
алохида шахсларнинг хаммаси хам давлат таркибига тааллукли булмай- 
дилар. Куллар унга кирмайди, дейди у. Кулдорлик тузумининг мафкура- 
си сифатида Арасту кулларни одам урнида курмай, уларни уз хужайин- 
ларининг жонли куроли хисоблайди. Жамиятда узаро бир-бири билан 
богланган барча элементлар бир бутунликни ташкил этади. Хукмронлик 
элемента ва итоаткорлик элемента доимо намоён булади. Бу табиатнинг 
умумий конуни, шунинг учун тирик мавжудот буйсунади. Бундан Арасту 
кулчиликнинг табиати ва вазифасини келтириб чикаради. Унинг фикри- 
ча, узлигига эга булмаган киши табиатан кулдир. Улар факат жисмоний 
ишларга мулжаллангандир. Хужайин факат кулнинг хужайини. Лекин 
унга тааллукли эмас, кул эса нафакат хужайиннинг кули, балки бутун- 
лай унга богликдир.

Арасту Афлотун сингари одил жамият тугрисида фикр юритади. 
Узининг одил жамият тузумини, уз давридаги давлат тузумининг икгисо- 
дий струкгураси ва типлари асосида янги ажралиб турувчи давлатни 
куриш фикрини илгари сурди. У мустакил сиёсий фикрли булиб, у уз 
давридаги мавжуд давлатларнинг олиб бораётган сиёсатини, давлат 
хукукий назариясини танкид килади. Арасту уз мактабида маслакдошла- 
ри билан биргаликда купгина юнон шахар-давлатларнинг конституция- 
ларини изчил равишда урганди. Маълумотларга Караганда, у 158 та конс
титуция билан танишиб чиккан. Булардан факат биттаси 1890 ййли 
Мисрда Афша констатуцияси — «Афина политая»си номвда топилган 
эди.
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Арасту уз даврвдаги давлат сиёсий тузилмаларидан, айникса, Афина 
демократияси, Спарта давлати ва Македония монархиясини каттик тан- 
кид килган хамда бошка назарияларга, масалан халкидалик Фалейнинг 
тенглик утопиясига озми-купми эътибор берган.

Арастунинг ижтимоий карашлари, умуман олганда, Афлотунникига 
ухшаб кетади. Чунки, у хам хукмрон синфнинг манфаатларини химоя 
килган. Узининг вдеал давлатини куриш режасида барча ишлаб чика- 
риш ишлари, жисмоний ишларни кулларнинг елкасига юклаган. Бирок 
кулдорлик жамиятининг эркин кишиларга нисбатан Афлотуннинг ерга 
эгалик тугрисвдаги карашларини таркидунёчилик, фукаролар хукукини 
камситувчи гоя, деб билади. Афлотун кулдорлик давлатидаги эркин ки- 
шнларнинг ерга эга булишлари, уларга турмуш тарзини таъминлаб, ти- 
йиб турувчи жилов, деб караган.

Арасту меъёрга биноан сахий яшаш деган бошка формулани илгари 
сур ад и.

Спарта тузумининг асосий иллатини Арасту унинг тизимвда, деб 
билади. Унинг конунчилиги факат жасоратга, харбий жасоратга мулжал- 
ланган. Худди шу жасорат хокимликни кулга олишда фойда беради. 
Спартачилар уруш олиб бораётган даврларида мустахкам турганлар, ле- 
кин хукмронликни кулга олгач, инкирозга юз тута бошлайдилар. Чунки 
улар буш вактни кандай утказишни ва харбий ишдан мухимрок бошка 
бирон бир иш билан шугулланишни бнлмаганлар. Нафакат Спарта, бал
ки бошка давлатлар хам факат харбий сохага эътибор бериш билан 
чегараланиб, уруш кетаётган вактдаги позициялари мустахкам булган, 
лекин хукмронликни уз кулларига олгач, инкирозга юз тута бошлаган- 
лар. Арасту фикрича, давлатда дам олиш ва тинчликка имконият яратув- 
чи фазилатлар аник ифодаланган булиши шарт. У факат вакти уруш 
б!шан банд булган одамларшна яхши одам, чунки, уларнинг буш вакти 
йук, тинч, буш вактга эга булганлар эса куллардир, деган фикрни бемаъ- 
нилик, деб хисоблайди.

Уз даврвдаги мавжуд давлат тузумларининг назарияларини, шаклла- 
рини танкид килган холда унга узининг вдеал давлат лойихасини кара- 
ма-карши куйди.

Унинг фикрича, вдеал давлат куриш учун мавжуд тузумни инки- 
лобий йул билан агдариш, инсонни кайта тарбиялаш талаб килин- 
майди.

Сиёсатчи ва конунчининг вазифаси бузилган ерда курилиш билан 
шугулланиш эмас, «Сиёсат кишиларни яратмайди, уларни табиат кан
дай яратган булса, шундай кабул килиб олади». Шундай давлат тузу- 
мини жорий этиш керакки, у мавжуд шарт-шароитда макбул ва эги- 
лувчан булиши керак. Давлат тузумини яхшилаш уни куришдан 
бирмунча осонрокдир. Яхши конунчи ва хакикий сиёсатчи, нафакат 
мутлак энг яхши давлат шаклларини, балки унинг муайян шароитлар-
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га мос келадиган нисбатан энг яхши шаклларини хам назардан чи- 
кармаслиги лозим.

Мавжуд давлат тузумининг шаклларини такомиллаштиришда ёрдам 
бериш учун сиёсий рахбар давлат тузумининг канча тури борлигини 
билиши керак.

Шунинг учун Арасту илгари сураётган идеал давлат лойихасида 
кадимги Юнонистонда маълум булган давлатнинг барча турлари куриб 
чикилган. Арастунинг таъкидлашича, давлат тушунчаси турлича аник- 
ланади ва хар хил сиёсий тузумлардан иборат давлат шакллари мавжуд- 
дир.

Хар кандай давлат кандайдир яхши жойга ухшайди, деб ёзган файла- 
суф «Сиёсат» асарида, лекин яшаш жой — тур, давлат — битта, гарчанд 
у асосий яшашхона булса хам, давлат маълум сиёсий тузилишлардан 
фойдаланадиган фукароларнинг жамият шаклидир.

Давлатдаги сиёсий тузилиш шундай тартибки, унда давлатни бошка- 
риш асослари ётади ва у давлатда олий хокимият, деб ифодаланади. 
Сиёсий тузум конун хукмини кузлайди. Конун хукмронлик килмаган 
ерда, сиёсий тузум йук. Конунлар шундаи асоски, хушронлию^шишда 
ва мазкур давлат шаклини химоя килишда, конунларни бузувчиларга 
карши курашда конунга катьий амал килишлари лозим. Конун хамма 
нарсанинг устидан хукмронлик килади. Хар бир иш алохвда олинганда 
хам давлат конунига биноан бажарилиши керак. Арасту айтдики, шунга 
интилиш керакки, конунлар узгаравермасин. Чунки, конун буйсунишга 
мажбур этадиган конун кучидан бошка куч йук. Факат урф-одат конунга 
буйсунмайди, у эса узок вакт давом!ща шаклланади. Арасту сиёсий ту- 
зумдаш уч ХУКУК тугрисида фикр юритади:

1) Конун чикарувчи хукук.
2) Маъмурий хукук-
3) Суд хукуки.
Давлат табиатан турли-туман булиб, кандайдир мураккаб, бир-бири- 

га ухшамаган куппша кимсалардан ташкил топган. Даставвал булар 
инсонлар. Чунки, бир хил кишилардан давлат ташкил топмайди. Хар 
бир киши битта ишни жуда яхши бажариши мумкин. Чунки, бир ки- 
шидан бир вактда най чалишни ва этик тикишни талаб килиш мумкин 
эмас. Давлат хам бир-биридан фарк киладиган оилалардан ташкил топ
ган.

Арасту, давлатда, шунингдек, олижаноб ва пасткаш, бой ва камба- 
гал, тарбияли ва тарбиясиз, озод ва кул (лекин кул давлатш!нг кисми 
эмас) мавжуд, дейди. У давлатнинг яшаши учун зарурий элементларни 
батафсил санаб утади ва буларни сифат ва микдор элементларига ажра- 
тади. Сифат элементларига у эркинлик, тарбия, тугилиш ва олижаноб- 
ликни киритса, микдор элементларига омманинг микдорий устунлишни 
киритади.
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Давлат фукаролардан, яъни фукаролар оммасидан иборат. Фукаро- 
га давлат сингари хар хил карашлар мавжуд, чунки уша битта киши- 
ни хамма хам фукаро деб хисобламайди. Фукаро тушунчаси хар бир 
сиёсий тузумда узига хосдир. Арасту фукаро деб, судда ва бошкарув- 
да иштирок этган кишини айтади. Бу фукаро тугрисидаги мутлак ту- 
шунчадир.

Сиёсий тузумларнинг шакллари канча куп булмасин, фукаролар- 
нинг хам шунча турлари бор, дейиши ноурин, чунки хаммани хам фука
ро деб аташ мумкин эмас. Масалан, демократик давлатда фукаро хисоб- 
ланган киши олигархия тузумида фукаро хисобланмайди. Чунки демок
ратия давлатда барча кишилар фукаролардир, сабаби улар барча ишлар- 
да иштирок этадилар. Олигархия тузумида эса фукаролар харбий хизмат- 
ни утайдилар ва худоларга хизмат киладилар. Фукаролар туртта амални 
бажарувчи кишилардир: 1. Харбий ишни бажарувчилар; 2. Маъмурий 
органлар (маъмуриятнинг) ишларини бажарувчилар; 3. Судлов ишлари- 
ни бажарувчилар; 4. Кохинлик ишларини бажарувчилар. Бошкариш иш- 
лари деб Арасту конун чикарувчи ва ижро этувчи хокимиятни назарда 
тутган булса керак. Фукаролар фукаролик иззат-хурматидан фойдалана- 
дилар.

Давлат, юкорида айтилгандек, «умумий ётокхона»нинг бирдан-бир 
шакли эмас. Бошка шакллари — оила ва кишлок. Улар давлатдан аввал 
келади ва у олдинги иккита шаклга нисбатан охирги максад маъносида 
иштирок этади, яъни имконият ва давлатнинг энтелехиялиги азалдан 
инсонга ато этилган булади, чунки инсон уз табиатига кура сиёсий 
махлукдир. Агар хайвонларнинг овози кувонч хамда аламни ифода этишга 
хизмат килса, инсоннинг овози эса нима фойда ва нима зарур эканлиги- 
ни ва шунингдек, нима адолатли-ю нима адолатсизлигини ифодалаб 
беради. Шунинг учун давлатнинг узи табиий яшашхона шаклидир. Дав
латнинг мавжудлиги табиий. Жамиятнинг дастлабки шакли оила. Арасту 
ривожланган кулдорлик жамиятидаги оилани, жамиятнинг дастлабки та- 
биий шакли, деб билади. У инсоният пайдо булгандан бери узгармай 
келаяпти, дейди файласуф.

Арасту талкинвда оилага шак-шубхасиз учта муносабат мавжуд. Оила- 
нинг энг кичик хужайраси куйидагилар: хужайин ва кул, эр ва хотин, 
ота ва бола. Оилада шунга мувофик уч хил муносабат мавжуд: хужайин- 
лик, эр-хотинлик, ота-оналик. Арасту хужайинликни хокимлик килиш ва 
уй хужайин!шинг хукмронлигига ажратади. Иккиси хам оила бошлигига 
тепшиш, биринчиси куллар устидан хужайин булса, иккинчиси хотини 
ва болалари устидан хукмрондир. Биринчи хокимлик хаётда зарурий 
предметларни бошкаради, аввало куллар устидан хукмронлик килади ва 
хуклщор хамда унинг оиласи фаровонлигига хизмат килса, иккинчиси 
хотин ва болалари фойдасига хизмат килади, уй хужайинининг хукмрон- 
лиги монархия хокимияти. Хотиннинг оилада хукмронлиги гайритаби-
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ийдир. Табиий муносабатлар бузилмаган ерда хукмронлик аёлга эмас 
асосан эркак кишига тааллуклидир. Софокл айтганидек: «Сукут саклаш- 
лик аёлга гузаллик ато этади». Бир канча оила бирлашиб, кишлокни 
пайдо килади. Бу амалий жщатдан кенгайган оила булиб, унинг манфа- 
атлари кундалик э\гиёжлар билан чекланмай, янада юкорирок булиши 
мумкин.

Давлат бамисоли оила ва кишлокнинг энтелехияси каби бир канча 
кишлокдардан пайдо булади. Давлатни бошкариш оила бошлиш хоким- 
лигининг давомидир. Чунки, оила бошлигининг хукмронлиги монархик, 
сиёсий тузумнинг биринчи шакли — патриархал монархиялар (подшох- 
лик). Худди шунингдек, хар кандай оилани улуг оксоколи подшох син- 
гари бошкаради. Кейинчалик оилалар кон-кариндошлик жихатдан булин- 
салар хам оилалар подшох рахбарлиги остида буладилар. Бирок сиёсий 
тузумнинг бошка шакллари хам мавжуд.

Сиёсий тузумнинг шакллари турли-туман, давлат мураккаб бир бу- 
тунликдир, бир-бирига ухшамас купгина кисмлардан иборат. Хар бир 
кисмнинг бахт хакида Уз тасаввури ва унга эришиш воситалари мавжуд. 
Хар бир кием хокимликни уз кулига олишга ва хукмронлик шаклшпг 
урнатишга интилади. Ундан ташкари, бир хил халк зулмкор хукмронга 
берилса, бошкалари подшохлар хукмронлигида яшаса, яна баъзилари 
учун эркин сиёсий хаёт керак. Лекин асосий сабаб хар кандай давлатда 
хукуклар тукнашуви булади, чунки, хукмронликка олижаноблар ва паст- 
кашлар, эркин ва бойлар билан бирга озчилик олдида афзалликка эга 
булган купчилик интилади. Шунинг учун турли сиёсий тузумлар бир- 
бирини алмаштирадилар ва янгилар пайдо булади. Давлат узгарса хам 
инсонлар узгармай, кандай булсалар шундай коладилар, факат бошкарув 
шакли узгаради. Арасту сиёсий тузумларни микдорга, сифатга ва мулк- 
дорлик белгиларига караб булади. Давлатлар даставвал хокимлик ким- 
нинг кулида — битта шахеними, озчиликними ёки купчиликни кулида- 
лигига караб фаркланади. Арасту учун бу формал томон, чунки битта 
шахсми, озчиликми ёки купчиликми тугри ёки нотугри бошкаршыи мум
кин. Ундан ташкари озчилик ёки купчилик бой ёки камбагал булиши 
мумкин, лекин одатда камбагаллар давлатда халкнинг купчилик кисми- 
ни ташкил этади. Бойлар эса озчиликни ташкил этиб, жамоа ахлини 
мулкий белгиси ва микдорий белгисига караб булишликка тугри келади. 
Пировард окибатда давлат тузумининг олти хил шакли юзага келади. 
Учта шакли (монархия, аристократия ва полития) тугри ва учтаси (тира
ния, олигархия, демократия) нотугри шаклларидир.

Монархия — энг кадимий дастлабки ва энг илохий сиёсий тузум 
шакли. Арасту шох хокимлишнинг патриархал ва мутлак монархия тур- 
ларини санаб утган. Агар давлатда хаммадан устун турувчи шахе булса, 
унда мутлак монархия тузуми булади. Бундай кишиларга конун йук, 
одамлар уртасида худо даражасига кутарилади ва уларни узша ва конун
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га буйсундиришга харакат килади. Кандай кулпши — «уларнннг» узла- 
ри конун, дейди Арасту. Одатда бундай кишнларга карши сургун иш- 
латиларди. Арасту сургунга карши булган, чунки бундай кншнлар аба- 
дий подшохлардир, бундай инсонга факат буйсунишдан бошка нлож
йук-

Аристократия сиёсий тузуми хукмронлнк килган даврда хокнмнят 
озчиликнинг кулида булнб, давлатни шарафли кншнлар бошкарадн.

Политая (республика) сиёсий тузумда хокимият купчнликнинг кули- 
да буладн. Лекнн купчнликнинг бирдан-бир хаммага тааллукли фазила- 
ти — харбий фазнлат. Республика жамияти шундай кишилардан ташкил 
топганки, улар табиатан жанговар булиб, конунга асосланган хокнмият- 
га буйсунишга лойикдирлар. Шунга асосан хокимият мансаблари жасур, 
муносиб камбагалларга хам тегади. Арасту фикрича, купчнлик озчилнк 
олдида устунликка эга булади. Купчнликнинг хар бир аъзоси аристокра- 
тик озчиликнинг хар бир аъзосидан яхши. Купчнлик алохида-алохида- 
ликдан кура бирга булганликлари афзал, чунки хар бир киши диккат- 
эътиборнни бирон бир кисмга каратган булади. Хамма эса биргаликда 
хаммасини, лекнн купчнлик етарли даражада ривожланган булган так- 
дирда курадилар. Ундан ташкари купчилик хукмронлнк килишга купрок 
асосга эгадир. Чунки, агар шахсий кадр-кимматдан келиб чикадиган 
булсак, бойлик ёки насл-насаблари ичнда хар доим энг муносиб, энг 
бой, энг шарафли киши топилиши мумкин, шунинг учун муносиб бой, 
шарафли кишиларнинг хукмронлигн баркарор эмас, купчнликнинг хукм- 
ронлиги мустакил ва баркарор булади.

Тирания сиёсий тузумини Арасту каттик коралаган. Золимлик ин- 
сон табиатига мувофик келмайди. Тиран (золим шох)нинг хокимлиш, 
якка монархнинг масьулиятсиз хукмронлигидир. Кул остидагиларнинг 
манфаатларини хнмоя кнлмайди. Золим шох доим унинг хохишига 
карши чикади. Жамнятдат бирон бир эргаш киши бундай хукмрон- 
ликка кунгилли равишда рози булмайди. Золимлар барча маънавнй 
фазилатли кншиларнинг душманларидир. Маънавнй фазнлатли кишн- 
лар биринчидан, бешафкат хукмронликка даъвогар эмаслар, иккинчи- 
дан, улар уз мухитларн ва бошкалар орасида ишончга сазовор булиб, 
на узларинннг, на бошкаларнинг устидан чакимчилик килншмайди. 
Золим уз кули остидаги кишнларга иродасизлик кайфиятнни сингди- 
ришга интнлади ва узаро ишончсизликни уйготнб, уларни сиёсий куч- 
дан махрум килади. Шунинг учун Арасту бу сиёсий тузумга нафрат 
билан караб шундай деди: «Олкишу иззат-икром учун угрини улдир- 
гандан золим шохни улдирган афзал».

Олигархия сиёсий тузумида аристократик тузум каби озчилнк купчи
лик устидан хукмронлнк килади. Лекнн бу озчилик аристократлар син- 
гари иззат-обруга эга кншнлар булмай, балки бойликка эга булган ному- 
носиб кишилардан ташкил топган сиёсий тузумдир. Улар узларинннг
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манфаатларини хамма нарсадан устун куядилар. Демократик тузум, 
Арасту фикрича, салбийдир. Мутафаккирнинг таъкидлашича, демокра- 
тиянинг турлари бир неча хил. Аникрок айтсак беш хил, улар уз навба- 
тида иккига булинади. Биринчиси — конунга асосланган демократия, 
иккинчиси — олий хокимият конунда эмас, балки омманинг кулида 
булади. Демак, хокимият халк хушомадгуйлари — демагоглар кулида 
булади. Хушомадгуйлар золимларга сажда килса, демагоглар халкнинг 
бошига битган балодир. Бу ерда бутун хокимиятчилик парчаланади. 
Конунга асосланган демократия барча ёмон сиёсий тузумлар ичида 
бирмунча дурустидир.

Демократия, Арастунинг фикрича, купчиликнинг хокимияти ва фа
кат эркин фукароларники булиб колмай, балки камбагалларники хам- 
дир. Демократия хукмронлик килган ерда хокимият купчиликнинг кули- 
да, гарчанд улар эркин булсалар-да, барибир муносибларнинг кулида 
эмас. Озчиликни ташкил килган кишилар — олигархия тузумига бошчи- 
лик килиб, якка шахснинг кулига хокимият утиб колса, у золимга айла- 
ниб_кпла,яи, агар хокимият купчиликнинг кулида булса, демократияга 
айланади. Подшохликнинг мохияти бузилиб, аристократияга еки поли
тая (республика)га айланади, у эса уз навбатида олигархияга, у яна уз 
навбатида тирания (якка золимлик)га айланади, тирания эса демократияга 
айланади. Биз Арастунинг мавжуд сиёсий тузумларига булган карашла- 
рини куриб чикдик. Энди унинг давлатга булган муносабатини, узининг 
шахсий режаларини куриб чикамиз. Давлат, дейди Арасту, бу омма... 
фукаролардан иборат булиб, уз хаётий эхтиёжларини кондиришга инти- 
ладиган нарса. Купгина кишилар бу эхтиёжларни моддийликка олиб 
бориб такайдилар, бунинг учун улар бир-бирига уз касблари билан хиз- 
мат курсатишади. Бирок давлатнинг максади, шунингдек, унинг вазифа- 
си кишиларни узаро адолатсизликлардан химоя килиш хам эмас. Албат- 
та, давлат бу иктисодий ва хукукий вазифаларни бажариб, кишиларга 
хаётий шарт-шароитлар яратади. Бирок инсоният жамоасининг максади 
факат яшашдан иборат булмай, балки ундан олийрок, яъни бахтли яшаш- 
дан иборат булиши керак, шунинг учун давлатнинг максади бахтли хаёт 
яратишдир. Шундай килиб, давлатнинг вазифаси, максади оилаларга ва 
бир канча авлодларга бахтли хаёт яратишдан иборат. Давлат тенг хукукли 
кишилар жамияти булиб, улар узаро энг яхши хаёт куриш максадида 
бирлашишлари мумкин.

Арасту учун давлат хаётнинг энг мукаммал шаклидир. Бундай шакл- 
да ижтимоий хаёт энг олий фаровонликка эришади.

Давлат умумий адолатга хизмат килади. Лекин адолат нисбии ту- 
шунчадир, шунга карамай, адолатни умумий бахт-саодат, деб билади. 
Бахт-саодат факат сиёсий хаётда булиши мумкин. Адолат сиёсатнинг 
максадидир. Адолат умумий бахт-саодат булиши билан бирга умумийлик- 
ка тепшиш адолатли кисмларга мос келиши лозим. Тенг адолатлилик
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бутун давлатга фойдали булиши билан бирга унннг барча фукароларига 
хам фонда келтиради.

Аристократия ва полития хукмронлик килаётган тузум давлатнинг 
тугри шакллари булиб, унда бигга шахе, озчилик ёки купчилик хоким- 
ликдан умумий бахт-саодат йулида, умумий фойда, манфаатлари йулвда 
фойдаланадилар.

Тирания, олигархия ва демократия сиёсий тузумнинг нотугри шакл
лари булиб, унда хох битга, хох озчилик ёки купчилик хукмронлик 
килмасинлар, улар уз манфаатларига хизмат киладилар. Монархия сиё
сий тузумида монарх узининг насл-насабига таяниб, олижаноб манфаат- 
лар йулвда хизмат килса, золим шох (тиран) хукмронликни уз кулига 
олиб, пасткашлик, кабихлик йулвда хизмат килади. Уларнинг биронтаси 
хам умумий бахт-саодат йулида хизмат килмаганлар.

Арасту Афлотуннинг идеал давлат тугриевдаш карашларини танквд 
килиб, биринчи уринда давлатнинг мутлак хокимияти энг яхши шакли 
эмаслигини таъкидлайди. У шундай хаёт хаквда суз юритадики, бундай 
хаёт купчилик кишиларга тегишли булиши керак ва шундай сиёсий 
тузум куп давлатларда мужассамлашган булиши керак. Шунингдек, Аф- 
лотун жамиятнинг учинчи табакаси яъни хунармандлар, дехконлар хакида 
етарли фикрлар билдирмаган. Арасту Афлотуннинг идеал давлатига кар- 
ши принципиал эътирозшш келтиради.

1. Афлотун уз идеал давлатинн илгари сурар экан, у факат давлатнинг 
бир шаклини саклаб колиб, унинг турли-туман шаклларини бекор килган. 
Давлат учун бирлик керак, лекин бирлик турли-туманликнинг бирлигвдан 
иборат булмош лозим.

2. Афлотун яхлит бахт-саодат деганда, барча кисмлар бахт-саодатини 
кузда тутмайди. Аксинча, давлатнинг бахг-саодати учун харбийлар бахти- 
ни тортиб олади, агар харбийлар бахтдан махрум булган булсалар, факат 
давлатнинг бошкарувчилари бахтли булади.

3. Афлотун хусусий мулкчиликда ижгимоий зулмни курса, Арасту 
унга карши чикиб, айтадики, мукаммал давлатни хусусий мулкчиликни 
бекор килиш билан куриб булмайди, чунки умумий ишни бир-бирига 
агдаради ва барчага тааллукли умумий нарсага хар бир киши жуда кам 
кайгуради. Арастунинг фикрича, ижтимоий зулмнинг манбаи мулкчи
ликда булмай, балки инсон хохишининг чеки йуклиги ва унинг очкузли- 
гидадир. Шуни айтиш керакки, очкузлик обруга хам йуналтирилган. 
Шунинг учун фукароларнинг хохишларини тенглаштириш хакида купрок 
гамхур булишимиз керак. Бу фукаролар мулкини тенглаштириш керак, 
деган ran эмас. Афлотуннинг идеал давлатини куриш мумкин эмас. «Уз 
хохишига кура давлат режасини тузиш яхши, лекин амалга ошириб 
булмайдиган фикр тугриевда фикрлаш мумкин эмас».

Арастунинг ижтимоий идеали. Файласуф таъкидлашича, энг яхши 
давлат бахтлвдир, энг яхши — энг яхши сиёсий тузумдир. Давлат бошка-
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рувининг энг яхши шакли энг яхши хаёт учун хизмат килиш. Энг яхши 
бахт бахтли хаётдир, яъни хаёт фазплатларга, кудратга тула ва бу фази- 
латларни хаётнинг барча вокеаларига тугри куллай билиш керак. Фази- 
лат икки кутбнинг муътадиллигидадир, муътадил хаёт зарурийдир ва у 
энг яхши хаётдир. Бирок бахтли хаёт учун бу маънавий фаровонликдан 
ташкари жисмоний фаровонлик, яъни сопшк ва ташки фаровонлик хам 
даркор. Бирок ташки гузаллик муътадил булмош лозим. Энг асосийси, 
фукаролар ташвишларидан, биринчи навбатдаш ишлардан озод булиш- 
лари керак, конун чикарувчилар эса даставвал уз диккат-эътиборини 
факат жамиятнинг нуфузли кисми булмиш давлат рахбарларига каратиб- 
шна колмай, балки хусусий хаёт кечириш холатига эга булсинлар ва хеч 
ким уларнинг дам олишларини бузмасин. Мулкчиликнинг энг олий шакли 
муьтадилликдир. Давлатнинг энг олий бахтлилиги унинг фукаролари 
уртасида мулкка эга булишликдир, дейди Арасту. Бундай мулкка эга 
булган кишилар окилона фикр юритадилар. Бир карашда Арастунинг 
ижтимоий карашлари халкчилга ухшаб кетади. Арасту давлатни мухим 
тспгомухим^исмларга-ажратади^амда-бундан_келиб_циккан_ходда_Урта 
табакага мансуб ю!шиларни купшна фукаролик хукукларидан махрум 
этади.

Арасту зарурий, лекин мухим булмаган давлат кисмларига барча 
мехнаткашларни, мухим кисмига харбийлар ва давлат рахбарларини ки- 
ритади. Дехконлар, хунармандлар ва барча савдогарлар табакаси хар бир 
давлатнинг таркибига кириши зарур. Лекир унинг мухим кисмлари хар
бийлар ва кенгаш аъзоларидир, дейди Арасту. Энг яхши сиёсий тузум- 
дан фойдаланаётган давлат хунарманднинг фукаро булишига йул куймай- 
ди, чунки дехкончилик, хунармандчилик хаёт учун зарурий хунарлар, 
лекин улар фазилатдан махрумдирлар. Чунки, хунарманднинг ёки ёллан- 
ма ишчининг хаёти фазилатлардан махрум. Фукаролар хунармандчи
лик, касбкорлик билан шугулланмасликлари керак, чунки бундай хаёт 
шарафли эмас, шунингдек, дехкон булишлари керак эмас, аксинча, узла- 
рида фазилатларни ривожлантириш учун хамда сиёсий фаолиятлари учун 
уларга фалсафий буш вактлар зарур.

Арастунинг фикрича, одамлар табиатан тенг эмаслар. Кул билан 
кулдор бамисоли хайвон билан инсондир. Биринчиси жисмоний мехнат- 
га тугилган булиб, бировларнинг фикрини амалга оширади. Улар окил- 
ларни тушунадилар, лекин узлари аклга эга эмаслар. Улар — жонли 
мулк ва хужайиннинг куроли. К,улларга эга булишлик, Арасту фикрича, 
уруш ёки ов хакидаги фандир. Овчилик харбий ишнинг бир кисми 
булиб, максади ёввойи жониворларни ва табиатан бошкаларга буйсуна- 
диган кишилар — кулларни овлашдан иборатдир. Буущай уруш адолат- 
лидир, дейди Арасту.

Шундай килиб, «энг яхши давлатнинг фукаролари наинки хунар
мандчилик, бирон касб, дехкончилик билан шугулланишлари у ёкда
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турсин, балки умуман жпсмоний мсхнатдан холи булпшлари зарур». 
Фукаролар кулдор була туриб, кул хисобига яшаб, фалсафа билан шугул- 
ланишга буш вактга эга булиб, уз фазилатларини ривожлантирадилар. 
Шунингдек, фукаролар бурчларини бажарадилар. Армияда хизмат кила- 
дилар, кенгашларда катнашадилар, суд идораларида судлашадилар, ибо- 
датхоналарда худоларга ибодат киладилар. Хужайин эса кул нимани ба- 
жара олишини билса, буйрук беришни билсин. Шунинг учун бойлиги 
етарли оиланинг икир-чикирларига карам булиб колмаган бойлар тур- 
мушнинг майда-чуйда ишларига аралашмай, бу ишни бошкарувчиларга 
топшириб, узлари эса давлат ишлари ёки фалсафа билан шугулланишла- 
ри лозим».

Фукаролар мулки гарчанд тенг булмаса-да, лекнн уларнинг уртасида 
ута бой ва ута камбагал йук. Бутун эллин давлатларга таркалган энг 
яхши сиёсий тузум уларни битга яхлит сиёсий тузумга бирлашшнига 
имкон яратиб, бутун дунёда хукмрон булишлари мумкин. Барча бошка 
халкларни табиат куллик учун вахший килиб яратган. Шунинг учун улар 
кулликда яшашлари керак. Улар эллинликларнинг ижтимоий ва хусусий 
ерларида ишлашлари керак. Улар бу ншларни умумийлик, фаровонлик 
хамда узлари учун бажаришлари керак.

Арастунинг сиёсий таълимотлари нихоятда улкан назарий ва шу
нингдек, катта тарихий кимматга эга. Унинг идеал давлат тугрисодага 
ихчам лойихаси, хар кандай хаёлий давлат каби уйдирма хаёлий хусу- 
сиятлари реал жамиятнинг тарихий муносабатларини акс эттирувчи 
корншмадан иборат булган.

Арасту «Сиёсат» асаршшнг ажралиб турадиган хусусияти яна шунда- 
ки, унда реал, тарихий хислатлар хаёлий унсурлардан устун туради. Арас
ту фикрича, энг яхши давлатга йул мавжуд вокеликни билиш оркали- 
дир. Худди шунинг учун Арастунинг «Сиёсат»и сиёсий карашларни хамда 
кадимги юнон жамиятида синфларнинг келиб чикишини ва унда узи- 
нинг сиёсий назарияларининг таянчини утаган энг кимматли хужжат, 
деб хисобланган.

Арастунинг ижгимоий-сиёсий таълимотлари ва айникса, унинг иде
ал давлат хакидаги назариялари нафакат унинг ватандошлари томони- 
дан ривожлантирилибгина колмай, балки урта аср марказий осиёлик 
мутафаккирларнинг вдеал жамоанинг фозил кишилари тугрисвдага караш- 
ларига, шушшгдек XVI—XVII асрларда Гарбий Европада яшаб ижод 
этган мутафаккирларнинг ижгимоий-сиёсий карашларига хам катта таъ- 
сир килган ва учмас из колдирган.

АХЛОКИЙ КАРАШЛАРИ. Арасту биринчи булиб этикани мустакил 
фан сифатида илмий-фалсафий билимлар сафига киритган. Унга инсон- 
лар уртасидаги муносабатлар доирасида ва окил, ижтимоий хайвон-ин- 
дивиднинг ахлокуши урганувчи фан, деб ном берди. Ахлок-одоб масала- 
ларига багишланган асарини «Никомах этикаси», деб атади. Бу асар
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углига багашланган булиб, тугри юрнш-туриш, ахлок-одоб хакида 
амалий насихат сифатида ёзилган ва шу боне асар «Никомах этикаси» 
деб аталган. Демокритнинг ахлокий таълимоти маълум даражада хаётий 
донишмандликка багашланган афоризмлардан иборат. Афлотун уз ахло
кий таълимотини диалог шаклида ифода этган булса, Арастунинг ахло
кий таълимоти монолог сифатида, яъни уз шакли жихатидан илмий асар 
булиб, абадийликдан ва кундалик фикр-мулохазалардан йировдир. Арас- 
ту кадимги фанларни системалаштирган.

Ахлокий масалаларни хал этишда у Демокритга якин турган. Арасту
нинг этикаси дунёвий, хар бир озод кишини давлат фукароси рухида 
тарбиялаш масалаларига багашланган.

Арасту фикрича, ахлок масаласини кенг ва атрофлича урганиш хамда 
унинг тнзимини яратишдан аввал бахт-саодат нималигани аниклаб бе- 
риш лозим. Иккинчидан, инсон бахт-саодатга эришишга кодирми ёки 
йукми, деган саволга жавоб бериш керак (яъни ирода эркинлиги ва 
инсон хатги-харакатини бахолаш муаммоси куйилади); учинчидан, бахт- 
сяопятгя-?»ртнт11-учун-к;айс11_йулпян бооишни англаш даркор (яхшилик 
муаммосини, тарбиянинг мохияти ва имкониятни куряб чикиш керак); 
туртинчидан инсон интилншларининг энг буюк максади олий бахт-сао- 
дат эканлигани билиш лозим. Шуи га кура этикада фаровонлик хакида- 
га таълимот, эзгулик хакидаги таълимот, ирода эркинлига хакидага таъ- 
лимотлар урин олган. Рисола охирида озчиликка тааллукли булган маъ- 
навий идеал тахлил килинади. Тарбиядаги ютук турмуш тарзига боглик. 
Энг яхши хаёт кечириш шакли хакидаги таълимот бевосита давлат тузи- 
лиши ва сиёсатнинг яхши шаклига боглик.

Арасту уз устози Афлотуннинг хакикий яхшилик узгармас гоя, деган 
фикрига карши чикиб, шундай деди: «Гарчанд Афлотун менга устоз ва 
дуст булмасин, хакикат ундан кимматлидир. Хакикатнинг мазмуни шун- 
даки, яхшилик мутлак гоя булиши лозим эмас, чунки яхшилик уз-узича 
мавжуд, деган борлик категориясига, сифат ва муносабат категориясига 
тегишлидир. Яхшилик турли-туман ва уни битта гояга боглик деган 
такдиримизда хам, унинг ахлокка хеч кандай алокаси булмай, кишилар 
унга эриша олмасдилар. Ахлок эса амалий масалаларни хал этади. Яхши
лик тушунчаси максад билан боглик ва у доим унга интилади. Бу максад 
оркали бошка максадга эришишга интилиш булмаслига керак. Инсон 
бахти фаолиятига боглик.

Яхшилик жоннинг тугма сифати булмай, балки холис килинган, эга 
булинган нарсадир ва шунинг учун хузур-халоват барчанинг умумий мак- 
садидир. Чунки, хамма яхшиликлардан бутунлай махрум эмас, балки 
бунга таълим ва мехнат оркали эришиш мумкин. Яхшиликни Арасту 
жон тугрисидага таълимотига кура ва жоннинг кисмларига боглаб тас- 
нифлайди. Бу таксимлаш диний максадда эмас, генетик-биологик нук- 
таи назардан булади.
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Жоннинг «усимликлар» кисми барча усимликлар учун умумийдир. 
Хайвонлар ва инсонларнинг жони эса эхтиросли булиб, айнан шуларга 
тааллуклидир. Жон усимликлар жони билан жонн!шг ноаклий кисмини 
ташкил этади.

Жоннинг окил кисми факат инсонга тааллуклидир. Инсон жоннинг 
шу кисми билан бошка тирик мавжудотларвдан ажралиб туради. Арасту 
яхшиликларнинг узига хослипши аниклаш максадида рухиётга мурожа- 
ат килди. «Рухий харакатлар» уч турли булади: 1) аффектлар; 2) кобили- 
ятлар; 3) эга булишлик хусусиятлари. Аффектлар ва кобилиятларни та- 
биатдан оламиз, табиатни яхши ёки ёмонга булмаймиз. Яхшилик одат 
сингари фаолият оркали эришиладиган сифатдир, яхшиликнинг одатдан 
фарки шуки, одат максад ила шаклланмайди, яхшиликка махсус таълим 
ва онгли равишда эришилади. Инсоннинг яхши булиши окилона хатти- 
харакати, тарбияси ва уз вазифасига булган муносабатида куринади. 
Барча яхшиликларни икки турга булиш мумкин. Дианоэтика — жон
нинг окил кисми (донолик амалийлиги, изланишлиги) оркали булади. 
Этик кисми жоннинг иродага интилиши туфайли булади. Файласуф 
яхшиликни таърифлар ва унга бахо берар экан, Демокрит сингари олтин 
уртани «юкори куяди ва уни ривожлантиради». Яхшилик, дейди Арасту, 
маълум даражада урталикни ташкил этади, чунки у доимо уртагача инти- 
лади. Комил кишилар бир хил булади, ёмонлар эса хар хил булади.

Арасту яхшилик хаквда умумий мулохазалар юритибшна колмай, 
уларнинг хар бирини чукур тахлил килади. Бу масалада доимо амалий 
фаолиятга мурожаат килади. Фаолиятга тааллукли тадкикотда умумий 
мулохазалар мазмунсиз булиб, хусусийлари купрок хакикатга эгадирлар. 
Чунки, харакат доимо хусусий хисобланиб, умумий холатлар билан ке- 
лиши керак. Жасурлик яхшилик, бемаъни кахрамонлик ва куркоклик 
уртасида туради. Бирок яхшилик оддий урталнк эмас, чунки у доимо 
икки кутбнинг бирига якин туради. Кдхрамон киши, шундай кишики, у 
уз олдидаги тусикларни енгиб, кУРКмай олга боради. Жасоратли киши 
азоб-укубатга чидайди, меъёрида ва окилона харакат килади. Хар кандай 
кувват инсон жони эга булган хусусиятга боглик, шунинг учун жасурга 
кахрамонлик аъло куринади, унга эришиш унинг максадидир. Жасурлик 
ахлокий яхшилик экан, у фаолият оркали кулга киритилади ва намоён 
булади. Кахрамонлик энг куп даражада намоён буладиган фаолият уруш- 
дир. Арасту шунингдек, кахрамонлик тушунчасининг яна бошка жихат- 
ларини фарклайди. Масалан, у сиёсий кахрамонлик тугрисида гапиради, 
мажбуран кахрамонлик курсатиш, куркув ва азобдан кутулишга инти- 
лиш инсонни жасур булишга ундайди. Масалан, харбий санъатнинг сир- 
асрорларини яхши билган тажрибали харбий тажрибасиз ёш харбийдан 
устун туради. Арасту шунингдек, шахснинг бошка баъзи тавсифларини 
таърифлайди.

Арасту ахлокий фазилатлар ва иллатларни шундай тасниф килади:
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ФАЗИЛАТ ИЛЛАТ

Жасурлик,
довюраклшшк Узини тия билмаслик Куркоклик

Муьтадиллик Исрофгарчилик Э^тироссизлик
(лаззатланишда) Такаббурлик Узини тия билмаслик

Сахийлик Мактанчоклик Хасислик

Савлатли булиш Куполлик Пасткашлик

Химматли булиш Такаббурлик Химматсизлик

Мулойимлик Масхарабозлик Камситишлик

Тугрилик
(хакгуйлик) Бемаънилик Куноллик
Птгтпгтптттттпг---------- —---- А плпотгн'зпт' Тпш^ягнптптгД1иич.аииш1ч. ■— 1 иШ11Л 1 ИПЛПГ̂

Мехрибонлик (карама-каршилик) Адолатсизлик (тугри 
таксимламаслик)Адолатли булиш Фонда

(иктисод буйшт) Зарар

Конунга биноан Адолатсизлик 
(узига етарлича 
карамаслик, узини 
камситишлик) 
Мол-дунёга берилиши

Адолатли булиш 

(умумий фазилат)

Арасту этикасининг маълум тарихий ва синфий харакгери яхшилик- 
ларни тушунтирншга, масалаларни адолатли хал этишга боглик.

Ахлокий фазилатлар оркали биринчи уринда адолат туради. «Адолат- 
сиз деб конунни бузувчиларга, бошкалардан ортикрок олувчи ва бошка- 
ларга тенг муносабатда булмандиганлар айтнлади. Конунга яраша иш 
килувчи, барчага баробар каровчи киши адолатлидир», дейди Арасту. 
Шундай килиб, «адолат» тушунчаси айни бир вактнинг узида конунга 
биноан ва Ю1шиларга баробар карашли булса, адолатсизлик конунга 
карши ва инсонга турлича муносабатда булишликдир. Шунингдек, ор- 
тикча фойдага узини урган киши хам адолатсиздир. Адолатсизликнинг 
эзгуликка алокаси бор, лекин хар кандай эзгуликка эмас, балки факат 
ташки бахт яратувчи эзгулик доимо эзгуликдир. Лекин асл маънода хар 
бир шахе учун эзгулик эмас.

Арасту адолатнинг махсус турларини курар экан, релятивлик (барча 
билимлар нисбий) масаласига мурожаат килиб, хукукий норма ва ахло-
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кий муносабатларни иисбий, деб билади. Агар кичик гурух софистлари 
ХУКУК ва ахлокнинг узгарувчанлишни мутлаклаштирган булсалар, Сук- 
рот илохиётга мурожаат килиб, уларнинг доимийлигини мутлаклаштир
ган булса, Арасту унисини хам, бунисини хам бир-биридан фарклайди. 
Таксимловчи адолат, унинг фикрича, тенглик тамойилига риоя килиш 
эмас, балки муносибликка караб бир текис булишликдир. Барча киши- 
лар адолатга амал килишга розвдирлар. Пекин муносибликнинг улчови- 
ни хамма хам битта нарсада курмайди. Демократик жамоа фукаролари 
уни эркннликда, олигархия тузумининг фукаролари бойликда, аристок- 
ратлар эса фазилатда курадилар.

Демокрит табиат конунлари билан кишилар томонидан яратилган 
конунларнн бир-биридан ажратиб, фарклаган булса, Арасту сиёсий хукукда 
табиий ва шартли хукукларни топди. Сиёсий хукук эса кнсман табиий 
ва кисман шартли хукукдан иборат, дейди файласуф. Табиий хукук эса 
хамма ерда бир хил ахамиятга эга ва улар тан олинадими ёки йукми 
бунга боглик эмас. Шартли хукук эса шундай хукукки, у дастлаб мухим 
булмаган фаркка эга булган булса, аниклангандан кейнн бу эътиборсиз- 
лик тухтайди. Конунга риоя килиш, уни бажариш давлатшшг хар бир 
фукаросининг бурчидир.

Арасту мутаносиб ва тенгликка риоя килувчи адолатни фарклайди. 
Биринчиси геометрик мутаносиблик, иккинчиси арифметик мутаносиб- 
лик оркали ифодаланади. Таксимловчи адолат тенгликни талаб этмай, 
балки мутаносибликка караб (моддий ёки маънавий жихатда устунлиги- 
га карамай) таксимланиши керак. Муносиб киши купрок кисмга эга 
булиш хукукига эга, яыш муносабатлар мутаносиблигига караб жамият- 
даги бойлик ва лавозимлар адолатли булиши лозим. Мутаносибликни 
бузиш ёки таксимлашда тенгликни бузиш адолатсизликни тугдиради.

Мулкдорларнинг ижтимоий тенгсизлик тарафдори экашшгини адо
латли деб танлади. Арасту илгари сурган таксимловчи адолат синфий 
характерга эга. Лекин Арасту буни сиёсий адолат, деб билади.

Тенглаштирилувчи адолат икки кисмга булинади. Баъзи ижтимоий 
муносабатлар эркин, бошкалари эркин эмас. Эркинликка олди-сотди, заём, 
карз бериш, жамгарма, ёлланма туловлар кирса, эркин булмаганига угри- 
лик, узига огдиришлик, захар тайёрлаш, кушмачилик, котиллик, ёлгон гувох 
бериш, боскинчилик, шикает етказишлик, хакорат ва хоказо киради.

Маънавий максадга эришиш учун дианоэтик ва этик фазилатлар 
бирикнши лозим. Арасту этикаси рационализми шундаки, унда ахлок 
мезонини акл ташкил этади. Амалиётчи нима яхши-ю нима фойда кел- 
тиради, буни яхши мулохаза килади. Амалиётчи харакатни тугри бахо- 
лай олади. Турмуш ишларида биринчилшаш фаол кишиларга бериш 
керак. Амалиёт киши давлат арбоби булганида уз ватандошларига куп 
фойда ва эзгулик келтириши мумкин. Бирок сиёсат ва амалиётни олий 
дейишлик бемаъниликдир. Инсон дунёнинг энг яхши ижодидир. Гап
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шундаки, сиёсат ва амалиётчилик доимо хусусийликка тешшли ва узга- 
рувчандир.

Арасту окил ва амалий киши уртасидаги фаркни ажратади. У Афло- 
туига карама-карши таъкидлайдики, донишмандлар давлатни бошкариш- 
га кодир эмаслар, чунки улар узларини хакикатни билишга бахшида 
киладилар ва зарур булган нарсаларни урганадилар, улар узгарувчан ва 
жамият хаётига керакли нарсадан йирокдирлар. Инсоннинг вазифаси 
амалий ва ахлокий фазилатли булишдадир, фазилат тугри максадга йунал- 
тирилса, амалий чора топади. Инсон жонида тадбиркорлик кучи бор, 
инсон у туфайли маълум максадга муносиб чора топди ва кулга кирит- 
ди. Агар максад яхши булса, унда бу куч тахсинга сазовор, борди-ю 
максад ахмокона булса, унда бу кобилият хамма нарсага тайёр. Арасту 
учун максад ва чора бирликни ташкил этади. Бунда максад чорани 
танлайди. Шунинг учун максаднинг маънавий характери факат маъна
вий воситаларга ижозат беради ва аксинча, ахлоксиз максадларга маъна- 
виятсиз воситалар муносиб келади.
------Арпглу—б н р п т 1н_бупиб ; кягтпмгп ттунё ахлокида и н сон хулкининг
тизимини тадкик кнлди. У амалиётга мурожаат килиб, ирода эркинлиги 
масаласини куяди. Инсоннинг барча хатти-харакатларини аниклаб, улар 
эркин, ноэркин ва аралашган булади, дейди. Арасту эркин харакатнинг 
келиб чикиш тарихини урганади. Харакат принцип» инсоннинг узида- 
дир. Шунга кура инсоннинг хатти-харакатларини макташ ёки коралаш 
мумкин.

Максад маълум турнинг фаолияти ёки предметидир, ирода эса мак
садга интилишликдир. Ирода ва максадни Арасту шундай боглайди. 
Арасту учун ирода эркинлигининг худудларинн тадкик этиш нихоятда 
мухнмдир. Инсон одобндан максад, чора ва харакат канчалик мухим 
экан, мутафаккир буларнинг инсон иродасига нечогли таъсири борлиги- 
ни курсатади.

Кишилар яхшилик ва хузур-халоват тушунчаларини узларининг хаёт 
тарзларига караб белгилайдилар. К,упол, илмсиз омма яхшилик, хузур- 
халоватни кайф-сафода куради ва шунинг учун хаётларини кайф-сафода 
утказадн. Илмли ва фаолиятли кишплар олий бахтни сиёсий фаолият- 
нинг максади каби обру, деб биладилар. Доно учун хузур-халоват куза- 
тувчанлик фаолнятидадир. Фаолият характерга таъсир курсатиш оркали 
максад танлашда билвосита таъсир курсатиши мумкин, яъни шахснинг 
маънавий тараккиётига таъсир утказиш мумкин. Узокни кузлаган сиё- 
сатдонлар доимо тарбияга катта эътнбор бериб келганлари бежиз эмас.

Арасту инсон одобини тахлил килишни тугатар экан, ахлокий хакикат 
ннма ва унинг мезони канака, деган саволга жавоб беради. У Афлотун- 
нинг ахлокий абсолютизмини кабул килмайди. Чунки, Афлотун хакикий 
фаровонликнинг мезони гайриинсоний абадий гояда, деб билади. Шу- 
нингдек, софистларнинг релятивистик ахлок (нисбий ахлок)ига карши 
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чикаци. Уларнинг фикрича, хар бир кишинмнг максадн унга нима бахт- 
ли куринишдадир. Хакикий бахтни эхтимол бахтдан фар к киладиган 
мезони йук, деб аташган софистлар. Арасту фикрича, хакикий бахтни 
англаш маънавий юксак, тугри фикрловчи кишига тааллуклидир. Хар 
бир инсоннинг гузаллик тугрисида тасаввури бор. Бунда маънавий ин- 
соннинг букж ютуги куриниб турибди. Файласуф хар бир алохвда холат- 
да хакикатни топади. Бу унинг мезони ва конуни хисобланади. Маъна
вий инсон акл билан фазилатлар бирлигига амал киладиган кишидир. 
Фазилат жоннинг кулга киритган сифатвдир. Жоннинг комил кисми 
канчалик куп булса, фазилатлар хам шунчалик юкори булади. Инсон
нинг энг мукаммал ва специфик жон кисми окил жондир. Аклни инсон 
белгиламайди, балки акл инсонни белгилайди. Факат акл хузур-халоват 
ва азоб-укубатни бнр-бирвдан ажратади, эхтиросларини тияди, ёмон одат- 
ларнинг ривожланишига йул куймайди. Факат аклли ва фазилатли киши 
дустликнинг энг олий даражасига лойик. Бундай дустликка на лаззатла- 
ниш, на фойда ортгириш балки хамфикрлилик, хурмат ва мухаббат 
бирдан-бир асосдир. Арасту ахлокаан сиёсатга утишни амалий масала- 
ларни куйилишига боглик, дейди. Инсоннинг яхши булишига биргина 
фаннинг узи етарли эмас. Фаи таъсирида азалдан одат тусига кириб 
колган нарсаларни узгартириш мумкин ёки узгартирмокчи булса хам 
осон булмайди.

Одатларни нима узгартириши мумкин? Баъзилар кишиларнинг яхиш 
булиши уларнинг табиатвдан дейишса, иккинчилари эса одатдан, учин- 
чилари эса таълим-тарбиядан, деб биладилар. Биринчиси бизнинг 
хукукимизда, кейингилари эса одатларига кура хузур-халоват килишла- 
ри оркалн булади. Инсон яхшшшкка тез эътибор бериш учун ёшлиги- 
данок керакли одат ва тажриба туплаши лозим. Агарда жамиятда те- 
гишли конунлар мавжуд булса, унда тугри тарбия амалга ошиши мум
кин. Маълумки, яхши ижтимоий тарбия учун конунлар зарурдир. Сиё- 
сат айнан яхши конунлар чикариш, давлатни бошкаришнинг энг яхши 
тузилиши билан шугулланади.

Арастунинг ахлокий таълимотларига якун ясаб, шуни айтиш мум- 
кинки, унда Демокрит ва Афлотунгача булган кадимш ахлокий фикрлар 
умумлашган. Юнон мутафаккири уз ахлокий назариясини ишлаб чи- 
кар экан, хаётга реалистик нуктаи назардан карашларинннг кенглиш 
маълум даражада Афлотуннинг диний-мистик харакгердаги ахлокий таъ- 
лимотларини, софистларнинг ахлокий реализмини еншшга муваффак 
булди.

Ахлокнинг кординал масалаларни хал этишда кадимий комуси гох 
Демокрит рухида, гох Афлотун билан бахс олнб боришни таклиф этади. 
Фазилатлар тугма эмас, улар жоннинг кулга киритилган сифатидир, 
инсоннинг маънавий бой булиши, давлат тузуми ва тарбиянинг мос 
келишига боглик. Пекин хусусий тарбия эмас, ижтимоий тарбия алохвда
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ахамиятга эга. Фазилатли хаёт ердагн фаровонликка интилувчи инсоний 
хаётдир.

Арастунинг купгина фикрлари шунчалик чукур ва хакконий булиб 
чикдики, кейинчалик турлп даврдаги ахлок назариётчилари унга муро- 
жаат килганлар. Буюк юнон мутафаккирларининг нафакат фалсафий 
таълимотларуща, балки ахлокий таълнмотларида хам биз диалектиканинг 
тирик куртакларини, акл кучига содда ишонч, билишнинг объектив 
хакикатлигининг куч-кудратини курамиз. Шу билан бирга, кулдорлар 
мафкурачисн Арастунинг маънавий таълимотлари тарихий чекланганли- 
гини хам куришимиз мумкнн. У уз сиёсий карашлари билан монархия 
тузумининг тарафдори булган. Кул — ахлокдан ташкарида, яъни ахлок 
унга тааллукли эмас.

Арастунинг доимий узгармас принципи куйидапгча: «Хужайиннинг 
уз кулига нисбатан хукуки ва отанинг уз фарзанди устидага хукуклари 
сиёсий хукуклар билан айнан эмас. Бу муносабатларда сиёсий хукуклар 
ва сиёсий адолатсизликнинг булиши мумкин эмас, кул жуда борганда 
хайвон кабвдир,- унда жоннинг окил киш и- булмайди. Гарчанд инсон 
хиссий лаззатланса хам, лекин хеч ким хеч качон бахт ато килолмайди. 
Чунки, у фазилат сингари фаолиятдир». Унинг «Этика» асаридаги кузга 
ташланадиган гузал гоя шундай янграйди: хоким ва бошкарилувчилар 
уртасида хеч кандай умумийлик булмаса, дустлик булиши мумкин эмас... 
тинчлик ва адолат хам булиши мумкин эмас. Лекин муносабат хунарманд- 
нннг уз мехнат куролига, жоннинг танага, хужайиннинг уз-узига муноса- 
бати каби булиши лозим. Лекин дустлик ва адолат жонсиз нарсаларга 
тааллукли булмагани каби хаивонларга ва кулга хам тааллукли эмас. 
Чунки, кул хужайиннинг жонли курол!Щир. Уз табиатига кура, кимда-ким 
узига узи тааллукли булмаса, бошкага тааллукли булса, гарчанд инсон 
булса хам, уз табиатига кура куддир. Агар инсон уз-узига теги шли инсон 
булиб колса, шундашна бошкага хам тааллукли булиши мумкин.

Арасту фикрича аёл — иккинчи навли махлук. Унда эхтиросли ибти- 
до акддан устун туради. Аёллар тантикликларн туфайли эркакларга нис
батан иллатларга тез берилувчан буладилар. Ундан ташкари улар ожиз 
ва тезда кузга ёш оладилар. Олий маънавий инсон сифатида хам узлари- 
ни каттик туга олмайдилар. Ана шу сабабларга кура окиллик, амалий- 
лик ва кахрамонлик аёлларга хос эмас. Шунинг учун аёлнинг оиладаш 
тобелик холати адолатга звд эмас. Эрнинг уз хотинига муносабати бизга 
аристократча куринади, чунки, бу ерда эр хукмрон, лекин эркаклар 
зарур ишларни бошкаради колган уй ишларвда аёл масъул. Агарда эр 
оилада хамма нарса уствда хукмронлик килса, унда аристократик муно
сабат монархия муносабатига айланади. Баъзан аёллар ер-мулкка ме- 
росхур булиб колсалар, шунда бошкарувчи буладилар. Бундай холатда 
уларнинг хукмронликлари муносабатликка асосланмай, балки олигархия 
тузумидек бойликка ва кучга асосланади. Оилада оила бошлиги булма-
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ган холларда оиладаги муносабат демократик асосда булади. Шунинг- 
дек, опла бошлиги заиф булган чогда хар ким кунглига нима келса 
ушани килади.

Шундай килиб, Арасту ахлокий таассуб туфайли аристократ кулдор- 
га хос хатоликлардан кутула олмаган. Кулдорликка хос булган ёркин 
карашн шуки, у аклий мехнатга юкори бахо беради-ю, лекин жисмоннй 
мехнатга менсимай карайди. Жисмоннй мехнат кулнинг чекнга тушган, 
дейди. Санъат, сиёсат ва фан эзгулик билан фаолнят кушнлган фазилат- 
дир. Буларшшг хаммасн эркнн кишнларнинг имтиёзларнднр.

Шунга карамай, Арасту букж. Унинг буюклига Афинадаги полития 
тузумини енгган фукаронинг иши булмай, балки узидан олдин утган 
мутафаккирларнинг барча ютукларини ифодалаб, кулдор аристократлар- 
нинг типик карашларини саклай олганлиш ва ахлок-одоб масалаларини 
уз даври даражасида ишлаб чикканлигидадир.

Унинг этика тугрисидаги таълимоти антик давр ахлокий фикрлари- 
нинг классик намунаси хисобланади.

Эстетик карашларн. Арасту эстетикаси унинг фалсафий меросининг 
марказий кисмларвдан бирнни ташкил этади.

Эстетика масалаларини файласуф «Риторика», «Сиёсат» ва айникса, 
«Поэзия санъати» асарларода кенг ёритган. Ксйинш асар «Поэтика» деб 
номланиб, унинг 26 боби тугалланмаган фикрларидан иборат холда биз- 
гача етиб келган. Комедияларга багишланган иккинчи китобвдан хам 
айрим парчаларпша етиб келган, холос.

Арасту кадимш жамиятнинг кузга куринган йирик файласуфвдир ва 
устози Афлотуннинг санъатга реакцион карашларини каттик танк!Щ килиб, 
узининг прогрессив эстетик гояларини ил гари сурган. Янш давр санъати 
поэзияси хамда дин тугрисидаги таълимотларни Арасту меросисиз тасав- 
вур килиш мумкин эмас. У узининг «Поэтика» асарида кадимш Юнонис- 
товда пайдо булган санъат ва поэзиянинг барча турларини урганиб, уларни 
умумлаштирди ва мантикий, назарий хулосалар чикарди.

Бу асарида нафакат кадимш Юнонистонда, балки бутун дунёга маш- 
хур булган Гомернинг «Илиада» ва «Одиссея»си, Софоклнннг «Шох 
Эдип» каби асарлари хакидага маълумотлар уз ифодасини топган.

Шунингдек, «Поэтика» уз замонаси бадиий амалиётнинг мажмуаси 
хисобланиб, бадиий ижоднинг меъёрий конунларини ташкил этади. Му- 
тафаккир доимо санъатнинг антик фактларидан келиб чикади. У Зевк
сис, Полигаот каби рассомлар, хайкалтарош Фвдий ва бошкаларни 
тилга олади. Арасту юнон драмаси, эпоси, меъморчилиги, мусикаси, 
рассомчилишни жуда яхши билган.

У булар хакидага жуда кизикарли фикрларни баён килади, мухим 
бадиий масалалар хаквда фикр-мулохаза юритади. Масалан, комедия 
ёмонни хажв остига олиб, яхшини тасдикласа, трагедия эса энг яхшини 
таърифлаб, энг ёмонни рад этади, хаётий вокеаларни каламга олади,
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тартибга солади, персонажларнинг кахрамонликларини ёки гунох иш 
килганларини тасвирлайди.

Арасту уз утмишдошлари Пифагор, Демокрит, Афлотун каби эстетик 
таълимот марказига гузаллик масаласини куяди. Гузалликнинг асосий 
турлари, Арасту фикрича, батартиблилик, меъёрлик ва аникликдир. Гузал
ликнинг энг юкори ифодасини жонли нарсалар ва айникса, инсон 
ташкил этади. Инсон узининг уйгун ва мутаносиб холда тана кисмлари- 
нинг тузилиши туфайли гузалликни ифодаловчи ва шу билан бирга 
санъатнинг асосий предмети сифатида иштирок этади. Гузаллик, унинг 
фикрича, объектив ва мутлак нарсадир. Бу жихатдан Арасту Гераклит ва 
Демокритга якин туради. Чунки улар учун гузаллик гояларда эмас, балки 
реал предметларда, улар билан мухим алока ва узига хосликдадир.

Санъат унинг фикрича, хаётни талкин этиш ва янгиланишдан ибо- 
рат. Талкин этишлик ритм, суз ва хамоханглик (куп маъно)лар асосида 
булади. Раккосанинг хатти-харакатига бахо бериб, шундай дейди: ракко- 
са узининг куркам, ритмик харакати билан характерни кайта ишлаб, 
пф рпя эта гит. ТТТеъриятпа хамоханг. Улчов коидасининг ахамиятини ало- 
хвда кайд этади. Фикр ва суз яхлитлиги хамда мантикийлиги зарурий- 
лигини тугри ва муфассал баён килади. Суз воситасида ифодалашнинг 
афзаллиги унинг аник булишидадир, дейди мутафаккир.

Санъат, Арасту фикрича, кишиларн!шг кайта яратишга мойиллиги- 
дан тугилади. Таклид килиш, биринчидан, кишида болаликдан бошлана- 
ди ва улар бошка махлукотлардан тахлид килиш кобилиятлари юкори 
булганлиги учун дастлабки билимни ола бошлайдилар, иккинчвдан, озик- 
овкатларни тановул килиш барчага лаззат келтиради. Бу оркали Арасту 
кишилар адабий асарларни кузатиб, лаззатланишларини тушунтиришга 
харакат килади. Бу лаззат, унинг фикрича, «билиш» кувончида яширин- 
ган булади.

Масалан, биз хакикатан куришни ёктирмаган нарсани тасвирда маз- 
за килиб курамиз. Мисол учун, ёввойи йирткич хайвонлар тасвири. 
Бунинг сабаби шундаки, илм олиш нафакат донишмандларга, балки 
бошка одамларга хам баб-баравар ёкади. Лекин фарки шундаки, бошка 
кишилар илмни киска муддатга оладилар. Улар тасвирга мамнунлик 
билан карайдилар, чунки улар якка-якка буюмлар борлигини урганишла- 
ри, мулохаза юритишлари мумкин. Масалан, бу фалон нарса. Агар бор- 
ди-ю, шу нарсани у аввал курмаган булса, унда тасвир ухшатши йулисиз 
лаззат башшлайди. Лекин лаззатланиш бирон-бир сабаб оркали булади. 
Бундан хул оса чикариб, шуни айтиш керакки, Арасту эстетик лаззат- 
нинг манбаини гоялар дунёсидан эмас ёки тажриба доирасвдан ташка- 
рущаш мохиятдан эмас, балки кишиларнинг реал хохишлари оркали 
билишга боглик, дейди.

Санъат билувчанлик характерига эга, аникрош у кишиларнинг би
лиш фаолиятлари шаклларвдан биттас1щир.
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Арасту санъатни борликдаги имкониятини фаол, ижодий юксак ба- 
диий махорат билан ифодалаш, деб бвдган. Мутафаккир тили билан 
айтганда, санъат, хусусан, яхши трагедия инсонни поклайди, уни ёмон- 
ликлардан саклайди. Яхши трагедия оддий ва содда булмай, балки у 
купгина турли-туманликни уз ичига олади, унда дахшатли ва ачинарли 
вокеа бир-бирига кушилиб кетади. Трагедияда хурматли кишилар бахт- 
саодатдан кетма-кет бахтсизликка учраб турувчилар сифатвда ифодалан- 
маслиш керак, акс холда томошабинда на ачиниш, на рахм-шафкат, на 
куркув тушлади. Шунингдек, ярамас киши кетма-кет бахтиёрликдан бахт
сизликка тушиб турган холда тасвирланмаслига керак, чунки кайгуриш, 
безовталаниш, азобланиш гунохсизнинг бахтсизлигига ннсбатан пайдо 
булади, холос.

Арасту санъатнинг вазифаси вокеликни механистик тарзда кайта 
тикламай, балки уни ижодий акс эттиришдир, дейди. Агар бадиий асар- 
нинг таъсирчанлиги катга булишини таъминлашда аник кайта тиклаш 
шарт булмаса, ундан чекиниш мумкин. Вокеликнинг хакикатлигидан 
хар кандай чекиниш бадиий жихатдан окланмош лозим. Демак, бадиий 
хакконийлик нарса ва ходисани одций тугри кайта тиклашга олиб кел- 
майди. Арасту даврига келиб, санъатнинг турлари ва куринишлари нис- 
батан аник белгиланди ва тараккиётнпнг етарли юкори боскичига кута- 
рилди. Шуущай килиб, санъатни турларга ажратиш масаласини куйиш 
учун етарли фактик материаллар тупланган эди. Арасту «Поэтика» аса- 
рининг учинчи бобвда таклвднинг учта фарклари баён этилган: 1) воси- 
та; 2) предмет; 3) услуб. Унннг фикрича, санъатнинг барча турлари бир- 
бирвдан таклид килиш воситаси билан ажралиб туради: масалан, товуш 
мусика ва кушикнинг, ранг, шакл раем ва хайкалтарошликнинг, ритмик 
харакат уйиннинг, суз ва вазн шеъриятнинг воситаси ва хоказо. Юкори- 
да номлари келтирилган санъат турларини Арасту уз навбатида харакат- 
даги санъат (поэзия, мусика, ракс)га ва тургун санъат — рассомчилик ва 
хайкалтарошликка булади.

Файласуф, айникса, суз санъатини тур ва куринишларга булади. 
ТаксУ1млаш асосида таклвднинг объекта ва шакллар хусусиятларига ба- 
тафеил тухталади. Арастунинг ижодий жараён тугриевдаги фикрлари 
катга кизикиш уйготади. Бадиий асар яратиш жараёни ва уни англаш 
интеллектуал актдир, дейди у. Файласуфнинг таъкидлашича, ижодий 
жараён инсоннинг билиш фаолияти билан богликдир. Шундай килиб, 
унинг нуктаи назарича, ижодий жараённи англаш мумкин. Файласуф 
санъат асарларини яратишда кулланиладиган муайян меъёр, конунларга 
амал квдишга интвдади.

Санъатдап! донолик, дейди у, уша санъатдаш аниклик даражасига 
кура белпшанади. Фвдийни биз доно хайкалтарош ва Поликлитни эса 
доно уймакор, деб тан оламиз. Донолик санъатдаги мукаммал фазилат- 
дир, дейди у.
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Арасту асарларида санъатнинг тарбиявий роли катта урин эгаллайди. 
Санъат узн учунгина ахамиятга эга булган кимматбахо нарса эмас. У 
кшниларни маънавий жщатдан бойитади. Санъатни иисоннинг маъна- 
вий фаолияти билан боглаши Арастунинг катга хизматидир. Пекин шуни 
таъкидлаш лозимки, файласуф маънавийликка ва маънавий идеалга нис- 
батан кузатувчанлик холатида булиб, хеч кандай амалий максадларни 
назарда тутмайди.

Шундай килиб, файласуф назарий фаолиятни бошка хар кандай 
фаолиятдан юкори куяди, чунки у илохий фаолиятга кондошдир, дейди. 
Санъат хам назарий фаолият булганлиги учун у хам кузатувчандир.

Санъат ахлокка, сиёсатга шахсни тарбиялаш масаласида бефарк эмас.
Арасту тарбиянинг воситаси сифатида мусикага катта ахамият беради. 

Бирок санъатнинг бошка турлари хам инсоннинг маънавий киёфаси шакл- 
ланишига ёрдам беради. Арасту кулдорларнинг мафкурачиси булгани учун 
тарбия масаласи факат эркин кишиларга тааллуклущир, деб хисоблаган. 
Унинг маънавий ва эстетик идеаллари синфий характерда булган.

------Арастунинг-тарбия^гугрисидаги-назарняси-жоннинг-уч-кисмдан-ибо--
рат, деган таълимоти билан боглик:

1. Усимлик жони.
2. Хайвонлар жони.
3. Окил жон.
Жоннинг биринчи кисми жисмоний тарбияни аниклайди, иккинчи- 

си эса маънавий тарбияни аникласа, окил жон аклий тарбияни аниклай
ди. Тарбиянинг максади жоннинг олий кисми продали ва окил жонлар- 
ни ривожлантиришдан иборатдир. Табиат, дейди Арасту, жоннинг хамма 
кисмларини бирга боглайди, шунинг учун тарбияда биз унга риоя кили- 
шимиз керак ва шахсни хар томонлама, уйгун рувда тарбиялашимиз 
лозим. Шахсни тарбиялашнинг умумий тизимида эстетик тарбия катга 
роль уйнайди. Инсонни яхши фукаро булиб етишишида ва олий фази- 
лат — аклий фаолиятга эришишида тарбия катга ёрдам беради. Унинг 
эстетик тарбия хакидаги таълимоти камчилик ва хатоларга карамай, 
эстетика тарихида катта роль уйнаган. Арастунинг шахсни хар томонла
ма ва уйгун ривожланиш тугрисидаги идеали кейинги эстетик таълимот- 
ларда уз ривожини топди. Маълумки, шахснинг уйгун ривожланиш ма
саласи факат муайян ижтимоий шароитда, яъни иктисодий, сиёсий ва 
маданий шарт-шароитлар булганида амалий хал этилиши мумкин.

Кадимги Юнонистонда эстетик фикрлар ривожи Арасту ижодида уз 
олий нуктасига эришди. Хатто Арастунинг энг якин шопфдлари хам уз 
устозининг ишларини давом эттиришга кодир була олмадилар. Арасту
нинг бу илгор эстетик гоялари тарихан чекланганлигига карамай, уз 
даврида ва ундан кейинш даврларда хам мухим роль уйнаган хамда 
кулдорлик жамиятини химоя килишда ижтимоий-иктисодий, сиёсий 
карашлари билан шубхасиз алокадор ва боглик булган.
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Олижаноблик цандай булиши xtaKtuda эмас, балки яхиш инсон булиш 
Халида фикр юритишимиз лозим.

* * *
Олижаноблик %ацида муло^аза юритиш, бу холи олижаноблик дегани 

эмас, шунингдек, одиллик хасида фикр юритиш бу одил булиш деган гап 
эмас.

* * *
Axnoiçnu инсон, ^атто, уз хаётидан мазрум булган тацдирда xa\t дустла- 

ри ва ватан йулида куп ишларни бажаради.
* * *

Ахлокий фазилатлар инсон ниятида акс этади.
* * *

Харакат назария ва амалиётнинг жонли бирлигидир.

* * *

Инсон ьулидан келадиган, узига ярашадиган ишга кул уриши керак.
* * *

Хор бир кишида ва %аммада муайян мацсад булади. Бу мацсадга 
эриишш учун улар бир йулни маьцул курсалар, иккинчисини рад этади- 
лар.

* * *

Уз эхтиросини бошцара оладиган инсон уни керакли ва фойдали томон- 
га бура олади.

* * *

Турли хатоликка йул tçyuuut мумкин, лекин mÿfpu йул битта. Шунинг 
учун mÿFpu йулдан кура хато осон, мулжалга тегишдан кура тегмаслик 
осон.

* * *

Муаща цалбга ахлоций таъсир курсатиш içyeeamuza эга булса, унда у  
ёшларни тарбиялаш кучига эга булади.

* * *
Ajçmu киши кунглига нима маъкул келса, кетидан цувмайди, уни кунгил- 

сизликдан нима tçymrçapca ушанинг кетидан tçyeadu.

Х И КМ А ТЛ И  СУЗЛАРИ
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Айтилиши лозим булган гапларни муносиб даражада айта олган муал- 
лифнинг китоби яхиш китобдир.

* * *
Ощбатни келтириб чщарган чинакам сабабгина олий х,ак;щат фази- 

латига эга.
* * *

Кимки фапда илгари кетса-ю ахло^да оцсаса, у  олдинга эмас, орцага 
кетади.

* * *
Жиноят учун барона булса бас.

* * *
Мардлик инсонни хатарли онларда ажойиб ишларга ундовчи фазилат-

-----------------------------------------------------------------------------------------------------------------

★ * *
Баркамолликка эришган инсон барча жонзотлардан устун туради, Пе

кин у конунга буйсунмай яшаса, у  энг тубандир.
* * *

Адолатсизликни цалцон цилиб олишдан да^шатлиси йщ.
* * *

Давлат цонунларини ба^олашда фуцароларнинг кандай яшаётганлигини 
бипиш мумкин.

* * *
Мусофирчиликда, х,атто, душманинг %ам дустлашишга харакат %и- 

лади.
* * *

Ро^ат-фарогат орзуларнинг ушалиши демакдир.

* * *
Подшо^ларни эмас, балки халцни илмли цилиш лозим.

* * *
Хркимлик «юки» тушган киши тез узгаради.

* * *

Бир фу^аронинг бойиши боища бир фуцароничг камбараллашувига олиб 
келади.



* * *
Тенгсизлик булгап ерда адолат йуцдир.

* * *

Овцат учуп зираворнинг ози яхши булгани каби дустнипг %ам ози 
яхшидир.

* * *
Афю^нинг дусти булмас.

* * *
Золим подшо^лар атрофида хушомадгуйлар гирдикапалак булишса, хал% 

атрофида сафсатабозлар гирдикапалак булишади.
* * *

Угридап кура золим хавфлидир.
* * *

Доно киши ёмон э^тирослардан холи киши эмас, балки у  %ак;да тугри 
тушутага эга булган кишидир.

* * *
Олижаноблик кеккайишлик ва хурликнинг, сахийлик ва исрофгар-чилик 

хасисликпипг, камтарлик уятчаилик ва уятсизликнинг, хайрихо^лик хушо- 
мадгуйлик ва адолатнинг, %ацгуйлик айёрлик ва мацтатоцликпипг, 
нафрат хдсадгуйлик ва ичщораликнинг, э^тиёткорлик бузуцлик ва тошба- 
шрликнипг уртасидир.

* * *
Хает х(аракат демакдир.

* * *

Доимий жисмоний %аракатсизликдан кишини ортиц сундирадиган ва 
улдирадиган парса йуц.

* * *
Дустлик — %аёт асоси.

ЭПИКУР

ХА£ТИ. Элл и ни зм  даври фалсаф асининг танщ уш  намояндаси Эпи
кур милодцан аввалги 341 йилда Самос оролида таваллуд топади. Ми- 
лодцан аввалги 324 йили 18 ёшида биринчи марта Афинага келади ва бу 
ердаги ижтимоий-сиёсий, фалсафий мухит билан таниш ади. Тез орада
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Эпикур пойтахтни тарк этиш га мажбур булади ва 306 йилга келибгина 
Афинага шогирдлари билан кайтиб келиб, уз мактабини очади. М актаб 
кейинчалик «Эпикур бога» номи билан машхур булди. Бую к файласуф 
милоддан аввалга 270 йилда Афинада вафот этади.

АСАРЛАРИ. Эпикур таълимоти унинг асарлари, сухбатлари ва хатла- 
рида ифодаланган. У нинг 300 га яцин асари булган. «Табиат тугрисида», 
«Атомлар ва бушлик тугрисида», «Хаёт тарзи тугрисида», «Охирга мак- 
сад тугрисида» ва бош калар шулар жумласидандир. У нинг энг асосий 
асари — «Табиат тугрисида» ва «Геродотга хат», «Пифоклга хат», хат ва 
асарларидан парчалар сакланган, холос.

ТАЪЛИМОТИ. Уз асарларида Эпикур Д емокритнинг атомлар тугри- 
сидаги таълимотини ёклайди ва уни ривожлантиради. А флогуннинг «эй- 
дослар» олами, Аристотелнинг «илк туртки» ва антик ф алсаф анинг «би- 
ринчи сабаб» гояларини рад килади.

Эпикур фалсафий назарияси 3 кисмдан иборат булиб, ф изика, кано
ника (мантик) ва этикани уз ичига олади. Эпикур физикасида табиий 
-5»пемАнтпяр-ва-опамнинг-ибтипоси_тугриси,паги таълимоти баён этил ад и. 
Этикада файласуфларнинг бахт-саодат тутрисидага караш лари ифодалан
ган каноника хакида мезони ва уни билиш  хакидаги таълимот иш лаб 
чикилган.

Эпикур Л евкипп ва Д емокрит сингари барча моддий нарсаларни 
атомларнинг турлича бирикиш и натижасида юзага келади, деб таъкидла- 
ди. Хатто ж он хам энг н ози к  заррачалардан таш кил топган жисмдир. 
Бушликдан бош ка хамма реаллик моддий характерга эга.

Эпикур «Геродотга хат»ида бордан йук булмайди, йувдан бор булмай- 
ди, олам хозир кандай булса шуущай бор эди ва доим шундай булади, 
деган фикрни билдиради. Унинг материяни абадийлига ва йуколмасли- 
ги хакидаги ф икри дохиёна тахмшщир.

Бу билан у ж исм ларнинг сакланиш  конунига асос солди. Эпикур 
оламни Худо хеч нарсасиз яратган, деган гояни катьий рад этади. Геро
дотга ёзган хатида «Олам ж исм ва бушливдан иборат», дейди.

Барча жисмларни Эпикур 2 гурухга булади:
1. Ж исмларни таш кил этувчи атомлар.
2. Атомларнинг бирикиш идан ёки ажралиш идан таш кил топган жисм-

лар.
Эпикур ф икрича, олам нинг асосини таш кил этувчи ва мураккаб 

жисмларни яратувчи моддий дастлабки элементлар — атомлар, табиатан 
узгармас, зич ва парчаланмайди. Атомлар з и ч л и ш ш ш г сабаби улар ичи- 
да буш ликнинг 11укли п 1дадир, деб билади Эпикур. Атомлар ш акл, хажм 
ва огирликка эга булиб, микдор жихатдан чексиз, ш аклан хилма-хилдир.

Бизга маълумки, Д ем окрит атом ларнинг хоссасига ш акл ва м и к д о  
рини киритган эди. Э пикур эса атом ларнинг хоссасига хажм ва огир- 
ликни  хам киритган. Ж исм ларнинг бирикиш и ёки аж ралиш и Эпикур
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фикрича, атом ларнинг микдор ж щ атд ан  куш илиш и ва кам айиш вдан 
иборатднр. Эпикур Гераклит ва А наксагорларнинг чекланган  жисм- 
л арн и н г чекси з булиш и тугрисвдаги таълимотларига карш и  чикиб , 
чекланган ж исм лар канчалик хажмга эга булмасин, улар чексиз м ик
дор га эга булган атомлардан иборат эмас, хамда чексиз булинмайди 
хам , дейди.

Агар хар бир жисм чексиз равишда булиниш хусусиятига эга булган- 
да, унда реал мавжуд предметлар йук булиб кетган булур эди.

Эпикур атомлари худди Демокрит атомлари сингари доим харакатда 
булади, атомлар харакати юкорига, куй ига, тугри, эгри йуналиш да були- 
ш и мумкин, дейди. Бирок атомлар уз огирлигига эга булганлиги учун 
улар, ички уз-узидан — спонтан харакатда булади.

Эпикур томонндан ички харакат каш ф этилиш и Д емокрит ил гари 
сурган атомистик таълимотга кушилган янгиликдир. Эпикур атомиетик 
таълимотни ривожлантира бориб, Афлотуннинг гоялар дунёси тугриси- 
даги таълимотини катгак  танквд  килади. Арастунинг «биринчи двигате
ли  — биринчи харакатлантирувчи куч» тугрисвдаги таълимотини хам 
катгак  тан квд  килади, асоссиалигини исботлаб беради. Ф айласуф атом
лар уз-узидан спонтан харакатда булиши туфайли табиатдаги барча ходи- 
саларни табиатнинг узвдан квдириш  зарурлипш и уктиради. Ш ундай 
килиб, атомлар харакати, Эпикур фикрича, икки карама-карш и тенден- 
цияни, яъ ни  атомларни ю корвдан тугри чизик буйлаб харакати ва 
уларш ш г тугри чизик харакатвдан окиш ини исботлади. Харакатни у 
уткинчи маънода эмас, балки абадий материянинг хоссаси экан лиш ни  
уктириб утди. Харакат материя сингари йук булиб кетмайди. Атомлар 
тухтовсиз абадий харакатда булса, улардан таш кил топган мураккаб жисм
лар эса гох харакатда, гох тургунликда булиш ини курсатди.

Ш унингдек, Эпикурнинг таъкидлаш ича, коинот абадий ва чексиз-
дир.

Дунёлар бизнинг дунёмиз сингари микдор жихатдан чексиз ёки ухшаш 
ва ухшамас, дейди Эпикур. Эпикур дунёни материалистик тушунтирув- 
чи файласуф булганлиги учун Д емокритнинг детерминистик таълимоти
ни фаталистик чекланганлигини енгишга муваффак була олди.

Б И Л И Ш  Н А З А Р И Я С И . Эпикур уз билиш  назариясида моддий дунё, 
реал олам, табиат, аник нарса мавжудлигига хеч шубха килмайди. У 
таъкидлаш ича, олам ва жисмлар бушликдан иборат. Ж исмларнинг мав- 
жудлиги хаквда дастлаб сезги аъзоларимиз дарак беради. Сезгилар асо- 
сида тафаккур унгап- реаллигини курсатишга уринади. А клий билиш  
хиссий билиш га таянади.

Ш уни айтиш  керакки, Э пикур ф икр, таф аккурни камситмайди, 
балки уларни ю ксак кадрлаган. Бунинг тасдиги сифатуща Эпикурнинг 
«Геродотга Эпикурдан салом» хатшта мисол тарикасида келтириш  мум- 
кин.
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«Агарда сезиш  оркали буюм, предмет, айрим нарсаларнинг шаклла- 
ри кабул килинеа, фикр, тафаккур, тушунча масалан, пакт тушунчада 
кеча ва кундуз уларнинг кисмлари орасидаги алока, богланиш  тасвирла- 
нади. Нарсалар, буюмлар, мухнми инсонни куп нарсага ургатади. Мав- 
жуд бор нарса буюмлардан хар хил жойлар, ашёлар ясаш га ургатади, 
инсон акли уларни янада мукаммаллаштиради, ихтиролар килади. Гох 
тез, гох секпн ютуклар козона боради».

Эпикур нарсалар, бую мларнинг номлари хар бир халвда, унинг 
яш аш  ш ароити, ж ойи , хисси, психик характерига мувоф ик келиб чик- 
канлигини тугри курсатиб берган. Эпикур сезиш  асосида сезиш ни буз- 
май, сезиш  куш илган холда пайдо булган ф икрлар, тушунча ва тафак- 
курнинг дунёни, табиат конунларини очиш да, табиат мавжуд нарсалар- 
дан инсонга керакли нарсаларни ясаш да буюм ролини алохвда курса- 
та олган.

Э пикурнинг «Пифагордан Эпикурга салом» макгубвда XX аср ки- 
ш исининг ф икрини узига тортувчи жозибали сузлар, иборалар, конун- 
коидалари урин эгаллаган. Ер" ва у билан алокадор-ёритгичлар,—чексиз 
оламнинг бир булаги сифатида, оламдаги бир неча дунё сингари ухшаш 
ёки ухшамасдир, яъни дунёлар сон-саноксиз куп. К,уёш, ой ва бош ка 
сайёралар айланма харакатда булиб, табиий ёки шамол ёки олов ёки 
куёш хам унинг хам бунисининг бирикиш идан келиб чиккан. К,уёш ва 
ой бош ка ёритгичлар сезгимиз даражасида ёки катта, ёки кичик булшии 
мумкин. Бу ёритгичларнинг айланиш и зарурий, конуний харакат туфай- 
лвдир.

Эпикур ш унингдек, куёш , ой тутшш ши хаквда уз караш ларини баён 
килган. У билан бирга Эпикур об-хавони олдиндан айтиш  мумкинлиги- 
ни, булутларнинг таш кил топиш и, бугланиши окибатида чакмок ва яш ин, 
туфонлар, ер кимирлаш лари булиши ва унинг сабаблари тугрисида гени- 
ал тахминларни айтган. И нсон табиат ва унинг ж араёнларини сезиш и, 
хиссий восита оркали акл кузи билан урганиш ни у хар томонлама исбот- 
лади. Ф айласуф инсон тафаккурини улуглайди. Турмушимиз гайриаклий 
эътикодга мухтож эмас, биз хавф-хатарсиз яш амогимиз керак, деган гоя 
Эпикур учун мухимдир.

И нсон табиатнинг бир булаги. Унинг эркинлиги ва бахти даставвал 
табиат конунларини билиб олиш ига боглик. И нсон табиатининг асосий 
масаласи унинг ж они хакидаш  масаладир. Эпикур Афлотун, афлотунчи 
ва диндорларнинг танадан таш карида ж он ш ш г мавжудлигини рад этди. 
Ж он нозик заррачалардан иборат булиб, бутун организмга ёйилгандир, у 
иссиклик билан аралашган шамолга ухшайди. Бирлари шамолга, бошка- 
лари эса иссикликка монанд. Ж оннинг айримлари ихчам, харакатчан, 
думалок атомлардан таш кил топган. Ж онни инсон хар доим сезишга 
харакат килади. Ш унга кура Эпикур ж онни тана билан бирликда кура- 
ди. У  жонни сезиш , хис килиш  кобилиятининг манбаи, деб хисоблайди.
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Тана улиш и билан ж он хам танани тарк этади, ссзиш , хис этиш  кобили- 
яти хам йуколади.

Ж он хам, сезиш хам, хис этнш  хам фикрлаш кобилиятига эга, аммо 
тана бугун оргаш!ЗМ билан тирикдир, жон тананинг хамма кисмларида 
мавжуд. И нсон улиш и б ш а н  жон хам танани тарк этади.

АХЛОКИЙ КАРАШЛАРИ. Эпнкурнинг ахлокий таълимоти уз замона- 
сига нисбатан прогрессив ахамиятга эга булган. Унинг фикрича, хаёт- 
нинг мацсади рохат-фарогат, хурсандчиликдан иборат булмоги лозим. 
Рохат-фарогат, хурса!щчилик инсон бахтининг аввали ва охиридир.

Эпикур рохатни К ирен мактаби намояндалари каби хиссий лаззатда 
курмай, балки азоб-укубатдан кутулшцца, деб билади. Рохат-фарогатга 
эриш иш  билан инсон бахтли хаёт кечиради, бунинг учун инсон хаёт- 
нинг икир-чикирларига бефарк караиш керак. Ш унинг учун инсон рухи 
осойиш та хамда ж исм онан ва рухан соглом булмоги лозим.

Л екин Эпикур назарда тутган рохат-фарогат, хурсандчилик буржуа 
файласуфлари туш унчасидаш  ахлоксизлик, кайф-сафо булмай, балки 
жисм оний азоб-укубат ва рухий хавфдан кутулишидадир.

Эпикур фикрича, азоб-укубатдан халос булган, рохатга эриш ган киш и 
улимдан куркмайди. Эпикур Афлотун ва афлотунчиларнинг гоялар дунё- 
сидаги ж он, ж ош ш нг холати хаквдаги хузур-халоват, гузаллик тугрисида- 
ги барча увдирмаларш ш  улоктириб ташлади. Ф акат моддий олам бор, 
унда инсон хузур-халоватли турмуш кечириш и мумкин, дейди. И нсон 
худолардан, улим вахималаридан кугулиши керак, дейди.

И нсон сезиш  хисси оркали яхш и-ёмош ш ажратиб олади. Акли ор- 
кали хамма яхш иликни кабул килиб, хамма ёмонликни рад эта ола
ди. У  шароит, мухит, жойга, муьтадиллик, нисбийликка караб иш  ту- 
тади. О чликда оддий таом хам жуда лаззатли куриниб, инсонга жис
моний хузур багишлайди. Биз хузур-халоват, лаззат деганимизда хирс, 
айш у иш рат, шпсиликбозлик, хотинбозлик, маиш ий бузукликни, кайф- 
сафо, ш охона хаётни эмас, балки жисмоний эзилиш  хамда рухий таш- 
виш дан халос булиш ни, озодликни тушунамиз, дейди Эпикур. Хамма 
яхш иликнинг боши инсоннинг акдли булишидадир. Акллилик, окил- 
лик  билан яш амасдан туриб, покиза ва окилона яш аш  мумкин булма- 
ганлиги каби покиза ва одилона яш аш , ёким ли хаёт кечириш  учун 
окилсизлшсдан, аклсизликдан фориг булмок керак. Ш унинг учун до- 
нолар бахгсиз булсанг хам аклли бул, аклли булмок беакл бахтлилик- 
дан афзал, дейдилар.

Ф алсаф ани сохталаштирувчи тадкикотчилар Эпикурга тухмат килиб, 
уни шахвонга!, маиш ий расволикда айблаб, ахлоксизга чикариб, унинг 
таълимоти га пугур етказш ига уринганлар ва урш ш окдалар. Эпикур хузур- 
халоват, лаззат деганда инсоннинг ахлокпга, хулкига, табиатига звд ке- 
ладиган эвдоманизлши, яъни  ахлоксизлию ш , кайфу сафони тарш б кил- 
маган, балки окилона, аклий , инсоний, башарий турмушни тушунган,
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уни орзу-хавас килган . У нингча, намунавий киш и хаёти тинч, беташ- 
виш , изтиробсиз хаёт кечириш дир. Б и рок Э пикур ахпокий таълимоти 
инсонни курашга чакирмайди ва даъват этмайди. Балки, ш ирин тур- 
муш хар бир киш и учун ним алигини туш унтириб бериш га каратилган. 
Эпикур шу нуктаи назардан кария ва ёш ларга ф алсаф ани  урганиш ни 
тавсия килади. Хар бир  киш и ёш лигида фалсаф ани урганиш и лозим , 
кариганда хам ф алсаф а билан ш угуллапиш дан тухтамаслиги керак, дей- 
ди. Ф алсафа билан ш угулланган ёш  кариган чогида хам бахгли утган 
дамларини хотирлайди. К ария айни  бир вактнипг узида хам ёш лик, 
хам карилик даврини эслайди, истикболидан куркмайди. КУРКмаслик 
бахтлиликдир, бахгли булиш лик билим ва илмдандир. Ш унинг учун 
диндорлар Э пикурнинг бу таълимотига карш и чикиб, унга карш и ку- 
раш дилар.

Инсон уз маънавий хаётини барча нарсаларга нисбатан меъёрида 
утказиши шарт, дейди файласуф. Э пикурнинг ахлокий караш ларида адо- 
лат, дустлик ва окиллик категориялари катта урин тутади. У адолат 
« и сб и й -экан л и ги н и -тан -ш ган -х о п л а  уш 1_бош каларга зарар курсатмас- 
ликка ундайди. Э пикурнинг бу гоялари унинг ижтимоий битам  назария- 
сига асос булади. Эпикур ф икрича, дониш манд хаётни яхш и билувчи, 
кундалик хаётш !нг икир-чикирларидан ю кори турувчи киш идир. Аммо 
Эпикурнинг ахлокий таълимоти узига хос хато ва камчиликлардан холи 
эмас. Унинг ахлок тугрисидаш  таълимоти индивиднинг манфаатига кара
тилган. Унинг ахлоки пассив кузатувчан, исёнсиз, курашдан бош  тортув- 
чи, дониш манд ахлокидан иборат эди.

Эпикурнинг ф алсафа тарихидаги тарихий роли Д емокрит йулини 
давом эттиришда ва асослашдадир. У «Афлотун йулиш», хусусан Афло- 
тун таълимотига карш и туриб, атомистик фалсафани янги  боскичга кутар- 
ган файласуфдир. У шунингдек, Д емокрит атомистик назариясини да
вом эттириб, уни янги  таълимот билан бойитиб, куйидагиларни кирит- 
ган:

1. Демокрит атомларнинг булинмаелиш  энг майда заррачалардан 
иборат булганлиги деб билса, Эпикур атомларнинг булинмаслиги атом
ларнинг ичида буш ликнинг й уклиш  ва зичлигида, деб билади.

2. Демокритнинг атомлари ф акат мивдор жихатдан бир-биридан ф арк 
килган булса, Э пикурнинг атомлари ф акат микдор жихатдан бир^ири- 
дан фарк килибгина колмай, балки сифат жихатдан хам бир-биридан 
ф арк килади.

Эпикур сифатларни икки турга булган:
1. Узгармас доим ий сифат (ш акл, хажм ва огирлик).
2. Узгарувчан сиф ат (хвд, маза, ранг) каби сифатларнинг объектив- 

лигини тан олган.
Эпикурнинг фалсаф а тарихидаги роли яна шундан иборатки, у узи- 

ча атомнинг огирлигини ва хажмини аниклаган.
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Я на Эпикур атомларш ш г ички сабабига кура, харакатга келиш ш ш  
айтпш и уз даврпга нисбатан катга ютук эди. Эпикурнинг атомлари узи- 
нннг ички сабабига кура харакати (спонтан харакат) оркали тугрн чи- 
зикдан окади, деган назарияни илгари сурган. Эпикур таълимоти узи- 
дан  кейинги даврда хамда ян га  даврда хам иккиёклама давом эггирилди. 
Эрамиздан аввалш  IV асрдан то эрамизнинг VI асригача Эпикур томо- 
нидан таш кил этилган Эпикур мактаби уч асосий тараккиёт боскпчи 
йулини босиб утди.

1. Э ллиник даврдаги Эпикур мактаби (бог мактаби) эрамиздан ав
вал ш  IV—III аср даврини уз ичига олади.

2. Ю нон — Рим эпикуризми эрамизнинг I—IV асрлар (сунгги бог)га 
тугри келади.

Б и рин чи  даврга Э пикур ва ш огирдлари Л ам псакли  М етрадгор, 
П олиен ва Эрмахлар киради. Уларнинг асарлари бизгача деярли етиб 
келмаган. Бу даврдаш  таълим асосан огзаки сухбат усулвда олиб борил- 
ган.

И ккинчи даврга Ф илонид, Филодей, Аполлонлар киради.
3. Учинчи даврга Эпикур мактаби Рим кулдорлик жамияти билан 

боглик булган Ц ицерон, Филоданлар Римда эпикуризмни давом эттир- 
ганлар.

Эпикуризм макгабининг гуллаган даври Лукреций Кар даврига тугри 
келади (эрамиздан аввалш  I аср).

Эрамизнинг I асрида эпикурчилар мактаби император Д омициан 
томонвдан ёпилади. Л екин шунга карамай, Эпикур таълимоти давом 
этаверади. К ейинчалик Римда узининг илк проф ессив ахамиятини йукота 
борди, XVII—XVIII асрларда француз файласуфлари томонвдан бу таъ- 
лим от яна ривожлантирилган. Уни янп! даврда Пьер Гассенди ривож- 
лантирган. Ш унинг билан бирга айрим 1щеалист файласуфлар томони- 
дан гедонисток таълимотга айлантирилган. У нинг ахлокий карашларвда- 
ги бахт тушунчасига француз материалистлари Гельвеций, Гольбах ва 

•бошкалар гедонистик рух беришган. Эпикур кулдорлик демократияси- 
нинг мафкурачиси булганлига сабабли узининг ахлок тугрисвдаги таъли- 
мотини ж амиятнинг эркин  киш илари учун тааллукли, деб караган.

СГОИКЛАР ФАЛСАФАСИ

С тоицизм  ан ти к  даврдаги ф алсаф ий м актаблардан бири булиб, 
милодцан аввалги IV  аср охирларвдан милодий III аср охирларигача 
фаолият курсатди. «Стоя» сузи ю нон тилвда шоирлар, бахслашувчилар 
тупланадиган ж ойни  билдиради. Стоиклар хам Сукрот сингари огзаки 
ижод — бахсга катга ахамият беришади. К ейинчалик стоицизм асосчиси 
Зенон издош ларини «стоиклар» деб аташ одат булган.
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Стоиклар ф икрнинг модций ифодаси булмиш сузга, нуткка катта 
ахамият берадилар. Дарвоке, «логика» атамасн юнонча «логос» — «суз»дан 
келиб чиккан.

Стоицизм узок тарихга эга булиб, у уч даврга булинади: 1. И лк 
стоицизм милодцан аввалги IV—II аср урталарнни уз ичига олади ва 
унинг намояндалари Зенон, К леанф ва Хрисипп булган; 2. Стоицизм 
гуллаган даври милодцан аввалги II—I асрларга тугри келади. У нинг 
й и ри к  вакиллари П анетий  (П анец ий ) ва П осидонийлар булиш ган;
3. Я нги стоицизм милодий I—III асрларда кадимги Римда ривожлан- 
ган.

С тоикларнинг биринчи авлоди Арасту мантикни ривожлантиришга 
катта хисса кушди. Улар, хусусан Хрисипп, мантикка овд  куплаб асар- 
лар колдирдилар. «М ураккаб хукмлар тугрисида», «Диалектика буйича 
кулланма», «Хукм тугрисида» кабилар шулар жумласидандир. Стоиклар- 
да мантик ички ва таш ки нуткни урганувчи ф ан сифатида икки кисмга 
булинади: 1) сузлаш шаклидаги ф икрни риторика урганади, 2) савол- 
жавоб шаклидаги ф икрни  диалектика урганади.

Стоиклар хам, Арасту сингари, тугри фикрлаш ннш  асосий-коидала- 
рини зидциятсизлик ва айният конуни билан боглайдилар. Стоиклар 
объектив мавжуд ж псмни сезиш ва идрок этиш ни билнш нинг илк ман- 
баи деб хисоблайдилар ва билим пайдо булиши муаммосш ш  сенсуалис- 
тик нуктаи назардан хал этадилар.

Улар узларининг табиат тугрисидаги тасаввурларида анъанавий турт 
модций элемент тугрисвдаги караш ларига асосланадилар. М одций эле- 
ментлардан олов ва хавони фаол, сув ва тупрокни эса пассив, деб хисоб- 
лашади. Улар айникса, оловга ва оловнинг хаво билан бирикиш ига кат
та ахамият берадилар. Стоиклар, Гераклит каби, оловни бошлангич суб- 
станционал асос сифатида хамма оловдан келиб чикади ва хамма нарса 
оловга айланади, деб уктирадилар.

Стоицизм таълимоти ривожига катта хисса кушган Панетий Родос 
оролида милодцан аввал 185—110 йилларда яшаган. У ёшлигида Афнна- 
да булиб, Диоген маърузаларини тинглайди ва унинг таъсирида сто
ицизм тарафдорига айланади. Л екин кейинчалик П анетий стоицизмни 
перилататетицизм ва платонизм билан кушиб юборади.

Стоикларнинг йирик- намояндаларвдан яна бири — Посидоний тах- 
м инан милодцан аввалги 140—130 йиллар орасида, Апомей (Сурияда) 
туш лган ва Афинада П анетий кулвда тахсил курган. Милодцан аввалги 
987 йилда у Родос оролида узининг нотиклик-фалсафий мактабини оча- 
ди. П осидоний мактабвда милодцан аввалга 78—77 йиллари Ц ицерон 
хам тахсил курган.

П осидонийнинг «Океан тугрисвда», «Осмон ходисалари тугрисида», 
«Коинот тугрис!ща», «Худолар тугрисвда», «Физика тугрисвдаги мулоха- 
залар», «Этика тугрисвдага мулохазалар» каби асарларвдан унинг замон-
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дошлари Цицерон, Лукреций, Страбон, Диоген Лаэртский фойдаланиш- 
ган ва иктибос килишган.

Посидонийнинг илмий кизикишлари доираси кенг булган. Шунинг 
учун кадимги замон фалсафаси тадкикотчилари Посидонийни мулохаза- 
сининг чукурлиги бушгча Афлотун, комусийлиги буйича эса Арасту би- 
лан тенглаштирганлар.

СКЕПТИЦИЗМ

Эрамиздан олдинги IV асрнинг охирвда Юнонистонда яна бир 
фалсафий оким — скептицизм окими юзага келди.

Скептицизм юнонча суз булиб, «куриб чикаяпман», «тадкик кила- 
япман», «мулохаза килаяпман», «шубхаланаяпман», деган маъноларни 
англатади. Бу окимнинг кузга куринган намояндалари — Пиррон, Аг- 
рипп, Энсидем, Секст Эмпириклардир.

Скептицизм окимига асос солганлардан бири Пирроидир (милоддан 
аввалги 360—327 й.). У Сукрот сингари уз таълимотини огзаки равишда 
баён килиб, узидан кейин бирон бир асар колдирмаган. Шу сабабдан 
унинг таълимоти хакида биз кузга куринган шогирдларидан бири — 
Тимоннинг (милоддан аввалги 320—230 й.) асарларидан билишимиз мум- 
кин.

Пиррон ва унинг издошлари ф икрта, инсон тафаккури узи босиб 
утган йулга караш максадвда тухтайди ва билишда эришган ютугига 
танквдий караб чикади. Уларнинг догматик фалсафага караши танк!1- 
дий карашлар, диалектика тарихи нуктаи назардан мухим ахамиятга эга. 
Скептиклар антик диалектикадек кудратли куролга эга эдилар. Улар уз 
утмишдошлари булмиш Гераклит, элейликлар, софистлар, Сукрот, Аф
лотун, Арастуларнинг диалектикасини узларича талкин этиб келганлар. 
Уларнинг скептик диалекгикалари элейликлар диалектикаси ва софист- 
ларнинг релятив таълимотига ухшаб кетади. Скептиклар хар кандай би- 
лимнинг хакконийлигани инкор этишган. Уларнинг фикрича, исбот 
манбаи кайта исбот билан чексиз равишда тасдикланиши керак.

Скептиклар мантикпй исботнинг онтолоп!к ва гносеологик асосини 
рад этиб, назарий нуктаи назардан, уларнинг фикрича, хакикатни дарха- 
кикат билиш мумкин эмас. Скептиклар фикрича, хакикат субъектив 
икрордир. Шунинг учун улар хакикатни эхтимол, деб атайдилар. Монар
хия аристократия ва демократияларнинг йигиндисидан ташкил топиши 
мумкин. «Давлатнинг максади, — дейди Цицерон, — фукароларнинг 
хавфсизлигини ва уз мулкидан эркин фойдаланишни таъминлашдан ибо- 
рат». Уларнинг ахлокий карашлари стоикларнинг ахлокий карашларига 
ухшаб кетади. Ахлокий карашларида асосий эътиборни эзгуликка кара- 
тадилар. Инсонни окил махлук, деб биладилар. Инсонда кандайдир ило-
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хийлик бор, дейди. Ирода кудрати ила хаётнинг барча аччик-чучуклари- 
ни енгиш ни эзгу фазилат, деб аташган. Бу борада фалсафа инсонга жуда 
катта мадад курсатади. Ф алсаф ий йуналишларнинг хар бири эзгуликка 
олиб боради. Ш унинг учун, дейди Цицерон, хар бир фалсафий мактаб- 
нинг эриш ган ютукларини «бирлаштириш» лозим. Бу билан у узининг 
эклектик таълимотини химоя килади.

Р И М  ФАЛСАФАСИ

РИМ ДАВЛАТИ. К арфаген билан булган урушда голиб чиккан  Рим 
милоддан аввалги иккинчи асрда кадимги дунёнинг энг кудратли давла- 
ти булиб колди. К ейинчалик Рим  империясининг асосчиси хисобланган 
Гай Ю лий Цезарь (милоддан аввалги 100—44 йиллар) даврида Ш имолий 
Африка, К ичик Осиё, Галлия, И спания ва бош ка улкалар бирин-кетин 
босиб олинди.
------ Оттий—пппппт—ур.нгапш — генятппн император унвонини олиб, анча
вактгача (милоддан аввалги 27 — милодий 14 йиллар) хукмдорлик кил- 
ган Октавиан Август Ц езарь бош лаган ислохотларни давом эттирди. 
Ислохотнинг максади фавкулодда холат шароитида сенат карори билан 
таъсис этилган, давлат хокимиятининг барча ваколатини узцца мужас- 
самлаштирган диктатурани империяга (лот. Imperium — хокимият бир 
киш ининг кулида булган давлат тузуми) айлантириищан иборат эди. 
Август худуди А рманистон ва М есопотамиядан тортиб, то Сахрои Кабир 
ва К изил денгиз киргокларигача чузилиб кетган улкан империяни шакл- 
лантирди.

Римга чет улкалардан бойликлар окиб кела бошлади. Зодагон патри- 
цийлар, зобитлар, савдогарлар, «чавандозлар» деб номланган ижтимоий 
табака намояндалари катта бойлик туплашди. М амлакатда банк, молия 
ва савдо тизимлари тараккий  этди.

Патрицийлар ва ян га  бойлар давлатга караш ли ерларни («агер пуб- 
ликус») сотиб олиб, хужалик ю ритиш нинг турли ш аклларини, ш у жумла- 
дан, вилла ва латифундияларни ташкил кила бошладилар. Уларда асосан 
куллар мехнат килиш арди.

Вилла бир катор афзалликларга эга булиб, унда мехнат таксимоти 
такомиллашди, янги  агротехник усуллар ва ковдалар кенг кулланилди.

М ехнатнинг турли сохаларида коллегия деб аталган уюшмалар таш
кил этилди. Хар бир коллепш  ишлаб чикариш нинг бирор бир coxacima 
мехнат килган усталар ва ходимларни бирлаштирган. Коллепш лар уз 
аъзоларидан аъзолик бадаллари ундириб, турли маросимларни утказиб 
туришар, аъзолар уртасцца узаро ёрдам таш кил килиш ар эди.

Рим империясида содир булган иктисодий, ижтимоий-сиёсий тарак- 
киёт у!щаги маънавий маданиятнинг юксалиш и учун асос булди. Ричард
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Тарнас таъкидлаб утганидек, бу даврда Ртаща классик цивилизация очил- 
ган гулдек яш наб кетган эди 1.

И мператор Октавиан Август хукмдорлик килган вактдан бошлаб то
II асргача булган давр лотин адабиёти ва фанининг «олтин асри» булган. 
Бу вактда ш оирлар Виргилий, Тибулл, Гораций, Овидий, ёзувчилар Лу
кан, М арциал, Петроний, Ю венал, тарихчилар Тацит, Гай Светоний, 
Тит Ливий, олимлар Луций Колулумелла, Катта Плиний, Клавдий П то- 
ломейлар ижод килишган.

Р им  хукукшунослиги объектив окилоналик, табиий хукук ва конун, 
халклар хукук» тушунчаларини ишлаб чикиб, хукукий онг маданиятини 
ю ксак даражага кутарди.

А йни пайтда, Рим халкининг рухияти ва урф-одатлари ахлокий 
жихатдан туш кунликка учраши кенг таркалган иллатга айланди. Буни 
Ю лий — Клавдийлар сулоласи намояндаларининг хаётидан олинган факт- 
лар тасдиклайди.

О ктавиан Августнинг кизи уч марта турмушга чиккан , куп фарзанд- 
ли  Ю лия Агриппина Тиррен денгизидаги Пандатерия оролига жазмани 
М арк А нтонийнинг угли билан биргаликда сургун килинади. 14-йилда 
тахтга О ктавиан Августнинг учинчи хотини Л ивиянинг угли, Октавианга 
хеч кандай кариндош лиги булмаган Тиберий чикади. Тиберий улгандан 
кейин сулолани уз ажали билан вафот этмаган уч император — Гай 
Калигула, Клавдий ва Нерон давом эттирганлар. Катта Ю лия Агриппи
на учинчи эри император Клавдийни захарлайди ва копуний даъвогар, 
императорнинг угли Британикни четлатиб, тахтга уз угли Н еронни чи- 
каради. К ейинчалик эса, Н ероннинг курсатмаси билан узи хам улдири- 
лади.2

Эллинистик маданиятни чанкоклик билан уэлаштирган Рим рухи ижо- 
дий таклид тамойилларига асосланиб, маънавиятн1ш г магзи булган фалса- 
фага мурожаат кила бошлади. Рим зиёлилари борлик, олам ва инсон, хаёт 
ва улим, бахтга эриш иш  йуллари, такдир масалалари баён этилган, наза- 
рий ва ахлокий-маънавий тавсияларга бой фалсафа илмини ургана бошла- 
дилар. Узларига хос эътикод ва дунёкарашни ишлаб чикдилар.

ИМПЕРИЯДА ИНКИРОЗНИНГ БОШЛАНИШИ. II аср орасига келиб, 
сиёсий хаётда армиянинг роли ва таъсири кучайиб кетди. Энди тахтга 
ким нинг утириш ини сенат эмас, балки армия хал киладиган булди. 
Х окимият учун кураш олиб бораётган консулларнинг шахар магистрату- 
расига курсатилган номзодлар эвазига фукароларга пора бериш, уларни 
уз томонларига агдаришлари оддий бир хол булиб колди. Ж амият ижти- 
моий ва маънавий-ахлокий жихатдан хам катга инкирозга дуч келди.

1 Р. Тарнас. История западного мышления. М.: Крон-Пресс, 1995. Стр. 77.
2Л.Н.Чанышев. Курс лекций по древней и средневековой философии. М.: Высшая 

школа, 1991. Стр. 279.
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М илодий I—II асрларда заифлаш иб бораётган Рим им перияси  асо- 
сан мудофаа уруш ларини олиб борарди. Бунинг окибатпда мамлакатга 
олиб келинаётган куллар сони кескин камайиб кетди. К улдорликка 
асосланган ижтимоий тузумнинг инкирозга юз тутиши янги  иктисодий 
муносабат — колония тизим ининг ш аклланиш ига олиб келди. Энди 
куллар билан бир каторда заминдорларга ижара хакини бериш  ш арти 
билан ер олган колонлар пайдо булди. А йрим заминдорлар кулларга 
мустакил хужалик ю ритиш  учун ер ажратиб бериш ни аф зал кура бош- 
ладилар.

М амлакат ижтимоий-сиёсий хаётидаш  инкироз, айникса, III—IV аср
ларда кучайиб кетди. Императорлар тез-тез алмашиб турадиган булди. 
Вилоятлардан келадиган даромад камайиб кетгани боис, хукумат ва ар
мия учун зарур булган маблаг етишмас эди. Алока ва савдо йуллари 
иш дан чика бошлади. Нарх-наволар кутарилиб кетди. Куп вилоятларда 
уз-узини таъминлаш га асосланган натурал хужаликлар пайдо булди.

Суд-тергов иш ларини олиб бориш  сохасида янги тартибот — иикви- 
знцня (лот. Inguisition — текш ириш , тергов килиш ) амал кила бошлади. 
Суд иш ларини олиЬ йоришда мавжуд булган-демократик-конун-ковда^ 
ларга бархам берилди. Хакам фаолиятвда тергов ва суд иш ларини олиб 
бориш вазифалари бирлаш тирилди, суд эса хуфёна тарзда олиб борила- 
диган булди. Айбланувчининг икрор булиши исботлаш нинг асосий тури- 
га айланди.

Рим империясида ш аклланган инквизицион суд тартиби урта аср 
давр!зда рим-католик черкови томонвдан кабул килинди ва гайридин- 
лар, бидъатчилар хамда жодугарларга карш и олиб борилган суд ишлари- 
да кулланилди.

Р И М  И М П Е Р И Я С И Д А Г И  Г О Я В И Й -М А Ф К У Р А В И Й  Ж А Р А Ё Н Л А Р . Р и м
цивилизациясш ш  бунёд этиш да римликларга хос айрим маънавий-рухий 
хислатлар — сиёсий зийраклик, эрксеварлик, ватанпарварлик катга ма- 
дад берган. Ижтимоий хаётнинг уч сохасида (харбий фаолият, киш лок 
хужалиги ва хукукда) римликлар уша даврда энг ю кори натижага эриш - 
ганлар, катта билим ва тажриба туплаганлар.

Л екин маънавий ва мафкуравий сохаларда римликлар етук, мустах- 
кам диний, назарий-гоявий ва фалсафий кадриятлар тизим ини ярата 
олмадилар. М аориф, санъат, адабиёт, фалсафа ва фанда Рим учун юнон- 
лар бунёд этган кадриятлар бетакрор намуна булиб колаверди. Бу хол 
маънавий ва мафкуравий буш ликни, эклектик характердаги фалсаф ани 
вужудга келтирди.

Ю корида тасвирланган багоят мураккаб ижтимоий-иктисодий ва си
ёсий вазиятда шаклланган кадим ш  Рим фалсафаси милоддан аввалш  IV 
асрдан милодий 529 йилгача булган (император Ю стиниан томонвдан 
барча фалсафий мактаблар ёпилган йил) даврни уз ичига олди. Унинг 
асосий боскичлари куйидагилардан иборат булди:
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1. Скептицизм таълимоти ривожланган давр милодцан аввалги IV—
III асрларни уз ичига олди. Секст Эмпирик гояларини ривожлантирган 
римлик файласуфлар хакида нихоятда кам маълумотлар сакланиб кол- 
ган.

2. Эпикуризм таълимотининг ёйилиш  даври милоддан аввалш  IV 
аср урталаридан I асрга кадар булган пайтга тугри кедди. Эпикур гояла
рини таргиб этишда, айникса, Лукреций К арнинг хиссаси бекиёс булди.

3. Стоицизм гоялари Римда милоддан аввалги III асрда кириб кела 
бошлади ва милодий I асрга кадар ривожланди. Ц ицерон, Сенека, Авре
лии сингари файласуфлар ушбу таълимот тарафдори булдилар.

4. Неоплатонизм гоялари милодий III—V асрларда шаклланди. Ушбу 
гояларнинг ривожланишида П лотин, П орфирий, П роклларнинг хизмати 
катга булди.

Ю корида тилга олинган фалсафий мактабларнинг вакиллари билан 
таниш иш , уларнинг асосий караш ларини тахлил этиш  Рим фалсафаси 
хусусида яхлит тасаввур хосил килиш  имконини берадн.

Л У К Р Е Ц И Й  КАР

ХДЁТИ. Эпикур таълимотини улуглаб ижод килган Рим шоири, фай- 
ласуфи ва маърифатпарвари Тит Лукреций К ар милоддан аввалги 99—55 
йилларда яшаган. Унинг хаётига дойр маълумотлар бизга кадар етиб 
келмаган. Айрим манбаларда Лукрецийнинг Филодем эпикурчилик мак- 
табвда тахсил олгани кайд килинади.

АСАРЛАРИ. М утафаккирнинг «Нарсалар табиати хакида»ш  тугаллан- 
маган поэмаси бизга кадар етиб келган. Уни илк бор машхур нотик 
М арк Туллий Ц ицероннинг укаси К винт Цицерон тахрир кплган ва 
наш р этгирган.

ТАЪЛИМОТИ. Лукреций Кар, Д емокрит, Эпикур таълимотларини 
батафсил тахлил килди, тушунтирди ва таргиб килди. Бизга маълумки, 
Д емокритнинг бирон-бир асари бизгача яхлит, тулалигича етиб келма
ган, ф акат асарларидан айрим парчалар етиб келган, холос. Эпикурнинг 
хам уч хати, баъзи хикматли сузларигина бизга маълум. Лукреций Кар 
уларнинг атомистик назарияларини кенгайтирди, чукурлаштирди ва ри- 
вожлантирди.

М атерия абадий, у бир холатдан иккинчи холатга айлана олади, 
деди Лукреций Кар. Хеч ним а хеч нимадан келиб чикмайди, маълумки 
уругданпш а у ёки бу усимлик ёки хайвон пайдо булади. Демак, тулик 
йук булиб кетиш табиатда булмайди, масалан, атомларнинг шу кадар 
кичиклип! туфайли биз уларни кура олмаймиз. Заррачалар, Эпикур айт- 
ганидек, ш акл, огирлик, хажмга эга булиб, бушликда доим харакатда- 
дир. Оламдаги барча предметлар иккига — одций ва мураккабга булина-
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ди. М ураккаб предметлар ранг, хил, маза, товуш каби хусусиятларга эга 
эмас. Атомлардан таш кари фазо хам мавжуд. У объектив характерга эга, 
унингча фазо буш, модций характерга эга эмас, ш унинг учун хам у 
киш и сезпг аъзоларига таъсир этмайди. Лукреций К ар ф азони содда 
тушуниш туфайли харакатни хам шундай тушунди. У нинг ф икрича, фазо 
булмаса харакат булмайди, чунки харакат атомларнинг фазода урин ал- 
машувидан иборатдир. Д емокрит ва Эпикур каби Лукреций хам асосан 
харакатнинг одций ш аклини тушуниб, унинг мураккаб ш аклларини ту- 
шуна олмади. У нинг фикрича, уч хил харакат мавжуд:

1. Туртки натижасида вужудга келадиган харакат.
2. Огирлик натижасида юкоридан пастга харакат.
3. Атомларнинг уз-узидан тутри йулдан чекиниш и харакати.
Харакатнинг бу ш аклларини тушунишда Лукреций Эпикур йулидан

борди. Лукреций Кар ф икрича, харакат материясиз булмайди, харакат
нинг манбаи Худо эмас, балки материядир. Атомнинг уз-узидан харака
ти тугрисидаги ф икри диалектик элементнинг мавжудлигидан далолат 
беради—А томдар-узларининг абадий харакати жараёнида бир-бирлари 
билан турли равишда куш илиб, янги-янги дунёларни вужудга келтиради. 
Ш у асосда янги дунё вужудга келиб, эскиси емирилади.

Хоссаларни нарсалардан ажратиш мумкин эмас. М атерияга замон 
хосдир. Лукреций таълимотининг мухим ютуги макон ва замон тугриси- 
дага назариясидир. Замон ва макон жисмлар билан богликдир. Замон 
нарсаларнинг харакатидан, бушликдан алохвда булмайди ва булиши хам 
мумкин эмас. М атерия атомлардан таш кил топган мураккаб нарсадир, 
атом булинмайди, материя хам чексиз булинавермайди. Атом абадий, 
азалий моддий, бош ланш ч ибтидо эканлиги хакида Лукреций К ар Эпи
кур каби ф икр юритади.

Ер хам бош ка дунёлар каби табиий сабабларга кура пайдо булган. 
Ерда хам, сувда хам, наботот, хайвонот оламида хам хамма ходисалар 
моддий сабабдан пайдо булади. Лукреций Кар материалистик позиция- 
дан туриб, яш ин, чакмок, ёмгир, шабнам, шудринг, ш амол, уров, кор, 
дул, зилзила, магнит, ёнартог каби ходисаларни материалистик тушунти- 
риш га уриниб, озгина булса-да, асосли фаразларни айтган. Л укреций 
Кар Эпикур сингари Афлотун ва афлотунчиларнинг идеалистик таъли- 
мотларини аёвсиз танкид килди. Унинг айтишича, танадан ажралган 
алохида ж он йук, хеч кандай дунёвий рух йук, булиши хам мумкин 
эмас. Ж он, — дейди Лукреций К ар Эпикур сингари, — наф ис, тез 
харакат килувчи думалок атомлардан таш кил топган, тириклик асоси 
рухдир. Акл, онг хам ундан тузилгандир.

Ж он бутун танага ёйилган булса, рух кукракнинг уртасига жойлаш- 
ган, дейди Лукреций Кар.

Лукреций Кар Д емокрит ва Эпикур сингари сенсуалистик билиш 
назарияси асосида оламни, табиат конунларини инсон билимини текши-

183



риб, урганншн лозимлигш ш  исботланди. Ижти м о и й-тар и XI1 й ходисалар 
хаквда хам файласуф кизикарли, содда, аммо чукур мулохазалар юрита- 
ди. У нинг ф икрича, билиш нинг максади буюмларнинг табиат билан 
таниш иш и, киш вдарни олам тугрисндага гайриилмий тасаввурлардан 
куткариш дир. Лукреций скептицизмга карш и курашиб, оламни бнлиш 
м ум кинлипш и таъкидлайди. Ф айласуф фикрича, билиш нинг объекта 
моддий олам булиб, сезгаларимиз моддий оламни шубхасиз тугри акс 
эттиради: атомлардан иборат моддий предметларнинг устки каватидаш  
хаво томон учиб кетувчи нозик тамгаси, ш акли инсон сезги аъзоларига 
таъсир этиб, киш вда куриш, хвд, маза, товуш ва эт сезпш арини вужудга 
келтиради. Бу сезш  далиллари акл томонидан умумлаштирилади ва 
билимга асос солинади: сезпш ар оркали атомлардан таш кил топган нар- 
саларни сезамиз, лекин атомларнинг узини кура олмаймиз, уларни фа- 
кат тафаккур оркали биламиз, сезш  далилларини умумлаштириб, биз 
албатта, хакикатга эриш амиз, чунки бизнинг тафаккуримиз, сезгалари- 
миз далилларига таянади, сезгиларимиз эса таш ки моддий дунёни, шуб- 
хасиз, тугри акс эттиради.

Лукреций К арнинг билиш назарияси содца характерга эга булса-да, 
лекин идеализмга карш и катгик зарба берди хамда фалсафа ривожига 
катга таъсир курсатган.

ИЖТИМОИЙ, АХЛОКИЙ КДРАШЛАРИ. Лукреций Кар Эпикурнинг 
ахлокий караш ларига таянган холда узининг ахлокий таълимотини ярат- 
ди. У нинг фикрича, инсон улим ва Худо олдвдаш  куркуви сабабли, 
табиат сирларини билншга кодир эмасдир, чунки табиат конунларини 
билмайди. Улимга, дузахга карш и курашда Худо олдидаги куркувдан 
халос булиш учун, диний аквдаларнинг хакикатга зид э к а н л и т н и  ен- 
гаш да хар бир киш и ф ан, фалсафа ва маданият билан куролланиши 
даркор, дейди.

Лукреций фикрича, ж он тана сингари майда заррачалар, нарсалар- 
нинг илдизи хисобланмиш атомлардан тузилгандир. Бирок ж онни таш
кил этувчи атомлар наф ис, силлик, ута харакатчан, думалок атомлардан 
тузилган. Ж он  абадий эмас, тана улиши билан жон танани тарк этади, 
дейди файласуф. Лукреций Кар Демокрит сингари жамият ривожини 
эволю цион жараён, деб билди. Бошпанага, олов, кийим-кечакка булган 
эхтиёж ю ш ш ларнинг бирлашшиига, бирлашиб мехнат килиш га ва яшашга 
мажбур этди. Бу жараён асосвда тил ва давлат, хукук пайдо булди. Булар 
киш иларнинг ихтиёрий келишуви асосвда содир булди, дейди файла
суф.

Л укреций Кар кулдорлар демократиясининг мафкурачиси булган- 
лиги сабабли римлик кулдорларни маиш ий бузукликда айблайди. Шу- 
нингдек, у киш иларни ижтимоий-фойдали иш дан махрум этадиган кир- 
ш н  урушларни коралайди. Лукреций Кар давлатни тайинланадиган под- 
шо бош кариш вдан кура, халк томонидан сайланган хоким бошкари-

184



ши хокимиятнинг ривожланган шакли булиб, кулдорлик демократия- 
сининг акс этиш и, деб билди. У шухратпарастликни, ута бойликка эга 
булиш ни коралагаи. Л укреций Кар Рим зодагонларига нафрат кузи 
билан караган, чунки улар молу дунёга эга булиш ликии уз олдилари- 
га бирдан-бир максад килиб куйганлар. Давлатлар уртасидаги хар кан- 
дай низоларни тинч йул билан, келишув оркали хал этиш ни истарди. 
Файласуф Рим ж амиятнинг маънавий жихатдан инкирозга юз тутиши- 
да жамиятда хукмронлик ролинн уйновчи динни коралади. Унинг динга 
карш и кураши сиёсий жихатдан катга ахамиятга эга эди, чунки дин 
реакцион куддорлар аристократиясининг гоявий мададкори вазифаси- 
ни бажарар эди.

Лукреций К ар Эпикурнинг яш ашдан максад — бахтли хаёт кечи- 
риш дан иборат, деган фикрини илгари суриб, бахтга сабр-токат, вазмин- 
лик, рухнинг осойиш талиги оркали эриш илади, деди. Вазминлик рух- 
нинг осойишта булишига, азоб-укубатдан холи булишга имконият яра- 
тади.

Лукрепий—К яр-Э пикур-сингяри_жямиятгтя ин килобий узгаришларни 
амалга ош ириш ни рад этган.

И нсон куркувлардан ва ахмокона хохишлардан кутулиши учун таби- 
ат конунларини урганиб, билиб олиш и зарур, дейди Лукреций Кар. 
Бирок У келажакдан инсониятга бахт кутиш мумкин эмас, дейди. Унинг 
фикрича, эндиликда замин картайган, холдан тойган дунё инкирозга юз 
тутган ва унинг куни битай деб колди, дейди. У нинг ижтимоий караш- 
ларининг чекланганлиги шундадир. Дунёни кайта узгартириш унга ёт- 
дир.

Д иннинг келиб чикиш ини Лукреций узидан олдин утган Эпикур 
сингари табиатнинг кудратли кучи олдида ибтидоий жохил киш ининг 
куркувидан деб билади.

Ш унингдек, табиатда содир булаётган вокеаларнинг табиий сабабла- 
рини билмаслик хамда тушларнинг таъбирини тугри талкин этмаслик- 
лари туфайли содир булади, девди. Лукреций ф икрича, худоларнинг 
сиймоларини гавдалантириш инсон хаёлотининг махсулидир. Худолар 
дунёлар уртасидаги макоида яш айдилар, децци файласуф. И нсониятни 
худоларга иш ончдан кайтариш , халос этиш Лукреций К арнинг асосий 
гояларвдан бирвдир, у шунингдек, жоннинг бир танадан иккинчи тана- 
га кучиб ю риш ини ва уларнинг абадийлигини бемаънилик деб билади. 
Улпм хеч нарса эмас, балю! улим азоб-укубатдан халос булишлик, дейди 
Лукреций. У шунингдек, стоикларнинг худолар, яратувчи тугрисидаги 
диний таълимотларига карш и чикди ва коралади. Илохий яратувчилик- 
ка карама-карш и Лукреций табиат конунларига таянган холда хеч кан- 
дай гайритабиий кучларсиз хамма нарсаларнп яратиш  мумкин, дейди. 
Ж амият хам табиат сингари табиат конунларига таянган холда ривож 
топади.
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Лукреций К арнинг фалсафий караш лари уз даврида, шунингдек, 
урта аср файласуфларининг дунёкарашларига, жумладан Нью тон, Ломо- 
носовларга уз таъсирини курсатган. XVII—XVIII аср материалистлари 
антик давр атомистик таълимотларидан ва айникса, Лукреций К арнинг 
«Табиат хакида» асари оркали куп ижобий фикрларни талкин кила олди. 
Лукреций таълимотини кенг тарш б килган табиатшунос, файласуф Пьер 
Гассенди булган.

Ц И Ц Е Р О Н

ХАЁТИ. Машхур нотик, ёзувчи, файласуф, олим, сиёсий арбоб1 М арк 
Туллий Ц ицерон милоддан аввалги 106 йилнинг 3 январида Арпин шах- 
ри якинида дунёга келган.

Ц ицероннинг кейинчалик машхур нотик ва давлат арбоби бу ли тч га  
с;;;:агг,;й м удиш инг муаиян таъсири булган. Унинг бобоси заминдор 
булиб, сиёсий масалаларда хам фаол катнашган. Уз даврида баъзи муам- 
моларнинг яш ирин овоз бериш оркали хал этилиш ига карш и чикканли- 
П1 сенатда унинг обрусини оширган эди. Цицерон онасидан жуда эрта 
жудо булган, отаси сиёсатга кизикмаган, у адабий машгулотлар билан 
купрок шугулланган. Ш унингдек, у упш ларининг тарбиясига катга эъти- 
бор берган. 103 йили уларнинг оиласи Римнинг гарбий кисмида жой- 
лашган К арина мавзесига кучиб келган. Бу ерда Цицерон уз укаси би
лан машхур нотик Красс каби укитувчилар кулида тахсил олди. Маркда- 
ги ю ксак кобш ш ят ва илмга кнзикиш  устозларининг эътиборини торт- 
ган. Бу даврда Цицеронда шеъриятга мухаббат уйгониб, шеър ёзиш ни 
маш к кила бошлаган эди. Ёшликдаги шеъриятга ихлос алломани улгай- 
ган даврларида хам тарк этмаган. К ейинчалик Цицерон фахрланиб, бир 
кечада беш юз мисрагача шеър ёзганлипш и хотирлайди.

Жуда ёш лигиданок Ц ицеронда нотиклик санъатига катга кизикиш  
пайдо булган. У уз даврининг машхур нотиклари булган Красс ва Анто- 
нийларнинг турли йигинлардаш  оташ ин нуткларини кунт билан тинг- 
лар эди. Таникли актёр Росций рахбарлипщ а эса ифодали укиш  ва 
сузлаш санъати хамда унинг гапиришдаги хатги-харакат ковдаларини 
пухта урганди. М илоддан аввалги 90-йилда М аркин отаси хукук илмини 
урганиш учун таникли хукукшунос Квинт М уций Сцевола ихтиёрига

1 Цицерон тугрисида узбек тш иш а манбалар жуда оз. Ш у н и н г у ч ^  у>ш урганишда 
куиидаш  адабиётларни тавсия этамиз: Немировский А .И . История раннего Рима и Италии. 
Воронеж, 1962; У тченко С .А . Кризис и падение Римской республики. М .: 1965; Утченко  
С.А . Древний Рим. М .: 1969; Моммзен Г. История Рима. М .: 1937; Грабарь — Пассек М .Е . 
Цицерон — история Римской литературы. М .: 1959; Ш таерман Е .М . Цицерон и Цезарь. — 
Вестник древней истории. 1950, №  3 ва б.
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топшнрди. Бу ерда у кейинчалик бир умрга энг яки н  дусти булиб колган 
Тит П омпоний Аттик билан танищ ди. М илоддан аввалги 90-йилдан ке- 
йин бир йилча Харбин хизматда булгач, Ц ицерон яна Римга кайтиб, 
фалсафа масалалари буйича шугуллана бошлади. Бу сохада унга лариса- 
лик  Ф илон рахбарлик килди.

Ц ицерон хаётида суддаги илк адвокатлик нутки милоддан аввалги 
81-йилда булган. Бу пайтда у 25 ёщда эди. Публий К винкций исмлн 
киш ининг иши юзасидан химоячи булган Ц ицероннинг кейинги хаёти
да ушбу суд маълум даражада ижобий роль уйнади. Гап шундаки, бунда 
уни адвокат сифатида таклиф этган актёр Росцийнинг оила аъзоларидан 
биринн кейи н ш  йилда судда химоя килиш га тугри келди. Судцаш воке- 
аларнинг ривожига кура, Ц ицерон давлат амалдори Сулланинг хохишига 
зид холда Росцийни химоя килиб сузлаган нутки унинг шухрат козони- 
шига олиб келди. Бирок Плутархнинг гувохлик беришича, бу ходиса 
Цицерон хаёти учун маълум хавфни хам келтириб чикарди. Яъни, ют- 
казган амалдор ундан уч олиш и хам мумкин эди. Бу эса Цицеронни 
охир-окибат Римни ташлаб кетиш га мажбур килди.

Цицерон Ш вд а икки иилча булмади. Б у д а в р  ичида-у-А ф инаг-К и- 
чик Осиё ва Родосни бориб курди. Афинада у аскалонлик Антиох маъру- 
заларини тинглаш ш арафига муяссар булди, Родосда эса Посидоний 
билан яки н д ан  танищди. Уз устози Аполлоний М олон рахбарлипща уша 
даврнинг таникли нотиклик мактабларига хос булган анъаналарни пухта 
эгаллади. Бу билан унинг укиш-урганиш даври нихояланиб, ижтимоий- 
сиёсий фаолияти бошланаётган эди.

Цицерон Римга кайтганвда бу ерда анча узгаришлар содир булган, 
яъни милоддан аввалги 79-йилда Сулла (87-йилш судда ютказган амал
дор) уз хохишига кура диктаторлик амалидан кетган ва милоддан аввал
ги 78-йилда вафот этган эди. Ш ундай булса-да, Римга кайтгач, Ц ицерон 
ижтимоий-сиёснй хаётга шош илмасдан кириш ни маъкул курди. Бунга 
унинг шахсий хаётвдаги вокеалар хам сабаб булган. Бу даврга келиб, у 
Теренция исмли кизга уйланиб, у билан 30 йил яш аб, ундан бир киз ва 
бир угил курган. Ц ицерон турмуш масалаларида анча хисоб-китобли 
шахе булган.

М илоддан аввалги 76-йилда Ц ицерон Сицилия оролининг квестори 
этиб сайланди. Бу унинг ижтимоий-сиёсий фаолиятининг бош ланиш и 
эди. Квестор сифатида унга С ицилия оролидан Римни мунтазам равиш- 
да дон билан таъминлаб туриш вазифаси юкланади. Бу вазифани Цице
рон сидкиднлдан адо этиб, сицилияликлар орасида катга обру орттирди.

Римга кайтгач, унинг узи ёзишича, бу ерда хам киш илар кузи унш - 
да купрок булишни маъкул курган. Ш у боне Ц ицерон уз хаётини бутун- 
лай бошкача утказишга кириш ди. Эвди уни римликлар куплаб суд жара- 
ёнларида химоячи сифатвда нутк сузлаганида кура бошлашди. Ц ицерон
ни хохлаган пайтда ш ахарнинг турли йигинлари булиб утадиган жой — 
форумдан топнш  мумкин эди. У нинг нотиклик санъати борган сари
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довруг тарата бошлади. Цицерон аста-секцнлнк билан сиёсат оламида 
ю ксалиш  пиллапояларпни эгаллади. Бу йулда унинг ажойиб иотиклиги 
жуда кул келар эдн.

Ф икримизнинг далили учун нотик хаётида ута мухим ахамият касб 
этган бир вокеани эслаш мумкин.

Унинг эски кадрдонлари кундан-кунга обруси ортиб бораётган Ци- 
церонга уз манфаатларини химоя килиш  учун навбатдаги судда собик 
хукмдорлардан бири — Беррес судида айбловчи булиб катнаш иш ни ил- 
тимос килиш ган. Верреснинг уч йиллик хокимняти даврида гуллаб-яш- 
наган Сицилия ороли хароба холига келиб колган, Веррес йул куйган 
угриликлар, товламачилик ва ю лш чликлар факат сицилиялик жабрла- 
н у вч и л ар н и тн а  эмас, балки римликларнинг хам катгик норозиликлари- 
ни  келтириб чикарган эди.

Цицерон олдида эса катга лавозимдаги ана шундай кучли мавкега 
эга жиноятчини фош килиш дек ош р  вазифа турган. Бунинг устига Вер- 
ресни айблаит жяпяёнида у . б:итат: т ;:л бириктиршм ш рафдорларинннг 
фикрларига хам карш и курашиши, уларнинг даъволари асоссизлигини 
исботлаб бериши лозим эди. Бу эса, Цицерондан жуда катта куч, билим 
ва мардликни талаб килар эди.

Суд жараёш щ а Цицерон Верреснинг кирдикорларини аёвсиз фош  
килнб ташлади. Гувохлардан бири Всррес томонвдан, конунга хилоф 
равишда, озодлик ва конун талаб килган бир Рим фукаросини чормихга 
михлаб катл этганлиш ни судга гапириб берганвда бутун халкнинг кахр- 
газаби жунбушга келади. Суд Верресни килмиш ига яраш а жазолаш тугри- 
свда хукм чикаради. Ушбу суд жараёнидан Ц ицероннинг бешта ажойиб 
нутки бизгача етиб келган. Улар адабиёт ва нотиклик санъатининг но- 
дир намуналари булиши билан бирга тарихий ахамиятга молик манбалар 
хамдир.

Веррес иш и уствдан козонилган галаба хамда таникли нотик; Гор- 
тензийни маглуб э т и л г а т ш т  Ц ицеронни Рим нинг энг таникли адвока
та  даражасига кутарди. Унга химоячи сифатида карайдиган «харидор- 
лар» купайиб кетди. Ц ицероннинг милоддан аввалги 70—67-йиллар- 
да судда сузлаган нутклари хозиргача сакланиб колган. У милоддан 
аввалги 67-йилда барча номзодлар орасида биринчи булиб претон булиб 
сайланди. Энди Ц ицероннинг моддий ахволи хам яхш илана бошлади, 
унда янги максад — консуллик даражасига кутарилиш истаги пайдо 
булди.

Консуллик даражасига эриш иш  осон иш  эм аслиш ни  Цицерон жуда 
яхш и тушунар эди. Буига эриш иш  учун уни, албатта, муайян кишилар 
куллаб-кувватлаши лозим эди. Ш у максадда у кудратли Рим давлати 
харбий куш инларининг бош кумондони Гней П омпейни очивданочик 
Хушоя килиб чикди- Бу кейинчалик унинг сайланиш вда жуда мухим 
роль уйнади. Сайловда унга мукобил номзод сифатида анча таникли

188



булган Антоний ва Катилиналар хам катнаш мокда эди. Айтишларича, 
уларни Цезарь ва Красслар куллаб кувватлашган. Бу хол эса, Цицерон- 
ни сайловга янада пухтарок тайёргарлик куришга ундади. Натижада, у 
сайловда галаба козондн. Бу унинг сиёсий ютуклари орасидага энг ю кори 
муваффакдшт эди.

М илоддан аввалги 63-йилнинг биринчи январвдан Ц ицерон ана шу 
янги лавозимни бажаришга кирш цди. Уша даврнинг одатига кура, уша 
куниёк у сенат йиш лиш ини чакирди ва унда дастурий нутк сузлади. 
Дастлабки консуллик нуткини а ф а р  конунчилик лойихасига баш ш лади. 
Конун лойихасини тайёрлаганлар халк хохишига зид равиш да давлат 
ерларини талон-торож килиш  билан боглнк иш нн конунлаш тириш  мак- 
садини кузлашган эди. Цицерон эса, уларга карш и катьият билан кураш 
олиб борди ва халк; иродасини ифодаламаган ушбу конун лойихасини 
овозга куймасданок кайтариб олиш ларига мажбур кидди.

Такдир Цицеронни мансаб пиллапояларш ш  кулга киритиш  йулида 
Луций Катилина исмли шахе билан дуч келтирди. К атилина жуда таник- 
ли супоппнинг вякили пулиП, яа1пмонан-уучлг>г-пммо_анчяпин ёл гончи. 
очкуз, уз манфаати йулида хар кандай разилликдан хам тап тортмайди- 
ган киш и булган. Бир неча бор сайловларда номзод сифатвда иш тирок 
этиб, ютказган Катилина милоддан аввалш  63-йилдаш консул булиш 
учун утказилган сайловда маглуб булганвдан кеиин Цицеронга карш и 
очикдан-очик кураш йулига утади. М илоддан аввалш  62-йилда булиб 
утган сайловларда консулликни кулга киритиш да туртинчи бор маглуби- 
ятга учраган Катилина бир гурух тарафдорлари билан Ц ицероннинг жо- 
нига касд кнлиш  учун тайёргарлик кура бошлайди. Бирок суикасд фош 
булади. Ц ицероннинг уйи коровуллар билан ураб олиниб, машхур нотик 
хаёти саклаб колинади. Зудлик билан чакирилган сенатнинг фавкулодда 
йиш лиш ида Цицерон Катилинага карш и нугк сузлаб, ундан Римни тарк 
этиш ни талаб к ил ад и. Сенат аъзоларининг аксарияти уз тарафида эмас- 
лиш га кузи етган Катилина шу куниёк тууща Римни тарк этади, аммо 
Рнкщан таш карида туриб янги режа тузади. Унга кура, режага Лентул 
исмли киш и рахбарлик кнлиш и, шахарнинг 12 та жойида ён ш н  уюшти- 
рилиши, фукаролар уруши келтириб чикарилиш и, Ц ицерон ва унинг 
оила аъзолари йук кнлиниш и лозим  эди. Бирок ф итнанинг олди оли
ниб, Катилина тарафдорларвдан турт киш и кулга олинади. Сенатдаш  
узок тортишувлардан сунг бу фитначиларга улим жазоси белшланади. 
М илоддан аввалш  63-йилнинг 5 декабрь кечаси хукм ижро этилади ва 
турт фитначи (жаллод то м о тщ ан , уша даврнинг тамойилига кура бугаб) 
улдирилади. Консул эса таркалмасдан, вокеалар интихосини кутиб тур- 
ган оломонга карата биргана «Улар яш аб булишди!» деган иборани айта- 
ди. Плутарх ёзишича, ушанда коронгу тун булишига карамасдан матолар 
ёкиб олган Рим фукаролари Ц ицеронни «Рим халоскори», дея олкишлар 
остида уйига кузатиб куйиш ган. К ейинчалик халк й и ш н и  томонидан

189



халоскор-консулга миннатдорчилнк билдирилиб, «Юрт отаси» деган фах- 
рий  ном хам берилган.

Тарихчилар томонодан ушбу вокеалар хозиргача турлича талкин эти- 
либ  келинади. Баъзплар Катилинани демократия пеш воси сифатида, 
баъзилар эса аксннча, Цицеронни демократ дея бахолашади. Фитначи- 
лардан уч олиш  бцлан боглик булган хукмни хам конунсизлик деб 
бахолавдиганлар хам нук эмас. Бирок Цицерон хаёти, унинг максади ва 
хагги-харакатини халк манфаатлари тарознси билан улчайдиган тадки- 
котчилар эса, машхур нотикнинг фикрлаш  ва турмуш тарзини хак деб 
топиш ади. Бу1щан таш кари, фитначиларнинг ниятлари хам аслида, дав- 
лат тунтариш ини амалга ошириш билан тенг эди дейилса хато булмай- 
ди. Бу эса конунга хилоф равншда амалдаги тузумни инкор этиб, хоки- 
миятни кулга ю ф итиш га уринишдан бош ка нарса эмас эди. Ш у маъно- 
да, Плутархнинг Ц ицерон тугрисидага фикрларида хакикат бор. Зеро, у 
уша даврда Рим давлати ва жамиятини руй бериш и m v m k h h  бупгян 
ботбсш д скли кд ан  асраб колди. Маълум бир давр мобайшщ а Рим рес- 
публикасининг тинч ва баркарор ривожи учун имкон яратиб берди. 
Тахликали даврда хукумат тизгинини куйиб ю бориш учун куп куч керак 
эмас. Бу халк учун кабохат келтириши мукаррар булган миллий бекарор- 
л ик  йулидир. Аммо ана шундай даврларда собиткадамлик билан барка- 
рорликзш  саклаш нихоятда кнйин ва жуда катга куч талаб киладиган 
жараёндир. Бу борада хам Ц ицероннинг ибратли фаолияти унинг тарих- 
даги ян а бир хизматидир дейиш мумкин.

Аммо бу Цицерон муваффакиятларининг энг баланд чуккиси эди. 
У нинг хаёт фаолиятининг колган кпсми билан якиндан таниш иш  шун- 
дан гувохлик беради. Ашаддий душ манларнинг Ц ицерондан астойдил уч 
олиш  учун тинмай курашишлари, дустларнннг эса керакли пайтда кать- 
ият курсата олмагани ва хаттоки, хатларидан бирида Ц ицеронннинг узи 
алохада кайд килганвдек, дустлик урнига хоинлик йулига утиб олишла- 
ри окибатида унинг бошига такдирнинг я н ш  синовлари тушади. Сай- 
ловларда ютказган ганимлар Ц ицеронни «Катилина иши»да адолатсиз- 
ли к  ва ноконуний тарзда бегунох киш иларни катл этгирганликда айбла- 
шади. Натижада Цицерон Римни тарк этиш га мажбур булади. Уй-жойи, 
бойликларущан ажралган машхур нотик 17 ой мобайнида мухожирликда 
яш айди. Тугри, хакикат карор топди, шунча муддат жудоликдан сунг у 
Римга кайтишга, узига нисбатан куйилган айблардан кутулишига, хатто
ки, курилган моддий зарарни кайта тиклаб олишга муваффак булади. 
Б ирок буларнинг барчаси накадар кийин кечганлиги аник-

У нинг эндиги хатти-харакатлари, хар канча уринмасин, илгарипщ ек 
иш онарли эмас, ш унинг учун етарли муваффакиятли эмас хам эди.

М илоддан аввалги 51-йилда Ц ицерон сенатнинг карорига биноан 
К или ки я провинццясининг хукмдори лавозимига тайинланди. Бирок 
дусти Агти к ка ёзган мактубларида бу лавозим уни кониктирмаётгани,
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Римга, уз уйига кайтиш  истаги устун эканлиги куриниб турадп. Агар 
шундай дейиш жоиз булса, Ц ицероннпнг Киликиядаги утган кунлари 
Алишер Н авоийнннг Астрободдагп хаётини эслатади. Бунинг устига, 
уша даврда кучайиб бораётган П арф ия подшолиги билан Рим уртасида 
бирор зиддият руй берса, уруш К вдикиядан бош ланиш и накд эди. Ки- 
ликияда Цицерон узини мохир рахбар сифатвда курсата олди. Аммо бу 
шохона хаёт барибир уни кониктирмасди. Ш у сабабдан, у ваколат муд- 
дати тугаши бвданок, бу улкани тезда тарк этди ва милоддан аввалги 49- 
йилга келиб, яна Римда яш ай бошлади.

АСАРЛАРИ. Ц ицерон н аф акат машхур нотик ва рахбар, балки бара- 
кали нжод сохиби хам эди. М илоддан аввалги 55—51-йиллари давомвда 
Цицерон уч назарий рисоласи устида ишлади. Булар: «Н отиклик хаквда», 
«Давлат тугрисида» ва «К,онунлар хаквда». У ларнинг барчаси бизгача 
етиб келган.

ТАЪЛИМОТИ. «Н отиклик хакида» номли рисоласи чиройли нутк 
сузлаш назариясига багиш ланган булиб, милоддан аввалги 54-йилда, Аф- 
лотун-ва-А растунинг—Узаоо_сухбати услубвда ёзилган. У ндаш  вокеалар 
91-йилда руй бериб, Л ицийний Кроасс ва М арк Антониилар (уша давр-- 
нинг машхур нотиклари) уртасидаги сухбат унга асос килиб олинган. 
Рисолада Ц ицерон нотиклик санъати, нотикка хос хусусиятлар, унга 
куйиладиган асосий талабларни баён килган. Рисоланинг асосий гояси 
чиройли нутк сузлаш санъати асосларини ёритиб бериш билан бирга, 
давлат ахамиятига молик вазиф а — нотик булишдек истеъдод ва коби- 
лият эгаси булган киш и образини гавдалантиришдан иборат. Бош кача 
килиб айтганда, у нотикликни давлат манфаатларига нихоятда алокадор 
фаолият, деб хисоблайди. У нинг фикрича, факат яхши нотик кцш ипш а 
давлат манфаатларини кунгилдагвдек химоя кила олади. И нсондаги ин
дивидуал хусусиятларнинг ижтимоий ахамиятини бу кадар ю кори бахо- 
лаш , машхур нотикнинг узи аъзо булган фукаролик жамцяти ва давлати 
олдидаги масъулият хиссини англаш ига асосланган эди. Барча даврларда 
фукаролик жамияти куриш га интилиб яш айдиган башарият учун шу 
маънода Цицерон гоялари ком илликка эришув тамойилларвдан бири 
булиб хнзмат кплади.

Цицерон фикрича, нотик киш и, биринчи навбатда, фалсафа, шу- 
нингдек, хукукш унослик ва тарихни хам мукаммал билиш и керак. Булар 
билан бирга эхтирос, сезгирлик, топкирлик каби сифатлар нотик учун 
катта ахамият касб этади. «Н отиклик хаквда»ги рисола — тарихчилар 
учун мухим манба. Чунки, унда Цицерон тарихнинг мохиятини жщщий 
мезонлар асосвда талкин килиш га уринган. Зеро, унинг фикрича, но
тикнинг овози нутки ёрдамвда эзгу гояларни ифодаласа, тарих ва абади- 
ят билан уйгунлашади. Н отик нутки ёрдамвда тарихни ёзиш  ва ёритиш 
мумкинми, деган саволга тухталар экан, Цицерон чиройли нуткда тарих 
наф акат акс этади, балки унинг ёрдамвда тарих ривожланади ва мукам-
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маллаш нб боради, дея таъкидлайди. Ш у боне, тарих бир томондан но- 
тиклик саиъатининг таркибий кисми булса, иккинчп томондан, нотик- 
л и к  тарпх мукаммаллаш увш ш нг омили хамдир. Цицерон тарпх фалсафа- 
сини ифодалаб берар экан, утмиш, уни урганиш конунларини курсатнб 
бериш га уринадц. Н отик фикрича, хеч кандай ёлгон гапирнш га йул 
куйилмаслик тарпх фалсафасининг дастлабки конуни булса, хар кандай 
хакнкатни гапириш тугрисида сукут сакламаслик унинг кейинги кону- 
ннятццир. Бунда тарпх ва нотикни уйгунлаштирадиган умумий манба 
маълумот, далнл ва суз буладц.

Ц ицерон уз давлати ва жамиятининг масъулиятли фукароси енфати- 
да Рим  давлати тарихини ёзаётган ва абадийлаштираётган замондошла- 
рига эътироз билдирган. У нинг назарида, куп холларда бу киш илар 
иш онарли далилларга асосланиш  урнига, реал вокеликни анчайин ен- 
гил-елпи тасвирлаб, баъзан эса бузиб курсатганлар. Бу эса хассос нотнк- 
да катга таш виш  уйготган.

Ц ицероннинг тяпих фалсафас;: »^«мм оларш а бунда!! кую нчак муно- 
сабати бугунгн кун учун хам долзарбдир. Чунки, якин утмишимизда 
баъзи сузамол нотиклар ёрдамида собик И тгиф ок давлатини тарихнипг 
энг катга ютуги тимсоли сифатида тасвирлаб берилганлиги катга сабок 
булиши лозим. Зотан, унда миллий ривожланиш, миллий кадриятлар, 
миллий тараккиёт муаммоларига бир ёклама ёндашилган эди. Бугунги 
кунда эса миллий истиклол имкониятлари туфайли узлигимизни намоён 
кила олиш  сари юз тутган эканмиз, Цицерон сингари тарихни яратиш 
ва уни баён килиб бериш конуниятларига риоя килиш нинг ахамияти 
бекиёс.

Ц ицероннинг «Давлат тугрисида» номли рисоласи хам сухбат-диалог 
ш аклида ёзилган. Рисола олти китобдан иборат. Биринчи ва икю ш чи 
китоблар давлат курилиш и, учинчи ва туртинчи китоблар давлат тушун- 
часи ва мохиятини фалсафий тушунтириш, бешинчи ва олтинчи китоб
лар эса, энг яхш и давлат бошкарувчиси масалаларига б атш л ан ган . Ц и
ц ер о н н и н г «К онунлар хакида» рисоласи  эса «Давлат тугрпсида»ги 
рисоласини узига хос тулдириши лозим булган, бирок у нихоясига етка- 
зилмаган. Унинг тугалланмай колиш и билан боглик булган турли маълу- 
мотлар хам бор.

«К онунлар хакида» рисоласидаги асосий сухбатдошлар Ц ицерон, 
унинг укаси К винт ва дусти Тит П омпоний Аттиклардир. Баъзи маълу- 
мотларга кура, ушбу рисола хам «Давлат тугрисида» сингари олти китоб
дан иборат булган. Бирок унинг бешта китоб булганлиги тугрисидаги 
маълу'мотлар хам бор. Бизгача уларнинг учтаси етиб келган булиб, би- 
ринчиси нисбатан тулик, пккинчи ва учинчи китоблар дастлабки хома- 
ки кораламалар холида. Рисоланинг биринчи китобида табиий хукук 
тугрисидаги мулохазалар, иккинчисида илохий хукук, учинчисида маш с- 
тратлар тугрисида ф икр юритилган.
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Ц ицерон ф икрича, давлатнинг мохияти халкнинг хизматида булиш- 
дан бош ка нарса эмас. Давлатнинг пайдо булиши киш иларнинг ту ш а, 
биргаликда яш аш  зарурияти натижасидир. Давлат тузилиш и ш акллари 
уч хил, яъни монархия, аристократия ва демократия куриниш ида були
ш и кайд этилади. Б и рок нотик фикрича, уларнинг хеч бири мукаммал 
эмас. Бунинг окибатида, тарихда тез-тез давлат шакллари узгариб тура- 
ди. Бундай узгаришлар булмаслиги учун эса юкоридаги уч хил давлат 
ш аклларини узида умумлаштирган, нисбатан баркарор туртинчи хилдаги 
давлат шакли зарурлиги уктирилган. Бирок рисолада унинг аник ш акли 
тугрисида равш анрок ф икр берилмаган. Ф акат у кандай ш аклда булса 
хам фукаролараро тенгликни таъминлаш и лозимлиги баён этилган. Дав- 
латни бошкарувчи шахе эса, Цицерон фикрича, энг етук, ю ксак фази- 
латли фукаро булиши лозим. У давлат бошкарувида сенат аъзолариш ш г 
маслахатларига таянган холда иш  куриши максадга мувофикдир.

Ц ицероннинг хукук тугрисидаги фикрлари давлат хакидаги караш- 
ларини давом эттиради. Конун, унинг фикрича, хукукийлик ва хукуксиз-

тилганлар. Табиат томонидан инсонга берилган акл, тафаккур конун 
ёрдамида мустахкамланади. Ш унинг учун хукукнинг асоси киш илар
нинг фикрлари эмас, балки табиатдир. Конунлар инсон томонидан уйлаб 
топилган эмас, балки киш иларга худолар ато этган олий акл ва адолат- 
дир. Одамлар конунлар оркали худолар билан богланганлар, яъни  улар 
конунларга буйсунсалар худоларнинг иродасини адо этган буладилар. 
Ф акат ана ш ундагина киш илар хукукни хукуксизликдан, хаёни уятдан, 
яхш иликни ёмонликдан ажрата оладилар, одил ва халол яш аш га интила- 
дилар.

Куриниб турибдики, Цицерон караш ларидаги куплаб ф икрлар биз 
яш аётган даврнинг рухи билан хамоханг. Бу буюк нотик ва файласуф 
караш ларининг одамзотнинг улуг максадларига мослиги, эзгу гоялар 
йулида хизмат килиб келганлигини курсатади. Цицерон иж одининг энг 
сермахсул даври мамлакат хаётидаги мураккаб, ута зиддиятли даврга 
тугри келди. Ч унки, кадимги Рим давлати бошкарувини Ю лий Цезарь 
эгаллагач, катга узгаришлар содир булди. Айникса, милоднинг 5 0 -4 5 - 
йиллари давомида руй берган фукаролар урушида козонилган узил-кесил 
галаба Ц езарнинг шон-шухратини янада кутарди. Худди шундан бошлаб 
Ю лий Цезарь ш ахеини афсонага айлантириш , унинг дахолиш  ва хатто- 
ки  илохийлашган инсон эканлиги тугрисидаги тасаввурлар пайдо була 
бошлади. Цезарни императорлик билан бирга «юрт отаси», «халоскор» 
деб атай бошлашди.

Ю лий Цезарь улкан саркарда, нотик, ёзувчи хам эди. Бирок тарихга 
у биринчи навбатда, каттиккул давлат арбоби сифатида кирди. Кейин- 
чалик, у асос солган давлат, уни бош кариш  санъати куплаб салтанат 
сохиблари учун ю ксаклик ва мукаммалликка эришув намунаси булиб 
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хизмат килди. Х алк ва давлатни бирлаш тириш йулида Цезарь дахосидан 
тамойил сифатида бугунги кунда хам фойдаланилмокда. Бирок Цезар- 
нинг зафар пиллапояларидан шахдам одимлаётган йилларида Ц ицерон 
о п ф  дамларни бош идан кечирди. Гап шундаки, фукаролик урушини 
келтириб чикарган кучлар орасида Цезарга катга хавф солган мухолифат 
рахбари П омпей эди. Сенатда оташ ин путклар сузлашни касб килиб 
олган нотик учун ким томонда булиш мухим эди. Ш у боис у уруш 
йилларида П омпей томонга тулик утиш ва Римни тарк этиш ни ихтиёр 
айлаган даврлар хам булган. Ф акат, Ц езарнинг карш илик курсатганлиги 
учун бундай килмаган. Ш ундай булса-да, уз нуткларида Ц ицерон бутун- 
лай Цезарь томонида хам булган эмас. Буни буюк хукмдор шухрати 
борган сари кжсалаётган даврда сенат аъзолари орасида сузлаган Цице- 
рош ш нг бизгача етиб келган машхур учта нущ и хам тасдиклайди. Бу 
нуткларда нотик Ц езарни уз сиёсий мухолифларига нисбатан ута шафк- 
атсиз булмасликка чакиради ва хаттоки помпейчи лушманларнинг бяъ- 
зиларини авф этиш га кундиради.

Ю лий Ц езарнинг Ц ицеронга муносабати кандай булишидан катьи 
назар, нотикни хафа килиб куйиш лари ва бутунлай четга сурилиб коли- 
шига йул куймаган. Бу борада Ц ицероннинг купгина издош лари унутиб 
куйган «Подшохлар багрикенг булиши керак», деган ф икри амалий ифо- 
дас!ши топган. Аммо милоддан аввалш  44-йилнинг 15 мартида Ю лий 
Цезарь сенат мажлиси очилиш и арафасида фитначилар томонидан хои- 
нона улдирилади. Натижада, Рим давлатини бош кариш  М арк А нто ний  
кулига утади. Сиёсий уйинлардан чарчаган Ц ицеронни оилавий муаммо- 
лар хам уз гирдобига олади — 30 йиллик умр йулдоши Теренция билан 
ажрашади, 34 ёш ли севнмли кизи Туллия вафот этади. Буларнинг барча- 
си унга каттик зарба булиб тушади. Бунинг устига М арк Антоний билан 
муносабатлари ёмонлаш иб боради. Антоний сенат йигилш ш щ а Цице- 
ронни бир пайтлар конунга хилоф равиш да улим жазоси берилиш и 
тутрисидаги хукмни кабул килиш га сената и мажбур килганликда айб- 
лайди. А нтоний фикрича, Ц ицерон П омпей билан Цезарни узаро уруш- 
тириб куйган, унинг энг катга айби — Цезарь улимини у ю ш тн ртш ш нг 
гоявий таш аббускори булган, Ц ицерон эса, бунга жавобан Антонийни 
маиш атпараст ва шухратпараст, тухматчи ва ярамасликда айблайди. Узи- 
нинг консуллик давридаги хатги-харакатларини эса Республика манфаат- 
ларини кузлаб амалга ош ирганлиги билан изохлайди.

Тарихдан маълумки, бу даврга келиб катга сиёсат сахнасига Цезар- 
лар сулоласининг яна бир вакили Гай Октавиан чикиб келди. М илодий 
43-йил бахоридаги урушлар натижасида Антоний маглубиятга учраб, хоки- 
мият Октавиан кулига утади. Ц ицероннинг Цезарь улимидаги алокадор- 
лиги тугрисидаги миш-мишлар унинг хаётига тобора хавф сола бошлай- 
ди. Натижада, у Рим ни тарк этиб, яш ириниш га мажбур булади. Аммо 
Антоний айгокчилари дастлаб унинг укаси Квшггни ушлаб улдиришга

194



муваффак булишади. Ц ицероннинг узини хам таъкиб килш цца давом 
этиш ади ва охир-окибат буюк нотик кулга олиниб, милодий 43-йилнинг 
7 декабрида улдирилади. Ривоят килиш ларича, нотикнинг кесилган бош и 
ва унг кулини улжага олиб, учини олган Антоний уларни узининг туш- 
ли к  столи устига куйиб, анча вактгача завкланиб томоша килган  экан.

М ашхур нотик;, ёзувчи, файласуф ва давлат арбоби булган М арк 
Туллий Ц ицероннинг хаёти ана шундай фожиали н щ о я  топди. У уша 
даврдаги Римда руй берган бош бош доклик ва кабохатнинг курбони булди. 
Ц ицерон номи тарихда колди. Уни урганувчилар учун бу инсон  гох 
ёзувчи, гох нотик, гох файласуф, гох сиёсий арбоб сифатида куз унги- 
мизда гавдаланади. Бирок барча холларда у кобилиятли, истеъдодли, 
билимдон киш и сифатида намоён булади.

Ц ицерон наф акат машхур нотик эди, балки нотиклик санъатининг 
уша даврдаги назариётчиси хам эди. У нинг 58 та нутки тулик, 17 нутки- 
нинг айрим кисмлари, 30 га як и н  нутки эса хотиралар холида сакланиб 
колган. Улар узининг жозибадорлиги, изчил, мантикий асослиги билан 
тиш ловчию г у з ига жалб этгант-м ухолифларни-эса-боцпг-беркгж авобсит 
холатга тушириб куйган.

Барча холларда у республика, уз она-Ватани тарафида турди. Ч ексиз 
ф итна ва тунтаришлар авж олган, узаро урушлар кучайган бир даврда 
Ц ицерон «республика» тимсоли, озодлик, тинчлик, осойиш талик жарчи- 
си булиб колди. У зининг сунгги нуткларидан бирида айтганидек, у рес- 
публикасиз галаба козона олмаганидек, республикасиз маглуб хам була 
олмас эди. У нинг такдири шундай эди. Ш у боис булса керак, тарихнинг 
турли даврларида Ц ицерон образи юрт ва давлатга беминнат ва хокисор 
хизмат килиш ни ихтиёр этган киш иларни рухлантириб келмокда.

СЕНЕКА

ХАЁТИ. Рим стоицизмининг ш аклланиш и ва ривожланиш ига катга 
хисса кушган Луций А нний Сенека милоддан аввалги 5 (4)-йилда Рим 
провинцияларидан бири Кордова (баъзи манбаларда жанубий И спания- 
да жойлаш ган бу шахар Кордоба деб хам аталади) шахрвда тугилган. 
Уртамиёна о ил ада тарбия курган Луций 5 ёш лик пайпщ а Римга келади. 
Ёш лигиданок катга бойлик йигади хамда сиёсат бобвда узига хос мавке- 
га эга булади. Тез бойиб кетиш нинг бир йули бор — «бойликдан хазар 
килиш  керак», деб уктиради у. М илодий 45-йилда Сенека булгуси импе
ратор Нерон тарбиясига бел боглайди. 54-йилда Нерон императорлик 
тахтига утиргач, Сенеканинг сиёсий мавкеи янада ортади. Императорга 
таъсир курсата олиш  имкониятларидан фойдаланган Сенека ян а бойли- 
гини купайтириш , узига маъкул булмаган ракибларини император ёрда- 
мида бартараф этиш га муккасвдан кетади. Уни узи таргаб этаётган фал-
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сафий принципларга зид яш аётганликда айблаганларида Сенека: «Мен 
узим хакимда эмас, эзгулик ва ф озиллик тугрисида ёзганман, имконият 
тугилган кундан эътиборан мен хам уз таълимотим асосвда яш ай бош- 
лайман»,— деб жавоб кайтаради. Нихоят, милодий 60-йилларида устози 
каби бойликка уч ва ш афкатсиз император Нерон сиёсатга уралашиб 
колган Сенекани сургун килиш ни маъкул топади. 65-йилда узининг улушга 
хукм этилганини эшитган Сенека уз ж онига касд кил ад и.

АСАРЛАРИ. Барча кади м ш  дунё мутафаккирлари каби С енеканинг 
фалсафий мероси хам туликлигича етиб келмаган. Унинг «Луцилийш 
ахлокка дойр хатлар», «Рахмдиллик хусусида», «Эзгулик тугрисида», «Та- 
биат хакидага тадкикотлар» ва бир нечта этикага дойр асарларигина 
бизга маълум. Ф айласуфларнинг эътирофларига Караганда, биз тилга 
олган асарлардан таш кари Сенеканинг куплаб шеърлари ва трагедияла- 
ри хам мавжуд булган.

ТАЪЛИМОТИ. Сенека борликни яхлит ва булинмяг. деб тягярвур 
этади. У нинг барча таркибий кисмлари бир-бири билан уйгунлашиб, 
мувофиклаш иб кетган. Борликдаги барча нарсалар абадий узгаришларда 
ва харакатда. Хар кандай нарса, деб уктиради Сенека, оловдан ва ф акат 
оловдан таркиб топади. Хатто, инсон ж они хам ана шу олов таъсирида 
юзага келади.

Олов Сенека таълимотида ю коридан куйига харакат килувчи оким- 
дир. У соф холда самодапш а булиши мумкин. К,уйига караб харакатлан- 
гани сари у зичлаш иб ва совиб боради. Оловнинг энг зичлаш ган ва 
совиган ш акли Ердир. О ловнинг самога кайтиш и эса ёнгин оркали 
содир булади. Ш у боис, вакти-вакти билан дунё «ёниб» кетади. Самода- 
ш  энг соф олов Худодир (Айни пайтда Сенека табиатдаги конунлар, 
такдирни хам Худо деб атайди).

С енеканинг табиат тугрисидаги караш лари зиддиятларга бой. Хусу- 
сан, Худо деганда бир уринда табиатдаш  барча нарсалар (ёки уларнинг 
мавжуд булиш конунларини) тушунилса, бош ка жойда Олий гоя, Яра- 
тувчи Акл англанади. Куриниб турибдики, Сенека натурфалсафаси пан- 
теизмнинг анъанавий гояларини ш аклланаётган монотеизмнинг янги  тен- 
денциялари билан бирлаш тириш илинжидир.

ПЛОХИ Й КАРАШЛАРИ. У зининг этик таълимотида файласуф инсон 
хаётининг мазмуни ва максади хакида ф икр юритади. Чунончи, хаёт, 
Сенеканинг таърифига кура, Худо инъомидир. Унинг мазмунини инсон 
бахт-саодати, максадини эса азоб-укубатлардан кутулиш таш кил этди. 
И нсон азоб-укубатлардан сакланмок учун фалсафий билимларни узлаш- 
тирмоги, дониш манддик сари интилмоги зарур. Азоб-укубатлардан холи 
булган, ортикча эхтиросларга берилмаган киш инигина дониш манд дей- 
дилар.

Бирок дониш мандлик хам нисбийдир. И нсон комилликнинг сунгги 
нуктасига чика олмагани боис энг олий дониш манд даражасига хам
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эриш а олмайди. У нинг ком иллиги дараж асини аниклаш да ф айласуф 
«гунох» тушунчасидан фойдаланади. С енеканинг фикрига кура, инсон 
ибтидодан гунохкордир. Бегунох кииш нинг узи булмайди, ёлгиз Худоги- 
на бегунохдир. Ш унга карамасдан, инсон гунохларидан ф ориг булишга 
интилиб яш амоги лозим. Бунинг учун унга виждон мададкор булди, 
чунки виждон эзгуликни ёвузликдан ажрата билиш  кобилиятидир.

Сенека таълимоти уз мохиятига кура ш аклланиб келаётган христиан 
фалсафасига якин  эди. Ш у боис христиан илохиётчилари ва файласуф- 
лари (масалан, Тертуллиан, И ероним  ва бош калар) Сенека ижодига так- 
рор ва такрор мурожаат этганлар.

МАРК АВРЕЛИЙ

ХДЁТИ. Стоицизм таълимоти ш акпланиш ининг сунгги боскичи ва- 
кили М арк Аврелий милодий 121-йилда Римда тугилган. Унинг хаёти 
хусусидаги-маълумотлар-нихоятда-кам.—Аврелий-101-йилда-Рим-империЯ' 
сининг тахтига утирди. У ута мехнаткаш, талабчан хукмдор булганига 
карамасдан, Римда содир булаётган инкирознинг олдини ола олмади. 
Зидциятлар ва ташвишларга тула замон Аврелий дунёкараиища хам уз 
и зи н и  колдирди: мутафаккир пессимистик кайф ият огушида шаклланди. 
180-йилда Римда вабо таркалди. Ш ахарнинг куплаб фукаролари каби 
император хам ушбу дахшатли касалликнинг курбони булди.

АСАРЛАРИ. М арк Аврелий улимидан сунг, унинг кулёзмалари ораси- 
да бутун бошли фалсафий асар топиб олиндики, унда император уз фикр- 
мулохазалари, кузатишлари, изтироблари ва орзу-умидларини кайд этиб 
борди. Мазкур асар кейинчалик шартли равишда «Узим билан юзма-юз», 
деб аталди.

ТАЪЛИМОТИ. М арк Аврелий кулёзмаларида эътироф этилган гоялар 
киш ини жунбушга келтиради, уйга толдиради. Бу дунё лаззатлари ва 
таш виш лари упаш чидир. Сергалва дунё дарёга, инсон эса унинг комига 
йуликкан бир хасга ухшайди. Хас харчанд уринмасин, дарё ю зида бир 
куринади-ю гойиб булади. Таш виш ли дунёда иккинчи умр (яъни, улим- 
дан кейин эслашларини истаб) илинжида яш аш  хам бемаъниликдан узга 
нарса эмас. Бу дунёда барча нарса муваккат экан , ундан инсоннинг 
урин топиш и амримахол экан , хотира колармиди?

Файласуф ушбу рухий туш кунлик давосини яхлитликдан излайди. 
Оламдаги барча нарсалар ана ш у яхлитликдан таркиб топади ва улими
дан  сунг унга кайтади. Яхлитлик ва ф акат яхлитлик бу ёруг дунёда 
инсоннинг маънавий таянчи була олади, уни таш вишлардан халос этади. 
И нсон яхлитлик багрига кайтганидаш на тиним ва таскин топади. Ях- 
литликнинг таркибий кисми булиш учун инсон адолатпарварлик, хакикат- 
гуйлик, окиллик, ш ижоатлилик каби ахлокий кадриятларга содик булмоги
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лозим . Ушбу фазилатларга эга инсон Аврелий тасаввурида баркамол 
инсондир. Тилга олинган фазилатларни узида ш акллантириш ни истаган 
хар бир киш и жамият олдида ахлокий бурчини утамоги шарт. Ахлокий 
бурч эзгулик билан ёвузлик, яхш илик билан ёмонликнинг ф аркига бо- 
риищ ан бошланади. Табш ш ки, бунинг учун инсон уз аклига мурожаат 
этмоги зарур. Акл инсонни бошкарувчи ибтидодир. Ш у уринда Аврелий 
антик фалсафа тарихида илк бор инсон аклининг муглак мустакиллиги- 
ни таъкзщлаб утади.

Уз мулохазалари якунида Аврелий хаётни кандай булса, шундайли- 
гича кабул килиш  керак, табиат билан хамоханг яш аб, паймона тулгани- 
да ортикча ох-вохларсиз хаётни тарк этмок лозим, деган хулосага кела- 
ди. М арк Аврелий фалсафаси антик замон инкирозининг ифодасидир. 
У нинг куз унпщ а эски замон кадриятлари кадрсизлаш!б, антик рух суна 
борди. Бу хол мутафаккир фалсафасвда хам уз ифодасини топди.

СУНГТИ АНТИК ДАВРДА НЕОПЛАТОНИЗМ

П лотин антик давр идеалистик фалсафасининг сунгга вакилвдир. 
Уша даврдаги ижгимоий-иктисодий таназзул файласуфш ш г караш лари, 
таълимотига хам кучли таъсир курсатди.

Х^АЁТИ. П лотин (205—270) К уйи М исрнинг Л икополь шахрвда 205- 
йилда тугилди. Ёш липш и уш а даврнинг йирик илм-фан маркази санал- 
ган Александрия шахрвда утказди. Бу ерда у Афлотун ва Арасту таъли- 
мотларини бириктиришга харакат килган файласуф Аммоний Сакксдан 
таълим олди. Рим императори Горвданнинг муваффакиятсиз юришлари- 
да катнаш ган П лотин 244-йилда Антиохияга кайтади ва 270-йилда шу 
ерда вафот этади.

АСАРЛАРИ. Куп йиллар мобайнида огзаки таълим билан шугулланиб 
келган П лотин кексайган чогида уз фалсафий фикрларини когозга ту- 
шира бошлади. У нинг кулёзмалари кейинчалик П орф ирий томонидан 
тахрир килиниб, чоп этилади. Хар бири туккиз булимдан иборат булган 
олти кисм ли Плоташ кулёзмаси «Эннеада» деб номланади (юнонча «эн- 
неада» сузи «туккиз» маъносини беради). П лотин фалсафасининг асоси 
хар кандай  мавжудликни илохий бирлик билан боглаш хамда барча 
мавжудотларнинг келиб чикиш и боскичларини, шунингдек, дастлабки 
ибтвдога кайтиш  йулини аниклаш дан иборатдир. Ушбу максадга эри- 
ш иш да П лотин асосий восита сиф аищ а фалсафа ва диалектикага таяна- 
ди. П лотин уз одцига куйган вазифани амалга ош ириш  накадар мушкул 
эканини  яхш и тушунса-да, унга каты ш  интилар эди. Бирликни англаш, 
уни мустакил ибпщ о, деб тушуна билш и хар килш инг кулидан келавер- 
майди, нодир рухий кудратга эга булган дахогина бунинг удцасидан 
чикиш и мумкин.
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Оддий одамлар кундалик юмушлари билан овора булиб яш ар экан- 
лар, уз аждодлари, келиб чикиш ларидан тобора узоклашадилар. Канча- 
лик узоклашсалар, кайтиш лари ш унчалик кийинлаш ади. Бундай одам
лар учун барча, хатто, дидларига тугри келмайдиган нарсалар хам уз 
рухларига Караганда ахамиятлирок булиб туюлади. Уларни тугри йулга 
бошлаш учун рухий фазилатлар кундалик буюмлардан канчалик ахами- 
ятли эканлигини тушунтириш лозим. Л екин аклан мушохада кила ола- 
диган, табиатан юкори истеъдодга эга булган одамлар хам бор. Улар 
интихога интилиб, унинг таъсирида коладилар. Бундай одамлар узок 
айриливдан сунг уз юртига кайтган одамга ухшайдилар. Барча мавжудот- 
ларни ягона ибтидога кайтариш  максадида П лотин рух масаласини ба- 
тафсил куриб чикади. Рух инсон  танасининг махсули булмай, балки 
тана каби яхлит булган узига хос борливдир. У одамнинг хатти-харакат- 
ларини бошкаради, эхгирослар билан курашади.

Дунёда мавжуд булган барча нарсаларнинг ж они бор. Бирок рух 
нарсаларга хос булмаган, ушбу мавжудотлардан ф арк килувчи унсурдир.

масаласига дуч келамиз. Х иссий дунё гузал, лекин у улимга махкум, хар 
кандай нарса уз яратувчисига эга булиши даркор. Ушбу яратувчи дунё- 
вий рухдир.

Рух барча мавжудотларнинг олий ибтидоси булиши мумкинми? — 
деб сурайди Плотин. У мавжуд гузалликнинг асоси булиши мумкинми? 
Плотин фикрича, рух гузалликдан фарк килади: у бутун дунё учун яго- 
надир, дунёда эса гузал, эзгу рухлар билан ёнма-ён ёвуз рухлар хам 
мавжуд. Демак, дунёвий рух узи учун асос булган ибтидога интилади. 
Барча мавжудотларга ш акл берувчи дунёвий рух фаолдир, унга эса акл 
шакл беради. Бирор бир материалдан ясалган хайкалда шакл моддадан 
олдин пайдо булгани каби акл хам мустакил ва рухдан аввал вужудга 
келгандир. Бирок акл хам, П лотин фикрича, энг олий ва якуний эмас. 
Барча мавжудот бирликка такалади. Бирликсиз аниклик, аникликсиз 
эса мавжудлик булмайди. П лотин таълимотига кура, барча мавжудот
ларнинг вужудга келиш и рухга боглик экан. Б ирликнинг хам келиб 
чикиш и унга богликдир. П лотин ф икрича, бирлик аввалига нихоятда 
оддий ва шак-шубхасиз мукаррар булмога лозим. Оддий бирлик уму- 
мий тушунча эмас: умумий туш унча предикат булиб, оддий бирлик эса 
субъект булиши лозим. П ировардида, бирликнинг барча предикатлари 
м анф ий булиб чикди. У барча мавжудотлар учун ижобий ахамиятга эга 
була оладими? Бунинг илож и йук, чунки, П лотин таълимотига кура, 
бирлик барча мавжудотларга нисбатан шарт-шароит ёки сабабчи вази- 
ф асини утай олмайди.

БИЛИШ НАЗАРИЯСИ. П лотиннинг билши хакидаги таълимотига кура, 
билиш нинг икки  йули мавжуд: 1) хис-туйгулар оркали; 2) аклий билиш. 
Хис-туйгулар ибтидони билиш нинг воситаси була олмайди. Акл катего
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рия ва умумий тушунчаларининг эса, бирликка сира дахли йук, чунки у 
барча тушунчалардан устундир. Хатто энг умумий категория — «борлик» 
туш унчасини хам бирликка татбик килиб булмайди. Агарда ягоналик 
барча предикатлардан ажратиб олинадиган булса, уни кандай билиш 
мумкин? Бунинг имкони бор. Хар бир мавжудот бирликдир. Демак, 
уларнинг хар бири уз рухига эга. Ш у сабабга кура, рух ибтидо даражаси- 
гача ю ксалиш и мумкин. Бирок; бунга хис-туйгу, фикр-мулохаза ёки суз 
оркали эмас, балки барча диккат-эътиборни билиш предметига йуналти- 
риш  оркали эриш иш  мумкин. Плотин бирлик табиати ва уни билиш- 
н ин г усулларини таърифлар экан, барча мавжудотларнинг кандай ва кай 
тартибда бирликдан келиб чикканини  тушунтиришга харакат килади.

И ккинчи  ибтидонинг биринчисидан келиб чикиш  усули шундай 
изохланади: борликни камраб олган бирлик тошиб, уз чегарасидан чи- 
киб кетади ва бош ка борликни келтириб чикаради. П лотин бу ф икрини 
куйидаги мисол оркали тушунтиради: Куёш уз борлигини тулалигича 
саклайди, у туфайли ёруглик хосил булади, Ьирок ундан таралаётган нур 
ажралиб, атрофни ёритади. Ш у тарзда борликнинг турли боскичлари 
вужудга келади. Ибтидодан таш кари барча нарсалар бирлик билан бог- 
л и к  булганлари учунгина мавжуддирлар.

Бирликдан келиб чикадиган дастлабки нарса аклдир. Плотин фик- 
рича, акл таркибидаги куйидаги уч нарсани ф арклай  олиш  лозим: 
1) моддий тушунча; 2) онгли борлик; 3) тафаккур.

Гоялар оламида модда хам булиши лозим. А клнинг таркибий кием- 
ларидан бири булган модда абадий булиб, шундайлигича колади. Аксин- 
ча, хиссий дунё моддаси тирик булмаган материядир. Акл таркибидаги 
иккинчи  нарса онгли борлик булиб, табиати унинг зарурлигини такозо 
этади. А клнинг учинчи таркибий кисми тафаккур булиб, унинг хам 
узига хос хусусиятлари мавжуд. Аклнинг ушбу уч жихатига мос келувчи 
уч боскич мавжуддир. М атериянинг (модданинг) асоси бирлик асосидан 
ф аркланади.

Ю корида келтирилган таълимот муаллифи олдида: Н има сабабдан 
акл бирликдан хосил булади? Кандай килиб бирликдан куплик вужудга 
келади? — каби саволлар пайдо булиши мукаррар эди. Ушбу саволларга 
ж авоб берар экан, Плотин мукаммалликка якин рок  турган нарса ундан 
узокрок турган нарсага нисбатан мукаммалровдир, дейди. М укаммаллик 
масаласида акл факат бирликдан кейин туради. Акл бирликдан кейинги 
мукаммаллик булгани учун унда хеч кандай мантикий жараёнлар кечи- 
ш и мумкин эмас. Акл соф фикр сифатида ф акат хакикатни англай 
олади. Уни инсон акли билан киёслаб булмайди, чунки инсон акли 
янглиш иш и мумкин.

П лотин таълимотига кура, рух бирлик ва акдцан кейинги уринда 
туради. Акл бирликка нисбатан кандай муносабатда булса, рух хам аклга 
нисбатан худди шундай муносабатдадир. Агар, аклда фикр-уйлар уз-узи-
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га, ички томонга йуналтирилган булса, рувда бу жараён таш карига йунал- 
тирилган. Бирлик ва акл харакатсиздир, рух эса харакатланади.

Бир жихатдан Рух олий ибтидога каратилгандир, уни кузатади ва 
ушбу олий ибтидо конунига биноан харакат килади. И ккинчи  жихатдан, 
у онгсиз равищца фаол ибтидога айланади ва кисм ан олам таркибига 
кириб боради. Рух аклга хам, бирликка хам дахлдордир. Хатго, хиссий 
дунёга кириб борганда хам, рух абадий ва илохий ибтидолигича цолаве- 
ради. Барча рухлар ягона олий рухдан пайдо булади. Рухнинг ягоналиги 
одамларнинг бирьбирларига хайрихохлик бидцира олиш ларида, узгалар 
кувончи ва кайгусига ш ерик була олиш ларида намоён булади.

Афлотун каби П лотин хам оламнинг вужудга келиш ида материя 
булиши лозим эканини  исботлашга харакат килади. Йукдан бор була 
олмаслиги сабабли, бирор нарса пайдо булиши учун у ёки бу хусусият- 
ларга эга булган субстрат (жавхар) булиши лозим.. Ушбу субстрат жисм 
эмас, чунки ж исм материя ва ш аклдан иборатдир. Ш у сабабли, материя 
тушунчасини хосил килиш  учун, аввало, моддий жисмларга хос булган 
барча-хусусиятлардан,—хатто-улчам -^а-м ураккабликлардан_воз_кен иш  
лозимдир. Ч унки, материя хеч бир сифатга эга эмас, у бутунлай ноаник, 
жуда оддийдир.

М атерия уз ибтидосига хос булган хусусиятнинг хеч булмаганида 
бир томонини мужассамлаш тириши лозим. Ш у сабабли, модций оламда 
юз бераётган ходисалар гоялар оламининг инъикосидир. Ш унта асосла- 
ниб, Плотин хиссий дунёни мукаммал, деб хисоблайди.

Плотин ф икрича, сайёралар окилона таш кил этилган, чунки улар 
психиканинг хотира ва идрок каби оддий ва паст фаолиятларидан халос 
этилганлар, уларнинг фаолияти соф зехн билан богаивдир. Ш у сабабли 
нажог излаб, сайёраларга мурожаат килиш  фойдасиздир. П лотин таъли- 
мотига кура, моддий дунёда кузга куринадиган худолар билан биргалик- 
да куринмайдиганлари хам бор. Ш унингдек, иблислар хам мавжуд. Иб- 
лислар худолар билан инсон рухи оралигидаги мавжудотлардир. Улар 
инсон рухига нисбатан купрок куч га эга булсалар-да, психик хаётнинг 
оддий фаолияти таъсиридан холи эмас. Ш у тарзда П лагин  таълимотида 
ягона илох бир канча илохларга булиниб кетади.

Плотин инсон рухига дойр мулохазалари билан хам эътиборни тор- 
тади. Унинг фикрига кура, инсон рухи илохий ва хиссий дунё орасида 
жойлашган. У  ян а  дастлабки ибтидосига кайтиш и учун ахлокий хаётни 
такомиллаш тириш и лозимдир. Ф акат хиссий кечинма, эхтирос ва бош ка 
шу кабилардаи холи була олган одамларнинг рухлари улимидан сунг 
илохга куш илиб кетади. Ш унда идрок, хотира, тасаввур, хаяжон каби 
рухий ф аолиятнинг оддий махсуллари бархам топади. Агарда рух илохий 
даражага кутарила олмаса, унда рухий фаолиятнинг оддий махсуллари 
инсон улимидан кейин  хам сакланиб колиб, бир жонивордан бош касига 
утиб юраверади.
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Плотин этикаси рухшшг поклашппи таълимоти билан якунланади. 
Рухий покланиш юксак мукаммалликка эришиш йулидаги зарурий воси- 
тадир. Айнан покланиш туфайли Рух жисмоний хусусиятлардан, хаётий 
манфаатлардан холи булади ва илох даражасига кутарилади. Бундай холат- 
нинг энг юкори чуккиси — экстаз, илохиёт билан кушилиб кетишдир.

Плопш фалсафий тафаккур тараккиётига катта таъсир курсатди. 
Унинг гоялари Макробий ва Августин оркали Гарбий Европа мадания- 
тига кириб борди. Бруно ва Беркли каби мутафаккирлар, немис мумтоз 
фалсафаси вакиллари, немис романтизми намояндалари унинг таъли
моти таъсирида ижод килдилар.

ПОРФИРИЙ

Неоплатончилар орасида Плотиндан кейинги энг йирик ва иктидор- 
ли фаиласуф Порфирий (232 — тахминан 301—304 булди. У сермахсул 
адиб, олим, фаиласуф ва диншунос сифатида яхши танилган эди. Фан
нинг математика, гармоника, риторика, грамматика ва тарих сохаларида 
ижод килган. Ушшг фалсафий-назарий асарлари орасида «Арасту «кате- 
гориялари»га кириш» ё «Беш хилдаги оханг» номли китоби машхурдир. 
Ушбу кулёзма Византия, Шарк ва Гарбнинг куплаб олимлари томони- 
дан бир неча маротаба турли тилларга таржима килинган ва шархлаб 
берилган. Бу асарида Порфирий тушунчаларнинг белгилари (хил, тур, 
турга оид хусусиятлар, узининг ва узга нарсанинг белгилари, тасодифий 
хусусиятлар) хакидаги мантикий таълимотини баён килади.

Порфирий космология ва астрология, христиашшкка зид булган му- 
нозарага оид бошка куплаб асарлар хам яратган. У Плотин маърузалари 
ва Афлотуннинг бир катор мухим диалогларига шархлар ёзган. Порфи
рий нафакат Афлотуннинг, балки Арастунинг хам асарларига, айникса, 
унинг мантик сохасидаги китобларига шархлар ёзган.

Порфирийнинг узи неоплатонизмнинг энг йирик мантикшуноси эди. 
Унинг назарий асарлари билан бир каторда амалий фалсафага оид асар
лари хам мавжуд. Ушбу асарларда Порфирий, жумладан, сиёсий фази- 
латлар, хаяжонлардан покланиш, акдга таъсир килувчи фазилатлар ва 
хоказо хакидаги таълимотларини баён килган.

Порфирий амалий мистикага катта ахамият берган ва уз асарларида 
уни химоя килган.

Августин «Илохий шахар хакида» асарида хабар килишича, Порфи
рийнинг «Рухнинг юксалипш» номли асари мавжуд булган. Ушбу асарда 
Порфирийнинг икки йул тухрисидаги таълимоти шаклланган ва ривож- 
лантирилган. Биринчи йул факат файласуфларга хос булган соф мушоха- 
да йули булса, иккинчи йул оломон учун мулжалланган теургия (илох- 
ларга таъсир этиш воситалари тутрисидаги таълимот) йулидир.
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ПРОКЛ

А нтик фалсафада неоплатонизм караш ларини якунловчи файласуф 
аф иналик П рокл (410—485) булди. Бу давр фалсафасида натурализм 
инкор этилиб, табиатни тушунишда, инсон хакидаги билимда, антропо
логия ва психологияда идеализм тантана килади. П рокл ана шу мухитда 
тарбия топади. У узидан кейин  бой адабий мерос колдирган. У  Евклид- 
нинг «Ибтидо»си, П лотиннинг айрим асарлари, шунингдек, Афлотун- 
нинг 12 та диалош га ш архлар ёзган. Улардан «Парменид», «Тимей», 
«Кратил» асарларига ёзган шархлари бизгача етиб келган.

П роклнинг энг буюк асари «Оддий илохий таълимог»дир. Асар нео
платонизм таълимотининг бирлик, акл, рух хакидаги тушунчаларни кам- 
раб олувчи 211 та тезисдан иборат. Прокл курилиш  ва изохлашга дойр 
учлик там ойилш ш  ривожлантирди. Бу тамойилларнинг биринчиси — 
узлик ичида булиш, иккинчиси  — узлихдан чикиш , учинчиси эса узлик- 
ка кайтшидир. Бу гоя П лотин таълимотининг бирмунча такомиллаш ган

фалсафасидаги Гегель караш ларини эслатади. Л екин улар орасида жид- 
дий фарк бор. Гегель ф икрича, акл ривожланиб боради. П рокл эса, 
фараз килинаётган акл туларок ва бойрок, урганувчи, интилувчи аклни 
эса ундан ожизрок, деб билади. Прокл бошк;а нарсалар хусусида ф икр 
юритганда хам учлик тамойилига амал килиш га интилади. Хатто, рух 
илохий, иблисона ва инсоний  каби турларга булинади. П рокл Афинада 
Академия бошлиги, ю ксак тахлилий акл сохиби булганига карамай, н ео 
платонизм хукм ронлипш и саклаб кола олмади. Зеро, ю нонча куп худо- 
ликка звд уларок, христиан дин и  хукмронлиги даври бошланаётган эди.

529-йили император Ю стиниан декретига кура, Афинадаги Афлотун 
Академияси ёпилди. Ш у билан антик фалсафанинг минг йиллик умри 
тугади.
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И  к  к  и  н  ч  и  б  у  л  и  м

ХРИСТИАНЛИКНИНГ ВУЖУДГА КЕЛИШИ ВА 
ШАКЛЛАНИШ ДАВРИ

Христиаилик, упипг давлат мафкурасига айланиши. Христианлик ми- 
лоднинг I асрида Рим империясининг таркибида булган Фаластинда 
пайдо булди. Фаластин ахолисининг этник таркиби ранг-баранг эди. Бу 
ерга кучиб келганлар узлари б план бошка маданият ва динларнинг ун- 
сурларини хам олиб келдилар. Сиёсий муста килликнинг тугашини Фа
ластин ахолисининг бир кисми фожеа сифатида кабул килди. Махаплий 
анъаналар ва диний кадриятларни инкор этадиган ажнабий хукмронлик- 
дан норозилик, Римга карши кузголонларнинг бостирилишидан вужудга 
келган умилсизлик. ижтимоий вя мудкий табакзланнпшннг усиб бори 
ши, ички зиддиятларнинг кучайиши, ишончсизлик, локайдлик мистик 
кайфиятларни келтириб чикарди. Милодий I асрга келиб, Фаластинда 
динни таргибот килувчи сайёхлар купая бошлади. Улар «яхудий кавми 
шохи»га айланувчи ва уларш! зулмдан озод килувчи халоскор Масих- 
нинг якин вакгларда келишини башорат кила бошладилар. Умуман ол- 
ганда, Фаласпища содир булаётган жараёнлар Рим империясининг бош- 
ка худудларидаги жараспларга хам монанд эди. Милоднинг I асрида бу 
империя эллин оламининг деярли хамма кисмини уз таркибига кушиб 
олди. Миллий давлатлар урнида ранг-баранг этник таркибдан иборат 
булган йирик империя шаклланди. Бунинг натижасида кишиларда дав
лат кудрати олдида ожизлик, химоясизлик хиссиёти вужудга келди. Бу 
жараёнларнинг хаммаси инкироз вазиятидан чикиш, ёвузлик оламидан 
халос булиш эхтиёжини тугдирди. Шунинг учун жодугарлик, фолбин- 
лик, сурия-форс, бошка шаркий динларнинг мистик амалиётига кизи- 
киш ортиб борди. Митра, Исида, Осирис, Серапис ва бошка худоларга 
сигиниш оммавий туе ола бошлади. Гайриинсоний ижтимоий тартибот- 
ларга карши норозиликнинг антик шакли сифатида пайдо булган хрис
тианлик кучли гоявий окимга айланди. Хеч кандай куч унинг ривожла- 
нишига тусик була олмади. Христианлик, авваламбор, осий бандалар- 
нинг тенглигини эътироф этди. У мавжуд ижтимоий тартибогларни ин
кор этди ва шу билан биргагшкда умидсизликка тушган кишиларга зулм- 
дан, асоратдан кутулши умидини бахш этди. Христианлик оламни кайта 
куришга чакириб, хукуксиз ва асоратга тушганларнинг муайян манфаат- 
ларини ифода этди. Нихоят, у кулга таскин бериб, инсонга эътикод 
килиш оркали озодликка эришиш мумкинлигига умид уйготди.

Христианлик яхудийликдаги монотеизм, мессианлик, эсхатология, 
хилиазм каби гояларни узлаштириб, уларни янги мазмун билан бойитди. 
Илохиётчилар Эски Ахд ёзувларини янгича тахлил килиш асосида про
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виденциализм, креационизм, Худонинг трансцендентлиги, уни билиб 
булмаслиги ва бошка христианлик акидаларини ишлаб чикдилар. Хрис- 
тианлик дунёкарашининг шаклланишига антик фалсафий анъаналар сал- 
мокли таъсир курсатди. Стоиклар, неопифагорчилар, Платон ва неопла- 
тончиларнинг фалсафий тизимларида илгари сурилган фикрлар кайта 
ишланган тарзда илохиётчиларнинг асарларида уз ифодасини топди. Ху- 
сусан, христианлик таълимотининг асосланишига Филон Александрийс- 
кийнинг (тахминан милоддан аввал — милодий 50-йиллар) неоплато
низм ва римлик Сенеканинг (тахминан милоддан аввал 4 — милодий 65- 
йиллар) ахлокий таълимоти сезиларли таъсир курсатди. II lap к; динлари- 
даги турли унсурлар, эллин фалсафасининг узлаштирилиши янги динни 
бойитди. Айнан шунинг учун христианлик тез орада Урта ер денгизи 
маданиятига сингиб кетди. Христианлик пайдо булганидан бошлаб унинг 
асосчиси — Исо Масих хакидаги ривоятлар жуда куп шубха ва мунозара- 
ларга сабаб булди, бу икки асосий — мифологик хамда тарихий макгаб- 
ларнинг пайдо булишига олиб кедци. Мифологик мактаб вакилларининг 
нуктаи назарича, фан~Исо_Масихнинг .тарихий шахе эканлипгтугрисида 
аник далилларга эга эмас. Тарихий мактаб вакиллари Исо Масихни 
муайян шахе сифатида таъриф этиб, у янги диннинг таргиботчиси сифа- 
тида бир канча умумий гояларни ишлаб чиккан, деб хисоблайдилар. Хар 
иккала мактаб вакиллари христианликнинг дастлабки даврларига таал- 
лукли Инжил матнлари ва бошка манбаларни нашр этишда муносиб 
хисса кушдилар. Дастлабки христианлик таркок жамоалардан иборат 
булган. Улар узаро ва ташки гоявий мухолифларга карши кураш олиб 
борганлар. Жамоалар уртасидаги кураш куп сабаблар оркали келиб чик
кан. Шулардан бири диний карашлардаги фарк ва уларнинг намоён 
булишидаги зиддиятлар эди. Игле христианлик жамоаларга хали акида- 
ларга амал килиш ва ибодатларни бажариш хос эмас эди. Жамоаларнинг 
ибодатни бажо этиш учун махсус бинолари йук эди. Турли жамоа ва 
гурухлар Исо уз улими билан инсоният гунохларини ювгани хакида 
эътироф этишдагина якдил эдилар.

Христианликнинг таркалиши жараёнида унга ахолининг кенг катла- 
ми кушила бошлади. Дастлабки христианлик жамоаларвда куйи катлам- 
ларнинг вакиллари купчиликни ташкил этар эди. Хали бу даврда жамоа
ларга зиёли ва мулкдорларнинг вакиллари кирган эмас эди. Милодий I 
аср охиридан бошлаб II—III аерлар давомида жамоалар таркибида сена- 
торлар ва суворийлар купая борди. Христианлик харакатига аелзодалар 
ва зиёлиларнинг кушилиши унинг характерининг узгаришига олиб кел- 
ди. Натижада, христианликдаги хар кандай радикализм, мавжуд тарти- 
ботлардан норозилик кайфиятидан воз кечиш майллари келиб чихди. 
Рим хокимияти билан муросаю мадорага келиш учун нафакат ёвузликка 
каршилик килмаслик гоясини таргиб килюццан, балки яхудийликдан 
(иудаизм) хам воз кечиш керак эди. Бадавлат ва зиёли катламларнинг
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вакиллари жамоаларда рахбарлик мавксига эга була бошладилар. Хрис- 
тианликнинг бадавлат кисми ибодатга рахбарлик килишни хам уз кули
га ала бошлади. Кейинчалик пайгамбарлар, устозлар ва жамоанинг йи- 
гини бошкаруви урнига епископлар, дьяконлар, пресвитерлар, митропо- 
литларнинг якка хукмронлиги вужудга келди. Черков ташкилоти марказ- 
лаша бориши билан марказий жамоа ва унинг рахбари бошка жамоалар 
устидан рахбарлик кила бошлади. Жумладан, Рим жамоаси империя- 
нинг гарбий кисмидаги жамоаларга нисбатан юксала борди. Лавозимли 
кишилар умрбод сайлаиадигаи булди. Жамоалар ижгимоий таркибининг 
узгариши уларнинг ижгимоий йуналишининг тадрижий ривожланиши- 
ни белгилаб берди. Христа анликда илгари мавжуд булган демократик 
тенденциялардан воз кечиш, император хокимияти билан итшфок ту- 
зишга булган интилиш кучая борди.

Император хокимияти хам, уз навбатида, жахон динига жуда катта 
эхтиёж сезмокда эди. Шу максадда миллий, жумладан Рим динидан 
фоидаланишга уриниш натижа бермади. Империянинг жами халки учун 
тушунарли булган янш дин зарур эди. Шунинг учун IV асрга келиб, 
христаанликни кувгин килиш урнига уни фаол куллаб-кувватлашга утил- 
ди. Император Константин (285—337 йиллар) 312 йилда христианликни 
Рим империясининг давлат динига айланишини бошлаб берган Милан 
эдиктини эълон килди. У 325 йилда мутлак хукмронликни кулга кирит- 
гач, бутун Рим империясида христианликншп' эркинлипши, мамлакат- 
даги бошка динлар билан тенглишни таъминлади. Император Юлиан 
(332—363 йиллар) охирги марта Римнинг миллий динини «таъмирлаш»га 
харакат килди. Шунинг учун христианлар унта «Муртад» лакабини куйди- 
лар. Бу харакат муваффакиятсиз тугагач, христианлик Рим империясида 
давлат дини макомини эгаллади. Император Феодосий 391 йилда «мажу- 
сий» ибодатларни такикловчи эдикт чикарди. Шу вактдан бошлаб бош
ка динларга нисбатан кенг куламли кураш олиб борилди. Александрия- 
даги бой кутубхонага эга булган Серапс ибодатхонаси яксон килинди. 
Феодосийнинг ворислари даврида Римдаги мажусийларнинг кохинлари 
йукотилди, римликларнинг дшшй ва миллий ифтихори булган Сивил- 
лин китоблари ёкиб юборилди. Император Юстиниан (482—565 йиллар) 
буйругига биноан Афинадаги антик фалсафий ва илмий меросни таргиб 
килувчи марказ хисобланган олий мактабнинг 529 йилда ёпилиши чер
ков анъанасига кура, Рим империяси худудида маъжусийларшшг тамо- 
мила бартараф этилиши санаси булиб колди. Илохий Бенедикт (480— 
543 йиллар) эса, маъжусийларшшг Кассшг топща жойлашган охирги 
кадамжоси хисобланган Аполлон ибодатхонасини йукотди ва бу ерда 
христиан монастирини бунёд этди. Шундан кейин Рим империяси худу- 
дида христианликдан бошка хеч кандай дин колмади.
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Е В Р О П А Д А  Ч Е Р К О В  Х У К М Р О П Л И Г И

Илк инквизиция. Христианлик я гона диний оким сифатида Рим 
империясининг турли вилоятларига таркала бориши жараёнида хар бир 
мамлакат шароитига ва махаллий анъаналарга мослашди. Рим давлати- 
нинг марказлашиш тизимининг емирила бошлаши окибатида автокефал 
(мустакил) черковлар пайдо булди. Пекин масала христиан черковлари- 
нинг булиниши билан хал булиб колмади. Улардан баъзилари христиан 
рухонийларининг халкаро йигинлари карорларини ва тасдикланган акида- 
ларни тан олишдан бош тортдилар. V асрнинг урталарига келиб, Халки- 
дон умумхристиан йигини карорларидан норози черковлар пайдо булди. 
Бу черковлар расмий христианликка нисбатан муайян мавкега даъвогар- 
лик кила бошлади.

Христианликдаги энг йирик булиниш икки асосий йуналиш — пра
вославие ва католицизмнинг пайдо булиши хисобланади. Бир неча юз 
йилликлар давомида бу парчаланиш учун зашш тайёрланди. Рим импе- 
риясининг турли кисмлари уртасидаги муносаоатлар'ривожланишининг 
узига хос хусусиятлари, улар уртасидаги ракобатли кураш парчаланишни 
белгилаб берди. Диний ташкилотлар фаолияти улар мавжуд булшн худуд- 
лардаги ижтимоий ва сиёсий тизимлар билан мустахкам боглик эди. 
Византиядаги марказлашган давлат хокимияти шар кий христианлик (пра
вославие^ уз таъсирини курсатди. Черков дархол давлатнинг мухим 
кисмига, император эса унинг рахбариш айланди. Гарбий христианлик 
(католицизм) эса аста-секинлик билан жамиятнинг хамма сохаларига, 
хатго сиёсий сохага хам хукмронлик килишга интилувчи ташкилотга 
айлана борди. Шаркий ва гарбий христианликнинг узаро фаркига маъ- 
навий маданият ривожланишининг узига хослиги хам таъсир курсатди. 
Шаркий христианлик уз эътиборини фалсафий муаммоларга, гарбий 
христианлик эса хукукий масалаларга каратди. Икки христианликнинг 
тугал айри тушиши 1054 йил 16 июлда содир булди. Византияда черков 
ва дунёвий хокимиятнинг узаро муносабати масаласи санамларни эъзоз- 
лашга карши булиб утган ижтимоий-диний харакат даврида хал килин- 
ди. Санамларни эъзозлаш масаласида императорларнинг расман таслим 
булишларига карамасдан, черковнинг икгисодий ва сиёсий мавкеи зил 
кетди. Патриарх императорга бутунлай карам эди. Император черков
нинг олий хукмдори хисобланиб, бир вактнинг узида дунёвий ва диний 
хокимиятни мужассам этган эди. Гарбда эса бу муносабатлар бошка 
харакгерга эга булиб, бу ерда бекарор ижтимоий муносабатлар илдиз 
отган эди. Шунинг учун католик черкови дунёга мутлак хукмронлик 
килиш талабини ил гари сурди ва буни хаётга татбик килиш учун бир 
неча юз йиллар кураш олиб борди. XII ва XIII асрларда католик черкови 
шу кадар юксалдики, унинг дунёвий хокимиятни эгаллаши учун кенг
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имкониятлар юзага келди. Папа Григорий VII (1021—1085' йиллар; папа- 
лик даври 1073—1085) дунёвий хокимиятдан мустакил булиш истагини 
эмас, балки унинг устидан хукмронлик урнатиш талабини илгари сурди. 
Кейинчалик бу масала папалар томонидан кулай тарихий вазият вужуд- 
га келган хар бир лахзада кун тартибига куйилаверди. Григорий VII 
уз фаолиятида Августин таълимотига амал килди. Унта биноан, Худо 
олами ердаги хаётдан бекиёс даражада усгун туради. Диний ва дунё
вий хокимият уртасидаги узаро муносабатни аниклаш максадида табиий 
оламдаги асосий ёритгич — К,усш ва Ойни таккослашдан фойдала- 
нилди.

Иннокентий III (1198—1216 йиллар) даврида папаларнинг жамиятда- 
ги мавкеи тугрисидаги масала энг олий даражада кайта куриб чикилди. 
У «апостол Пётрнинг ворислари» формуласи папаларшшг кадр-киммати- 
ни камситади, чунки Пётр буюклигига карамасдан, барибир инсон, деб 
хисоблади. «Римнинг илк рухонийси, — деб эътироф этади Иннокентий 
III, — хакикатдан хам оддий одамнинг эмас, балки Худошшг ноиби 
хисобланади. Гарчанд биз апостоллар рахбарининг ворислари булсак-да, 
апостолларнинг хам, одамларнинг хам эмас, балки Иисус Христоснинг 
меросхурларимиз»2. Урта асрлардаги мафкуравий хаёт дшшй шаклда да- 
вом этди. Фалсафа, юриспруденция, сиёсий тафаккур ва табиатшунос- 
лик, «етти эркин сапъат» (septem artes liberales) илохиётта буйсундирил- 
ган эди. Ижтимоий-иктисодий, сиёсий тизим хам диний таълимот нуфу- 
зи оркали мукаддаслаштирилди. Бундай шароитда хар кандай фикр ва 
хиссиёт, сиёсий онгнинг намоён булиши диний шаклда ифодаланиши 
лозим эди. Бу даврда кенг таркалгани бидъатчилар таълимоти эди. Бидъ- 
ат мавжуд хукмрон диний таълимотга зид равшдца вужудга келган. Купин- 
ча, улар черков хукмронлиги шароитида диний дунёкараш доирасидан 
четга чика олмадилар. Бидъатчиларга антиклерикализм рухи хос эди. 
Уларда, купинча, пантеистик гоялар мужассамлашган. Хатто, черковга 
боглик булмаган равищда одамнинг Худо б план кушилиб кетиши мум- 
кинлиги гояси таргиб килинди. XIII асрнинг 30 йиллари черков хокимия- 
ти томонидан бидъатчиларга карши кураш воситаси сифатида епископ- 
лик инквизицияси оркали амал га оширилган. Инквизиция ушбу епархия- 
даги вазиятга, епископ ва дунёвий хокимият кудратининг узаро нисбати- 
га, махаллий ахоли билан муносабатларга боглик эди. Шунинг учун 
бундай шароитларда бидьатчиларни бешафк;ат таъкиб килиш доимий ва 
узлуксиз эмас эди. XIII асрнинг 30 йиллари бошларида папа Григорий 
IX эълон килган бир канча хужжатлар оркали, марказлашган папа инк
визицияси таъсис этилди («Инквизиция» сузининг узи соддапша «киди- 
рув» мазмунига эгадир). Иннокентий IV томонидан 1252 йилда эълон

1И А. Кривелев. История религий. Том 1.— Т., 1988. Стр. 94.
2 Уша жондд. Стр. 109.
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килинган булла «Ad extirpanda»fla инквизицияга ташкилий маком бе- 
рилди. Бу макомга биноан инквизиция тергови давомида кийнокка со- 
лишга расман рухсат берилди. Дунёвий хокимиятга карата кабул килин
ган булла инквизиция таъкибида сабот ва катьиятни талаб килувчи йул- 
йуриклар билан тулиб-тошган эди. Хатто, бу йул-йуриклар таадидлар 
билан хам битилган.

Инквизиция трибунали фаолият курсата бошлаганиданок, бу ерда 
чакимчилик авж олиб кетди. Куркувдан вахимага тушган кишилар узла- 
рининг танишлари, дуст ва кариндошларига хар кандай айбни тункай 
бошладилар. Шахсий уч олиш авж олиб кетди. Одатда хамма маълумот- 
лар инквизиция трибунали томонидан текширилиши лозим эди, аммо 
куп холларда бундай килиш зарур булган ишлар хажмининг катталиги 
туфайли мумкин булмай колди. Шубхаланган кишилар камокка олиниб, 
бутун тергов давомида сиёсий махбуслар учун мулжалланган турмада 
сакланган. Камалган кишиларни ушлаб туриш мудцати, хатго, белгилан- 
маган. Бундайлар узок йиллар мобайнида огир шароитда уз такдири- 
«инг-хал-кутини1иини-кути6-£хган^_Инквизи1тия суди томонидан шаф- 
катсиз кийнок усулларининг кулланилиши туфайли тергов бераётган 
киши ночор ахволга тушарди. Одамни жисмонан ва маънан майиб килиш 
учун ишлаб чикилган пухта тизим уни хар кандай айбни тан олишга 
мажбур килар эди. Холдан тойган айбдор инквизиция суди талабини 
бажаришга мажбур буларди. Айбдорга имзо чекиш учун баённома бери- 
ларди. Унда айбдор хеч кандай мажбурлаш, куркитиш билан эмас, бал
ки ихтиёрий ва чин юракдан гувохлик берганлиги кайд этиларди.

Бидьатчилишни тан олган ва ундан воз кечган киши енгилрок жазо- 
га сазовор булган. Бундай кишилар турли муддатга камок жазосига хукм 
этилган, мукаддас жойларга сажда килишга, муайян маросимларни ба
жаришга мажбур килинган. Огир холатларда умрбод камок ёки улим 
жазоси белгиланган. Улим жазоси икки усулда амалга оширилган. Агар 
айбдор айбини тан олса, уни бугиб улдирганлар. Мабодо бидьатчи тавба- 
тазарру килмаса, уни тириклайин ёкиш лозим булган. Баъзи холатларда 
бу расмий маросим мураккаблашиб, айбдор секин ёниб турган оловда 
куйдирилган, кийнокка солинган. Черков инквизицияни жорий килиш 
оркали кишиларнинг акл-заковати устидан чексиз хукмдорликни урна- 
тишга, сиёсий хаётда уз устунлишни мустахкамлашга, бойлигини купай- 
тиришга интилди. Черков факат бойлигини купайтиришда муваффаки- 
ятга эришди. Иннокентий III ва Григорий IX даврида кудратининг олий 
чуккисига чиккан папалик юз йилга якинрок вактдан кейин таназзулга 
юз тутди. Шу даврда Европада содир булган чукур ижтимоий-иктисодий 
жараёнлар папаликнинг таназзулга юз тутишига сабаб булди. Бу жа- 
раёнлар кейинчалик реформациягача булган харакатларда ва реформа
ция даврида узининг мафкуравий ифодасини топди. Инквизиция уз 
усулларининг кучлилиги, услубларининг нозик ва разиллигига карамас-
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дан тарихнинг ривожланиш конуниятлари олднда ожиз эканлигини кур- 
сатди.

Урта асрлар Европа фалсафаси ана шундай мураккаб бир вазиятда 
шаклланди. Жамият хаётининг барча сохаларида диний акидалар ва 
кадриятларнинг устуворлиги урта асрлар фалсафасига теоцентрик хусу- 
сият ато этди.

ИЛ К ХРИСТИАН ФАЛСАФАСИ: 

АПОЛОГЕТИКА ВА ПАТРИСТИКА

Рим империяси парчаланиб, унинг урнида урта аср Fap6im Европа 
цивилизация«! юзага келгунга кадар узига хос утиш даври содир булди. 
Утиш даврида янги цивилизация маънавияти ва мафкураси асослари 
шаклланди. Зеки дуненинг мажусий маънавияти, унинг дунёкараши ва 
тафаккур тарзи Рим империяси таназзулга учраган вактда мавжуд булган 
ижтимоий, мафкуравий ва ахлокий мухитга зид келганлиги учун турли 
элатлар ва этник гурухлардан ташкил топган фукаролар ва кулларнинг 
маънавий эхтиёжларини кондирмай куйди. Вужудга келган маънавий- 
мафкуравий бушликни христиан дини эгаллай бошлади. Антик давр 
маънавий маданиятининг янги цивилизация куртаклари булган христи
ан маънавияти, дунёкараши ва фалсафасига уз урнини бушатиб бериши 
давр такозоси булиши билан биргаликда, унинг шаклланишига мажусий 
маданият ва маънавият анъаналари каттик каршилик курсатди. Рим 
императорлари бу курашда ижтимоий-сиёсий ва маънавий-ташкилий таь- 
киб килиш усулларини кулладилар. Шаркдан келган динларнинг тарка- 
лиши, империянинг узида турли бидьатчи диний йуналишларнинг фао- 
лият курсатиши маънавий ва мафкуравий вазиятни янада мураккаблаш- 
тирди. Мана шундай шароитда христианлик инсон ва жамиятни маъна
вий покликка, рухий камолотга олиб борадиган таълимот эканлигини 
асослаш, шу таъли мотни химоя килиш, яъни апологик (юн. apologia — 
бирон нарсани ёки кимсани химоя килиш) тадбир куриш эхтиёжи тугил- 
ди. Эхтиёж максад ва фаолликни келтириб чикарди. Христиан ёзувчи- 
лари уз эътикодларини химоя килишга, христианликнинг антик фалса- 
фа ва маънавиятга булган муносабатини аниклашга, христиан фалсафа
си асосларини ёритиб беришга каратилган апологетик мактублар, ваъз- 
лар ва рисолалар ёза бошладилар. Уз навбатида, христиан дини ва дунё- 
карашини химоя килиш, асослаш ва таргиб этиш фаолияти апологетик 
тафаккур тарзи ва анъанасини келтириб чикарди.
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АПОЛОГЕТИКА

II ва III асрда христианлик тарихида апологетика ёки апологетлар 
даври вужудга келди. Апологетика сузининг лугавий маъноси химоя 
килувчи демакдир. Яъни, христиан диний аквдаларини турли хужумлар- 
дан химоя килишдир. Апологетлар давлатнинг христианликка нисбатан 
душманлигини бартараф килишга интилиши билан биргаликда узлари- 
нинг асарларида христианлик таълимотини асрашга, колаверса, Рим сал- 
танатини оклаб булмаслишни курсатишга харакат килдилар. Улар уз 
асарларида ё диалог шаклидан ёки апологиянинг тан олинган мумтоз 
шаклидан фойдаландилар. Уларнинг асарларида икки хусусият кузга таш- 
ланади: 1 ) Инкор килиш. 2) Тасдиклаш. Аввало улар мушриклар томо- 
нвдан христианликни айбловчи атеизм, каннибализм, дабдабалик ва Ху- 
дога карши хатти-харакатлар каби айбларни инкор килдилар. Шунинг- 
дек, улар христианликнинг поклишни тасдиклаб, куполлик, осийлик 
яхудий динига, мушриклик динларига эса давлатга сишниш хос деб 
хисоблаганлар. Апологенларнинг асарларида мушриклик динлари рах- 
барларини христианликнинг мохиятига акл мезони Ьилан ёндашшпга 
чакирилади. Христиан динини мантикий асослаш, уни тушунарли тал- 
кин килиш ва окибатда унга конунийлик макомини бериш максади 
кузда тутилади. Уларнинг таъкидлашича, христианликка куйилган айб- 
ловлар хеч кандай далилларга асосланмаган. Колаверса, бу нарса уларга 
фукаролик макошши олиш учун асосий далил була олади, деб хисобла
ганлар. Ана шундай карашларга эга булган апологетлардан бири Фла
вий Иустин эди.

ФЛАВИЙ ИУСТИН

ХДЁТИ. Биринчи «черков отаси» булган Флавий Иустин (Юстин) II 
аср бошларида Фаластиндаги Сихема шахрида бадавлат юнон оиласида 
тугилган. У болалипщанок хакикатни топиш максадида фалсафа билан 
шугулланган. Ёшлигидан яхши маълумот олган Иустин антик фалсафа- 
ни урганди, лекин ундан тула коникмади. Ривоят килишларича, кейин- 
чалик деншз сохили буйлаб юриб шундай одамни учратганки, у одам 
Иустинга христиан фалсафасига мурожаат килишни тавсия килган. Ушбу 
учрашув Иустин рухиятига таъсир килади ва Римда христиан мактабини 
очади. Римда ваъзхонлик килиб, Киник Кресцен билан бахс килади. 
150-йилдан кейин Иустин император Антоний Пий ва унинг асранди 
болаларига узининг «Биринчи апологияси»ни юборади. Унда у импера- 
тордан узининг христианликка булган муносабатини кайта куриб чи- 
кишга чакирган, христианларни конуний чеклашлардан воз кечишини 
сурайди. Иустин христианлар дахрий эмаслигини исботлаган. У Исо- 
нинг пок, олий даражадаги ахлокий хаёти Тавротда башорат килингани-
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ни, христианларнинг тугри йулдан адашмаганлигини, уларга нисбатан 
куйилган айблар асоссиз эканлигини исботлар экан, уларни таъкиб килиш- 
га бархам бериш кераклишни таъкидлайди.

«Иккинчи апологая» биринчи апологияга маълум даражада илова 
эди. Унда Иустин христианларга нисбатан зулм ва адолатсизлик холла- 
рини келтиради. Кейинчалик мавжуд хокимият билан Иустин уртасида 
вазият кескинлашади. Бунинг натажасида у 165-йилда Марк Аврелий 
императорлиги даврида катл килинади.

АСАРЛАРИ. Иустин ёзган асарларидан факат «Апологая» сакланган. 
«Биринчи апологая» асарини Иустин император Антоний Пийга, «Ик- 
кинчи аполопш»ни император Марк Аврелийга тавдим этган. Айрим 
асарлари парчалар холатида сакланган: «Барча бидъатларга карши», «Лир
ник», «Яхудий Трифон билан сухбат», «Эллинларга», «Фош килиш», 
«Илохий яккахокимлик хакида».

ТАЪЛИМОТИ. Иустин Худони ижобий. инсон акли бипан олингнн 
Ьилим оркали ифодалаб булмаслиги, мутлак илохий борлик хусус!ща 
бирдан-бир ишончли билим манбаи вахий эканлиги хакидага тасаввур- 
ларга таянади. Иустин христианлик кадриятларини антик фалсафадага 
рационалисток гоялар ва тасаввурлар билан бирикгиришга харакат кил- 
ган йуналиш тарафдори булган. Ушшг айтишича, христианлар плато- 
никлар ва стоикларга ухшаб оламнинг оловдан халок булишига, ёмон 
одамлар улилпщан сунг жазоланиши, яхшилари эса рохат-фарогатда були
шига ишонадилар. Иустин юнон файласуфлари уз гояларини Мусо ва 
бошка пайгамбарлардан олишган, деб хисоблайди. Худо оламни шакл- 
сиз ибт!Щодан яратгани, инсоннинг улимдан кейин такдирланиши каби 
фикрлар ана шундай гоялар туркумидан иборат.

Христианликнинг антик фалсафага муносабати масаласида апологет- 
лар уртасида хамфикрлилик булмаган. Бу Иустиннинг римлик шогарди 
Татиан, афиналик Афинагор ва икюгга замондош апологетлар — алек- 
сандриялик Климент ва Тертуллиан карашларини таккослаганда яккол 
куринади. Иустиннинг Римдаги шогарди Шарк малшакатларига куп саё- 
хат килган Татиан (110—172)дир. II асрнинг урталарида «Римликларга 
мурожаат» деган асар ёзган. Бу асарида юнонларнинг маданий рахнамо- 
ликка килган даъватларини танквд кил ад и. Асар шу жихатдан мухимки, 
у бутун бир миллат — юнонларга каратилган. Татиан фикрича, христи
анлик узининг ахлокий нормалари буйича юнон фалсафаси ва динидан 
юкори туради, демак, христианларга шунга мос муносабатда булиш ке- 
рак. Татиан христианликни мифолопы ва фалсафа билан солиштириб, 
христианлик юнон фалсафаси ва динига нисбатан анча кадимийрок 
эканлипши исботлашга харакат килди. Бунинг исботи уларок Татиан 
Троян уруши хакида сузлаб утган.

Афинада яшаган яна бир илохиётчи олим Афинагар 177-йидца «Хрис
тианларга мурожаат» номли асар ёзган. Унда христианларга куйилган
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айблар хакида гапирилади. Афинагор христианларни худосизликда айб- 
лашни инкор килиб курсатадики, мушрикийлар худолари одамлар томо  
нидан яратилган, шунингдек, улар хам уларга сигинувчилар каби гунох- 
кордирлар. Унинг фикрича, христаанлар айбдор булмаганликлари учун 
император уларга рахмдиллик курсатиши керак.

Гарбий апологетлар христианликнинг мушриклик билан ухшаш то- 
монларига эмас, фарк килувчи томонларига купрок эътибор бердилар. 
Гарбий черковнинг ана шундай йирик апологетларвдан бири Тертулли- 
андир (160—220).

ТЕРТУЛЛИАН

ХАЁТИ. У 160-йилда Карфагенда хизмат килаётган харбий кисмда 
тугилган. Ёшлигидан юнон ва лотин тилларини яхши билганлиш учун 
мумтоз адабиёт анъаналарини чукур эгаллаганди. Касби буйича юрист 
булган. Римда хукукшунослик билан шугулланди. Уша ерда 35 ёшида 
лфистианликни кабул килди. Лотин тилини пухта эгаллаб, мантикий 
аклга эга булган Тертуллиан узини харбий илохиётчиликда «Янп! таъли- 
мот» яратишга багишлади. Шунингдек, христианликка карши турувчи 
фалсафий ва мушриклик диний таълимотларини тахлил килишга эъти
бор берди. Вилоят губернаторига ёзган уз химоя мактуб (апологетика)ла- 
рида христианларга куйилган айбларга эътироз билдиради ва таъкидлай- 
дики, улар яъни (христаанлар) империянинг лойик фукароларидир. Хрис
тианларни таъкиб килган сари уларнинг микдори ошиб боряпти. Уз 
касбий билимидан усталик билан фойдаланган холда Тертуллиан черков- 
ни таъкиб килаётган давлат ковдалари шубхали эканлипши исбот кил- 
мокчи булади ва таъкидлайдики, христианлик диний таълимоти, ахлоки 
мушрикликка нисбатан анча юкори даражададир.

АСАРЛАРИ. Тертуллиан «Апология», «Бутпарастлик Масихнинг тана- 
си хакида», «Тананинг кайта тирилиши хакида», «Марклонга карши», 
«Гормогенга карши ёки материянинг мангулигига карши» каби асарлар 
муаллифи.

ТАЪЛИМОТИ. Тертуллиан монтанитларнинг зохидликка асосланган, 
катгикгалаб жамоасига аъзо булиб киради. 207-йилда черковда шакллан- 
ган тартиботни, хусусан, зохидлик тамойилига изчиллик билан амал 
килмаётган рухонийлар иерархиясини кескин танквд килади. Тертулли
ан христиан эътикодининг мажусий куп худоликдан устунлигини, унинг 
ахлокий ковдалари мукаммаллигини уткир иборалар, ноодатий шакл ва 
мазмунда ифодаланган накллар билан курсатиб берган. Тертуллиан хрис
тиан эътикоди билан юнон-эллинлар донишмандлигининг бир-бирига 
зидлиги тамойилини таргиб этган анъана асосчисвдир. Дастлаб бу звд- 
дият хакида ундан олдин яшаган апологет Татиан (125—175 йилларда 
яшаган) хам мулохаза юритади, бирок ундан фаркли уларок, Тертуллиан
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энди шаклланиб келаётган, илм-фан ва маърифатга шубха билан караёт- 
ган христиан эътикоди ва эллин донишмандлиги уртасидаги бир катор 
зидциятларни узига хос ижодий махорат билан очиб беришга харакат 
килди.

Тертуллианнинг фикрича, аклий мулохаза ва донишмандлик эъти- 
код олдида бирор-бир маъно ва имкониятга эга эмас. Унинг фикрича, 
гайришуурий тажриба инсон рухида акл билан англаб булмайдиган 
хакикатни пайдо килган. Файласуфлар бир фикрни англаб етмагандир- 
лар: хакикат битга, у илохий хакикатдир. Инсон акли уни хеч качон 
ифода кила олмайди, унга эриша олмайди. «Афина ва Куддус, Академия 
ва черков, бидъатчи ва христианлар уртасида кандай муштараклик були- 
ши мумкин?» деб савол куяди Тертуллиан. Апологетнинг таъкидлашича, 
хар кандай фалсафа диний бидьатларнинг манбаидир. Файласуфлар бе- 
корчи муаммолар ва гаплар билан машгул булган бахсчи, манфур акл 
сохибларидир. Улар хакикатни бипшпмайди, УНК П2Л£1ИМС1̂ Ди, ДСмаХ 
хали топмаганлар. Барча фалсафий таълимотлар хакикатдан кейин пай
до булган. Хакикатнинг меъёри бир хиллик, якдиллик, кадимийликдир. 
Хакикат азалдан бирламчи мавжуд булган, янглишиш кешш пайдо булган. 
Хакикат Худодан, фалсафа ва диний бидъат иблисдандир. Ушбу мулоха- 
залар нихоясвда Тертуллиан («Апология» асарида) шундай хулосага ке- 
лади: биз Исо Масихцан кейин синчковликка (кизикувчанликка), Ин- 
жилдан кейин тадкикотларга мухтож эмасмиз.

Тертуллиан христиан илохиёти асосларини ишлаб чикишда катта 
роль уйнади. У христианлик таълимотига «илохий сиймолар» тушунчаси- 
ни, «учлик» атамасини, Худони учламчи бирлиги таърифини киритган.

БАХСЛАПГУВЧИЛАРНИНГ АЛЕКСАНДРИЯ МАКТАБИ

185-йилда Алексавдрияда мушрикликдан воз кечганларнинг мактаби 
очидци. Унинг биринчи рахбари илгари стоик булган Пантен эди. Ке- 
йушчалик бу нуфузли мактабга Климент ва Ориген рахбарлик килдилар. 
Бахслашувчилар далиллар кучи билан шаккоклик (еретик) таълимотини 
инкор килганлар. Александрия мактабида мумтоз адабиёт ва фалсафа 
укитиларди. Улар христиан илохиётчилигининг асосий таълимотлари- 
ни ишлаб чикиш имкониятини беради, деб хисоблардилар. Александ
рия мактабини битирувчилар уз олдиларига христианликка фалсафий 
асос бериб, уни тизимга солишни максад килиб куйганлар. Лекин 
улар эътиборини Библияни (Таврот ва Инжил) грамматик-тарихий жи- 
хатдан тахлил килиш урнига, уни шарх килишнинг аллегорик тизими- 
ни ишлаб чикишга каратдилар. Бундай шарх килувчилар тахлилвдаги 
мукаддас китобларнинг маъноси бир хил эмас. Инсоннинг танаси, жони
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рухи билан солиштириб, мукадцас китоб биринчидан, бевосита, тари- 
хий маънога эга. Бу инсон танасига мос келади. Иккинчидан, яширил- 
ган ахлокий маънога эга, бу жонга мос келади, учинчидан, яна хам 
чукуррок маънога эгаки, уни факат энг мукадцас христианларпша анг- 
лаши мумкин. Бундай тахлил килиш тизимида Филон Александрий- 
скийнинг методикасидан фойдаланилган. У узи яхудий булиб, яхудий 
динини юнон фалсафаси билан боглашга интилган. У Тавротни урга- 
ниб, ундаш юнон фалсафаси билан мос келадиган фикрларни топишга 
харакат килган.

Александрия мактабининг вакиллари мукадцас китобнинг яцшрин- 
ган маъно ва мазмунларини топишга интилганлар. Бу макгабнинг яна 
бир вакили александриялик Климент.

АЛЕКСАНДРИЯЛИК КЛИМЕНТ

ХАЁТИ. Афинада мисрлик оилада 150-йилда тупшган. У куп саёхат 
килган ва устозлардан фалсафани-урганган—Кейинчалик-Патендан_таъ-_ 
лим олган. У 190-йилдан Александрия макгабига рахбарлик килган. 202- 
йилда тазйиклар туфайли бу мактабдан кетган.

АСАРЛАРИ. Унинг «Эллинларга угит», «Тарбиячи», «Тушамалар», «Кай- 
си бой кутулиб колади?» деб номланган асарлари бизгача етиб кел- 
ган.

ТАЪЛИМОТИ. Климент христиан фалсафасини ишлаб чикишга хара
кат килган апологетлардан биридир. У платонизм ва стоицизмни чукур 
урганган, христианликни кабул килгандан кейин хам фалсафага нисба- 
тан хурматини саклаган. Унинг фикрича, юнон фалсафасини христиан- 
лик билан шундай солииггириш керакки, унда хар бир одам христиан 
фалсафасини ва кимматини кура олеин ва яна шуни таъкидлайдики, 
фалсафа христианликка, хусусан илохиёт илмига мукаддима булиши мум
кин, холос. Фалсафа борликнинг мохияти тугрисида билим бера олмай- 
ди. Илохийликни ифодалайдиган хакикий билим инсон ортгирган илм 
эмас, балки рухнинг холатидир. Фалсафани христиан эътикодига нисба- 
тан мукаддима эканлиги, дейди Климент, Исо Масихнинг узи томони- 
дан белгиланган. Инсонларни куткариш учун танада мужассамланиб кел- 
гунига кадар Исо Масих яхудийларга конун ва эллинларга фалсафа 
берди, шу билан христиан оламини куткарув ишига тайёрлади. Фалсафа 
бевосита инсонга зарар, ёмон окибат олиб келмайди. У илохий хакикат- 
ни мужассамлаштиради, фалсафани урганган киши илохиётга я кин кела
ди, эътикод томон килган харакатимизда бизга ёрдамчи булади, деб 
уктиради Климент.

Искандария макгабига Климентдан кейин шогирди Ориген (184— 
254) рахбарлик килди.
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ОРИГЕН

ХАЁТИ. Унинг отаси Монид улгандан кейин 16 ёшли Ориген олти 
кишидан иборат оилага гамхурликни уз зиммасига олади. У шу даражада 
укишга кобилиятли ва билимли булганки, 203-йилда 18 ёшида Климент- 
нинг макгабига ворис деб эълон килинади ва 231-йилгача шу мансабда 
колади. Оригеннинг илм билан шугулланишига унинг энг якин дусти, 
нуфузли оиладан чиккан Анвросий хомншшк килган. Лекин у катга 
обрули дустининг куллаб-кувватлашига карамасдан, жуда оддий, дарве- 
шона хаёт кечирган, тахта устида ухлаган.

АСАРЛАРИ. Ориген 600га якин тахта ёзув ва «Цельсга каршилар» 
каби асарлар муаллифвдир. Оригеншшг «Цельсга каршилар» асари Цельс- 
нинг «Хакикий гап» асарига карши ёзилган эди. Платоншшг издоши 
булган Цельс бу асарида христианларни иррационализмда айблаб, улар- 
ни тарихий асослади. Ориген эса бу айбномани инкор килади ва таъкид- 
лайдики, христианлик мушрикликдан фаркли уларок, одамларнинг хулк- 
атворига ижобий таъсир курсатади. Унинг фикрича, христианлар хакикат- 
ни излащда изчилдирлар.

ПАТРИСТИКА

Христиан диний-фалсафий тараккиётининг янада ривожланиши бос- 
кичи III—V асрларга тугри келди. Бу даврда ривожланган Патристикада 
(патристиканинг лугавий маъноси «ота»ни англатиб, бу ном купинча 
хурмат маъносида харбий епископларга берилган) узгача гоявий ва маф- 
куравий вазифалар турган эди. Чунончи, купайиб кетган диний бидьат- 
чи мазхабларга карши курашишни кучайтириш, христиан илохиётининг 
фалсафий асосларини тахлил килиш, micoH, жамият ва билиш масалала- 
рининг диний тамойилларини ишлаб чикиш зарурияти тупшган эди. 
Патристика ривожланишининг кейинги даврида (VI—VIII асрлар) хрис
тиан илохиёти ил мини тартиблаштириш, Платон, Аристотель, Перфи- 
рий, Прокл ва бошкаларшшг асарларини лотин тилига таржима килиш 
ва шархлаш, схоластика фалсафа асосларини яратиш ва тараккий этти- 
риш учун зарур булган тушунчалар, категориялар ва тамойиллар тизими 
вужудга келтирилди. Патристика даврвда христиан илохиётини тартиб- 
лаштиришга харакат килган черков оталари томонвдан икки собор Ни- 
кей (325-йил) ва Халкидан (451-йил) оралигида биринчи мухим асарлар 
ёзидци. Шаркда улардан бири Иоанн Злотоуст (347—407)дир. Гарбда эса 
черковнинг энг йирик отаси Аврелий Августин булиб, мукаддас (Бла- 
женний) деб ном олган эди (354—430).
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А В Р Е Л И Й  А В Г У С Т И Н

ХАЁТИ. Августин шимолий Африкада жойлашган Нумидия вилояти- 
нинг Тагоста шахрвда римлик амалдор оиласида тугилган. Отаси мажу- 
сий булиб, онаси христианликни кабул килган. У дастлабки маълумотни 
махаллий мактабда олиб, лотин тилини пухта эгаллайди. Юнон тилига 
эса эътиборсизлик бнлан караб, умрининг охиригача хам унда дурустрок 
гаплашмаган. Кейин уни риторикани урганиш учун Карфагенга юбора- 
дилар. Уйидан ташкаридаги эркинликдан фойдаланган Августин хам 
бошка талабалар каби бебош хаётга шунгиб, бир жория билан яшай 
бошлайди. Бу турмушдан унинг Адеодат исмли угли тугилади. 373-йилда 
хакикатни англаш нияти билан манийчиликка юз угиради, лекин тез 
орада ундан коникмайди ва воз кечади. Цицероннинг «Гортензий» аса- 
рини укиш натижасида фалсафага, хусусан, неоплатончилар фалсафасига 
кизикиш уйгонади. У 383-йилда Миланга кучиб утгунча уз она шахрида, 
Карфаген ва Римда риторикадан даре беради. 386-йилда Августинда ру- 
хий узгаришлар юз беради. У жориядан хам, риторикадан даре бериш- 
дан хам воз кечади. Нихоят 387-йилда чукинтирилио, христиан черкоир 
га кабул килинади. 395-йилда эса шимолий Африкадаги Гиппон шахри
да епископ лавозимини эгаллайди. У диний бидьат мазхаблари моний- 
лик, пелагийчилик ва донатийликка карши кураш олиб борди. Ушбу 
таълимот тарафдорларини тиз чуктириш учун у, хатго, хокимият орган- 
ларидан хам фойдаланади. Августин вандаллар камал килган Гиппон 
шахрида 430-йил 28 августда вафот этади.

АСАРЛАРИ. Августин адабий меросини 100 га якин китоб, 500 ваъз- 
насихат, 200 нома ташкил килади. Унинг таркибидан «Академикларга 
карши» (386), «Бахгли хаёт хакида» (386), «Тартиб хакида» (386), «Моно- 
логлар» (387), «Жон мангулиги хакида» (387—389), «Укитувчи хакида» 
(388—389), «Тугри дин хакида» (390), «Эркин ирода хакида» (388—395), 
«Тавба» (401), «Тазарру», «Илохий шахар хакида» (413—426) каби асар- 
лар жой олган. Унинг таржимаи холига оид асарларидан бири 401-йилда 
ёзилган «Тавба»дир. Бу асарда христианликни кабул килгунгача булган 
хаётини ёзади. Августин узининг мушриклик фалсафаси билан шугул- 
ланганини афсусланиб кайд этади. Унинг фикрича, бу фалсафа кишини 
христианлик каби хакикатга олиб кела олмайди. Августин уз асарларида 
Библиянинг куп бобларини аллегорик талкин килади. Августин асарла- 
рининг ёзилиши рухан унинг жушкин характерига мос. У жушкин, жо- 
зибали рухда ёзиб, бир мавкедан иккинчи мавкега тез суръат ва хаяжон 
билан утади. Унинг ижоди яхлит бир рухда эмас, яъни унда ягона тизим 
йук. Лекин ижодий мероси шундай бой манбаки, ундан куп вактгача 
христиан фалсафаси озука олган.

ТАЪЛИМОТИ. Августин христиан илохиётчиларидан бири сифатида 
Гарбий Европа урта аср маънавий-диний хаётига катта таъсир курсатди.
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У антик фалсафага янгича талкин берди. XIII асрга кадар ижтимоий 
тафаккурнинг асоси хисобланган диний-фалсафий таълимотни ишлаб 
чикди. Шунингдек, у христиан тарих фалсафасига асос солди. Августин 
фалсафаси христиан диний таълимоти ва кадимги таълимотларни так- 
кослаш махсулидир. Августин учун аник; давр фалсафий доктриналари- 
дан Платон таълимоти гоявий манба вазифасини бажарган. Августин бу 
таълимотни асосан неоплатончилар талкини оркали урганган. Платон 
метафизикасидаги вдеализм, билиш назариясидаги абсолютизм, дунё ту- 
зилишида маънавий принциплар фаркини тан олиш (яъни яхши ва ёмон 
рухлар, айрим рухларнннг мавжудлиги), маънавий хаётда иррационал 
омилларни таъкидлаш — буларнинг барчаси унга катта таъсир курсата- 
ди. Августин таълимоти урта аср тафаккурини белпшовчи маънавий 
омилга айланиб, бутун Гарбий Европа христиашшк таълимотига катта 
таъсир курсатади. Урта аср патристика вакилларидан бирортаси Авгус
тин даражасига кутарила олмаган. У, унинг издошлари диний фалсафапа 
Худошх ва илохий мухаббатни англаш инсон рухининг асосий максади, 
ягона хаёт кадрияти, деб билганлар. У санъатга, маданият ва табиий 
фанларга нихоятда кам эътибор берган. Августин уз фалсафасининг хрис
тиан асосига катта ахамият билан караган. Унинг фалсафаси теоцентрик 
рухда. Яъни Худо фалсафий тафаккурнинг марказидир. Худо бирламчи 
ва бошланпгч принципдан келиб чикиб, у жон танадан, ирода ва сезги 
акдцан устун, деб таъкидлайди. Бу метафизик жихатдан хам, гносеоло- 
гик жихатдан хам, ахлокий жихатдан хам устунликдир. Худо энг олий 
даражадаги мохнятдир, факат унинг борлиги уз табиатвдан келиб чика- 
ди, бошка барча нарсалар зарурий мавжуд эмас. Худо борлиги хеч нарса- 
га боглик булмаган мохиятдир, бошка хамма нарсалар факат илохий 
ирода туфайли мавжуддирлар. Худо хамма мавжуд нарсалар ва узгариш- 
ларнинг сабабчисидир. Худо факат дунёни яратибгина колмасдан, уни 
саклаб туради, доим яратищда давом этади. Августин дунё дастлаб яра- 
тилгандан кейин уз-узича ривожланади, деган деистик таълимотни ин- 
кор килади. Августин таълимотича. Худо билишнинг ута мухим предме- 
Т1щир. Уткинчи нарсаларни билиш муглак билиш учун хеч кандай маъ- 
нога эга эмас. Худо билишнинг сабабчиси хамдир. Худо инсон рухига, 
тафаккурига нур киритади. Одамларга хакикатни танишда ёрдам беради. 
Худо энг олий даражадаги фаровонликдир ва хамма эзгуликнинг сабаб- 
чисидир. Хамма нарса Худо туфайли мавжуд экан, хар кандай эзгулик 
факат Худодан келиб чикади.

Худога 1ШТИЛИШ инсон учун табиий ва факат у туфайли киши бахтга 
эришиши мумкин. Шундай килиб, Августин фалсафада илохиёт учун 
катта йул очиб беради.

Жон масаласида Августин Платон гояларига эргашиб, уни спиртуа- 
листик рухда тушунади. Унингча, жон узига хос субстанция сифатида 
жисмоний сифатта эга эмас, тананинг бир тури хам эмас. Факат фикр-
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лаш, ирода, хотира функщшларигагина эга. Биологик: функциялар билан 
хеч кандай алокаси йук. Танадан жон узининг мукаммаллиги билан 
фарк килади. Жонни бундай талкин килиш кадимш юнон фалсафасида 
хам мавжуд эди. Лекин Августин улардан фаркли равишда жоннинг 
бундай устунлиги Худодандир, жон Худога жуда якин ва улмасдир, де- 
ган фикрни айтади. Унинг фикрича, жонни биз танага нисбатан яхши- 
рок биламиз, жон хакидаги билим аникрок, тана хакидаги эса аксинча. 
Ундан ташкари, Худони тана эмас, жон билади, тана билишга халакит 
беради. Жоннинг танадан устунлиги учун одам хиссий лаззатларини 
бартараф килиб, жони хакида кайгурнши керак. Маънавий хаётнинг 
асоси акл эмас, иродадир. Бунда Августин шунга таянадики, хар бир 
нарсанинг мохияти унинг пассивлипща эмас фаоллигидадир. Бундан 
хулоса чикадики, инсоннинг мохиятини пассив характердаги акл эмас, 
балки, харакат, фаол ирода белгилайди. Августиннинг ироданинг устун
лиги хакидаги таълимоти кадимш юнон рационализмидан фарк килади. 
Инсон рухини иррационалистик талкин килиш шунга олиб келадики, 
*ттижягся-зркин-иропя-рухнинг_мохняти пев э-клон килинади. Бу гояни 
факат биологаяга эмас, балки, илохиётга хам татбик этади. Яъни, ирода
нинг устунлиги илохий мохиятга хам тааллуклвдир. Шундай килиб, 
унинг фалсафаси интеллектуализм ва рационализмдан волюнтаризмга 
караб кетади.

Августиннинг бутун фалсафаси ягона, мутлак ва мукаммал Худо 
хакидаги таълимотда мужассамлашган. Дунё илохий яратиш каби ахами- 
ятга эга эмас, у факат шарпадир. Худосиз хеч нарса килиш хам, хеч 
нарса билиш хам мумкин эмас. Бутун табиатда гайритабиий нарсанинг 
иштирокисиз хеч нарса содир булмайди. Августиннинг дунёкараши на- 
турализмга карши каратилган.

Ягона мохият ва хакикат сифатидаги Худо метафизик таълимотнинг 
мазмунини ташкил этади. Худо билимнинг манбаи сифатида билиш 
назариясининг предметидир. Худо ягона эзгулик ва гузаллик булгани 
учун ахлокнинг предметидир. Худо алохида кудрат ва мехрибонлик эга- 
си булгани учун диннинг асосий масаласидир. Худо факат чексиз бор- 
лик булиб колмасдан, балки мукаммал мухаббат хамдир. Неоплатончи- 
лар шу тарика назарий фикр юритганлар, леюш Худо уларда алохида 
мохият сифатида тушунилмасди. Неоплатончиларда Худо ягона, илохи- 
ётнинг эмонацияси (нурланиш), табиий жараённинг зарурий натижаси, 
Августинда эса неоплатончиларнинг монизмвдан фаркли дуализм атама- 
си намоён булади. Августинда дунё Худо иродасининг махсули. Неопла
тончиларда Худо ва олам ягона.

Августин таълимотича, Худонинг эргаш фаолиятининг махсули булган 
олам аклли яратилган, Худо уни уз шахсий гояси билан яратган. Христи
ан платонизми — Платоннинг гоялар хаквдаш таълимотининг Авгус- 
тинча талкини (варианти)дир. Августин таълимотича, Худода реал дунё-
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нинг идеал тимсоли яширинган. Платонда хам, Августинда хам икки 
дунё мавжуд: Худодаги идеал дунё, олам ва макондаги моддий дунё. 
Бу — дунё гоясининг материяда мужассамланиши билан пайдо бу- 
лади.

Августин эллинистик фалсафа сингари инсон хаётининг максади ва 
мазмунини бахг деб хисоблайди. Бахтни эса факат ягона бир Худода 
топиш мумкин. Инсоний бахтга эришиш — энг аввало, Худони билиш 
ва жонни синовлардан утказиш. Скептикларга карама-карши уларок, 
Августин шундай билиш усулини квдирганки, у хатолардан холи булсин. 
Билимнинг ишончли бошлангич асоси, нуктасини топиш га харакат кил- 
ган. Унинг фикр1гча, ишончсизликни бартараф килишнинг ягона усу- 
ли — сезгилар бизга хакикий билим бериши мумкин, деган фикрдан воз 
кечишда. Сезшлар оркали билиш мумкин дейиш ишончсизлик (скепти- 
цизм)ни мустахкамлашдир.

Скептикларни дунёга, билишга ишончсизлига ва шубхасининг узи 
билимкинг дакдичана эга, аниклигига далилдир, дейди. Чунки, хамма 
нарсага шубхаланиш мумкин, лекин шубхаланаётганимизга эмас. Мана 
шу билимга шубха билиш жараёнидаги мустахкам хакикатдир.

Инсоннинг онги, жони доим узгараётган, нотинч дунёдаги мухим 
таянчдир. К,ачон одам уз рухини билишга интилса, у ташки дунёга 
боглик булмаган мазмунни топади. Одамлар билимларини узларини ураб 
турган дунёдан оладилар, деган тасаввур жуда юзаки, аслвда улар билим- 
ни уз рухларининг тубидан оладилар. Августин билиш назариясининг 
мохияти хамма гояда тушунчаларнинг яратувчиси Худодир деган априор 
таълимотидир. Абадий ва узгармас гоялар хаквдаш инсон билими уни 
шундай хулосага олиб келадики, уларнинг манбаи абадий, мутлак, за- 
мондан ташкари, жисмсиз Худодир. Инсон ярата олмайди, у факат ило- 
хий гояларни кабул килади.

Худо хаквдаш хакикатни акл эмас, эътикод билади. Эътикод эмас 
аклдан кура, иродага тааллукли. Сезга ва калбнинг ахамиятини таъкид- 
лаган холда Августин эътикод ва билимнинг бирлигани уктиради. Шу 
билан бирга, у аклни юкори кутармайди, факат уни тулдиради. Унинг 
фикрича, эътикод ва акл бир-бирини бойитади. «Эътикод килиш учун 
аклли бул, аклли булиш учун эътикод кил». Августин фалсафаси фан- 
Ш1нг автоном холатини инкор килади. Фанда эса акл хакикатнинг ягона 
воситаси ва мезонидир. Бундай таълимот христианликнинг рухига мос 
келади. Мана шу христианлик асосвда кейинш боскич — схоластика 
вужудга келади.

Августин билиш назариясининг характерли томонларидан бири хрис
тианлик мистицизмвдир. Бунда тадкикотнинг асосий предмета Худо ва 
инсон рухидир. Билиш назариясвда иррационал — ирода омилларининг 
рационал-мантикий омиллардан устун туриши Августин таълимотида эъти- 
коднинг аклдан устунлигани белшлайди. Унингча, инсон аклининг мус-
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такиллиги эмас, балки диний акидалар каромати хакикий авторитетдир. 
Худога ишониш — билишнинг бошланшч нуктаси.

Эътикоднинг акдцан устунлига масаласи христиан фалсафасида янги 
эмасди. «Эътикодингиз манбаи факат мукадцас китоб»да, деб хисоблов- 
чи утмиш «черков ота»ларидан фарклн уларок, Августин эътикодининг 
энг олий нуфузли манбаи деб черковни хисоблаган. Черков хакикатан 
ягона, гунохсиз, сунгги таянчдир. Бундай караш уша давр шароитига 
мос келарди. Чунки Рим империясининг гарбида черков гоявий жихат- 
дан хам, ташкилий жихатдан хам кучли марказлашган ташкилот эди.

Августиннинг черков олдидаги хизмати яна шундаки, бу эътикод
нинг акдцан устунлигини фалсафий жихатдан хам исботлашга уринган. 
Унингча, хамма инсоний билим икки манбага эга. Биринчиси, тажриба, 
хиссий алока. Унинг чегараси ходисалар булиб, ундан нарига утиш мум- 
кин эмас. Иккинчи манба бойрок, мухимрок булиб, у бошка одамлар- 
дан билим олишдир. Бу бевосита билим булиб, у эътикоддир.

Августин, умуман, эътикод билан черков нуфузи туфайли мукадцас- 
лзштирилган-диний-эътикодни-аралаштириб-юборали. Маълумки. таж- 
рибага суянган ишонч бутунлай бошка мохиятга эга. У мукадцас китоб- 
лар «хакикат»ларидан келиб чикувчи эътикоддан бутунлай фарк кила- 
ди. Августин фалсафасвда яхшилик ва ёмонлик, улар уртасида фарк 
масаласи мухим масалалардан бири эди. Унингча, бир томондан, яъни 
Худо томонидан яратилган дунё яхшилик булмаслиги мумкин эмас. Ик
кинчи томондан, ёмонликнинг мавжудлиш шубхасиздир. Шунинг учун 
Августин таъкидлайдики, ёмонлик табиатга хос эмас, у эркин ижоднинг 
махсулидир. Худо дунёни яхшилик манбаи килиб яратган, лекин уни 
ёвуз ирода захарлаган. Бундан уз навбатида бошка бир хулоса чикарила- 
ди. Ёмонлик яхшиликка мутлак равишда карама-карши эмас, у факат 
яхшиликнинг нокис томони. Мутлак ёмонлик йук, мутлак яхшилик бор. 
Хеч кандай яхши ишлар килинмаётган ерда ёмонлик юзага келади, 
ёмонлик — олий максаддардан юз угириш, кибр-хаводир. Кибр-хаво 
Худога мурожаат килмасликдан келиб чикади. Яна Августин таъкидлай
дики, ёмонлик дунё мувозанатини бузмайди, лекин дунё учун зарардир. 
Гунохкорларни жазолаш хам бу мувозанатни бузмайди, авлиёларни му- 
кофотлаш хам. Демак, Августин дунёда ёмонлик мавжудлигини инкор 
килмайди, лекин уни факат яхшиликнинг йуклигидан, деб хисоблайди. 
Яхшилик ва ёмонлик масаласи Августин ахлокий таълимотида хам му
хим уринни эгаллайди. Унингча, ёмонлик одамлардан келиб чикади, 
дунёвий характерга эга. Яхшилик Худодан келиб чикади, Худо мехри- 
бонлигининг махсулидир. Инсон ёмонлик учун жавоб беради, яхшилик 
учун эмас.

Мухаббат тушунчаси масаласи буйича Августин монах Пелагий би
лан бахслашади. Бу христиан ахлоки масаласи буйича иррационалистик 
ва рационалистик оким вакиллари уртасидаги бахс эди. Пелагий антик
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давр рационализмидан келиб чикиб, дастлаб гунох булмаган, дейди. 
Одам гунохлардан холи тугилади, у черков ёрдамисиз узининг хузур- 
халовати хакида гамхурликни уйлаши керак. Пелашйнинг бу таълимоти 
христиан черковининг гоявий принципларига очикдан-очик хужум эди. 
Августин Пелап1йнинг бу таълимотига карши чикиб, такдир хаквдаш 
таълимотни ишлаб чикади. Бу таълимот буйича Одам Ато биринчи ин- 
сон сифатида озод ва гунохсиз тугилган. У Худо иродаси буйича харакат 
килиб, манту хаётга эришиши мумкин эди. Пекин шайтон васвасаси 
билан Одам Ато шахсидаги одамларнинг бутун авлоди озод эмас, гунох- 
кор ва улимга махкум. Авлиё Павел сингари уз гунохлари учун жазола- 
надилар. Худо ва дунё муносабатини дуалистик рухда тушуниш, энг 
аввало, Худонинг узгармас, абадий борлиги ва узгарувчан, улимга мах
кум якка нарсалар уртасидаги карама-каршиликни тадкик килиш нати- 
жасида Августин замон масаласига тухталади. Бу масалада Августин за
мокни осмоний сфералар харакати билан боглаб куювчи антик лавр 
фашшсуфларига карши чикади. Унингча, осмонш! сфералар хам Худо 
томонидан яратилган, у замон, харакат ва узгариш улчовидир. Бундай 
харакат ва узгариш хамма «яратилган» нарсаларга хосдир. Дунё яратили- 
шидан илгари замон булмаган. У Худо яратувчанлик фаолиятин!шг мах- 
сули сифат1ща намоён булади. Нарсалар узгаришидаги улчовни Худо 
берган.

Августин вактнинг асосий категориялари — утган, хозирш, келажак 
кабиларни тушунтиришга харакат килган. Унингча, утмиш хам, келажак 
хам хеч кандай тушунтиришга сигмайди. Факат хозиргина сигади. Худди 
шу хозирги туфайли утган ёки келажак хакида биронта фикрга эга булиш 
мумкин. Утган замон инсон хотираси билан богланган, келажак орзуда 
мужассамлашган. Утмишни хам, келажакни хам хозиргига такаш ило- 
хийликдан, мутлакликдан далолат беради. Худода хамма вакт утмиш ва 
келажак мужассамлашган. Худонинг мутлак абадийлиги ва моддий, ин- 
соният дунёсининг узгарувчанлиги, уткинчилиш уртасидаги карама-кар- 
шилик Августин томонидан ишлаб чикилган христиан дунёкарашининг 
асоси булиб колади.

Августиннинг йирик апологетик асарларидан бири «Илохий салта- 
нат хакида» рисоласвдир. 410-йилда Аларих томонидан Римнинг хона- 
вайрон килинишидан вахимага тушган одамлар, бу фалокат римлик- 
ларнинг эски динларидан воз кечиб, христианликни кабул килганлик- 
лари учун юз берди, деб хисобладилар. Августин уз дусти Маркеллин- 
нинг илтимоси билан бундай карашларга зарба бермокчи булди. У 
таъкидлайдики, давлатнинг равнаки эски купхудолик дини туфайли 
булмаган, чунки римликлар христианликни кабул килганларида хам 
маглубиятлар учун, абадий фаровонликка эришиш учун Рим худолари- 
га сигиниши зарур булмаган. Августин фикрича, мушриклар худолари 
хаётда хам, маънавиятда хам хеч кандай ёрдам беролмайди. Христиан-
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лик эса римликлар фойдаланган хамма моддий бойликларни бериши 
мумкин.

Августаннинг бу асарида тарих фалсафаси узига хос ишлаб чикил- 
ган. Унда Августин икки — Илохий ва Дунёвий шахар мохиятини тах- 
лил килади. «Худо шахри» Худога мухаббат билан узаро бирлашган одам- 
лардан иборат. Дунёвий шахарда уз-узига мухаббат куйган, уз шарафи ва 
фаровонлигига интилувчи жонзотлар яшайди. Шундай килиб, бу шахар- 
лар мухаббатнинг турлари билан бир-биридан фаркланувчиларга булин- 
ган. Шахарлар хакида гапирганда, Августин Рим империясини назарда 
тутмайди. Унинг карашлари универсал характерда булиб, уша пайтда 
кенг таркалган тарих кайтарилишлар (цикл) билан ривожланади, деган 
карашларга карши каратилган эди. Августин икки шахар усиши ва рав- 
накини тахлил килади хамда уларнинг такдири хакида башорат кил ад и. 
Киёматдан кейин Илохий шахар ахолиси умумий бахгга эришади, Дунё
вий шахар ахолиси эса абадий жазога. Пекин Августин таъкидлайдики, 
бу шахарлар уртасидаги икки хил холат вактинча, зарурий эмас ва у

хам инсоният ривожига булган карашларида буни англаб етмаганлар. 
Худо тарих усища хукмронлик килади, унга буйсунмайди. (Кейинчалик 
буни Гегель хам айтган эди). Тарих кайтариклар билан эмас, тугри 
чизик буйлаб ривожланади. Худо яратгунга кадар уз онгида маълум 
вактда амалга оширган режага эга булган. Бу режада икки шахар уртаси- 
да кураш мавжудлип! кузда тутилган, окибатда бу режа тарихий ривож- 
ланиш чегарасидан ташкарида гайритабиий кучнинг аралашувида амал
га ошади. Августин тарихда хамма одамларнинг «умумийлиги» ва «як- 
ка»лигини куради. Масалан, агар Геродот форс урушида факат юнон- 
лар ва форслар уртасидаги курашни курган булса, Августин бутун ин- 
сон иркининг ягоналигини таъкидлайди. Бундан ташкари, унинг фик- 
рича, тараккиёт факат ахлокий ва маънавий жабхада булади. Бу нарса 
ёмонлик билан курашнинг окибатида юз берадию, курашда Худонинг 
инояти одамлар томонида булади. Бу курашнинг энг чуккиси гунох 
натижасида вужудга келган. Икки шахар уртасидаги курашни Илохий 
шахар галабаси фойдасига тугатиш булади. Шундай килиб, Августин 
фикрича, тарихнинг сунгги максади ундан ташкарида, абадий Худо 
хокимлигидадир.

Августин жамият масалаларини хам илохиётчилик рухида талкин 
килади. Юнонларнинг объективизм ва интеллектуализмига асосланган 
таълимотини инкор килиб, ирода аклдан устун деб эълон килади. Ав
густин Худони чексиз, дунёни эса гайритабиий мохиятнинг махсули 
ва инояти, деб билди. Худо энг аввало, иродага эга булган мохиятдир. 
Унинг фалсафаси ирода, эътикод, мухаббат, рахм-шафкат ва ишончга 
асосланган фалсафадир. Хеч махал акл ва исботга асосланган фалсафа 
эмас.
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Августин ижодида карама-каршилик ва ишончсизликлар куп. Маса- 
лан, у бир томондан хакикатга факат якка одамгина эришиши мумкин, 
иккинчи томондан хакикат факат черковнинг имтиёзидир, дейди. Бир 
томондан — хакикат бевосита характерга эга, иккинчи томондан — 
гайритабиий неъматларга эга, дейди. Августин рационализм бефарк ило- 
хий шуурдир, дейди. У таъкидлайдики, тана ёвузлик эмас, чунки у Худо 
томонидан яратилган, лекин жисмоний хохишларни ёвузлик манбаи, 
деб хисоблайди. Августин монийчиликдаги яхшилик ва ёмонлик дуализ- 
мини инкор килади, лекин дуализм унинг тарих фалсафасининг асоси 
эди. Унинг ижоди хамда карашларида погоналарга ажратилган турли 
христианлик интилишлари, мукаддас китоблар ва черков гоялари рацио
нализм ва мистицизм, тартиб ва мухаббатга содиклик коришиб кетган 
эди. Августиннинг жуда куп издошлари булган. IV асрда Рим узининг 
марказлик мавкеини йукотади. V асрга келиб, Римга шимолдан варвар- 
ларнинг доимий хонавайрон килувчи юришлари булиб тупяди. Бундай 
шароитда ривожланиш хакида хеч кавдай ran булиши мумкин эмасди, 
факат анъаналарни саклаб колиш хакидагина гапириш мумкин эди. 
Факат бир неча асрдан кейинпша схоластлар христиан фалсафасишшг 
янги асосларини ривожлантиришга харакат килдилар. Бунда улар асосан 
Августин таълимотига асосландилар. Августин урта асрлар маънавий хаёти- 
га жуда катга таъсир курсатган мутафаккирлардан бири эди. У «черков 
отаси» номига нисбатан купрок файласуф сифатида машхур булган. Унинг 
ижоди ва таълимоти Платон фалсафаси билан урта аср мутафаккирлари 
орасидаш богловчи бир бугин эди. Августин анъанаси куп вактгача 
христиан фалсафасининг ягона намунаси эди. Факат XIII асрдатна  
Фома Аквинский христиан фалсафасининг янги намунасини ишлаб чи- 
кади, лекин Августин таъсири бундан кейин хам давом этади.
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У  ч  и  н  н  и  б  у  л  и  м

ИЛК УРТА АСР ЕВРО П А Ц И ВИ Л И ЗА Ц И Я С И  
ВА ФАЛСАФАСИ

«Урта аср» атамаси XV асрда биринчи марта Уйгониш гуманистлари 
томонидан кадимги дунё ва улар замони уртасидаги даврни ифодалаш 
учун кулланилган. Гарбий Европа цивилизацияси учун урта асрлар дав- 
ри нихоятда катга ахамиятга эга булган. У даврдаги вокеа ва жараёнлар 
хозирга кадар сиёсий, иктисодий ва маданий хаётда у ёки бу тарзда, 
анъаналар ва ижтимоий тартиботлар шаклида узларини намоён этмовда- 
лар.

Тарих фанида урта асрлар даври уч боскичга ажратилади: 1) илк 
урта-асрл арда -{V^X-асрл ар) -уша ̂ аврга-хос^1жтимо11Йгсиёсии_тартибо1 1  
лар шаклланди; 2) классик урта асрларда (XI—XV асрлар) урта аср ту- 
зилмалари тараккий этди; 3) сунгги урта асрларда (XV—XVII асрлар) 
янги жамият шакллана бошлади. Урта асрлар жамияти иктисодиёти- 
нинг асоси кишлок хужалигидан иборат булиб, ахолининг аксарият 
кисми шу соха билан шугулланган. Гарбий Европа учун урта асрлар 
натурал хужалик хукм сурган ва товар-пул муносабатлари паст даражада 
ривожланган даврдир. Мазкур давр учун черковнинг кучли таъсири ва 
жамиятни ута мафкуралаштирилганлиги хосдир. Кадимги дунёда хар 
бир халк уз дини ва мифологиясига эга эди. Урта асрлар Европа- 
сида христианлик барча халклар цивилизациясига асос солувчи омил 
булди.

Инкирозга юз тутган Гарбий Рим империяси худудида V—VI асрлар- 
дан бошлаб варварларнинг миллий давлатлари пайдо булди. Бу давлат- 
ларнинг кучайиб бориши узаро низолар ва таркокликка олиб келди. 
Дастлаб пайдо булган давлатлардан биринчиси франклар давлати булиб, 
у Меровинглар урупщан келиб чиккан ва харбий саркардалардан бири 
Хлодвиг (486—511 йиллар) номи билан ботикдир. У бутун Галлияни 
босиб олди ва рим-галл зодагонларини куллаб-кувватлашларига умид 
боглаб, католик христиан динини к;абул кдищи. 751 йилда Карл Мартел- 
нинг угли Пипин кирол, деб эълон килингандан кейин янги королинг- 
лар династияси вужудга келди. Карл подшолик килган даврда (VIII 
асрнинг 2-ярми — IX аср бошлари) Франклар давлати энг тараккий 
этган монархия га айланди. Британия оролини Рим легионлари ташлаб 
кетганларидан кейин герман кабилалари — англлар, сакслар ва ютлар 
оролга бостириб кира бошлади. VII асрда англОсаксон давлатларининг 
бирлашиш жараёни бошланди, IX асрда эса Уэссеке кироллиги барча
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киролликларни узига буйсундирди. Натижада, узини Англия деб атайди- 
ган ягона англосаксон давлати барпо этилди.

1066 йилда Англияни Нормандия герцога Вильгелм катта кушин 
билан босиб олади. Нормандлар англосаксон зодагонлари ерларини му- 
содара килишди, уларнинг куп кисми кирол хисобига утказилди, кол- 
ганлари эса узаро таксимланди. Вильгельм 1086 йилда узини барча ер- 
ларнинг олий хукмдори, деб эълон килди. Бу эса барча ер эгаларини 
кирол вассалига айлантириб куйди. «Менинг вассалимнинг вассали мен- 
га вассал эмас», деган коида бекор килинди. Шундай килиб, Англияда 
кучли миллий давлатнинг вужудга келиши билан урта асрлар цивилиза- 
цияси тараккиётининг яна бир учош пайдо булди.

Германияда мустакил миллий давлат франк давлатининг парчалани- 
ши натижасида вужудга келди. X асрда Швабия, Бавария, Франкония, 
Саксония, кейинчалик эса Лотарингия худудларини уз ичига олган Тев
тон давлати пайдо булди. Ёш давлатни католик чепкотт кутитя6-кувв атла- 
ди. Пападан сиёсий ва мафкуравий мадад олаётган герман кироллари 
давлат худудини шаркка караб кенгайтира бошладилар. Католик черко- 
вига курсатган сиёсий ва харбий ёрдами учун Оттон I Римда папанинг 
кулидан шохлик тожини олди ва император мартабасига кутарилди. Шу 
тарика Европа цивилизацияси тараккиётига узига хос таъсир курсатган, 
дунёга буюк мутафаккирлар, олимлар ва ихтирочиларни берган яна бит- 
та миллий давлат пайдо булди.

Парщо булган ёш давлатлар ва католик черкови уртас^ща турли иж- 
тимоий-сиёсий муносабатлар, маънавий-мафкуравий жараёнлар палласи 
бошланди. Бу палланинг бошланиши папаликнинг пайдо булиш даврига 
тугри кедди.

Папалик VIII асрда Франк кироллари ёрдамида Рим вилоятини уз 
ихтиёрига олди. Рим папалари узларини христиан оламининг бошликла- 
ри, деб сеза бошладилар. Улар Исо Масих ерни ташлаб кетаётиб, уз 
илохий химматини Римнинг биринчи епископи Петрга топширгани, у 
эса уз навбатида, буни Рим папасига васият килгаии хакидага ривоятни 
яратишди. Ёш миллий давлатлар уз ички ва ташки сиёсатлари катта 
обруга эга булган дин ва черков томонидан куллаб-кувватланишини ис- 
тар эдилар. Айни пайтда черков хам кенг микёсда ижтимоий-сиёсий 
тадбирларни амалга ошириш учун дунёвий хукмдорларга таянишига 
тугри кедци.

МАДАНИЙ-МАЪРИФИЙ ВА МАФКУРАВИЙ ЖАРАЁНЛАР

Европада \пшлий давлатларнинг шаклланиши маданий-маърифий ва 
мафкуравий муассасаларнинг тараккиёти учун кулай шароитни вужудга 
келтирди. Барча мамлакатларда билимдон рухонийларга булган эхтиёж-
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нинг ортиши натижасвда рухонийлар тайёрлайдиган монастир ва епис
коп мактабларининг сонининг купайишига олиб келди. Бу мактаблар 
антик дунё яратган ва Рим империяси таназзулидан кейин оз микдорда 
колган жамоа мактаблари билан шаклланаётган таълим тизимини бог- 
ловчи бугинга айланди. Илк урта асрларда билимдонлик ва маданият 
нихоят паст даражада эди. Бу эса мактабларда укитилаётган предмет- 
ларнинг характери ва мазмунига таъсир кплган. Уларда таълим оддий 
диний черков вазифаларини бажариш учун керак булган хажмда берил- 
ган. Грамматикани укитиш, лотин тили коидалари ва Мукадцас китоб 
тилини урганиш билан чекланилган. Риторикада диний ваъзларни, тур- 
ли хужжатларни тузишга эътибор каратилган. Астрономия христиан бай- 
рамлари муддатини белгилаш учун керак предмет, деб эътироф этил- 
ган.

Миллий сулолалар ва ёш империяларнинг пайдо булиши мавжуд 
холатни узгартирди. Буни Каролинг уйгониши мисолвда куриш мумкин.

Каролинглар сулоласвдан чиккан буюк Карл IX аср бошида Европа- 
да энг катга империяни оарпо этди. Бу'империяда-Каролинг-уйгониши 
ходисаси содир булди. Карлнинг узи укимишли киши булиб, лотин ва 
юнон тилларини яхши билган.

Давлатга турли тилларда гапирадиган, хар хил маданий-маънавий 
анъанага эга булган халкларни бирлаштирган империяни бошкариш учун 
саводли амалдорлар ва зиёлилар керак эди. Буни англаган Буюк Карл 
уз саройида олимлар ва файласуфларни туплади. Рим империяси мада- 
нияти ва таълим тизимига таклид килиб, Академия барпо этди. Акаде- 
мияда таълим бериш V—VI асрларда пайдо булган икки боскичли тизим- 
дан иборат эди. Марциан Капелла V асрда антик таълим бериш тизими
ни «етти эркин санъат» блокига бирлаштиришни тавсия этган. Боэций 
ва Кассиодор бу блокни учлик (тривиум) ва туртлик (квадриум)га ажрат- 
дилар.

Буюк Карл империясида ташкил этилаётган мактабларда «етти эр
кин санъат» икки боскичда урганилган. Биринчи боскич тривиум — 
«билишнинг уч йулидан» ташкил топган. Бу боскич грамматика, нутк 
санъати ва диалектика (мантик)ни уз ичига олган. Иккинчи боскич 
квадриум — «билишнинг турт йули»: арифметика, геометрия, астроно
мия ва мусикадан иборат булган. Буюк Карл барпо этган Академияда 
юнон ва лотин кулёзмалари кучирилиб ёзилган, адабиёт ва фалсафага 
овд мулокотлар олиб борилган.

VII—VIII асрларда билимларни тартиблаштириш шакли булган кому- 
сий тупламлар тузилди. Епископ Исвдор Севильский (560—636) 20 жилд- 
ли комусий асар — «Бошлангичлар ёки этимология»ни ёзади. Унда 
зоолопш, тиббиёт, география, адабиёт ва хукукдан турли хил маълумот- 
лар келтирилган.

Европада V—VIII асрларда аста-секин жонланиб бораётган Л1аъна-
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вий-маърифий жараёнлар урта аср фалсафасининг схоластик боскичи 
учун маърифий-ташкилий таянч ролини уйнади. Патристика эса схолас
тик фалсафанинг изланиш предмети ва муаммолари доирасини белги- 
лаб берди. У фалсафани уз багрига олган илохиёт илми моделини тузиш- 
да ва Европада кенг таркалгаи комусий асарлар яратиш анъанасини 
келтириб чикаршцца етакчи роль уйнади. Илк урта асрлардат маъна- 
вий-маърифий жонланиш (Каролинг уйгониши) ва патристиканинг тута- 
шиш нуктасида схоластик фалсафа вужудга келди.

УРТА АСР СХОЛАСТИК ФАЛСАФАСИ

Урта асрлар Европа фалсафасининг патристикадан кейинги боски- 
чини схоластика ташкил килади. Схоластика (юн. $сИо1а — мактаб ва 
пот \rhnlnsticos — олим, мактаб) Епрспа христиан зътккодккк туш уйт- 
риш ва асослашни максад килиб куйган теологик-фалсафий анъанадир. 
Урта асрлар Европа фалсафасининг асосчиси Алкуии (730—804) хисобла- 
нади. Умрининг асосий кнсмини Англияда утказган. Император Буюк 
Карл уни уз хизматига таклиф килади. Алкуин франкларни лотин 
тилига ургатган, кирол оиласишшг мураббшЧси булган, мактаб очиб, 
укитувчилик килган. У «Жоннинг акли хакида», «Диалектика» каби ри- 
солалар муаллифи. Фалсафада Алкуин Августин изидан боради, у орка- 
ли христианлаштирилган неоплатонизмни урганади. Алкуиннинг айти- 
шича, инсоннинг Худога интилиши азалдан инсон табиатида мавжуд- 
дир. Дастлабки фалсафий-схоластик тафаккур тарзи Алкуин томонидан 
диалектикага берилган талкинда уз ифодасини топди. Файласуф талки- 
нича, диалектика нафакат мантик ва тафаккур юритиш санъати, балки 
диний эътикодни чукур тушуниш, тавсифлаш ва таснифлаш усули хам- 
дир. Тугри, диний эътикод диалектикадан юкори туради, лекин уни 
самарали татбик килиш сохалари куп. Диалектика хар кандай мохиятни 
ва Худо борлигани англашга ёрдам берадиган акл куролидир.

ЭРИУГЕНА

IX асршшг буюк мутафаккири Эриугена схоластик фалсафани гоявий- 
назарий тизим ва уз муаммолари доирасига эга булган илм сохаси сифа- 
тида ишлаб чикди. Эриугена туфайли фалсафа уз предмети, йуналиши 
ва муаммолари мажмуига эга булди. Шу боис, айрим муаллифлар уни 
схоластик фалсафанинг асосчиси, деб хисоблайдилар. Бертран Рассел- 
нинг таъриф беришича, Эриугена V ёки XV асрда яшаганида уз серкир- 
ра ижоди билан бизни янада хайратда колдирган булар эди.

ХАЁТИ. Иоанн Скот Эриугена 800-йилда тугилган. Мутафаккир нео-
228



платонизмни чукур урганган, юнон тилини билган, пелагианчилик та- 
рафдори хамда пантеист булган. 843-йилда кирол Карл Эриугенани са- 
ройга таклиф килади. Эриугена сарой кошидаги мактабга рахбарлик 
килган, айш! пайтда Дионисий Ареопопгг ва бошкаларнинг асарларини 
юнон тилидан лотин тилига таржима килди. Эриугена асарларида чер- 
ковни расмий таълимотидан фарк киладиган бидъатчи гоялар хам булган. 
Шу боис, унинг юггоблари 855, 859 ва 1210 йилларда черков томонидан 
такик этилди. Папа Гонорий III 1225 йилда Эриугена рисоласини олов- 
да ёкиб юбориш хакида буйрук чикаради. Аммо ижрочилар томонидан 
эътиборсиз колдирилганлиги боис мутафаккир асарлари сакланиб кол- 
ган. Эриугена 877-йилда вафот этган.

АСАРЛАРИ. Файласуф «Илохий олдиндан белгиланганлик хакида», 
«Табиатнинг булиниши хакида» (867) каби асарлар ёзиб колдирган.

ТАЪЛИМОТИ. Эриугена илохиётчи файласуфлар орасида кенг тар- 
калган вахийнинг аклдан устунлиги хакидаги фикрга кушилмайди. Му
тафаккир Инжил христианларга Худо томонидан берилганини инкор 
килмайди.—Донишманднинг-вазифаси-Инжил-маъносини_талкин_кидиб. 
бериш экан, у аклга таянмоги шарт. Акл эътикоддан, авлиёлар нуфузи- 
дан устундир. Агарда вахий ва акл уртасида бирор^ир нарса устида 
тафовут пайдо булса, уида файласуф, Эриугенани айтишича, аклга купрок 
ишонмоги лозим. Факат акл оркали вахий нури инсонда уз аксини 
топади. Фалсафа ва динни бир-биридан ажратиш Эриугена учун бемуло- 
хаза ишдир. Хакикий фалсафа диндан булак бошка нарса эмас, хакикий 
дин хакконий фалсафадир. Шу боис, илохий оламга фалсафа оркали 
кутарилиш мумкин. Эриугена диалектика хакида хам фикр билдиради. 
Унингча, диалектика илохий санъатдир.

Эриугена дунёкараши платонизм, неоплатонизм ва христиан илохиё- 
тининг мураккаб бирикиши асосида шаклланди. Платонизмнинг таъси- 
ри мутафаккир томонидан умумийликни алохидаликдан аввал мавжуд 
булишини тан олишида намоён булади. Умумийлик (универсалий) нар- 
салардан олдин уларнинг мохияти сифатида мавжудцир. Эриугенанинг 
фикрича, умумийликнинг биринчи манбаи Худодир. Айни пайтда Худо 
борлигини фалсафий усуллар ёрдамида тал кин килиш Эриугенани пан- 
теизмга олиб келди. Мутафаккирнинг пантеизм рухи билан сугорилган 
фалсафий реализми «Табиатнинг булиниши хакида» асарида яккол на
моён булади. У хам борлик, хам йукликни табиат тушунчасига киритиб, 
уни туртга булади:

1. Яратилмаган ва яратувчи табиат — Худо. У мутлак баркамол 
булгани боис уни билиб булмайди.

2. Яратилган ва яратувчи табиат илохий акл ёки логосдир. Унда 
маъно ва яратувчилик хислати мужассамлашган.

3. Яратилган ва яратмайдиган табиат. Бу макон ва замонда мавжуд 
булган нарсалар олами.
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4. Яратмайдиган ва яратилмаган табиат — бу хам Худо, лекин ярат- 
майдиган Худо унга интилувчи нарсаларнинг максади ва интихосидир. 
Яратилган барча нарсалар яна Худога кайтади. Бу илохий боскичда 
нарсаларнинг ибтидоси ва интихоси тенглашади. Купчилик покланиб, 
илохга кайтади. Куплик ва бирликни богловчи халка эса логосдир.

Эриугена Худо билан бошланнб, Худо билан тугалланадиган олам- 
ни уйгун тарзда тасвирлайди. Худо мохиятини на одамлар, на фаришта- 
лар била оладилар. Лекин Худо борлиги яратилган олам борлигида 
намоён булади. Нарсаларнинг сабабий мохиятини узида мужассамлан- 
тирган ва айни пайтда яратилган маънавий асос гоялардир. Гоялар маж- 
муи Яратувчи негизидан мангу чикиб турадилар ва нарса, ходисаларни 
яратиб турадиган куч булиб колаверади. Яратиш ва унинг натижаси 
мохиятан Худодан фарк киладиган борлик эмас. Яратиш Худодан, Худо 
эса яратилган нарсалардан узнни инсон акли ифода кила олмайдиган 
тарзда намоён этади. Эриугенанинг бу фикрлапи огтямнинг япятилшпн 
хакидаги Инжилда баён этилган ривоятга тугри келмас эди. Уз пантеис- 
тик карашларини Эриугена оламни мукаммалликка, гармонияга олиб 
келадиган мангу ва тухтовсиз ижод килиш, яратиш гояси билан боглай- 
ди. Шундай килиб, Иоанн Скот Эриугена узининг неоплатонизм рухи- 
даги ижодиёти билан анъанавий христианчиликнинг куплаб акидаларн- 
ни кайта куриб чикиш заруриятини шакллантирди.

Н О М И Н А Л И ЗМ  ВА РЕАЛИЗМ

НОМИНАЛИЗМ ВА РЕАЛИЗМНИ ВУЖУДГА КЕЛТИРГАН 
ИЖТИМОИЙ-МАЪНАВИЙ МУ̂ ИТ

Гарбий Европада X—XI асрларда катга иктисодий, ижтимоий ва 
маданий-маърифий узгаришлар содир булди. К,ишлок хужалигннинг та- 
раккиёти бирмунча жадаллашди, мехнат таксимоти чукурлашди. Бозорга 
чикариладиган махсулотлар микёси орта бошлади.

Жамиятнинг янги ижтимоий катламлари, жумладан, урта синфни 
ташкил килган бюргерлар (нем. — шахар урта табака ахолиси), уз мулки 
ва даромадига эга булган хунармандлар катлами пайдо булди. Шахарлар- 
нинг ижтимоий-иктисодий ва маънавий-маърифий жабхаларвда кескин 
узгаришлар содир булиши маданий хаётни шакл ва мазмун жихатидан 
янада юкори боскичга кутарди. Черков олдинги даврдапщек маданият 
ва маърифатнинг ягона учоги булмай колди. Шахарларда черков ва 
унинг акидаларига мос келмайдиган дунёвий маданият ва санъат ривож- 
ланди. Ахоли маънавий-эстетик дидининг усиб боришига черков доира- 
лари карши чикишди. Авлиё Бернар монастир биноларини чиройли

230



булишини коралаган, у черков биноларининг хашамати такаббурликдан 
дарак беради, деб хисоблаган.

Англиянинг Йоркшир аббатлипща цистерцианлар (христиан монах- 
лик аъзолари) курган чиройли ва хашаматли бино иблис васвасаси сифа- 
тида бахоланган. Вахоланки, черков ва монастирларнинг узида ижтимо- 
ий-ахлокий мухит бузилган эди. Хайр-эхсонлар оркасидан бойиб кетган 
епископлар ва бошка даражадаги рухонийлар фаровон ва эркин хаёт 
кечирганлар. Епископлар бойиш учун симония (Инжилда берилган ри- 
воятга Караганда, Симония деган бир кимса апостолларга муьжиза яра- 
тиш кобилиятини унга сотишларини сураб мурожаат килган), яъни, уз 
кулларвда булган бенефиций лавозимини курби етган кишига сотиб 
юборардилар. Папа Пётр Дамиани 1059 йилда Милан епископлипща 
архиепископдан бошлаб, энг паст лавозимда турганлар ичида симония- 
ликда айби булмаган бирорта рухоний йуклигини аниклайди. Бу жамоат- 
чилик онгига салбий таъсир курсатишини сезган айрим черков арбобла- 
ри монастирларда ислохот утказишга харакат килишди. Ислохотчилар 
ахлокий мухит сотлом-булган-бир-неча-аббатликлар-ва -орденлар -(диний. 
жамиятлар) барпо этишди. Католик черковида мавжуд булган турли иж- 
тимоий-сиёсий зиддиятлар, Янги Инжилда баён этилган христианлар- 
нинг хаёти билан дунёвий фаолияти уртасидаги тафовут бидъатчилик 
харакатини келтириб чикарган мухим омил булди. Бидъатчи харакати- 
нинг айрим намояндалари, шу жумладан, богомил-катарлар (юнон. соф, 
покланганлар) мавжуд жамият ва хатго, черков хам иблис томонвдан 
яратилган, деган гояни тарката бошладилар. Черков уларга карши кат- 
тик кураш олиб борди. 1184 йилда утказилган Верона умумхристиан 
йишлишида кабул килинган декретда бидъатчилар черков ва давлат 
душманлари, деб эълон килинди. Вазиятдан фойдаланиб, айрим черков 
арбоблари фалсафага хамла кила бошладилар. Папа Пётр Дамиани фал- 
сафа иблис тукиб чикарган нарса, гунох ва бидьатчиликнинг манбаи 
деган фикрни билдирди. Албатта, бу жараёнлар маданият ва маърифат- 
нинг тараккиётини бутунлай тухтата олмади. Иктисодиёти мустахкамла- 
ниб, ижтимоий-сиёсий хукуки кенгайиб бораётган шахарларда хукук, 
тиббиёт, меъморчилик, риёзиёт, механика, бошкарувчиликка оид илм- 
ларга, шу сохалар буйича мутахассисларга булган талаб ва эхтиёж кучай- 
ди. Диний фалсафада хурфикрлилик доираси нисбатан кенгайди. Схо
ластик фалсафанинг IX асрдан бери мухокама килаётган мавзулари 
(Инжилда келтирилган сузлар маъносвдан тушуниш ва тушунтириш, 
эътикод ва илм уртасида булган муносабат, инсон билимининг табиати 
ва бошкалар) яна бахс доирасига тортилди. Айникса, эътикоднинг илм- 
га, яратилганнинг Яратувчига, яккаликнинг умумийликка муносабати 
муаммоси, шу муаммонинг мухокамаси икки бир-бирига карама-карши 
турган фалсафий йуналиш — реализм ва номинализмни келтириб чи- 
карди.
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РЕАЛИЗМ ВА НОМИНАЛИЗМНИНГ ХУСУСИЯТЛАРИ

Реализм ва номинализм куп асрлар давомида гарб тафаккури тари- 
хида дам муста кил, дам колдик куринишида хукм сурган фалсафий 
фикр йуналишларидир. Бу йуналшилар урта асрлар маънавияти ва фан 
тараккиётига жуда катга таъсир курсатди.

Реализм (лот. геаИ$ — вокелик, мавжудлик) модций ва маънавий 
нарсаларни инсон онтидан ташкарида, борликнинг жабхаси сифатида 
мавжудлипши, реаллигшш тан оладиган тафаккур йуналишидир. Бу йуна- 
лишга кура, хар кандай нарсанинг мохиятини намоён этувчи, унта нис- 
батан яратувчи, бирламчи булган номодций асос, субстанция ташкил 
килади. Реализмнинг гоявий-фалсафий илдизи Афлотуннинг «эйдослар 
олами»га бориб такалади. Августин Афлотун фалсафасини христиан- 
лик динидаги яратиш гояси билан бирлаштириб, яратувчининг онгида 
нарсаларни «турлар» ва «куринишлари» яратилишдан олдин идеал, но
модций образ, сурат шаклида мавжуд булиши хакида тасаввурни шплаб 
чикди.

Номинализм (лот. поттаИз — номларга оид) якка, алохида нарсалар
ни умумийлик абстракциясидан (тушунча, гоя, универсалийдан) олдин 
мавжуд булишини эътироф этадиган фалсафий йуналшццир. Номина- 
лизмга кура, умумийлик образ, мохият ва тушунча сифатида якка пред- 
метлардаги ухшаш, айнан томонларини, хоссаларини ифодалайди. Но
минализм тадкик этган муаммо антик даврдаёк пайдо булган. Арасту 
ва перипатетиклар, стоиклар, киниклар Афлотуннинг гоялар олами хакида- 
П1 таълимопща идеялар (мохият) ва якка нарсалар (турлари ва хусусият- 
лари ифода килинган номлар) уртасидагн муносабатлар муаммоси хал 
этплмаганлигини кайд этганлар. Номиналистлар бу борадаги фалсафий 
мулохазаларни давом эттирдилар.

Урта аср фалсафасида яратилган оламдаги нарса ва Худо онгида 
олдиндан мавжуд булган мохият уртасидаги муносабат муаммосини му- 
хокама килиш жараёнида номиналистик фикрлар жонланди. Урта аср
лар номинализми бошида Беренгар ва Росцелин турарди.

Француз схоласти, файласуфи ва илохиётчиси Беренгар Турсский 
(1000—1080 йиллар) Алкупн асос солган Тур мактабига рахбарлик кил- 
ган. Бертран Расселнинг берган бахосига кура, у маълум даражада 
рационалист булган. Беренгар «Мукаддас овкатланиш» (1049) асарида 
универсалийларнинг мавжудлигини инкор килмаган, балки факат хис- 
сий мохиятлар ва субстанциялар, яъни «нарсалар» мавжуд, хиссий суб- 
станциялардан булак хеч кандай мавжудлик йукдир, деб таърифлаган. 
«Субстанциядан бошка хеч кандай реаллик, мавжудлик йук, субстан
ция эса ташки хиссиёт идрок киладиган, сезиладиган нарсага мансуб- 
ликдир».

Яккаликнинг умумийликка булган муносабати муаммосини мухока-
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ма килишни Беренгарнинг издоши Росцелин давом эттирди. Мутафак- 
кир Франдиянинг Компьен шахрида тахминан 1050 йилда тугилган. 
Безансон ва Тур шахарларида фалсафа, мантик ва диалектикадан даре 
берган. Унинг асарлари сакланмаган, бизгача Росцелиннинг Абеляр га 
ёзган ягона хати етиб келган, холос. Росцелиннинг карашларига о ид 
маълумотлар унинг танкидчилари Ансельм Кентерберийский ва Абельяр 
асарларида мавжуд. Черков Росцелинни бидьатчиликда айблаб (1092), 
уни уз карашларидан воз кечишга мажбур килади, асарларини йук килиб 
юборади. Росцелиннинг фикрича, «якка нарсалар» («res singulares») объек
тив мавжуд булиш хислатига эга, умумий тушунчалар эса факат номдир. 
Ном, суз нима? Бу «хавонинг охангидир». Шу боис, факат якка инди- 
видлар, нарсалар хакикатан хам вокеликда мавжуддир. Универсалийлар 
вокеликда мавжуд эмас. Улар умумий ном билан аталган индивидлар 
куплигидир. Биз мушохада (идрок) килиб тасаввуримизда тикланадиган 
нарса бор, холос. Инсон ёки хайвонни биз тулик тасаввур кила олмай- 
миз. Росцелин номинализми хиссий идрок, эмпирик тажриба ахамияти- 
ни-хаддан-ташкари-бурттириб^трсалару-улар-уртасида^мавжуд^улган,. 
лекин сезгида бевосита инъикос этилмайдиган хосса, алокадорлик ва 
конуниятларнинг мавжудлигини назардан кочиради. Хали умумий ало
кадорлик ва конуниятларни урганадиган назарий фанлар тараккий этма- 
ган даврда оламнинг ранг-баранглиги, хилма-хиллиги, табиийки, купрок 
кузга ташланган.

Росцелин таълимоти илохий учлик муаммосига татбик килинганда, 
Худонинг уч сиймолиги унинг ягоналигига Караганда мухимровдир. Уч- 
ликнинг хар бир сиймоси мустакилдир, деган хулосаси учун Бёренгар ва 
Росцелинни черков лаънатлади.

КЕНТЕРБЕРИЯЛИК АНСЕЛЬМ

ХАЁГИ. Илохиётчи ва файласуф Ансельм Кентерберийский 1033 йилда 
шимолий Италиядаги Аоста шахрида тугилган. Ёшлигида Италия, Бур
гундия ва Францияга саёхатлар килиши билан биргаликда турли макгаб- 
ларда укиган. Бека шахридаги (Нормандия) машхур Ланфранк мактаби- 
да укитувчилик килшн, тривиум (нутк санъати, грамматика ва диалекти
ка) ва хукукдан даре берган. Аввалига рухоний булган Ансельм 1062 
йилда эркаклар монастирининг бошлиги этиб тайинланади. 1078 йилда 
аббат Херлуин улимидан сунг уни Бекаф монастирининг аббати лавози- 
мига сайлайдилар. Ансельмга 1093 йилда Йорк архиепископи унвони 
берилади. У 1097 йилда папа Урбан II билан учрашади. 1098 йилда 
Соборда катнашиб, «Илохий рухнинг кириб келиши, юнонларга карши 
китоб» мавзусида маъруза укийди. 1109 йил 21 апрелда вафот этади. 
Хаётлигида уни «Хайрато]ууз доктор» деб аташарди.
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АСАРЛАРИ. Ансельмнинг «Грамматика хакида», «Монолоп>, «Муло- 
хазага кушимча», «Иблиснинг агдарилиши хакида», «Танлаш эркинлиш 
хакида» ва бошка асарлари маълум.

ТАЪЛИМОТИ. Ансельм фалсафада купрок Афлотун таълимоти анъа- 
наларини давом эттирди. Эътикод ва акл муносабати муаммосини авгус- 
тинчилик рухида хал этади («тушуниш учун эътикод киламан»).

Ансельм Худонинг мавжудлигини исботловчи икки дал ил келтира- 
ди. Биринчидан, оламдаги уткинчилик ва тасодифийликнинг абадий ва 
зарурий (копуний) асоси мавжуд булиб, ушбу асос Худо деб аталади. 
Ушбу далил файласуфнинг «Монолог» асарида батафсил шархланган. 
Иккинчи далилнинг мохияти шундан иборатки, номукаммаллик мавжуд 
булган оламда мукаммаллик хам булмоги лозим. Ушбу мукаммаллик 
хакидаги мулохазаларимиз яна Худо билан якунланади. Бу далил унинг 
«Мулохазага кушимча» асарида баён этилган. Ансельм биринчи далилда 
тажрибага, иккинчи далилда эса акл га таянали.

Ансельмнинг фикрларида файласуфларш! куп асрлар давомида кизик- 
тириб келган ва ечими топилмаган муаммо куйилган эди: тафаккурдан 
борликка уппл мумкшши, соф фикрдан вокеликдаги мавжудликка утиш 
мумкинми? Реалист Ансельм бу саволга ижобий жавоб беради. Уш1нг 
айтишига кура, ушшерсалийлар нарсалардан олдин, олам яратилгунча 
Яратувчининг фикри сифатида мавжуд булган. Тафаккур (инсон тафак- 
кури ва Худонинг химмати, яратувчан фикрлар) борликдан, вокеликдан 
олдин мавжуд булган бирламчи мохиятдир. Ансельмнинг бу реалистик 
фикрларига номиналист Пьер Абеляр эътироз билдириб, рационалис- 
тик тамойилга асосланган таълимотини яратди.

ПЬЕР АБЕЛЯР

\АЁТИ. Абеляр 1079 йилда Франция шимолидаги Бретан шахрида 
дворян оиласида тугилди. Афлотуннинг «Тимей» асарини, Арастунинг 
мантикка оид иккита рисоласини чукур урганди, номиналист Росцелин 
ва реалист Гильом кулида тахсил олди. Абеляр нихоятда билимдон, 
мохир маърузачи ва иктидорли бахсчи булган. 1113 йилда Абеляр «эркин 
санъатлар» магистри сифатида Парижда фалсафадан маърузалар укиган. 
Ундан илм олиш учун бутун Европадан ёшлар келар ва унга шогирд 
тушишни исгар эдил ар. Беш йил Абеляр учун ваъзлар укиш, мулокот ва 
фалсафий бахслар угказиш билан утди. Рухоний Фульбернинг жияни 
Элоизани севиб колганидан кейин хаёти нотинч булиб колди. Элоиза 
Абелярдан фарзанд куришига карамай, Фульбер иккала ёшни бахтли 
булишларига йул куймади. Абеляр ва Элоиза монастирга боришга маж- 
бур булдилар. Бу ерда Фульбер томонидан ёлланган одамлар Абелярни 
калтаклаб, унга огир жарохат етказадилар. Рухи тушмаган Абеляр монас-
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тирда ваъзлар укийди. Душманлари Абелярни черков рухсатини олмас- 
дан фалсафа ва илохиётдан ваъз укшшшкда айблашган. Абеляр 1121 
йилда чакирилган соборда бидьатчнликда айбланиб, илохиётга багнш- 
ланган рисоласини ёкиб юбориш хакида карор кабул килинади.

Абеляр Труа якинида унга берилган бир парча ерда битта шогирди 
бплан бпргаликда кичкпна ибодатхона куради. Тез орада бошка шогирд- 
лари хам буни билиб колиб, шу ерга кучиб келадилар ва яна Абеляр 
маърузаларини марок билан тппглайдплар. Бупдан хабар топган Бер
нар Клервоский ва Норбер унга карши хужумга тайёрланадилар. Уни 
Бретан монастирига чакпрадилар, лекпн мутафаккир у ерда куп ишлай 
олмайди. Бу вокеалар Абелярнинг «Менинг мусибатларим тарихи» ри- 
соласида батафсил баён килинган. Бретандан Парижга кайтиб келган 
Абеляр яна диалектикадан маърузалар укий бошлайди. Буни эшитган 
душманлари Абелярни собор судига беришга карор киладилар. 1140 
йилда суд уни яна бидъатчиликда айблаб, унинг барча асарларшш ёкиб 
юбориш хакида карор чикаради. Папа Иннокентий II карорни тасдик- 
лайди^Абедяр рухий тушкунликка тушнб, олдингн карашларидан воз 
кечганлигини эълон килади ва Клюни монастирига жунайди. Уша ерда 
1142 йил 21 апрелда вафот этади. Элоиза бундан хабар топгач, Абеляр 
жасадини Параклетга олиб келиб, шу ерга кумади.

АСАРЛАРИ. Абеляр «Ха ва йук», «Диалектика», «Илохиётга кирши», 
«Узликни англаш», «Менинг мусибатларим тарихи», «Этика», «Файла- 
суф, яхудий ва христиан уртасида бахс» каби катор фалсафий асарлар 
муаллифидир.

ТАЪЛИМОТИ. Абеляр уз тадкикотларида рационаллик тамойилига 
(«эътнкод килиш учун тушунаман») асосланади. Мутафаккир эътикод 
акидаларини сузсиз хакикат эканлигига шубха билдирди, мукадцас матн- 
ларни онгли тушуш!шга харакат килиш зарурлишни таъкидлади. Хатто, 
апостоллар ва черков оталари хам янглишишлари мумкин, деб укди- 
ради у.

«Икки хакикат» таълимотига таяниб, Абеляр эътикод сохасига ин- 
сон хис кила олмайдиган ва реал оламдан ташкарида турган нарсалар 
хакидаш хукм ва фикрларни киритади. Мукаддас китоблар, деб ёзади 
Абеляр, бахсли муаммоларпи тадкик этишда диалектик услублар ва ман- 
тикдан фойдаланишни такикламавди. Уз фикрини ривожлантириб, Абе
ляр мантик факат номлар ва тил тушунчалари билан иш куради, мета- 
физикадап фаркли уларок мантикни нарсалар хакикати эмас, балки 
хукмлар хакикати кизиктиради, деб таъкидлайди.

«УниверсалиГшар нима?» — деган саволга Абеляр куйидагича жавоб 
беради. Универсалупшар нарсалар ва объектларнинг реал хоссаларини 
умумлаштирувчи, бириктирувчи умумий тушунча, инсон аклий фаолия- 
тининг натижасидир. Улар идрок килиш пайпща хосил булган образлар- 
ни мавхумлаштириш жараёнида хиссий тажрибада шаклланади, номлар
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ва хукмларда ифодаланади. Универсалийлар объектларда, нарсаларда суб- 
стандионал мохият тарзида мужассамланмаган. Нарсаларда универса
лийлар йук, лекин уларда узларининг мохият ва хоссаларини намоён 
этадиган белгилар бор. Мана шу белгилар нарсанинг у ёки бу синфга 
киритиш имконини беради. Демак, универсалийлар муайян нарсалар 
вокелигида мавжуд эмас. Улар аклий билиш жабхасида узига хос «кон- 
цептуал» (тушунчалар) оламни ташкил килиб, борлик макомини олади- 
лар. Тугри, Абеляр Афлотун фалсафасидаги гояларнинг мавжудлигини 
инкор килмайди, лекин улар реал оламда эмас, балки Худо аклида 
мавжуддирлар. Универсалийлар хукм ва матнда якка нарсалар хакида 
маълумот берадиган предикат вазифани бажарадилар. Уларни ифода- 
лайдиган сузлар куп мазмунга эга булишлари мумкин, шу боис, икки 
ёки ундан купрок маънога эга булган матнлар хам мавжуд. Бундай 
холат христиан адабиётларида ички зиддиятларни вужудга келтиради. 
Зиддиятли ва шубха уйготадиган жойларни, уларнинг тили ва маъноси- 
ни диалектика ёрламидя таупид ^идшигг тугри хслгдх. Агар диний  
матнларда бартараф килиб булмайдиган куп маъноли сузлар булса, 
унда Мукаддас китобга мурожаат килиш лозим. Абеляр диалектика 
усулига таяниб, диний матнларнинг ноанъанавий талкинини беради.

Абеляр диалектик фикрловчи файласуф сифатида номинализм ва 
реализмнинг ашаддий талкинини кабул килмасдан, муътадил концептуа
лизм мавкеини эгаллади. Унга кура, универсалийлар субстанционал, нар- 
саларни яратадиган бирламчи мохият эмас ва шу билан бирга, ашаддий 
номиналистлар айтганларидек, шунчаки овоз оханги булган ном хам 
эмас.

АХЛОКИЙ КДРАШЛАРИ. Файласуфнинг ахлокий карашлари «Узлик
ни англаш» хамда «Файласуф, яхудий ва христиан уртасидаги бахс» 
рисолаларида баён этилган. Биринчи навбатда Абеляр дин эркинлиги 
гоясини таргиб килади. У хар бир дин узида мутлак хакикатнинг муайян 
кисмини ифодалайди, шу боис, христианлик узини бирдан-бир тугри 
дин, деб бахолашига асос йук, дейди. Хакикат диний ривоятлардан 
кура, фалсафада купрок мужассамланган. Факат эркин, уз табиий кону- 
нига асосланган фалсафа хакикатга эришиши мумкин. Бу конун виж- 
дондир.

Абеляр ишлаб чиккан номиналистик этиканинг асосий тамойили 
шундан иборатки, савоб келтирадиган ёки гунохга ботирадиган хатти- 
харакатлар учун инсоннинг узи жавоб бериши лозим. Ахлокий масъу- 
лият факат унинг узига юклатилмоги керак. Инсон фаолияти унинг 
максадлари билан белгиланади. Хатги-харакат уз-узича яхши хам, ёмон 
хам булмайди. Хаммаси уйлаб куйилган ниятга боглик. Гунох хисобла- 
нувчи хатги-харакат инсонни ишонч-эътикодига зид равишда амалга 
оширилган фаолиятдир. Яъни, бир халк вакилларининг хатги-хара- 
кати шу халкнинг эътикодига мос ходца амалга оширилган булса,
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бошка давр ва халклар учун айнан шу фаолият гунох хисобланиши 
мумкин.

Шу нуктаи назардан келиб чикиб, Исо Масихни таъкиб остита 
олган мажусийларда хеч кандай гунох йук, чунки уларнинг килмишлари 
узларининг ишонч-эътикодларига зид келмаган. Нимага ишонган булса- 
лар, шу асосда харакат килишган, деб хисоблайди файласуф. Табиийки, 
шаклланган анъанага мос келмайдиган бу фикрлар черков доиралари 
томонидан бидъат гоялар сифатида бахоланган.

Абеляр Исо Масихнинг ердаги бурчининг анъанавий талкинини шубха 
остита олади. Исо Масихнинг хакикий бурчи, дейди файласуф, инсони- 
ятдан Одам Ато ва Момо Хавонинг гунохларини олиб ташлаш эмас, 
балки барча инсонлар эришиши лозим булган олий ахлок намунасини 
беришидадир. Демак, инсон гунохкор булиб тугилмайди. Абелярнинг 
фикрича, инсоният Одам Ато ва Момо Хаводан гунохга мойилликни 
олмаган, у факат гунохи учун тавба килиш лаёкатини олган. Урта асрлар 
фалсафасининг буюк намояндаси Пьер Абеляр схоластик услуб асосчи- 
си сифатида танилди. Унинг бир-бирига зид мулохазаларшпгтахлил Щ 1шш 
услуби нафакат урта асрларда, балки янги замонда хам фалсафий тафак- 
кур тараккиётига сезиларли таъсир курсатди.

Урта аср схоластикаси

XII аср охири — XIII аср бошларида Гарбий Европада ижтимоий- 
иктисодий тараккиёт олдинги даврга Караганда анча жадаллашди. Маз- 
кур жараённинг заминида ишлаб чикариш сохасида юз берган бир катор 
мухим узгаришлар натижасида кишлок хужалиги ва хунармандчиликда 
янги мехнат куроллари, воситалари пайдо булди. Шахарлар ривожланиб, 
айримлари халкаро савдо марказлари сифатида тараккий этдилар. Таби
ийки, бундай шахарлар маданият ва маърифат учоклари булган, уларда 
фалсафий, илмий ва маърифий китобларни асраш ва таркатиш ишлари 
яхши йулга куйилган. Айни пайтда Fap6 ва Шарк илми ва фалсафаси 
бевосита учрашган, асрлар ва цивилизациялар маданияти ворислиги таъ- 
минланган шахарлар хам булган. XII асрнинг урталарида араблардан 
кайтариб олинган Толедо хамда Палермо шахарларида узига хос анъана- 
ларга бой араб хамда яхудий фани ва фалсафасининг мактаблари булган. 
Бу даврда епископ Раймунд бошчилигида таржимонлар гурухи тузилиб, 
араб тилида ёзилган китобларни логин тилига таржима кила бошлайди- 
лар. Шу тарика урта аср Европа зиёлилари Ал-Хоразмий, Ал-Фаргоний, 
Форобий, Ибн Сино, Ал-Хайсам, Ибн Рушд ва бошка Шарк алломала- 
рининг ижодлари б план танишдилар. Шунингдек, антик файласуфлар- 
нинг араб тилига угирилган китобларини логин тилига таржима килиш 
анъанага айланди. Арабчадан логин тилига Афлотун, Плагин, Прокл,
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Секст Эмпирик, Диоген Лаэртский, Гален, Евклид ва бошкаларнинг 
асарлари таржима килинди. Айникса, Арасту асарлари алохвда урин 
эгаллади. Олдингн даврда файласуфлар Арастуни мантикка оид рисола- 
ларини бшшшган, холос. Таржима туфайли унинг купчилик асарлари 
маълум будди.

Дастлабки пайтларда Августин таълимотини гоявий-мафкуравий асос 
килиб олган черков янги бидъатчилик пайдо булишидан хавфсираб, 
Арасту асарларини укув юртларида ургатшига каршилик курсатди. Арас
ту метафизикасини урганиш Папанинг 1210 ва 1215 йилда чиккан фар- 
мойишлари билан такикланди. Папа Иннокентий фаолият курсатган 
вакт (1198—1216) черков хокимияти христиан оламида олий хокимиятга 
айланган, барча кирол ва императорлар унинг вассаллари эканлигини 
тан олган давр эди. Даъво шу даражага етдики, Иннокентий II узини 
апостол Пётрнннг эмас, балки Исо Масихнинг ноиби эканлишни эълон 
килди.

Папа Гршх>рий IX 1231 йилги фармойиши билан олдинги декретлар- 
1Ш янпшади ва, айни вактда, Арасту асарларини католицизм эътикодига 
мувофиклаштирувчи комиссия туздн. Бу давр такозоси эди. Августинчи- 
лик таълимоти урта аср маънавият ва маърифатишшг мухим таянчига 
айланган ушгоерситетлар, уларда утиладиган фанлар учун хар жихатдан 
тор булиб колган эди. Афлогун ва Августин фалсафасида умумий гоялар, 
яратувчилик, уларнинг бирламчилиги хакида фикр юрнтилади. Уннвер- 
ситетларда математика, физика, астрономия ва бошка табиий фанлар 
урганилиб, улар оламдаги нарсаларшшг айрим, хусусий хоссаларини 
урганишга чорлар эдипар. Арасту асарларини урганишга йул очилгандан 
кейин икки шявий-назарий йуналиш бир-бири билан тукнашди. Бу эски 
мавкеда турган августинчилар хамда аввероисглар уртасвдаги гоявий 
кураш эди. Папанинг Арасту асарларини куриб чикишга оид топшири- 
ггаш Альберт Больштед ва Аквиниялик Фома бажаришга киришганлари- 
да Парижда Сигер Брабанд (1240—1281) бошлик аверроистларнинг дов- 
руги бутун Европа буйлаб таркаластган эди. Сигер ва унинг тарафдорла- 
ри Ибн Рушд асарларида Арастунинг карашлари аник баён этилган, деб 
хисоблашарди. Сигер Арастуни файласуф, Ибн Рушдни унинг шархлов- 
чиси, деб атаган.

Араб файласуфи Ибп Рупщ (1126—1198) Арасту асарларига шарх 
бершп билан бирга, yiuiiu’ материя хамда харакатнинг чексизлиш ва 
яратилмаганлиги, оламдаш нарсалар сабабий конуниятларга буйсуниши 
каби тасаввурлари!ш ривожлантирди, узи ягона шахссиз субстанция булган 
мавхум дунёвий акл гоясини ишлаб чикди. Шу боис, Ибн Рушд индиви
дуал жоннинг мангулигини, нариги дунёдаги хаётни инкор килган. Фай
ласуф «икки хакикат» таълимотини асослаб бериб, фан ва фалсафани 
дин назоратидан озод килишга харакат килган. Fap6 аверроистлари, 
айникса, «икки хакикат» таълимоти га катта эътибор бердилар. Улар-
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нинг фикрича, фалсафа илохиётдан мустакил булиши лозим. Улар илм- 
ни эътикоддан ажратганлари боис илмни эътикодга, фалсафани илохи- 
ётга карама-карши куйдилар.

Сигер Брабанд «Оламшшг мангулиги хакида», «Сабабларнинг зарур- 
лиги ва алокадорлиги», «Аклли жон хакидаги масалалар» каби асарлари- 
да номиналист аверроистлар танлаган назарий-фалсафий йуналишнинг 
хусусиятларини яккол курсатди. Аверроистлар табиат ходисаларида уму- 
{iinii сабабнй алокадорлик хукм суришини, осмондаш сайёраларнинг 
харакатлари ва ердаги жараёнлар, шу жумладан, ижтимоий хаёт ва дав- 
латларнинг алмашинуви табиий зарурият куринишида содпр булишшш 
исботлашга харакат килднлар. Улар рухни моддийлиги ва индивидуал 
мангулигини инкор килиб, «акл бирлиги» таълимотини ишлаб чикишди. 
Бу таълимотга кура, Худо («фаол акл») ва узида купликни мужассамлан- 
тирган инсон акли («пасспв акл») барчалар учун умумий булган номод- 
дий субстанцияни ташкил килади. Акл, хакикат ва дунёвий фалсафага 
асосланган аверроизм таълимоти черков доираларшшнг норозилипнш 
уе,птириб_1ткярпи Париж епископи Тампье 1276 йилда аверроистлар- 
нинг 13 тезисини, папа Иоанн XXI 1277 йилда 2Т9 та тезисларини 
коралади.

БУЮ К АЛЬБЕРТ

ХАЁТИ. Немис файласуфи, доминикан илохиётчиси, табиатшунос, 
граф Альберт фон Больштед (1193—1270) зодагонлардан булиб, Падуан 
университетида укиган. У 1223 йили доминикан орденига кирди. Сунгра 
20 йил давомида Кёльн университетида укитувчилик килди, 1245 йилда 
эса Париж университета илохиёт факультетида магистр булди. Файла- 
суф 1260 йилдан бошлаб, Кёльндаги доминикан университетида даре 
берган, Фома Аквинскийга устозлик килган, «комусий олим» («Doktor 
universalis») унвонига сазовор булган. Католик черкови 1931 йилда Буюк 
Альберт номини мукаддаслаштирди. Урта аерларда арастучилик анъана- 
сининг биринчи давомчиси хам Альберт фон Больштед булди.

АСАРЛАРИ. Нихоятда ишчанлиш билан ажралиб турган файласуф, 
олим Буюк Альберт Арасгу, Ибн Сино, Форобий, Августин асарларини 
кунт билан урганади. У Арасту асарларига шархлар, минералогия, бота
ника ва зоология буйича китоблар ёзган. Альберт машхур «Теология 
йишндиси» номли асаршшг муаллифидир. 1890 йилда унинг 38 жилд- 
дан иборат асарлари чоп этилган.

ТАЪЛИМОТИ. Буюк Альберт илохиёт билан фалсафани келишти- 
ришга шггилган. Унинг фикрига кура, илохиёт гайритабиий тажриба 
илми, фалсафа эса илохиётнинг куйи погонаси булиб, табиий тажриба 
илмини ташкил килади, улар биргаликда яхлит универсал билимни хосил 
килади. Альберт вакт ва материянинг яратилганлигини кайд этар экан,
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Арасту метафизикасини схоластика билан туташтиришга муваффак булди. 
Унинг мулохазаларига кура, турт ибтидо — материя, замон, фарииггалар 
олами ва осмон барча нарсалардан аввал яратилган.

Файласуф модций оламга фаоллик, харакат ва тартиблилик багиш- 
лайдиган кушма таркибли номоддии мохиятлар (фарииггалар, одам жо- 
нининг мангу кисмлари — фаол акллар) мавжудлигини эътироф килади. 
Шу боис, мутафаккир мохияти уз борлигига мос келадиган «одцийлик» 
(бирламчи элементлар) ва борлиги мохиятига мос келмайдиган «таркиб: 
ли бирикма»ни фарклайди. Масалан, хайвон борлиги танаси билан ай- 
нан эмас, у хиссиёт, жон, тана, хаёт, шакл каби борлик турларидан 
иборат «таркибли бирикмадир».

Билиш муаммосини талкин килшцца, Альберт олам ва борликни 
билиш мумкинлигини кайд этади. У ута рационализм ёки ута сенсуа
лизм мавкеини эгалламайди. Унинг фикрига кура, илмий билишнинг 
асосий усули кузатищцир. Акл хиссиётдан ажралмас, билиш идрок килиш 
ва тнфаккур гсрзгпшппшг бирлнгндан ибораг.

Инсон учун энг олий холат — Худони мушохада килиш, Худо бор
лигига кетишдир, деб уйлайди Альберт. Инсон табиатининг бир томо- 
иини моддийлик, хиссиёт, тана ташкил килади. Шундай экан, жон ва 
танани карама-карши куйиш нотугридир. Инсонни бошка томони жон, 
рух, маънавият, мушохада ва акддан иборатдир. Ахлокни Альберт акл- 
дан келтириб чикармайди. Ахлок биринчи навбатда виждоннинг махсу- 
лидир. Шундай килиб, Буюк Альберт Арасту фалсафасидаги катор таби- 
ий-илмий билимларни схоластиканинг таркибий кисмига айлантирди.

АКВИНИЯЛИК ФОМА

ХАЁТИ. Фома 1225 йилда тугилган. У граф Ландольфнинг угли эди. 
Мотекассино шахридаги бенедиктлар монастирида тарбияланган, Неапол 
университетида эркин санъатларни урганган. 17 ёшида доминиканлар ор- 
дснига киради. У ердан уни Парижга укишга юборишади, унинг укитувчи- 
си Буюк Альберт эди. 1252 йилда у яна Парижга кайтади ва укишини давом 
эттиради. Италияда булганида Аристотель асарлари билан танишади. 1268— 
1272 йилларда яна Парижда булади. Бу ерда илохиётдан машхур укитувчи 
булиб танилади, куп схоластлар билан мухим илохиёт масалалари буйича 
бахс юритади. 1274 йилда Лион шахридан сафарга чикканида Террагино 
шахри якинидаги Фоссануова монастирида вафот этади. Уз табиатининг 
мулойимлиги учун «Фаришта доктор» деган унвон олади.

АСАРЛАРИ. Фоманинг ижодий мероси хам Альбертники сингари 
бой. Унинг асарларини куйидаги гурухга ажратиш мумкин:

1. Аристотелнинг «Аналитика», «Никомах этикаси», «Метафизика», 
«Физика», «Жон хакида», «Осмон ва ер хакида», «Табиий нарсаларнинг
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вужудга келиши ва улим хакида», «Политика» ва бошка асарларига шарх- 
лар.

2. Кичик фалсафий рисолалар. Уларнинг ичида энг мухими — «Авер- 
роэсчиларга карши аклнинг бирлиш хакида».

3. Умумлаштирувчи илохиётчилик рисолалари. Уларнинг энг мухим- 
лари — «Петр Ломбардскийнинг китобларига шархлар», тугалланмаган 
«Илохиёт умумлашмаси» («Сумматеологии»).

4. «Саволлар» деб аталмиш асарида турли илохиёт рухидага масала- 
лар тахлил килинади. Бу, уз навбатида, уша даврда укитувчилар, талаба- 
лар уртасидаги турли мунозаралар, савол-жавоблар булиб, унда айрим 
муаллифлар куллаб-кувватланади.

5. Христиан акидашунослиги буйича кичик рисолалар.
6. Апологетик ижод, яъни христианлик динининг асосларини химоя 

килувчи рисолалар, масалан, «Мушрикларга карши», «Арманлар, грек- 
ларга карши каратилган диннинг асосланиши», «Юнонлар хатолари 
хакида».
------ ^-^укуКг-давлат^-жамият-фалсафасн-хакида-рисолалар,_______________

8. Орденлар ва улар коидаларининг мохияти хакида рисолалар.
9. Мукаддас китобни тал кин килувчи рисолалар.
ТАЪЛИМОТИ. Унинг асосий асарлари «Илохиёт умумлашмаси» ва

«Мушрикларга карши умумлашма» асарларида католик дини акидашу- 
нослиги ишлаб чикилган. Бу асар умуман схоластик илохиётшунослиги- 
нинг асосидир. Фома фан ва дин муносабатлари масаласини аник иш
лаб чиккан. Унингча, фаннинг вазифаси дунёдаги конуниятларни ту- 
шунтириш. Шунингдек, Фома объектив, тугри билимга эга булиш мум- 
кинлигини тан олади. Шунингдек, факат инсон аклининг фаолиятигина 
хакикат була олади, деган тасаввурларни хам инкор килади, унингча, 
билим ичкарига, фикрларнинг субъектив шаклларига эмас, объекгга, 
ташкарига каратилиши керак.

Лекин билим объектив ва хакикат булишига карамасдан, у хамма 
нарсани камраб ололмайди. Фалсафий, метафизик билим дунёси устида 
бошка бир дунё борки, у билан илохиёт шугулланади. Бу дунёга тафак- 
курнинг табиий кучи билан кириш мумкин эмас. Бу масалада у илк 
схоластиканинг айрим вакилларидан фарк килади. Масалан, Ансельм, 
Абелярлар христиан акидашунослигининг хамма сохаларини акл билан 
эгаллаш мумкин, деб хисоблаганлар.

Фома таълимотича, христианлик динининг ута мухим сирлари фал- 
сафа ва билимдан ташкарида булади. Масалан, уч худоликнинг ягонали- 
ги (триединство). Исонинг кайта тирилиши ва хоказо. Бу ерда ran гай- 
ритабиий хакикатлар хакида кетаяпти. Масалан, илохий каромат, шафо- 
ат, иноят ва хоказо. Булар факат эътикоддадирлар. Лекин унингча фан 
ва дин уртасида карама-каршилик йук. Христиан дини аклдан устун 
туради, лекин акл га карама-карши эмас, хакикат факат битта, чунки у
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Худодан келиб чикади. Христиан динига карши инсон акли позицияси- 
дан карама-карши куйилган далиллар комил, илохий аклга карама-кар- 
шидир, инсон тафаккури эга булган воситалар эса етарли эмас, бундай 
фикрни Фома хамма вакт узининг бахс юритувчи рисолаларида таъкид- 
лайдики, бу мунозара рисолалари мушрикларга хам, христиан, шаккок 
(еретик)ларга хам карши каратилган эди.

Унингча, фалсафа илохиётга, динга шунинг учун хизмат килиши 
керакки, у диний хакнкатларни акс этгириши, уларни тафаккур катего- 
рияларида талкин кнлиши, шунингдек, динга карши булган сохта далил- 
ларни инкор килиши керак. Фалсафанинг узи гайритабиий хакикатни 
исбот килолмайди, лекин унга карши куйилган далилларни кучсизлан- 
тиради. Фома дунёкарашида илохиётнинг куроли сифатидаги фалсафа
нинг роли уз аксини мукаммал топган.

Аквинскийнинг борлик хакидаги таълимотида Аристотель таъли- 
мотининг унсурлари яна хам купрок намоён булади. Лекин Фома 
Арис-тотслнинг табиий-илмий карашларини мавхумлаштиради. Ундан 
факат христиан илохиёти учун хизмат килиши мумкин булганларни 
олади.

Унингча, олам бир-биридан ажралган бир неча погоналарга булин- 
ган тартибда мавжуддир. Энг кенг погона — улик табиат. Унинг устида 
усимлик ва хайвонот дунёсн мавжуд. Улардан эса энг юкори погона — 
одамлар дунёси келиб чикади. Одамлар дунёси гайритабиий, рухий дунё- 
га утиш боскичидир. Хамма мавжуд нарсаларнинг максади, маъноси, 
олий даражаси, биринчи мутлак сабаби, энг комил реаллик Худодир. 
Аквинский Аристотель метафизикасини Платон гоялари билан кориш- 
тиради. Бу айникса, эссенция билан экзистенция (мохият ва ходиса) 
тушунчаларини талкин килганда равшан намоён булади. Унингча, хар 
бир — хам якка, хам илохий мутлак шаклидаги мавжуд нарсалар мохият 
ва ходисадан иборат. Хар бир нарсанинг мохияти якка, айрим эмас, 
балки уруг (родовое) хусусиятлари белгиларида мавжуддир. Худо мохи
ят, мавжудлик (ходиса) билан бир хилдир. Хамма яратилган нарсалар
нинг мохияти эса, аксинча, уларнинг мавжудлик холатига мос келмай- 
ди. Чунки, у уларнинг яккалик холатидан келиб чикмайди. Хар бир 
якка нарса яратилган. Улар тасодифийлик ва шартланганлик характери- 
га эга. Факат Худогина мутлак, шартланмаган, шунинг учун у зарурий 
вужуддир, чунки зарурият унинг мохиятидадир. Худо олий, вужудий 
борликдир. Яратилган нарсалар мураккаб борликдир. Мохият ва мавжуд
лик (ходиса) хакида Аквинский таълимоти Худо ва дунё муносабатлари 
масаласини дуалистик хал килади. Бу эса христиан монотеизми (яккаху- 
долик)нинг асосий тамойилларига мос келади.

Аквинский талкин килишда Аристотелнинг материя ва шакл катего- 
риялари хаквдаги таълимотидан хам фойдаланади. Унингча, моддий нар
салар ноаник, пассив материя ва фаол шаклнинг бирикмасидан иборат.
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Нарсалар шаклнинг пассив материяга киришлари оркали реалликка, 
ходиса ва вокеликка айланади. Шакллар матерпядан ажралган, фаришта 
ва рухлар каби гоялар тарзпда мавжуддир. Бу Фома таълимотпни Арис
тотель таълимотидан жиддий фарклантиради. Чунки, Арнстотелда шакл 
материя билан хамма вакт бирликда булади. Факат шакллар шакли — 
Худогина танасиз мавжуд. Модднй ва рухий олам уртасидаги .фарк шун- 
даки, моддий-жисмоний олам материя ва шаклдан иборат, рухий олам 
эса факат шаклга эга.

Фоманинг шакл хакидаги таълимоти билан бевосита унверсалийлар 
хакидаги таълимоти богланган. Бу масалада у муътадил реализм позици- 
ясида туради. Унингча, биринчидан универсалий (умумий тушунча)лар 
якка нарсалар мохияти шаклида мавжуддир, иккинчидан, улар якка нар- 
саларни мавхумлаштириш (абстракция) жараёнида инсон онпща мав
жуддир, учинчидан, улар илохий онгда якка нарса ва ходнсаларнинг 
идеал образи сифатида нарсаларгача мавжуддир. Худди шу учинчи хил 
куринишда Фома таълимоти Аристотель таълимотидан фарк килади.

Бунда Фома объектив идеализм позициясида турадп. Унинг таъли-- 
мотича, Худонинг борлиш акл билан исбот килинади. У Ансельм Кен
терберийский томонидан талкин килинган Худонинг борлигини онтоло
гик исботини инкор килади. Унингча, «Худо бордир», деган ибора акл 
учун равшан ва тугма эмас. Худонинг борлиги исбот килиниши керак. 
Фома Худонинг борлигининг бешта исботини келтиради.

Биринчи исбот — табиатда харакатнинг мавжудлиги. Хар бир хара- 
кат килаётган нарса бошка кандайдир бир нарса оркали харакатга кела- 
ди. Лекин бу харакатларнинг катори узлуксиз булиши мумкин эмас. Акс 
холда биринчи «харакатга солувчи» хам у туфайли харакат килади. 
Биринчи харакатга солувчининг мавжудлиги шу билан белгиланади. Бу 
эса Худодир.

Худо борлишнинг иккинчи исботи таъсир килувчи сабабнинг мохи- 
ятвдан келиб чикади. Дунёда таъсир килувчи катор сабаблар бор. Бирон 
нарса хам уз-узининг таъсир килувчи сабабчисисиз булиши мумкин эмас. 
Акс холда, у узидан узи илгари булиб коларди, бу мумкин эмас. Демак, 
кандайдир биринчи таъсир килувчи сабаб борки, у Худодир. Худо бор
лигининг учинчи исботи тасодиф ва заруриятнинг муносабатидан келиб 
чикади. Бу узаро муносабатлар занжирини хам узлуксиз тасаввур килиш 
мумкин эмас. Тасодифий нарса зарурий нарсага боглик. Бу зарурий 
нарса зарурийлиги эса ё бошка зарурий нарсага боглик ёки унинг 
зарурийлиги узида мавжуд. Окибатда шу нарса аникланадики, кандай
дир биринчи зарурият борки, у Худодир.

Худо борлигининг туртинчи исботи, бири кетвдан бири келадиган, 
хамма ерда ва хамма нарсада мавжуд булган камолот даражаларининг 
мавжудлишдир. Энг олий даражадаш камолот даражаси борки, у хам 
Худодир.
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Худо борлигининг бешинчи исботи теологик исботдир. Яъни, хамма 
нарсаларнинг максадга мувофик яратилганлигидир. Унинг асосида бу- 
тун табиатда намоён буладиган фойдалилик ётади. Бу таълимот буйича, 
хамма нарса, хатто фойдасиз ва тасодифий булиб куринган нарсалар хам 
кандайдир максадга интилган, бирон маънога эга, бирон фойдаси бор. 
Демак, шундай бир онгли мохият борки, хамма табиий нарсаларни мак
садга йуналтиради. Бу Худодир.

Албатта, куриниб турибдики, бу таълимот маълум даражада Арис
тотель ва Августин таълимотига хам якин. Худонинг мохияти хакида 
гапириб, Аквинский урта йулни танлайди. Яъни, шахе сифатидаш Худо 
тасаввур билан Худони бутунлай билиб булмас мохият сифатида нео- 
платонча тушуниш уртасида. Унинг фикрича, Худони англаш, билиш 
уч хил маънода булиши мумкин. Табиатдаги илохий таъсир воситаси 
билан Яратувчи ва яратилганнинг мослиги асосида. Чунки, тушунча- 
лап и лохи й  стпятишни англатади. Х-Р 5;;р парса факат чекс*и, кимил  
Худо борлигининг заррачаси сифатида тушунилиши мумкин. Инсон- 
нинг билими хамма нарсада комил эмас, лекин у бизга мукаммал, 
уз узидаги мутлак борлик сифатидаги Худони билишимизга ёрдам бе- 
ради.

Шунингдек, Мукаддас китоб ёки илохий каромат хам бизни Худони 
коинотнинг яратувчиси сиф атида билишга ургатади. Фома таъкидлаши- 
ча, яратилиш факат илохий каромат оркали булиши мумкин булган 
реалликларга хосдир. Яратиш жараёнида Худо уз илохий гояларини амалга 
оширади. Бу ерда Фома яна Платон гояларини бошкачарок шаклда 
тал кин кил ад и.

Фома таълимотида инсон жонининг мохияти масаласи хам мухим 
уринни эгаллайди. У куп рисолаларида сезшлар, хотира айрим рухий 
кобилиятлар, уларнинг узаро алокалари ва билиш хакида ёзади. Бу маса- 
лада хам Аристотелнинг пассив материя ва фаол акл хакидаш таълимо- 
тидан келиб чикади. Унингча, жон хамма хаётий вокеа ва жараёнларда 
шакллантирувчи тамойил, мохиятдир. Инсон жони танасиз, материясиз 
соф шакл, материяга боглик булмаган рухий субстанция. Унинг йукол- 
маслига ва улмаслига шу билан белгаланади. Жон танага боглик булма
ган субстанция экан, демак у танани йуколиши билан йуколмайди. Соф 
шакл сифатида уз-узидан йук булмайди. Шундай килиб, Фома инсон- 
нинг мангуликка ташналигини рухий субстанциянинг улмаслигини 
исботи, деб хисоблайди. Бу нарса эса, якка жонлар устида турувчи 
кандайдир умумий жоннинг улмаслиги хакидаш Ибн Рушд (Аверроэс) 
таълимотига зиддир. Айрим рухий кувватлар, уларнинг хусусиятлари ма- 
саласида хам Фома Аристотель таълимотидан келиб чикади. Унингча, 
усимликларга хос булган, модда алмашиниш ва купайиш хусусиятига эга 
булган усимлик (вегетатив) жони бор. Ундан юкорирок погонада турув
чи сезиш, хис килши, интилиш, эркин харакат килиш хусусиятларига
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эга булган хайвонот жони. Инсонда эса бу хусусиятлардан ташкари 
онглик хусусияти — акл бор.

Фома аклни иродадан устун куяди. Онши иродадан афзал хисоб- 
лайди. У шундай фикр юритади: агар биз нарсаларни уларнинг ички 
мохиятлари оркали эмас, балки, ташки куринишлари асосида бил ар 
эканмиз, демак, биз уз жонимизни бевосита эмас, билвосита, интуиция 
оркали биламиз. Фоманинг жон ва билиш хакидаги таълимоти рациона- 
листик рухда. Доминикан орденининг монахи булган Фома таълимоти 
францискан монахларининг факат психология сохасида эмас, бошка 
сохалардаги карашларига хам карама-каршидир. Францискан монахлари
нинг карашларида инсон билишининг фаоллиги таъкидланади. Фома 
эса Аристотель таълимотига илова килиб, билишнинг пассив характе- 
рини курсатади. Билишда у борликнинг образли кабул килинишини 
таъкидлайди. Агар образ хакикий борлик билан мос келса билим тугри- 
дир.

Инсон билимининг манбаи масаласида хам Фома дастлаб Аристо- 
тель таълимотидан келиб чикади. Унингча, билишнинг манбаи илохий 
гояларни ёки уларни хотирлашда эмас, балки тажриоада хиссии каоул 
килшцца. Билимнинг хамма махсулоти сезгилардан келиб чикади. Хис- 
сий тажриба факат якка, айрим нарсаларни акс стирали. Аклнинг объекти 
эса айрим нарсаларнинг мохиятидир. Мохиятни билши мавхумлашти- 
риш (абстракция) оркали амалга ошади. Фома жон ва билиш хаквдаги 
таълимоти асосида узининг ахлокий таълимотини яратади. Ахлокий фао- 
лиятнинг белгиловчи омили, деб Фома ирода эркинлишни курсатади. 
Бу масалада хам у Августин ва францисканлар таълимотига карши чика
ди. Олижаноблик белгилари сифатида Фома юнон фалсафасидаги анъа- 
навий турт тури: донолик, жасурлик, муьтадиллик, адолатлардан ташка
ри яна уч христианлик олижаноблигини — имон, умид ва мухаббатни 
хисоблайди. Олижаноблик хакидаги Фома таълимоти мураккаб, лекин 
бу таълимотнинг марказий гояси одций. Бу куйидаш гояга асосланади: 
инсон табиати аквдир. Демак, ким аклга карши булса, у инсонга хам 
каршидир. Акл иродадан устун ва уни бошкаради. Унингча, хаётнинг 
маъноси бахтдир. Бахтни эса у Худони билиш, деб хисоблайди. Билиш 
инсоннинг энг олий вазифасидир. Худо — билишнинг тубсиз манбаи, 
инсоннинг охирги максади. Бу максадга эришиш йули синовларга туда. 
Акл инсонни ахлокий тартибга етаклайди. Ахлокий тартиб — илохий 
конунлар. Акл абадий рохат ва бахтга эришиш учун нпма килиш керак- 
лигини инсонга ургатади. Фома табиат, моддий дунё, табиий илмий 
масалалар билан хам кизиккан. Файласуф, энг аввало, ахлокий дунё, 
яъни жамият масалалари билан кизикади. Унинг диккат марказида маъ- 
навий ва ижтимоий масалалар алохида урин эгаллайди. Кадимги юнон- 
лар сингари у хам одамни, энг аввало, жамиятда, давлатда олиб карай-
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ди. Давлат умумий фаровонлик хаквда гамхурлик килиш учун мавжуд- 
дир, дейди. Лекин Фома нжтнмоий тенгликка мутлак карши чикади. 
Табакаланиш фарклари абадийдир, дейди. Куйи табакалар уз хужайин- 
ларига буйсунишлари керак, умуман бутун христианлар учун буйсуниш 
олижанобликдир. Давлатнинг энг афзал шакли монархиядир. Худо дунё- 
да, жон танада кандай урин эгалласа, монарх уз подшолигида шундай 
урин эгаллаши керак. Олижаноб ва адолатли подшонинг хокимията 
Худонннг оламдаги хокимиятининг акс этишвдир.

Монархиянинг вазифаси фукароларнинг фаровонлигини таъмин- 
лашдир. Бунинг учун, энг аввало, тинчликни сацлаш ва фукароларнинг 
фаровонлигини таъминлаш керакдир. Давлатнинг ташки максади ва 
мазмуни эса самовий рохат-фарогатга эришишдир. Бунга эса фукаро- 
ларни давлат эмас, черков етаклайди. Лекнн хар кандай черков эмас, 
балки ердаги Худонинг уринбосари булган Рим папаси бошчилигидаги 
черков. Черковнинг роли давлатнинг ролидан юкоридир. шунинг учун 
дунёвий хокнмлар черковга буйсуниши керак. Хамма нарсани камраб 
олувчи хокимият факат черковга тегшшшдир.

Фоманинг улимидан кейин доминиканлар орденида ва умуман бу
тун католик черковида унинг таълимотининг устунлигини таъминлаш 
учун кескин кураш кетади. Бунга энг аввало, Августин таълимотига 
эргашган францисканлар ордени каршилик курсатади. Бу орден вакил- 
лари учун Фома отологик ва гносеологик таълимотшшнг айрим томон- 
лари номакбул эди. Масалан, одам факат бир нарсага, яъни харакат 
килувчи жон шаклида булиб, унга хамма парса буйсунади, деган таъли- 
мот. Улар таълимотнинг жонни билиш матер™ мавжудлигини инкор 
этишини хам тан олмаганлар. Шуни хам айтиш кераккн, доминиканлар 
орденининг узида хам айримлар Фомага карши чикканлар.

XIII аср ва XIV аср бошларида доминиканлар орденида Фома таъли- 
моти (томизм) етакчи уринни эгаллайди. Фома унинг «биринчи докто- 
ри». 1323 йнлда эса «авлиё» деб эълон килинади. Фома таълимотининг 
маркази дастлаб Париж университета, кейинчалик Кельн университета 
булиб колади. Сеют-аста томизм (Фома таълимоти) черковнинг расмий 
доктринасига айланади.

РОДЖЕР БЭКОН

ХДЁТИ. Роджер Бэкон (1214—1292) комусий билимга эга булган олим 
ва файласуф сифатида танилди. У уз давридаш фан ва фалсафага дойр 
араб ва юнон тшищага манбаларни чукур узлаштирди. Бэкон Оксфорд 
университетида укиди, Роберт Гросетестнинг шошрди булди. Сунгра 
мап!стрлик даражасини олиб, 1236—1247 йнлларда Париж университети
да даре берди. Бэкон 1256 йилда францискан орденига кнрди. Уни
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комусий билимлари учун «Ажойиб доктор», деб атаганлар. Бэкон мате
матика, физика каби табний фанларга купрок кизикканлиги учун, дунё- 
караши асосан илмий-табиий гоялар ва тасаввурлар таъсирида шакллан- 
ган. Роджер Бэкон табиий-илмий тажрибалар утказиб турарди. Куп хол- 
ларда Бэкон тажрибалар утказганда, сехргарлик билан шугулланаяпти, 
деган шубха билан францискан ордени рахбари Бонавентура 1257 йилда 
уни уз назорати остига олади ва асарларини такиклайди. Шу вакт 
папанинг Англиядаги элчиси Ги де Фульк Бэконга уз илохий-фалсафий 
карашларини ифодалаб, асар ёзиб беришини сурайди. К,иска вакт ичида 
Бэкон уч кисмдан иборат «Кагга асар» китобини ёзиб, тугатади. Асар 
ижобий бахоланиб, Бэконга илмий ва фалсафий тадкикотлар олиб бо- 
ришга рухсат берилади.

Файласуф 1271 йилда ёзган «Фалсафий мажмуа» асарида рухоний- 
ларнинг жахолатпарастлигинн танкид кнлди. Шу боис, францискан ор
дени бошлига Асколи буйруги билан Бэконни хибсга оладилар ва 14 
йил камокхонада саклайдилар. У 1292 йилда озод этил ад и ва куп вакт 
утмай вафот этади.

АСАРЛАРИ. Мутафаккирнинг «Катта асар», «Кичик асар», «Учинчи 
асар», «Фалсафа мажмуаси» ва бошка рисолалари унинг фалсафий меро
сини ташкил килади.

ТАЪЛИМОТИ. Арастунинг илмий-фалсафий гоялари хамда мусул- 
мон Шарки фалсафий-илмий таълимоти мутафаккирнинг дунёкарашини 
шаклланишида хал килувчи роль уйнаган. Айни пайтда файласуф олдин- 
П1 ва уз замонида мавжуд булган билимларга нисбатан нихоятда танки- 
дий муносабатда булади. Бу масалада уни Петр Абеляр билан рухий 
маслакдош деса булади. Хатто Арасту хам, дейди мутафаккир, инсон 
донишмандлигининг чегарасига етгани йук. Бэконнинг фикрича, Арас- 
тудан кейин фалсафа фанининг йулбошчиси Ибн Синодир. Унинг асар- 
ларида Шарк файласуфларидан Ибн Сино, Форобий ва Ибн Рушд энг 
куп тилга олинган.

Универсалийлар масаласини Р. Бэкон муьтадил реализм мавкеида 
туриб хал килади. Тур ва хилга оид мохиятлар нарсаларнинг узида му- 
жассамланган. Шу билан бирга, умумийликни нарсалардан олдин мав
жуд булишини эътибордан четда колдиради. Фан ва тажрибани асос 
килиб олган мутафаккир учун бу масала мухим булмай, балки нарса- 
ларни объектив борлигини таъкидлаш мухимрок булган. Инсониятни 
яратишда Худо Одам Атодан бошлаган. Бу фикр уни яккаликни бир- 
ламчи килиб олган номинализм билан якинлаштиради. Айни пайтда 
Бэкон умумийликнинг объектив мавжудлигшш тан олади, лекин шу 
билан бир-га, умумий хислатлар ва мохиятни олам хамда уни пред- 
метларида мавжуд булишини асослаш фалсафанинг асосий вазифаси, 
деб хисоблайди.
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ТАЖРИБА МУАММОСИ. Билим инсон хаётини яхшилаш, кудратини 
юксалтириш учун керак, дейди Бэкон. Санъат ва табиатнинг сирлари, 
магиянинг кабихлиги хакидаги рисоласида у узининг башоратомуз орзу- 
ларини баён этади. У бир киши бошкарадиган эшкаксиз кема, отсиз тез 
юрадиган арава, учувчи аппаратлар хакида ёзади. «Катта асар» китобида 
куёш нурини туплаб, уз йулида учраган нарсани ёкиб юборадиган ойна- 
ни яратиш имкониятини берадиган амалий астрономия хакида фикр 
юритади. Бундай ихтиролар, дейди Бэкон, давлат кудрати учун катта 
ахамиятга эга. Лекин уларни амалга ошириш учун тажрибага асосланган 
билим керак. Бундай билимни олиш йулида эса туртта гов турибди. 
Уларнинг биринчиси хар кандай нуфузга (авторитетга) эргашавериш кай- 
фиятига, иккинчиси урф-одатларнинг салбий таъсирига, учинчиси омма- 
нинг нодонлигига, туртинчиси дошшшашшик никобини ктшгян нодон- 
ликка алокадордир. Ушбу турт иллат хар кандай бахтсизликнинг сабаби- 
дир.

Мутафаккир фикрига кура билишнинг 3 хил усули бор: нуфуз (ил о- 
хиёт усули), мулохаза ва тажриба. Нуфуз мулохазага, мулохаза эса таж
рибага таянади. Билиш ва тажрибанинг узаро муносабати, билишнинг 
вазифаси ва максадини тушунтиришда Бэкон схоластларга эмас, бал
ки Форобий, Ибн Сино каби мусулмон мутафаккирларига якин тур- 
ган. У фалсафа ва бошка фанларни яхлит бир тизимга айлантиришга 
харакат килди. Физика таркибига Бэкон оптика, астрономия, алхимия, 
тиббиёт, техник илмларни киритган. Геометрия, арифметика, астроно
мия ва мусика фанларига амалий илмлар — астрология, мухандислик 
санъати таянади. Математикани Бэкон инсон аклининг тугма хисла- 
ти, «табшш» мантик сифаттща схоластшс мантикка к;арама-карши куяди. 
Дедуктив тузилиш ва исботлаш салохиятига эга булган математика 
унинг назарида бошка фанлар учун намунадир. Илохиёт вахий, инсон- 
ниш' ички гайришуурий тажрибасини баён этувчи илмдир. Ушбу илм 
фалсафа билан биргаликда фаолият курсатмоги ва Инжилдаги вахий- 
ларнинг асл маъносини аникламоги лозим. Роджер Бэкон урта асрлар 
фалсафасида илк бор авторитетга эмас, акл ва хис-туйгулар ёрдамида 
тупланган тажрибага ишпниш ^mmnurw ф:::гр :ср:гг^:. Uly
жихатдан, унинг асарлари фалсафий фикрлар тарихгаш урганишда катта 
ахамиятга эга.

СХОЛАСТИК МАНТИК

Урта аср схоластикасининг юксалиш давридаги янгиланиш жараёни 
мантик; илмига хам уз ижобий таъсирини курсатди. XII асрда европалик 
файласуфлар Арастунинг «Аналитика», «Тропика» ва «Софистик раддия- 
лар» асарларини ургана бошладилар. Мантикка багишланган махсус асар-
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лар, дарсликлар пайдо булди. Булар олдинги «Эски мантик» (Logika 
vêtis), Арастунинг «Категориялар», Порфирийнинг «Кириш», Боэций- 
нинг мантикка оид рисолалари асосида ишлаб чикилган эди. Арасту- 
шшг мантикка оид асарларини шархлаш жараёнвда мустакил ёзилган 
рисола ва дарсликлар вужудга келди. Бунинг заминида мантик фанига 
булган эхтиёжнинг усиши ётади. Хукук, математика, риторика, тиббиёт 
фанларининг ривожи бу сохаларда назарий мулохазалар юритиш, манти- 
кий тафаккур конун-коидаларини билишни такозо этарди. Бундан таш- 
кари, ижтимоий хаётда, университет таълим тизимида бахслар олиб бо- 
риш кенг таркалган ижтимоий ходисага айланган эди. Мана шундай 
мухитда «Янги мантик» йуналиши пайдо булди ва ривожланди. Бу йуна- 
лишнинг пайдо булишида оксфордлик Лампертнинг «Мантикдан маж- 
муа» асари, Уильям Шервуднинг «Мантик фанидан дарслик», унинг 
шогирди испаниялик Пётрнинг «Мантик асосвдан кнскача мажмуа» аса
ри мухим роль уйнади.

Янги мантик тугри, изчил фикрлаш хакндаги фан сифатида эхти- 
люллиг-ноаник-хукмларни-тахлил-киладиган—диалектикадан-фарк-Кили- 
ши кайд килинди.

Испаниялик Пётр (1276 йилда Иоанн XXI исми остида Рим папаси 
булган) «Мантик асосвдан кнскача мажмуа» китобвда Арасту мантигига 
якун ясади ва янги мантикка оид муаммони куйди. Мазкур асарнинг 
алохида кисми «Атамаларнинг хоссалари хаквда» деб аталади. Муаллиф 
бунда Ламберт ва Уильямнинг мантикий гояларини ривожлантириб, се
миотика (белгилар хакидаги фан) вдми муаммоларини, хусусан, мантик 
ва грамматиканинг муносабати, атамалар маъносининг узгариши каби 
масалаларни тахлил килади.

XIII аср фалсафаси ва мантик фанининг йирик намоявдаси Рай
монд Луллий (1235—1315) булган. У «Буюк санъат» асарвда мантикни 
хакикатни ёлгондан ажратишга ёрдам берадиган санъат, деб бахолайди. 
Шу максадда у мантикий тафаккурнинг янги хакикатни очиш услуби- 
ни махсус механик мослама оркали моделлаштиришга харакат кнлди. У 
турдош тушунчалар ифодаланган етгита дискни бир укка утказиб, од- 
дий мантикий машинани яратди. Битта дискда Худо, фаришталар, ин- 
сон, осмон каби субстанциялар ёзилган. Иккинчи дискда кудрат, би- 
лим, химмат каби предикатларни ифодалайдиган атамалар келтирил- 
ган, учинчи дискда эса нисбий предикатлар — буюклик, эзгулик ва 
бошкалар ифодаланган. Дисклар дастаси айлантирилганда, атамаларнинг 
хилма-хил бирикмасидан хосил булган хукмлар келиб чикарди. Маса- 
лан, химматли Худо, буюк Худо маъносига эга булган ва янги хакикат
ни ифодалаган хукмлар хосил булган. Луллий уз асарида мантикий 
атамаларни формаллаштириш гоясини олга сурди. Шунга асосланиб, 
XX аср мантикшунослари Луллийни янги мантикда комбинаторика усу- 
лининг утмшццоши, деб атаганлар.
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М А Р С И Л И Й  П О Д У А Н С К И Й

Томизм таълимотининг эътикод ва акл, черков ва давлат бирлнги, 
уларнинг уйгун муносабатлари тугрисидаги тасаввурлари урта асрларда- 
ги диний фалсафанинг энг юкори чуккиси хисобланади. Бу жамиятда 
баркарорлик мавжуд булиб, унинг табакаланганлигига карамасдан, уму- 
мий христиан маданияти ва мафкураси хукмрон эди. Бу даврда папалик- 
нинг кудрати энг юкори чуккига кутарилган, папа ва кирол уртасидаш 
ихтилоф биринчисининг фойдасига хал булган эди. Лекин Гераклит 
айтганидек, хамма нарса узгаришда ва харакатдадир. XIV асрда жамият 
ва давлатнинг тараккиёти натижасида мамлакатга содиклик туйгуси па- 
пага садокатлиликдан кучли булиб колди. Мафкуравий бахслар эътикод, 
маънавият ва фалсафий гоялар жабхасидан чикиб ижтимоий-сиёсий му- 
аммолар доирасига кириб борди. Асосий диккат-эътибор бошка сохага 
утиб кетгаидан кейин назарий тафаккур нисбатан куппгж чпкинликка 
эга булди. Файласуфлар ва олимлар олдннш вактда мухокама килиниши 
мумкнн булмаган масалалар буйича эркин фикр билдирадиган булдилар. 
Бунинг асосий сабаби шундан иборатки, папа билан хокимнят талашаёт- 
ган айрим кудратли киролликлар хурфикрли файласуфларнинг фикрла- 
ридан мафкуравий курол сифатида фойдаланишдан манфаатли эдилар. 
Жумладан, императорликка даъвогар булган Людвиг IV (1287—1347) Уиль
ям Оккамнинг таълимотидан шу йулда фойдапанди.

Уильям Оккамнинг якин дусти Марсилий Подуанский (1270—1342) 
ватандоши Никколо Макиавеллидан икки аср олдин сиёсатни дшщан 
ажратиш заруршгшни асослаб бердн. Фома таълимотига карама-карши 
уларок, жамият черковдан мустакил булиш гоясини олга сурди. Мута- 
факхир динни инкор этмаган холда, эътикод хар бир фукаронинг хусу- 
сий иши булиши, черков эса кунгилли, сиёсатдан холи ташкилот 
булиши лозимлигини таъкидлаган. Христиан мафкурасининг таянчи 
булган черков ва давлат, дин ва фукаро бирлиги тамойили чукур таназ- 
зулга учради. Бу мафкуравий гояни реал хаётда амалга ошириб булмас- 
лиги аник булди ва инкирозга учради. Таназзулга учраётган схоластик 
мафкура ва фалсафага карши курашиш жараёнида танквдий акл ва 
табиий тажрибага асосланган билимлар, уларнинг тамойилларига асос- 
ланган концептуал номинализм тараккий кила бошлади. Вужудга кела- 
ётган янги мафкуравий, фалсафий ва илмий карашлар Уйгониш даври 
учун мустахкам пойдевор булиб хизмат килди.

ИОАНН ДУНС СКОТ

Иоанн Дунс Скот (1265—1308) асли Шотландиядан булиб, Оксфорд- 
да таълим олди ва Оксфорд, Париж, Кембридж университетларида фал-
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сафа ва илоХиётдан даре берди. Унинг таълимоти «Пётр Ломбардский 
хикматларига буюк шарх» асарида баён килинган. У францискан орде- 
нидаги янги мактабнинг асосчисидир. Дунс Скот математикани хакикий 
илмий билишнинг асоси, деб хнеоблайди. Унинг фикрича, математика- 
сиз табиат ходисаларини тушунтнриш мумкин эмас. Илмий фикрлаш 
математик коидаларга асосланиши лозим. Дунс Скотнинг бу карашлари 
Роджер Бэкон таълимотига якин туради. Дунс Скот таълимотича, мате
рия бутун оламнинг бошланшч асосидир. Худодан бошка хаммаси мате- 
риядан ташкил топган. Материя универсал система сифатида шаклгача 
хам узи мустакил вокелик булади. Лекин материя ва шакл бир бутун 
холда ягона субстанцияни ташкил этади. Шакл, Дунс Скот фикрича, 
материяга сифатий муайянлик беради, яъни у универсал субстанцияни 
индивидуаллаштиради. Шундай килиб, Дунс Скот материя ва шакл бир- 
лиги масаласида Фома сингари шаклга белгиловчи ахамият бермайди. У 
материяни бир неча турларга булиб курсатади. Материянинг биринчи 
тури универсал ва бирламчи материя сифатида шаклсиз булиб, бутун 
мппжуш1и1лп1нг_аспсини тяш кип гггятщ. Материянинг ушбу тури, Дунс 
Скот фикрича, фалсафа (метафизика)нинг предметини ташкил килади. 
Материянинг иккинчи тури жонсиз ва жонли табиат булиб, уни натур- 
фалсафа урганади. Материянинг учинчи тури деб Дунс Скот инсон 
томонвдан яратилган хилма-хил нарсаларни тушунади. Универсал мод- 
дий субстанция ва аник; алохида моддий нарсалар Дунс Скот фалсафаси- 
нинг асосини ташкил этади. Дунс Скот назарий-фалсафий фаолияти- 
нинг диккат марказида турган масалалардан бири фалсафа ва илохиёт- 
нинг узаро муносабати масаласидир. У фалсафани назарий, илохиётни 
эса инсон хатги-харакатини бошкарувчи амалий фан деб хисоблайди. 
Шу тарика у фалсафани черков таъсиридан куткаришга уринади. Унинг- 
ча, фалсафа ва илохиётнинг тадкикот сохалари ва ривожланиш йули 
бир-биридан фарк килади. Дунс Скот алохида нарсаларни реал мавжуд- 
лик деб билиш жараёни алохидаликдан умумийликка караб боришини 
таъкидлайди. У билиш назариясида эмпиризм ва сенсуализм нуктаи 
назарида эди. Билиш табиатдаги алохида предметларни хиссий идрок 
этишдан бошланади. Инсон онгида хеч кандай тугма билим йук. Инсон 
хиссий маълумотларни инсон мавхумлаштириш фаолияти натижасида 
умумий тушунчалар хосил килади. Кейинчалик Дунс Скот фалсафий 
карашларини янада такомиллаштирган машхур мутафаккир Уильям Ок
кам эди.

УИЛЬЯМ ОККАМ

ХДЁТИ. Уильям Оккамнинг тушлган ва вафот этган йиллари хакида 
аник маълумот йук. 1285—1350 йилларда яшагани тахмин килинади. У 
Оксфорд университетини битириб, шу университета илохиётдан даре
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берди. Шу ерда францискан орденинииг аъзосн булди. 1323 йилда Ок
кам ва Оксфорд университета канцлери Иоанн Лютерелл уртасида ихти- 
лоф кучаяди. .Лютерелл Оккамни бидъатчиликда айблайди. Папа Иоанн 
томонидан утказилган комиссия Оккам асарларини куриб чикиб, Люте
релл хулосаларини тасдиклайди. 1328 йил 26 майда Оккам, Михаил 
Кузанский ва Бонаграцийлар папа камокхонасидан кочадилар. 1330 йил
да Германияга келиб, кирол Людовик Баварский саройида хнмоя ва 
осойишталик топади. Бу ерда Оккам самарали ишлаб, куп асарлар ёзади 
хамда Людовик билан папа уртасодаш мафкуравий курашда фаол катна- 
шади. Айрим манбаларга асосланиб, 1349 йил апрель ойида вафот этга- 
ни тахмин килинади.

АСАРЛАРИ. Оккам фалсафий меросини «Пётр Ломбарский насихат- 
ларига шархлар», «Мантик мажмуаси», «Диалог», «Папа хукмдорлигига 
овд саккизта савол», «Бревилоквием», «Бенедикт XII га карши» каби 
асарлар ташкил килади.

—ТАЪЛКМОТЯ. Окким кинцентуал номинализм асосчиларвдан бири 
сифатвда схоластиканинг бахсли масалалари, жумладан, акл ва эътикод 
муносабатларига катта эътибор берди. Унинг фикрича, акл ва эътикод 
уртасида хеч кандай якинлик, умумий томон йук. Инжилдаги илохиёт 
хакикатини фалсафий ва мантикий асослар билан исботлаш мумкин 
эмас. Уз навбатвда, илмий хакикат илохиётга боглик эмас, балки акл 
тажрибага таянади. Диний хакнкатнинг манбаи — вахий гайришуурий 
ходиса булганлиш учун Худонинг мавжудлиги, кудратанинг чексизлиш, 
шу жумладан, мавжуд нарсалар гояси яратилишидан олдин Худо аклвда 
булганини фан ва фалсафа эмас, балки илохиёт илми асослаб бериши 
мумкин. Илмий билиш оркали инсон акли якка нарсаларни урганади. 
Оккамнинг фикрича, диний акидаларни исботланмаслиги эътикодни 
мустахкамлайди, инсонни илмий тафаккур колипларига сишайдиган, 
факат Мукаддас китобдаги хакикатлар Худога якинлаштириши мумкин. 
Оккамнинг аклни эътикодцан, мантакни метафизика ва илохиётдан из- 
чил ажратишга харакат килиши узининг номиналистик таълимотини 
аклий ва мантикий жихатдан асослаб беришини таъминлади.

БИЛИШ НАЗАРИЯСИ. Оккамнинг фикрича, икки хил билиш бор. 
Бу инсонда хис этувчи жон ва аклли жонни (рухни) мавжуд булишидан 
келиб чикади. Биринчиси — интуитив билиш булиб, у ташки якка 
нарсаларни хиссий кабуллашга асосланади. Бу ерда «интуитив» сузи 
предметни бевосита, яхлит идрок килиш маъносини билдиради. Якка 
нарсани биз хис этиш оркали тула, яхлит, яъни, интуитив мушохада 
киламиз. Натижада нарсанинг кургазма образи хосил булади, инсонда 
Оккам интуитив деб, белгилаган билим вужудга келади. Иккинчиси — 
абстракт (мавхум) билиш булиб, аклни бевосита фахмлашида, англаши- 
да намоён булади. Бундай билишнинг хусусията шундан иборатки, унда 
нарсанинг мохияти иккинчи даражали белпшарвдан ажратаб олиниб,
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англанади, фахмланган мохият (белги, нарса) «терминлар» деб номлан- 
ган атамалар оркали ифодаланади. Оккамнинг фикрига кура, билиш- 
нинг вазифаси реал мавжуд булган яккаликни, хусусийликни урганиш- 
дир. Инсон Худо яратган оламни, ундаги алохвда предметларни тадкик 
килади. Яратилган олам ва инсон тасаввуридаги олам манзараси уртаси- 
да монандлик, ухшашлик булмаслиш мумкин. Тушунчаларда мужассам- 
ланган умумийлик факат онгимизда мавжуд булиб, онг ва жондан таш- 
кари бошка умумий нарса йук. Нарсалар фикран тур ва хилларга були- 
ниши мумкин, лекин нарсаларнинг узида умумийлик булмайди. Агар 
нарсанинг узида умумийлик булмаса, унда тафаккурда айримликдан уму- 
мийликка утиш кандай содир булади? Бундай утишни тушунтириш учун 
Оккам «интенция» (лот. 1п1епйо — интилиш, диккат) тушунчасини кири- 
тади. Бу тушунча фикрни маълум предметга йуналтирилганлигини, унинг 
фаоллигини билдиради. Инсон фнкрини муайян нарсага йуналтириб, 
яъни аклий интенция харакатини амалга ошириб, унинг асосий хусусия- 
ти хакида уз тафаккурида тегишли тушунча хосил килади. Тафаккур 
шакли тушунча еки универсалии акл фаоллшининг (тахлилг^синтезг 
умумлаштириш, интенция ва хоказолар) махсулидир. Инсон нарсани 
ана шу универсалийлар оркали урганади. Универсалийлар терминларда 
ифодаланади. Оккам икки хил терминларни ажратади — нарсаларга та- 
аллукли «табиий» тушунча («тош», «гул», «дарахт» ва хоказолар), булар 
«биринчи интенция тушунчалари» деб аталади; сунъий, шартли тушунча- 
лар, улар куп предметларнинг белшсини ифодалайди (масалан, иссик- 
лик тушунчаси) ва «иккинчи интенция тушунчалари» каторига киради. 
Табиий фанлар нарсаларнинг узини урганадилар, шу боис, уларда би- 
ринчи интенция терминлари ишлатилади. Мантик эса, нарсанинг хола- 
тини тадкик килмайди, у сузнинг маъноси билан кизикади. Универса
лийлар иккинчи интенция терминларини ташкил килади, табиий тушун- 
чаларнинг хусусиятларини билдиради. Урганилаётган нарсага универса- 
лийни татбик килиш оркали умумий хосса ва умумийлик хакида билим 
хосил булади. Бирламчи билим якка нарсалар хакида, биринчи интен
ция терминларида ифодаланган маълумотни беради. Олинган маълумот- 
ларда ухшашлик, уларнинг мазмунлари уртасидаги муносабатлар иккин
чи интенция терминларида ифодаланади, маънолари тахлил килинади. 
Ана шундай интенция терминлари универсалийларни ташкил килади ва 
Оккамнинг «терминизм» таьлимотида изохланган.

Схоластларда «иккинчи интенция терминларини» керак булмаган 
такдирда хам ишлатиш, хар гапдан кейин «мохият» сузини куллаш куп 
учраган. Шуни кузда тутиб, мутафаккир кейинчалик «Оккам устараси» 
деб аталган тамойилини таърифлайди. Унга кура, «мохиятларни зарури- 
ят булмаса, купайтирмаслик лозим». Бу тамойил тадкикотчини теран 
фикрлашга, мавжуд булмаган хислатни тукиб чикариб, «мохиятлар» хак!Ща 
мулохаза юритмасликка ундайди.
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ИЖТИМОИЙ-СИЁСИЙ КДРАШЛАРИ. Уильям Оккам эркин фикрлаш 
кобилиятини ижтимоий-сиёсий рисолаларида, папа билан булган очик 
бахсларда тулик; намойиш этди. У Ипжилда ифода килинган факирлик 
идеалини химоя килди, папанинг дунёвий хокимиятга интилишини к;ора- 
лади. Оккамнинг таъкидлашича, эътикод масалаларида жамоа диндорла- 
рининг фикри папанинг нуфузига нисбатан устувор мавкега эга булмоги 
лозим. Унинг номиналистик карашлари жамият ва инсон муносабати 
муаммосини кандай тарзда хал килишга таъсир курсатди. Бу масалада 
Оккам индивидуалистик (якка шахе манфаати) карашни олга сурди. 
Унинг фикрича, жамиятнинг равнаки унинг аъзолари — алохида одамлар- 
нинг бахтли булишини биддирмайди. Бу билан Оккам турли нуфузга эга 
булган, куп тоифали феодал жамиятига узининг салбий муносабатини 
билдирган. Уильям Оккамнинг гоялари Гарбий Европа ижтимоий-сиёсий 
тафаккур тараккиётига катга таъсир курсатди. Реформация арбоблари, 
айникса, Мартин Лютер ун и н г гояларидан кенг фойдалангазтлар. Файла- 
суфнинг мантик ва фалсафага оид таълимоти Ф. Бэкон, Ж. Локк, Д. Юм 
ва бошка файласуфлар таълимотида из колдирган.

ПАРИЖ ОККАМИСТЛАРИ

Уильям Оккам асос солган. номинализм таълимоти Европанинг тур
ли  университетларида кенг ривожланди. Жумладан, Оксфордда Оккам
нинг шогирди Роберт Холкот мантикий-методолошк изланишлар олиб 
бориб, фалсафий тадкикотларнинг янги сохасига асос солди. Париж 
университетида «Париж оккамистлари» деб аталган тадкикотчи номина- 
листлар гурухи шаклланди. Дастлабки оккамистлардан бири XIV аср- 
нинг биришш ярмида яшаган отрекурлик Николай булган. У диний 
ак^щаларни фалсафий жихатдан исботлаш мумкинлишни инкор этди. 
Мантикнинг зиддият конунини мутлак ахамиятга эга булган тамойил 
сифатвда талкин кшщи. Бу тамойилни куллаш тажрибада тасдикланма- 
ган гояларни олга суришдан саклайди.

Николайнинг фикрича, Худо борлигига сабабият оркали хулоса чи- 
кариш мантикий жихатдан асоссиздир. У Арасту физикасини тула ин
кор килиб, Демокрит атомизмига кайтди. Нарсаларнинг вужудга кели- 
ши ва йуколиши атомларнинг харакати, бирикиши, фазода таркалиб 
кетиши билан белпшанади. Отрекурлик Николай Демокрит ва Эпикур 
физикасига эътибор бериб, уларнинг таълимотларидан фойдаланган даст
лабки тадкикотчилардандир. Унинг асарлари суд карори билан оловда 
ёкиб юборилган.

Таникли Париж оккамистларвдан яна бири Жан Бурвдан (1300— 
1358) булган. 1328 йилдан бошлаб Париж университетида укитувчи булиб 
ишлаган. Шу университетда икки муддат ректор вазифасини бажарган.
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У «Мантикдан кулланма» ва «Арастунинг физик ва космологик асарла- 
рига шархлар» каби асарларнинг муаллифидир. Жан Буридан уз асарла- 
рида бир каюр чукур табиий-илмий гояларни ишлаб чикди. Фанга им
пульс (impetus) тушунчасини киритди, бу тушунчани тезлик ва масса 
тушунчалари билан боглаб тахлил килди. Олим Арастунинг механикага 
о!щ тажрибада куллаган тушунчаларини асоссиз эканлигини курсатган. 
Айтайлик, тинч турган тош ё тинч холатда колади ёки Ернинг марказига 
караб харакат килади. Энди мураккаброк мисолни олиш мумкин. Таш- 
ланган тош кулдан чикиб, маълум вакт харакат килади. Бунинг сабаби 
нимада? Арастунинг фикрича, харакатдаги тошни харакат жараёнвда 
пайдо буладиган хавонинг тебраниши итаради. Буридан буни бошкача 
тушунтиради. Тош отилганда унга тезлиги ва массасига тугри пропорци- 
онал харакатлантирувчи куч, яъни импульс берилади. Бу куч тошни 
итариб, харакатини давом этгиради. Олим импульс тушунчасини космо- 
гонияда хам татбик килди. Унинг тахмин килишича, Худо фалакни 
яратаётиб, кандайдир бошлангич кучни, импульсни берган. Худо еттин- 
чи кунда дам олишидан бошлабгто-хозиргача-осмондаги-жисмлар-кар^ 
шиликка учрамай узлари харакат килишмокда. Бунда осмон жисмлари- 
ни харакатга келтирувчи фаришта ёки биринчи Аклга урин колмайди, 
деган хулоса келиб чикади. Биринчи марта ер физикасининг тамойили 
осмон ходисаларини тушунтиришда татбик килинди.

Париж оккамистларвдан яна бири — Николай Орем уз асарларида 
жисмларнинг тушиш конунини таърифлашга харакат килди. Ернинг уз 
уки атрофида айланиши тугрисидаги таълимотни ишлаб чикди. Олим 
математик атамаларни ёзиш учун белгилар тизимини ишлаб чикди. Арас- 
туга эътироз билдириб, Орем айтадики, модций предметлар ерга уни 
коинотни маркази булгани учун тушмайди, балки табний сабаблар боне 
бир-бирига тортилади. Ердан ташланган тош коинотнинг кайси жойини 
ишгол кнлмасин, яна Ерга кайтиб тушади, чунки Ер тошга якин туради 
ва хар кавдай бошка сайёра унга якин булган тошларни узига тортгани 
каби Ер хам узининг тортиш марказига эга. Осмондаги сайёраларнинг 
жой узгартириши аслида Ернинг харакатидан келиб чикади, яъни Ер
нинг харакати осмон манзарасини узгартириб туради. Жан Буриданнинг 
импульс хакндаги таълимоти таъсирида Орем вертикал тушаётган жисм 
Ер харакат кнлган такдирда хам Ерга тугри бурчак билан тушади, деган 
фикрни асослади. Оремнинг бу далилларини кейинчалик Коперник ва 
Галилей ривожлантирдилар. Шундай кнлиб, Буридан ва Орем Ернинг 
планетар назарияси, инерция конунн, тезланиш тушунчаси, ер ва осмон 
механикаси бир хил физик мохиятга эга булиши хакндаги тасаввурларни 
асослашга харакат кнлдилар. XIV аерда тараккий этган фалсафа, мантик 
ва табиатшунослик фанларининг ривожланиши натижасида эътикод ва 
билим, илохиёт ва фалсафа уртасидаги маънавий-гоявий муштараклик 
гояси инкирозга учради.

255



Урта асрлар маънавий хаётида хукмрон булган схоластикадаги арас- 
тучилик ва августинчилик тамойиллари, томизм акидалари, уларга асос- 
ланган мафкура узгараётган вокеликка нисбатан консерватив колокла- 
шаётган маънавий кучга айланди.

Шаклланаётган янги фалсафий ва илмий тафаккур тарзи, фалсафа 
ва фанда ишлаб чикилган ноанъанавий гоялар Уйгониш даври мадания- 
ти ва маънавияти вужудга келиши учун мухим асос булди.

УНИВЕРСИТЕТЛАР

Маориф ва мантик маркази булган университетлар Европада 1200 
йилда вужудга кела бошлади. 1400 йилда Европада 76 та университет 
бор эди. Университет дастурининг аксариятини схоластика дарси таш- 
кил киларди. Купчилик машхур университетларга шу йиллардя ягос 
'.•'j.'iiiiira;:. 1200 йилларда унипсрсшсшар ташкил булиш ва ривожининг 
бир неча сабаблари булган. Марцион Капелли 425 йилда Римда 
тривиум ва квадриумдан динда фойдаланишни ишлаб чикди. Триви- 
умга-грамматика, риторика ва логика киради. Квадриумга геометрия, 
арифметика, астрономия ва мусика киради. Квадриум эса черков бай- 
рамлари вактларини аниклашга ёрдам берарди. Бу машгулотлар буюк 
Карлнинг мактабида 550—1100 йиллардаш монастир мактаблари на- 
мунасида олиб бориларди.

Олий макгабларн1шг бошка марказлари епископларнинг черков ка- 
федраларида мавжуд эди. Масалан, Париж университети Париждаги Момо 
Хаво черковининг мактаб кафедраси асосида ташкил килинган.

Университетлар вужудга келишининг иккинчи сабаби — машхур 
олимларнинг фаолияти. Масалан, XI асрда Ирнери Рим хукукшуносли- 
ппшнг машхур тадкикотчиси сифатида танилади ва Болонья шахрига 
талаба ва кизикувчилар унинг маърузаларини эшитиш учун окиб кела 
бошладилар. Тез орада у ерда Болонья университети ташкил кнлинди ва 
муваффакдшт билан фаолият олиб борди. Абельярнинг ук^ггувчилик шух- 
рати Париж университетининг вужудга келишига сабаб булади. Универ- 
ситетлар, 1нунингдек, талабаларнинг чикишлари ёки кучиб юришлари 
билан вужудга келган. XII асрнинг урталарвда Англия ва Франция кирол- 
лари узаро низолашиб колар ва англиялик талабалар Париж университе- 
тида узларига ёмон муносабатда булмокдалар деб хисоблаб, 1168 йилда 
Англиядаги Оксфордга кучиб кетадилар. Натижада машхур Оксфорд уни- 
верситети вужудга келади. Кембридж университети эса талабаларнинг 
галаёни ва уларнинг 1209 йилда Оксфордцан Кембриджга кучиб кетиш- 
лари туфайли вужудга келган. «Университет» («uniwersitas») сузи талаба
лар ва укувчиларнинг уюшмаси (гилдия) маъносини англатган. Бундай 
уюшмалар жанубий Европадаги университетлар намунасида ташкил кили-
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ниб, талабаларни шахарликлар хакоратидан ёки укитувчилар хужумидан 
химоя килиш максадида тузилганди.

Утшерситетлар кирол ёки хокимлардан ер, укиш, ётокхона бинола- 
ридан жой, турли имтиёз, мажбуриятлар олганлар. Агар Болонья универ
ситета хукукни тадкик килишда машхур булса, Салерно университета 
медицина сохасидаги тадкикотлар билан машхур булган. Улар Шимолий 
Европадаги университетлар намунасида ташкил килинганлар. У ерда 
асосан укитувчилар уюшмаси (гилдичья) булган. Хар бир университетда 
одатда туртга факультет булган. Гуманитар фанлар барча талабаларга, 
илохиёт, хукук ва медицина юкори курс талабаларига укнтилган. Гума
нитар фаннинг оддий дастури буйича талаба тривиумини (грамматика, 
риторика, логика) урганган. Бунинг учун унга бакалавр унвони берил- 
ган, кейинчалик у квадриум (грамматика, арифметика, астрономия, му- 
сикалар)ни укиб, магистр унвонини олган. Бундай унвон олмасдан укитув- 
чилик килиши мумкин булмаган. Бошка факультетларда укишни давом 
эттариб, хукукшунослик, илохиёт, медицина фанлари буйича докгорлик 
унвоншш олиш мумкин булган.

Урта аср университетларига- 14-ёшдан-кириш-мумкин-булган,-гарчи 
купинча 16—18 ёшларда кирган булсалар хам талабалар черков ходимла- 
рига бериладиган имтиёзлардан фойдаланганлар. Имтихонлар огзаки тарз- 
да булиб, хар томонлама савол-жавобни уз ичига олган. Имтихон пайти- 
да талаба укитувчилар ва талабалар олдида уз нуктаи назарини химоя 
килиши мумкин булган. Укиш лотан тилида олиб борилган. Дарсликлар 
асосан укитувчиларнинг узларидагина мавжуд булгашпни учун талаба
лар дарсларни ёд олганлар. Шунинг учун уша вактда мантикдан фойда- 
ланиш мумкин эди. Укитиш жараёни мухокама килиш ва маърузалар 
шаюпща олиб борилган. Уша даврдаги университетларда дин ва иктасод 
сохасвдага мутахассислар эмас, черковнинг маънавий эхтиёжлари учун 
хизматчилар тайёрланарди.
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Т у р т и н ч и  б  у  л  и  м

РАРБИЙ ЕВРОПАДА У Й РО Н И Ш  ДАВРИДА  
И Ж ТИ М О И Й -Ф А Л САФ И Й  Ф ИКРЛАРН ИН Г  

РИ ВО Ж Л А Н И Ш И

Уйгоннш даври Европада XIV асрнинг иккинчи ярмидан то XVII 
асрнинг бошларигача булган даврни уз ичига олади. Бу даврда купчилик 
Европа мамлакатларида феодал ишлаб чикариш муносабатларининг еми- 
рилиши ва унинг негизида аста-секин капиталистик ишлаб чикариш 
муносабатларининг вужудга келиш жараёни юз бера бошлади. Бу шу 
давргача инсоният тарихида юз берган энг буюк ил гор тунтаришлардан 
бири эди.

дам бу даврда хаётнинг хамма тармогида мухим илгор, 
хатго айтиш мумкинки, инкилобий узгаришлар юз бераётган эди. Капи
талистик ишлаб чикариш усулининг дастлабки куртаклари Урта ер ден- 
гизи атрофидаги айрим шахарларда XIV ва XV асрлардаёк мавжуд булган. 
Бу даврда, айникса, Италия энг тараккий этган давлат булган. Бу ерда 
бошка давлатларга нисбатан аввалрок кенг савдо-сотик, хунармандчилик 
жадаллик билан ривожланган. Шулар туфайли Италияда бошка Европа 
давлатларига нисбатан шахарлар ва шахарларнинг хаёти тез суръатлар 
билан усган. Италияда XIV асрлардаёк дастлабки мануфактуралар вужуд
га келганки, улар хунармандчилик сохасида одщшга ташланган катта 
кадам эди. Савдо, судхурлик, хунармандчилик мануфактуралардан олин- 
ган фойда жуда каста бойликни вужудга келтиради. Натижада банк эга- 
лари, савдогарлар, саноатчилардан иборат мавкели табака вужудга кел- 
дики, улар Италиянинг Венеция, Генуя, Флоренция шахарларида фео- 
даллар устидан галаба козониб, сиёсий хокимиятни кулга олдилар. Шу- 
нингдек, кашггализмнннг куртак ота бошлаши ва мустахкамланиб бори- 
ши Гарбий Европанинг XV—XVI асрлардаги катор географик ва техник 
кашфиётлари билан хам боглик. Америка ва Хиндистонга денгиз йули- 
нинг очилиши, Магелланнинг бутун дунё буйлаб саёхати шунга олиб 
кеддики, бир неча асрлар давомида узгармас деб хисобланган ер курра- 
сининг чегарасшш булиб юборади.

Ижтимоий-иктисодий хаётдаги узгаришлар, географик ва техник каш- 
фиётлар Европа халкларининг бу даврдаги маънавий хаётида хокимияти 
христиан дини негизида вужудга келган реформистик харакатлар таъси- 
рвда синдирилган эди. Бу реформистик харакатларда феодализм куроли 
булган рим-католик черкови таъсиридан кутулшига харакат килаётган, 
тобора мустахкамланиб бораётган буржуазиянинг интилишлари акс этги-
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рилади. Черков маънавий хокимиятининг заифланшпи факат турли ре- 
формистик харакатлар таъсири туфайлигина булиб колмасдан, шунинг- 
дек, черков, дин билан хеч кандай алокаси булмаган дунёвий маданият 
ва маънавиятларнинг кенг таркалишига хам сабаб булди. XIV асрлардан 
дастлаб Италияда вужудга келган бу янги маданият гуманизм номини 
олади. Умуман, гуманизм ибораси лугавий жихатдан инсонийлик, деган 
маънони англатади. Уз мохияти жихатидан бу маданият черков, илохиёт- 
га хос булган маърифатга зид булган маърифатни англатарди. Гуманист- 
лар дунёвий фанларни черков схоластик «олим»лигига карши куярди- 
лар. Кейинчалик бу оким Европанинг бошка катор мамлакатларига хам 
кенг таркалди. Маданият бадиий адабиёт, тасвирий санъат, хайкалта- 
рошлик, меъморчилик, фан ва фалсафада эришилган ажойиб ютукларни 
уз ичига мужассамлаштирган эди. Бу маданиятнинг энг асосий мохият- 
ларидан бири — асрлар давомида феодал зуравонлик ва черков томони- 
дан инкор этилган инсон шахсининг манфаатларини ва хукукларини 
химоя килиш эди.

Лекин бу гуманизм чекланган гуманизм эди. Чунки у хар томонлама 
ривожланган инсон шахси хакида-гапирса-хам-бутун-халкни-назарда 
тугмас эди. Балки, унинг айрим, нисбатан чекланган табакаси хакида 
гапирарди. Иккинчидан, бу гуманизм инсонни феодал зуравонликда чер
ков хукмронлипщан озод килиш хакида орзу килса хам, умуман инсон
ни ижтимоий озод килиш масаласини куймаган. Яъни, кенг мехнаткаш- 
лар оммасини ижтимоий озодликка олиб чикишни хаёлига хам келтир- 
маган эди. Шунинг учун бу гуманизм уз мохият жихатидан буржуа 
гуманизми эдики, унинг асосий хусусияти индивидуализм, ракобат каби 
принциплардан иборат эди. Аммо шунга карамасдан маданиятдаги бу 
янги оким уша даврда илгор табиий-илмий ва ижтимоий-фалсафий фикр- 
лар ривожланишида катта роль уйнади.

Бу даврда ижтимоий-иктисодий ва маданий-илмий хаётдаги кескин 
узгаришлар уз навбатида Уйгониш даври фалсафасининг ривожланиш 
хусусиятларини белгилаб берди. Уз мохияти жихатдан бу фалсафий ри- 
вожланнш материалистик йуналишда булиб, унинг асосий максади схо- 
ластикага тобора купрок зарба бериш эди. Бу зарбанинг мохияти шун- 
дан иборат эдики, фалсафа гуманисток маданиятнинг таркибий кисмла- 
ридан бири булиб, илохиётнинг хизматкори булищцан бутунлай воз ке- 
чади. Шуни хам кайд килиб утмок керакки, схоластика хали хам черков 
томонидан расмий тан олинган давлат фалсафаси эди. Шунинг учун хам 
бу нарса Уйгониш даври фалсафасининг энг катта ютуги эди.

XV—XVI асрларда фан теология билан уз алокасини тобора уза 
бошлайди. Аста-секин мустакил ривожланиш йулига утиб, дин черковга 
Карши чика бошлайди. Уша пайтга нисбатан прогрессив булган буржуа
зия техниканинг назарий асоси ва диний идеологияга карши курашда
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курол булган рнвожланишдан манфаатдор эди. Буржуазия га уз саноати- 
ни ривожлантириш учун фан керак эди. Бу фан физик жисмлар хусусия- 
ти ва табиат кучларининг намоён булиш шаклини тадкик киларди. Шу 
пайтгача фан черковнинг хизматкори эди ва унга дин томонидан белги- 
ланган доирадан ташкарига чикиш мумкин эмасди. Илмий табиатшу- 
носликнинг ривожланиб бориши кескин кураш билан боглик эди. Бу 
даврдаги илгор фан вакилларидан жуда купчилиги жафо чекдилар. Бу- 
лар жумласига Жордано Бруно, Сервет, Ванини, Вазилий, Галилей ва 
бошкалар киради. Улар ривожланиб бораётган табиатшунослик, мате
риалисток фалсафани илмий асослаш учун жуда бой озука берди. XV 
асрнинг иккинчи ярмидан табиатшунослик олдида энг мухим вазифа — 
табиатни билишнинг янш усули, табиат ходисаларини текширишда таж- 
рибавий метод ишлаб чикиш вазифаси турарди. Системали тажрибавий 
фан худди шу вактдан бошлаб пайдо була бошлади. У узининг хулоса ва 
исботларини матнларни солииггириш ва силлогетика асосига курган, 
схоластик методга. исботлапни тяжрибавий кузатиш ва тажсибапяй т™- 
ширишни талаь киларди. Табиатни тажрибавий текшириш билимнинг 
манбаишна хисобланмасдан, балки у ёки бу табиий-илмий хулосалар 
тугрилишнинг мезони деб хам хисоблана бошланди. Схоластлар табиат 
ходисаларига хеч кандай мурожаат килмасдан Аристотель матнларини 
ва уз фанларининг бошка авторитетлари (нуфуз) матнларини солишти- 
риш асоснда бахс юритарди. Табиатшунос олим эса жавобни кадимги- 
ларнинг асаридан эмас, борликнинг узидан, табиатдан, хаётдан кидир- 
ган.

Файласуф-материалистлар ва табиатшунос олимлар факат битга ав- 
торитетни, яъни табиат хамда хаётни тан олганлар, жавоб топишнинг 
ягона йули — тажрибани билганлар.

Табиатшуносликнинг, табиатни тажрибавий текширишнинг кенг ри- 
вожланиши материалисток фалсафа олдига бу тажрибаларни назарий 
ишлаш ва умумлаштириш вазифасини куя бошлади, яъни илмий усул 
булган билимнинг тажрибавий усулини ишлаб чикишни талаб кила бош
лади. Шунинг учун хам материалисток билиш назарияси Уйгониш 
даври тажрибаси олинган билимнинг манбаи, унинг хакикийлиги маса- 
лаларини аниклаш билан бошланган. Объект ва субъектнинг бевосита 
алокаси билан амалга ошадиган тажриба материалисток фалсафанинг, 
материалисток билиш назарияси илмий ишлаб чикишнинг, бошлангич 
нуктаси булиб колди. Тажрибавий текшириш кузатиш ва тажриба куллаш- 
га асослангандир. Кузатиш моддий мушохада килиш, далилларни назар- 
га олиш билан чегараланган. Бу улардан ташкарида ва унга боглик 
булмаган объектив дунё ходисаларини кузатшцдан иборат эди. Билиш
нинг айрим жабхаларида Уйгониш даврида кузатиш билан бирга тажри
бавий текшириш йуллари хам кулланила бошланди. Экспериментнинг
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кузатишдан фарки шуки, унда текширувчц табиий жараёнлар йуналиши- 
га фаол аралашади ва ходисаларни уларнинг соф холида ажратиб олади. 
Юритувчи урганаётган предметни сунъий шароитга куяди ва узи ургана- 
ётган жараённи бошка хар кандай ташки ходисалар ва факторлардан 
холи булган холда, кайта соф холда юзага келтиради. Бундан куриниб 
турибдики, тажриба оддий кузатишга нисбатан тажрибавий текшириш- 
нинг юкори даражасидир. Тажриба туфайли текширувчи у ёки бу гепо- 
тезаларни, илмий фаразларни текшириши мумкин. Илмий текшириш- 
нинг тажрибавий усулини янада ривожлантириш ва уларни механика, 
физика, химия, кейинчалик биология фанларвда баркарор усулга айлан- 
тириш назарий тафаккурга мурожаат килишга, илмий тушунчалар б план 
иш юритишга, тупланган тажриба материалларини назарий умумлашти- 
ришга, кенг илмий гипотезаларни ил гари суришга олиб келди. Тажриба
вий текширишга бундай назарий умумлаштириш Уйгониш давридаёк 
бошланди, лекин у жуда кучсиз шаклда эди. Табиий-илмий билимлар- 
нинг ривожланиши ва такомиллашуви билан боглик равишда, уларни 
фалсафий умумлаштириш билан хамда фан далилларини материалисток 
гносеологик хулосалар чикаришда фойдаланиши билан материалисток 
фан ва теология уртасидаги ажралиш чукурлашиб борд и. Бу ажралиш- 
нинг асосий сабаби шундаки, тажрибавий табиатшунослик табиат 
ходисаларини материалисток тушунишни мустахкамлади ва асослан- 
дики, бундай дунёкараш хар кандай динга мохиятан душман эди. Ана 
шу фалсафалардан бири Италия аристократок табакаси мафкураси бул
ган.

Р Е Н Е С С А Н С  Д А В Р И

XIV асрдан эътиборан Европада Ренессанс1 даври бошланди. Таби- 
ийки, бу ижтимоий-тарихий жараён Европанинг турли мамлакатларида 
турлича кечди. Бошкача айтганимизда, Ренессанс даври, мутахассислар- 
нинг фикрига кура, Европада уч асосий боскични: илк боскични (XIV 
аср), етуклгас боскичини (XV аср) ва сунгги (XVI аср) боскични босиб 
утди.2 Ренессанс, яъни Уйгониш даври узининг илк боскичида бутун 
Европани эмас, балки унинг энг ривожланган мамлакатларини камраб 
олди. Худци шунинг учун хам Ренессанс даври илк боскичларининг 
излари кадимги Италияга бориб такалади.

1 «Ренессанс» тушунчаси француз тилидаги Renaissance сузидан олинган булиб, yiiFo- 
ниш деган маънони англатади.

2 История философии в кратком изложении. Перевод с чешского И.И. Богута.— М., 
1991, стр. 574.
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Ренессанс гоялари. Италияда XII асрдаёк вужудга келган эди. Худцн 
шунинг учун хам Ренессанс узининг илк боскичида соф «итальянча 
вокеа» эди. Уз тараккиётининг етук боскичида у бутун Европага хос 
хусусият касб этди. Бу пайтда Европанинг бир катор ривожланган мам- 
лакатларида хунармандчилик ва савдо-сотик тезлик билан ривожлана 
бошлади. Кишиларнинг шахар томон интилишлари кучайди. Жамият 
хаётида шахарларнинг урни ва ахамияти узлуксиз ортиб борди. Янги 
иктисодий муносабатлар карор топиши билан биргаликда, кишиларнинг 
турмуш тарзида жидций узгаришлар содир була бошлади.

Ренессанс даври узига хос янги маданиятни яратди. Ушбу маданият 
нафакат динга, балки илм ва фаннинг илгор ютукларига таяна бошлади. 
Окибатда, Ренессанс даврида Европанинг ривожланган мамлакатларида 
1шкилобий маданий узгаришлар руй берди. Чунончи, биринчи китоб 
нашр этилди, Колумб томонидан Америка кашф килинди, Васко да 
Гама Афркхани айланиб уши. Хинлистпнгя Нппядиган дснп'.з ;“г?л 
ичди, ш 1шган узининг узок давом этган саёхатига асосланиб, Ер курь 
раишинг шарсимон эканлигини исботлади, география ва картография 
фан сифатида эътироф этилди, математикада символик белпшар кабул 
килинди, илмий анатошш ва физиолопш асосларини фан сифатида 
урганиш бошланди, химия ва астрономияда йирик ютукларга эришилди. 
Бир ибора билан айтганда, Ренессанс даврида Европанинг куп мамла- 
катлари маданий хаётида туб узгаришлар руй берди.

Ренессанс Европа тарихининг шундай бир даврики, бу даврга келиб 
христиан дини узишшг монолит мавкеини йукота бошлади. Аникрок 
килиб айтганимизда, ижтимоий турмушнинг барча жабхаларида черков 
дикгатураси синдирилди. Бундай кескин бурилиш факат фалсафада, санъ- 
ат ёки адабиётда эмас, энг аввало, христианликнинг узида руй берди. 
Бошкача айтганимизда, Европанинг бир катор мамлакатларида секуля
ризация1 жараёни бошланди. Секуляризация (жамият хаётига умумий 
таъсирнинг камайиб бориши) жараёнининг содир булиши кишилар 
дунёкарашига диннинг таъсиршш камайтириб юборди. Шунингдек, се
куляризация жараёни ижтимоий турмушнинг барча жабхаларига хам уз 
таъсирини утказди. Окибатда кишиларнинг фикрлаш маданиятида хам 
жидций узгаришлар руй берди.

Турган гапки, фикрлаш маданиятидаш бундай кескин узгариш урта 
аср теократизмига карши кураш заминида вужудга келди ва ривожлана 
бошлади. Табиий-ижтимоий мухитда содир булаётган узгаришларга ин- 
соннинг интеллектуал-аклий имкониятлари нуктаи назаридан караш руй 
бера бошлади.

Кишилар фикрлаш маданиятида гуманистик ва антропоцентрик 
карашларнинг устуворлик килиши уларни антик маданий меросга булган

1 Философский энциклопедический словарь. М., 1999, стр. 408.
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кизикишларини ортгириб юборди. Бундай тенденциянинг ривожланиб 
бориши уз навбатида антик фалсафа намояндаларининг асарларини урга- 
нишга булган инталишни хам кучайтирди. Кадимги юнон файласуфла- 
ри Платон ва Аристотель фалсафаси кайта тахлил килина бошланди. 
Неоплатонизмга, стоиклар фалсафасига, Эпикур ва Цицерон карашлари- 
га кизикиш кучайиб кетди.

Ренессанс, энг аввало, антик замон маданий, хусусан фалсафий меро- 
си хакида эркин фикр юритиш, хар кандай коидаларни узгармас, мутлак 
хакикат деб карашдан воз кечиш, инсонда мавжуд булган кобшшят, мала- 
каларни эркин намойиш килиш учун вужудга келган имконият эди. 
Худди шунинг учун хам олиму фозиллар, хусусан файласуфлар «ёпик 
мактаблар» намояндалари эмас, балки мусгакил тадкикотчи сифатида хара- 
кат кила бошладилар. Хар бир ташкилотчининг узига хос баён килиш, 
илмий-фалсафий асарларни узи тахлил килиш, вокеликни равон, омма- 
боп тилда тасвирлаш услублари вужудга келди. Бундай услублар утмиш 
фалсафий адабиётларининг схоластик бачканаликка асосланган мураккаб 
баён килт ли услубигазид эди. Бир ибора билан айтганда, Ренессанс даври 
фалсафаси вокеа ва ходисаларни чинакамига реал тавсифлашга ва шу- 
нингдек, амалий масалалар ечимини топишга эътиборни каратди.

Ренессанс маданияпшинг асосий ташвикотчилари шахар ахолиси- 
нинг юкори табака вакиллари, йирик ишбилармонлар, мешчанлар, юкори 
маълумотга эга булган черков ва монастир ходимлари эди. Инсонпарвар- 
лик гояларини таргаб килган бундай таргиботчиларнинг купчилиги ло- 
тин тилини мукаммал билган ва антик маданият, хусусан фалсафий 
мерос билан яхши таниш кишилар эдилар. Бир ибора билан айтганимиз- 
да, Ренессанс маданияпшинг магзини инсонпарварлик гоялари ташкил 
этади.

Ренессанс даври маданияти, хусусан, унинг фалсафаси инсоннинг 
энг олий кадрият эканлигини хар томонлама исботлашга уринди. Худди 
шу даврга келиб ижтимоий муносабатларни бахолашнинг янги — инсо- 
нийлик мезони вужудга келди. Инсоннинг инсонийлиги аждодлар ярат- 
ган маданий-маънавий меросни узлаштириш кобилияти билан беяпша- 
нади. Шунингдек, Ренессанс даври маданияти, хусусан, фалсафасидаги 
энг мухим анъана оламни теоцентрик тушунишдан антропоцентрик ту- 
шунишга утилгани эди. Ушбу инкилобий узгариш, шубхасиз, ута мурак
каб жараён булиб, турли зиддиятларга тула эди. Хусусан, Ренессанс 
маданиятини шоду хуррамлик билан кувватловчи шахар ахолисининг 
юкори табакалари билан унинг урта ва пастки катламлари орасида турли 
сиёсий зщщиятлар, келишмовчиликлар мавжуд эди. Чунончи, жамият- 
нинг юкори табакаларвдан бири булган мешчанлар давлат аппаратини, 
черковни реформация, яъни ислох килиш ёрдамида товар-пул муноса- 
батларини баркарорлаштирмокчи ва уни кенгайтирмокчи булсалар, ахоли- 
нинг урта ва паст табакаси вакиллари жамиятни яна урта аср тартибот-
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ларига риоя килишга даъват этардилар. Худци шунинг учун хам Ренес
санс Европанинг турли мамлакатлархща турли даражада ривожланди, 
турли модификация ва шаклларда намоён булди.

Бундай турли-туманликлар окибати уларок Ренессанс маданияти би- 
лан реформация, яъни ислох килиш орасидаги узаро алокадорлик меха- 
низмини бахолашда европалик мутахассислар орасида турлича фикр ва 
мулохазалар учраб туради.1 Чунончи, баъзи бировлар Ренессанс халкаро, 
яъни умумевропа ахамиятига молик вокеа, реформация, яъни ислох 
килиш эса факат миллий (немисларга хос) вокеа деб ишонтирмокчи 
буладилар. Шундай булишига карамасдан, Ренессанс ва реформация 
хакида бахс-мунозара юритувчиларнинг барчаси икки йирик вокеа ора
сида умумийлик, ухшаш томонлар бор эканлипши бир овоздан маъкул- 
лайдилар. Чунки, иккала вокеа хам жамиятдаги одамлар турмуш тарзида 
эскича тартиб-интизомларга карши эди. Бундай умумийлик, ухшашлик 
асосида одамлар турмуш тарзида янгича маданиятни. таптиб-интизомни,

■ I I ?  ^  т ?т и г и и и и п  ш / г п п  ^ м и ,

Куршшб турибдики, Ренессанс инсоният босиб утган тарихий тарак- 
киёт йулининг энг мухим даврларидан биридир. Бу давр жахон цивили- 
зацияси тараккиётига улкан хисса кушгани хаммага аён. Модомики шун
дай экан, Ренессанс даври Европа фалсафасининг узига хос хусусиятла- 
ри нималардан иборат?

Юкорида эслатиб утганимиздек, Ренессанс даврининг узига хос ху- 
сусиятларидан бири ва энг мухими, кишиларда яигича фикрлаш мада
ниятининг шаклланганлиги билан характерланади. Янгича фикр юри- 
тиш маданияти антик замон, урта аср фикрлаш маданиятидан мутлако 
фарк килар эди. Чунки, Ренессанс даври фикрлаш маданияти черков 
томонидан жорий этилган урф-одат ва расм-русумларга зарба бера бош- 
лади, айрим холларда унга карши чикди. Уз навбатида, Ренессанс даври 
фикрлаш маданияти урта аср фикрлаш маданиятининг натижаси ва унинг 
якуни эди. Худци шунинг учун хам Ренессанс даврининг фалсафаси 
урта аср фалсафасига хос хусусиятларнинг мавжудлига билан антик за
мон фикрлаш маданиятидан тубдан фарк килади.

Ренессанс даври дунёкарашининг антик замон ва урта асрлар даври 
дунёкарашидан фарк киладиган энг мухим хусусиятларидан яна бири 
унинг санъатга асосланганлигидир. Агар урта аср маданиятининг негизи- 
да дин ётган булса, Ренессанс даври дунёкарашининг марказида бади- 
ий-эстетик дид (йуналиш) усгунлик килади.

Шунингдек, урта аср шароитида кишилар орасидаги узаро муноса- 
батларда уларнинг кайси табака ва гурухга, кандай касбга мансублиги 
ёки дин билан алокадорлиги мухим ахамиятга эга эди. Шунинг учун хам

1 История философии в кратком изложении. Перевод с чешского И.И. Богута.— М., 
1991, стр. 574-575.
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кишилар дунёкарашида гурух ёки табака, касб-хунар ёки дин нуктаи 
назари, эхтиёжи, манфаати хукмронлик киларди. Ренессанс даврига ке- 
либ, хар бир кишининг узи мустакил фикр-мулохаза юритадиган булди. 
Энди хар бир киши нафакат гурух ёки дин, балки уз номидан хам 
гапирадиган булди. Мустакил фикр юритишнинг вужудга келиши улар- 
нинг ижтимоий турмущдаги позициясини хам узгартириб юборди. Ки
шилар фаолиятида уз куч-куввати ва кобилиятига ишониш, магрурлик 
каби хислатлар мустахкам урин эгаллади. Бир суз билан айтганда, Ренес
санс даври жахон цивилизациясини узига хос лаёкат, кобилият ва истеъ- 
додга эга булган бурч, индивидуаллик билан бойитди.

Ренессанс давридаги инсон идеали комусийлик, хар томонламалик 
билан бойитидци. Дехкон уй курар, тегирмон юритар, канал казир, 
куприк курар, ер хайдар, экин экар, олинган хосилни узи кайта ишлар, 
зарур мехнат куролларини хам узи ясар эди. Узининг кундалик турмуши 
учун зарур булган барча билимларни хам узи сабр-токат билан урганар- 
ди. Хуллас, Ренессанс давридаги инсон узининг бунёдкорлик, яратувчи- 
лик_фапл»яти билян урталср_кищисидан тубдан фарк килар эди. Бундай 
тенденцияни Ренессанс даврида ижод килган христиан файласуфлари- 
нинг асарларида яккол куришимиз мумкин.

Ренессанс даврида Европада дастлабки гуманистик гоялар италия- 
лик файласуфлар Данте Алигьери (1265—1321 йиллар), падуялик Марси- 
лий (1278—1348 йиллар), Франческо Петрарка (1304—1374 йиллар), Жо- 
ванни Бокаччо (1313—1375 йиллар), Георгиос Гемистос (1360—1425 йил
лар), Марсилио Фичине (1422—1495 йиллар), Пико Делла Мирандола 
(1463—1495 йиллар) асарларида баён килинди.

Ренессанс давридаги инсон антик замон ва урта аср кишисидан уз 
фаолиятини хеч кандай такикларсиз бажариш имконига эга булгани, уз 
турмуш тарзини узи белгилай олиши, узига-узи хукмронлик килиш им
конига эга булгани билан ажралиб туради.1 Эндиликда инсонга узини- 
узи яратиш имконияти хадя этилди. Уз навбатида, худци уша узшш-узи 
яратиш кобилиятига эга булганлиги билан инсон бошка тирик мавжу- 
дотлардан тубдан фарк килишини хам зинхор унутмаслик керак. Инсон- 
да узини-узи яратиш кобилиятининг ривожлана бориши уз навбатида 
унинг табиат устидан хукмронлигини хам мустахкамлайверди. Антик 
замонда яшаган инсон табиатни уз хужайини деб карайдиган булса, 
Ренессанс даврига келиб бутун табиат устидан унинг узи хукмронлик 
киладиган булди. Инсонга бундай имкониятни Худонинг узи хадя кил- 
ди. Худо томонидан инсонга берилган уз такдирини узи белгилаш 
имкониятлари урта асрга келиб инсон борлигида мавжуд булган нодон- 
ликлар туфайли аста-секин емирилиб борди. Ренессанс даврига келиб

1 История эстетики. Памятники мировой эстетической мысли. М., 1962, Т.1., стр. 507.
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худди уша имкониятлар яна кайта куриб чикила бошланди. Эндиликда 
инсон уз такдирини узи ярата олишига, табиатнинг чинакам эгаси були- 
шига ишонч хосил кила бошлади. Худди шунинг учун хам Уйгониш 
даврининг узига хос хусусиятларидан бири — инсоннинг оламдаги жа- 
мики мавжудот, хатго, узининг устидан хам хукмдорлиги орта боргани 
билан изохланади. Бундай холат антик замонда хам, урта асрларда хам 
вужудга келмаган эди. Шунинг учун хам рассом учун яратувчи-бунёдкор- 
нинг жисми Ренессанс рамзи, белгиси даражасига кутарилди.

Ренессанс даврида инсоннинг барча жабхалардаги фаолияти антик 
замон ёки урта асрга нисбатан узгача талкин этилди. Маълумки, кадим- 
ги юнонларда мушохада килиш, фикр юритиш барча фаолият турлари- 
дан уступ куйилар эди. Чунки фикрлаш, мушохада килиш (юнонча 
«теория»), бир томондан, инсонни табиат сирлари билан ошно килса, 
иккинчи томондан, уни мустакил фикрлаш дунёсига олиб киради ва у 
билан куроллантиради. Ренессанс даврида инсон фаолиятига бахо бе- 
рнш хам Узгача булди. Чукг.кчи. мгтн*'1' кулншгг мсх-
нати хам) хар кандай гунохларни ювиш воситаси, деб хисобланди. Ай- 
никса, инсон калбини покловчи мехнат фаолиятнинг энг олий шакли 
дейилди. Калбни покловчи мехнат, яъни Мукацдас китобларни укиш 
яратувчанлик имкониятлар1ши вужудга келтиради, деб тушунтирилди. 
Инсон ижодий мехнатининг кадр-киммати кундан-кунга ортиб боравер- 
ди. Бошкача килиб айтганимизда, инсоннинг фаолияти Ренессанс дав
рида эскиликка зарба бериш, эскиликни яксон килиш характерига эга 
булди. Унинг ёрдамида инсон нафакат ер ишларига оид эхтиёжини, 
балки уз-узини хам узгартпрди.

Илм-фанга эътибор кучайди. Амалиёт билан фан орасидаги чегара 
хам узгара бошлади. Урта аср шароитида амалий-техшпс фаолият билан 
фан орасида маълум бир чегара булиб, улар «санъат» ва «бадиий фанта
зия» деб номланарди. Ренессанс даврида, юкорида таъкидлаганимиздек, 
худди уша чегара йуколди. Мухандис ва рассом нафакат антик ва урта 
аср замонасига хос санъаткор, техник, балки чинакам ижодкор-яратувчи 
даражасига кутарилди. Ижодкор тадкикотчилар Худо томонидан такдим 
этилган табиий ходисаларнинг ички тузилишидаги узаро алокадорлик 
конуниятларини билишга интилдилар. Фанда бундай холатни Кеплер, 
Галилей, Кавальери ижодида учратамиз.

Инсон шахси тугрисидаги фикр-мулохазалар Ренессанс даврида яна- 
да юксакликка кутарила бошлади. Эндиликда 1Шсон шахсининг кадр- 
киммати хар томонлама оша бошлади. Шунингдек, озод фикрлаш имко- 
ниятига эга булди. Узининг теранлашиб бораётган акл-фаросатидан, гузал- 
лашиб бораётган танасининг имкониятларидан мадад кидирди. Худди 
шунинг учун хам Ренессанс даврининг антропоцентризми гузалликни 
улуглаши билан ажралиб туради. Бадиий тасвирларда гузал инсон киёфа-
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сини, айникса, унинг ташки киёфасишшг латофатини тасвирлаш уша 
давр санъатининг бош мавзуи эди. Бундай холатни Ренессанс даврининг 
машхур наккошу мусаввирлари — Боттичелли, Леонардо да Винчи, Ра
фаэль асарларида куриш мумкин.

Ренессанс даври адабиёти ва санъатида хар качонгвдан кура якка 
киши шахсига эътибор кучайди. Антик замонда хам, урта асрларда хам 
инсон деб номланувчи тирик мавжудотга бу кадар эътибор булмаган 
эди. Бу даврга келиб, хар бир кишининг узига хос кобилиятлари, мала- 
калари хамма нарсадан устун куйилди. Буюк шахслардаги такрорланмас 
истеъдодга эътибор кучайди. Бундай холат Ренессанс даврвда шахе де- 
гаи тушунчанинг расман шаклланишига туртки будци. Ш ахе тушунчаси 
индивид тушунчаси билан баб-баробар ишлатила бошланди. Шунингдек, 
Уйгониш даври адабиётларида шахе деганда кишининг хатга-харакатла- 
ри, хулк-атворидаги масъулиятни сезиш кобилияти тушунилди. Уш бу 
давр мутафаккирларининг тушунтиришларича, индивидуалликнинг хар 
томонлама улугланиши, унинг ортиб бориши хамиша хам инсон шахеи-

ахлок-одобига хос кирраларининг ривожланиши хам бир-бирига хамо- 
ханг булиши зарур. Чунончи, XV—XVI асрларда индивидуалликнинг хар 
томонлама ривожланиши айрим холларда худбинликнинг ортиб бориши- 
га олиб келди.

Юкоридаги фикр-мулохазалардан куриниб турибдики, урта аср та- 
факкури тарзидан фаркли уларок, Ренессанс даври фалсафасида янги 
гуманистик йуналишлар вужудга келди. Инсоншунос олимлар, шоиру 
ёзувчилар асарларида инсон билан табиат, шахе билан жамият орасида- 
ги алокадорлик муаммоларини урганиш бош мавзуга айланди. Гуманис
тик фалсафа вакиллари хар томонлама ривожланган шахе гоясини олга 
сура бошладилар.

ГУМАНИЗМ ГОЯЛАРИНИНГ ШАКЛЛАНИШИ

Европада Ренессанс даври, юкорида эслатиб утганимиздек, турли 
боскичларни босиб утди, шунинг учун хам у  турлича хусусиятларга эга 
эди. Ренессанс даври узининг илк боскичида итальянча гуманистик ху- 
сусиятга эга эди. Флоренция итальянча гуманистик харакатнинг хакикий 
марказига айланган эди.

Флоренциялик гуманистик харакат ташкилотчи ва таргиботчилари 
гуманизм гоялари хакида фикр-мулохаза юритганда римлик мутафак- 
кир, машхур файласуф Цицерон (эрамиздан аввалги биринчи аср) панду 
насихатларига риоя килар эдилар. Цицерон гуманизм деганда, энг авва- 
ло, инсоннинг инсонийлигини тушунар эди. Инсонийлик кадимги юно- 
нистонликларнинг турли-туман плюралистик фикр-мулохазалари асосида
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шаклланган Рим маданиятинииг эпг буюк ютуги деб карар эди. Ш унинг 
учун хам Цицерон фикрига мувофик, гуманизм одамнинг инсон даража- 
сига кутарилиши ва инсонда инсонийлик аломатларининг мужассамла- 
шиши жараёнини ифодаловчи иборадир.

Цицерон ушбу ибора ёрдамида инсоннинг энг буюк кадрият эканли- 
гини таъкидлайди. Кейинчалик инсонийлик ибораси христиан черкови- 
нинг «оталари» — Тертуллиан, Лактанцийларнинг (III—IV асрлар) лотин 
тилида ёзган турли ёзишмаларида хам ишлатила бошланди.

Ш ундай килиб, гуманизм (Ьишапиз) лотинча ибора булиб, инсоний
лик томон интилиш ёки инсоннинг инсондек яшаши учун зарур булган 
шарт-шароитларни яратиш, деган маънони билдиради. Инсон качон узи 
хакида, оламдаги урни, уз табиатининг мохияти ва нималарга кодирли- 
ги, уз борлигининг маъноси ва максади хакида уйлай бошласа, ана 
ш ун д атн а гуманизм содир булади.

Шубхасиз, гуманистик фикр-мулохазалар хамкша аиик ижтпыоий- 
тярггли-м- ягл-тмйм.г* будгаи. Чупс:гп:, у  узпшшг ттк боскичида Кгалия- 
да антик адабиётни, санъатни, тил ва маданияпш урганиш шаклида 
намоён булди. Хусусан, итальян адабий тилининг асоси хисобланган 
Дантенинг «Илохий комедияси», уш ш г машхур фалсафий асари «Базм» 
ва энг мухим сиёсий трактата «Монархия» асарлари итальянча гуманизм 
гояларининг шаклланишида кудратли манба вазифасини бажарди.1 Гума- 
нистик харакатншп' кадр-киммати факат фалсафий фикрлаш маданияти 
ривожланишига кушган хиссага караб эмас, балки кадимги кулёзмалар- 
ни урганиш борасида амалга оширилган илмий-тадкикот ишларига караб 
бахоланадиган булди. Худди шунинг учун хам Европа Ренессанс даври- 
нинг илк боскичини харакгерловчи итальянча гуманизм айрим холларда 
адабий-филологик вокеа сифатида хам таърифлана бошланди.

Итальянча гуманизмнинг назарий асосларини платонизм ва нео
платонизм гоялари ташкил этар эди. Колаверса, уни ривожланиш ва 
тараккиёт рамзи, деб тушунилар эди. Айникса, Платон фалсафаси бу- 
тун утмиш фалсафасининг тожи, деб хисобланарди. Худди шунинг учун 
хам Флоренциядаги Платон Академияси Платонни «Файласуфларнинг 
отаси», деб эълон килди. Чунки Платоннинг фалсафий доктринаси 
нафакат фалсафий фикрлаш маданияти тараккиётига, балки христиан- 
ликнинг ривожига хам муносиб хисса кушганлиги кайта-кайта таъкид- 
ланди.

Флоренциялик алломалар Платоннинг инсон табиатида гайриинсо- 
ний хислатлар мавжудлиги хакидаги концепцияни ишлаб чикишдаги 
хизматлари алохида тахсинга сазовор эканлигини таъкидладилар. Шу- 
нингдек, флоренциялик мутафаккирлар Платон ва унинг издошлари баён

1 Д анте гуманизми \ак^1да кейинрок, батафсил тухталамиз.
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этган фалсафа билан дин, одам ва Худо орасидаш узаро муносабатлар, 
айникса, инсон хаквдаги ажойиб фикр-мулохазаларни хар томонлама 
куллаб-кувватладилар. Уларнинг эътироф этишларича, олам, одам ва Худо 
хакидага билимларнинг энг ишонарлиси фалсафадир.

Европа Ренессанс даври хакнда фикр-мулохаза юритганда айрим 
тадкикотчилар Ренессанс маданияти, хусусан гуманизмининг шакллани- 
шида антик мероснинг ургш ва ахамиятини хадцан ортик бурттириб 
курсатадилар. Шундай нуктаи назар асосида фикр-мушохада юритган 
тадкикотчилар гуманизм — факат Рим ёки юной маданияти, маърифати- 
нинг шаклланишига курсатилган таъсирни ифодаповчи тушунча деб карай- 
дилар. Бундай нуктаи назарга суяниб фикрлайдиган булсак, унда гума
низм факат маънавий сохага тааллукли вокеа булиб колади, холос. Гума- 
низмнинг доимо узгариб турувчи, бунёдкорликка чорловчи амалий то- 
монлари эътибордан четда колади.

Бундай турли-туман фикр-мулохазаларнинг юзага келиши уз нав- 
батида гуманизмнинг аник тарихий-ижтимоий шароитга караб турли 
куринишларда намоён булишидан далолат беради. Турган гапки, бун- 
дай тенденция итальянча гуманизмга хам тааллукли ЬулиЬ, у турли 
ижтимоий харакатларда уз ифодасини топди. Тарихий жихатдан чек- 
ланган булишига карамасдан, у бутун Европа тарихида буюк вокеа 
булиб колди.

ДАН ТЕ АЛИ ГЬЕРИ  

(1265-1321)

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. Данте — илк Ренессанс даврининг буюк шоири, 
публицист, файласуф ва сиёсий арбобвдир. У  1265 йилнинг май ойвда 
Флоренцияда камбагаллашган аслзода оиласида таваллуд топди. Ёшли- 
гида диний мактабда укиган, баъзи маълумотларга Караганда Болонья 
университетида сабок олган. Умри давомида фалсафа, ахлок, илохиёт, 
тарих ва мантик илмларини чукур урганди. Данте илмий дунёкараши- 
нинг шаклланишида нафакат Европа мутафаккирлари, балки Ш арк фай- 
ласуфлари, хусусан Форобий, Ибн Сино ва Ибн Рушдлар яратган фалса- 
фий таълимотларнинг хам хиссаси бекиёс булди.1

Данте Флоренциянинг ижтимоийч:иёсий хаётида фаол иштирок этди. 
1302 йилда Флоренция ижтимоий-сиёсий хаёти шохсупасига «коралар» 
кутарилиши билан шоир уз она шахридан узок юртларга сургун килин- 
ди. Хаётининг сунгги 19 йилини сарсон-саргардонликда утказди ва 13 2 1 
йил 14 сентябрда Ровеннада вафот этди.

Данте жахон маданий мероси хазинасини «Янги хаёт», «Фалсафа

1 Сулаймонова Ф. Шарк, ва Fap6. Тошкент, 1997, 346—400-бетлар; Комилов И. Тафаккур 
карвонлари. Тошкент, 1999, 56— 120-бетлар.
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ёрдамида овуниш хакида рисола», «Базм», «Монархия», «Илохий коме
дия» каби асарлари билан бойитди. Айникса, Шарк маданияти, хусусан 
Ш арк фалсафий тафаккури билан Европани таништиришда Дантенинг 
хизматлари бекиёс булди.

Унинг севимли махбубаси Беатричега багишлаган «Янги хаёт» шеъ- 
рий тупламида ( 12 9 1—1292 йилларда туплам холига келтирган) Ибн Сино 
ва Ибн Рушднинг шаркона анъаналарини давом эттириб, Ч 1ш а к а м  шик 
ва мухаббат, вафо ва садокатни эъзозлайди. Мухаббатнинг чинакам ин- 
соний фазилат, олий ахлок, одоб, умуман инсонга хос булган энг олий 
хусусият эканлигини таъкидлайди. Ишк-мухаббатнинг шаклланиши ва 
ривожланиши жараёнини тушунтириб беришга харакат кил ад и, уни хар 
томонлама эъзозлашга чакиради.

Данте 1304—1308 йилларда кувгинда булган кезларида узининг йи- 
рик илмий-фалсафий асарларидан бири «Базм» ва бадиий-филологик 
асари «Халк нущи»ни ёзади.

//Р:ОТ1 f а ОПФО - ЛЛП ■ Л>ЛТТАоЛ»тгтг ■ »т>лЛютгт/1 ттиттпттл тгтглтиг тг/41 Г пппм«*'■хуичяч" TMiu u v y  u>iw ivuufiifi i uujuivi\ т u i i i i n i n  r in u r tiv  л и т » i/п п  a u a i;r i
хисобланади. Данте бу асарида, энг аввало, уз замондошлари ва маслак- 
дошларини фалсафани хар томонлама чукур урганишга чорлайди. Фал
сафий меросдан хабардор булишни хар бир фукаронинг инсоний бурчи, 
деб хисоблайди. Данте «Базм»да инсон муаммосини, айникса, унинг 
маънавий-ахлокий киёфасининг шаклланиш жараёнини тахлил килишга 
катга эътибор беради. Шоирнинг фикрига кура, хар бир кишининг маъна
вий-ахлокий киёфаси жамиятнинг маданий даражасини белгилайди. Данте 
урта аср таълимотларига зид уларок ахлокни хамма фанлардан, хатто, 
метафизикадан хам устун куяди.

Данте узининг «Базм» асарида инсоннинг инсонийлигини аниклов- 
чи мезонларни яратишга уринади. Унинг фикрига кура, инсоннинг ин- 
сонийлигини ифодаловчи энг мучим хусусият сахийлик, олижаноблик- 
дир. Ш оирнинг тушунтиришича, инсон умри турт асосий фаслни босиб 
утади: биринчиси ёшлик, у иссиклик ва намликка монанд; иккинчиси 
балогат, унга иссиклик ва куруклик хос; учинчиси кексалик, унда совук 
ва куруклик бор; туртинчиси картайиш, унда совуклик ва намлик бор.1 
«Базм»да эътироф этилишича, инсон табиат сирларини билишга кодир. 
Худди шунинг учун хам инсон доимо билимга интилади, унга эхтиёж 
сезади. Билим рухимизнинг олий хусусияти ва инсон учун билим олиш 
энг юксак лаззатдир, дейди Данте.

Данте 13 12 —13 13  йилларда «Монархия» номли асарини ёзди. Унда 
узининг ижгимоий-сиёсий карашларини баён килади. У  черков ва Рим 
папасини давлатни идора килиш ишларига аралашмаслиги зарур, деб 
хисоблайди ва адолатли хукмдор бошчилигида ягона дунёвий давлат

1 Сулаймонова Ф . Шарк ва Fap6. Тошкент, 1997, 364-бет.
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куриш гоясини илгари суради. Сиёсий таркоклик туфайли жабр-зулм 
курган Италия халкларини бирлаштириб, урушларни йук килувчи ту- 
зум — жахон империяси урнатиш хакидаги гояларни таргаб килади. 
Турли худудларда яшовчи, турли диний маслакдаги кишилар орасида 
хам кандайдир бир якинлик, ухшашлик, умумий томонлар, бир ибора 
билан айтганда, умуминсоний фазилатлар бор, деган хулосага келади. 
Европа тарихида биринчилардан булиб «умуминсоният» тушунчасини 
бадиий-фалсафий адабиётга олиб кирди. Худди шунинг учун хам христи
ан дини уламолари Дантенинг «Монархия» асарини куйдириш, асар 
муаллифининг хокини кабрдан чикариб ташлашни Италия хукмдорлари- 
дан талаб кила бошлайдилар. Аммо Равенна хокими Дантени химоя 
килади.

Дантега шон-шухрат келтирган буюк асари — «Илохий комедия»- 
дир. Асар нафакат унинг гоявий-сиёсий карашларининг якуни, бадиий 
тафаккурининг тожи булиб колмай, умуман урта аср маданиятининг 
якуни эди. Айни пайтда Европа бадиий адабиётининг келажакдаги 
йулини—аниклаб—берувчи—йирик—ахамиятга—молик—ижгимоий—вокеа 
эди.

ДАНТЕ ИЖОДИДА ИЛОХИЙЛИК ВА ИНСОНИЙЛИК. Оламнинг 
хакикий манзараси, унинг борлиги ва бирлиги, айникса, инсон вафоти- 
дан кейин унинг такдири хакидаги муаммолар, дин ахлини хам, файла- 
суфларни хам хамиша безовта килиб келган. Ушбу муаммолар юзасидан 
хар бир дин уз нуктаи назарини баён этган. Чунончи, христиан дини 
намояндаларининг тушунтиришларича, кишилар бу дунёдаги уз килмиш- 
лари эвазига нариги дунёда рагбатлантириладилар ёки жазоланадилар. 
Чунончи, бу дунёда такводорлик килганларнинг рухи жаннатда ором 
топади. Ёмонлик, тубанлик килган кимсалар дузах азобига гирифтор 
буладилар. Худди ана шу жараённи Данте узининг «Илохий комедия»си 
оркали тасвирлаб беришга харакат килди.

Шоирнинг фикрига кура, нариги дунё дузах, аъроф ва жаннатдан 
иборат. Мутафаккирнинг тушунтиришича, нариги дунёнинг тузилиши 
(струкгураси) узига хос конун-коидалар асосида вужудга келади. Бу 
ерда буладиган узгаришлар хам илохий конун-коидалар асосида руй 
беради. Чунончи, одамлар бу дунёдаги хизматларига, яъни хулк-атво- 
ри ва хатги-харакатларига караб нариги дунёдан жой оладилар. Бу 
дунёда килган ишларига яраша у дунёда жазо оладилар ёки рохат- 
фарогатда буладилар. Хусусан, кимдир жаннатдан, кимдир дузахдан 
жой олади.

Дантенинг «Илохий комедия»си урта аср адабиётида кенг таркалган 
нариги дунёни хаёлан куриш, башорат килиш жанрида ёзилган. Данте 
бу адабий жанрдан инсонийликни улуглаш ва ер куррасидаги барча 
кишилар уртасидаги муносабатларни янада ёркинрок тасвирлащца фой- 
даланди.
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Данте инсошш бу дунёдан бездирмокчи эмас, аксинча, хаётнинг 
гузаллигини тушунишга, уни чинакамига севишга, жамият хаётида фаол 
ииггирок этиши, халк, ватан манфаатини химоя кил шита, уни куз кора- 
чигидек саклашга чакиради. Дантени хаётнинг гузаллиги, унинг маъно 
ва мазмунини инсонпарварлапггарши кизиктиради. Шоир инсон хаёти- 
нинг маъноси ва мазмунини янада сержило килиш, уни хар томонлама 
такомиллаштириш максадида бу дунёда умрини маъносиз ва мазмунсиз 
утказган, бутун умрини ёмонликка, кабихликка бахшида этган, биров- 
ларга хеч качон яхшиликни раво курмаган, жиноятчи, гунохкор кимса- 
ларни, халк манфаатига зид иш килган хокиму бошликларни, дин акида- 
ларидан узининг шахсий манфаати йулида фойдаланган риёкор рухо- 
нийларш , бир ибора билан айтганда, уз сиёсий мухолифларини дузахга 
жойлаштиради ва улар устидан хукм чикаради.

«Илохий комедия»нинг «Дузах» кисми хаётий зидциятларни тула акс
З Т П Г р Г а И Л И Г И  б г ! Л а л  « А в р о ф » ,  ц л р ш ш и  1 у р я д И .  « д у з н х » д а

шсвирлашгш вокеалар Ренессанс даври йталияси хаётининг акси (кури- 
ниши) эди. Аникрок килиб айтганимизда, «Дузах»да содир булаётган 
вокеалар Данте замовдошларининг хатолари эди.

Дантенинг тасвирлашича, п а р и т  дунёнинг иккинчи кисми — аъроф 
хам туккиз каватдан ташкил топган. Аърофга бу дунёда билиб-билмай, 
ентл-елпи гунох килиб куйган кшииларнинг рухлари жойлаштирилади. 
Бу ерда ором топганларнинг асосий кисми шоир, рассом, бастакор ва 
умуман ижодий мехнат билан шугулланганлардир. Чунончи, аърофнинг 
биринчи каватида мутакаббирлар, иккинчисида хасадгуйлар, учинчиси- 
да жахлдорлар, туртинчисида маъюслар, бешинчисида хасис ва исроф- 
гарчиликка йул куйганлар, олтинчисида очкуз ва баднафслар, етгинчи- 
сида дунёвий мухаббатга берилганлар жойлашганлар. Саккизинчи ва 
туккизинчи каватлар эса аърофдан жаннатга утувчи буюк маскан вази- 
фасини бажаради.

Жаннатга утиш учун инсон рухи калин девордан ошиб утиши 
зарур. Уш а алангали девордан утган рух барча кусурлардан, нодонлик- 
лардан холи булади. Алангали девордан утгач, рух сулим боглар, анвойи 
гулларга тула гулзорлар, ям-яшил майсазорлардан, бепоён далалардан 
иборат узгача бир худудга руиара келади. Худди шу ер ва маскандан 
фаровон яигича хаёт дебочалари бошланади.

Жаннат хам дузах ва аъроф каби туккизлик асосида курилган. 
Жаннат ер юзида жойлашгани учун унинг атрофини туккиз осмон ураб 
туради. Чунончи, биринчиси — Ой, иккинчиси — Уторуд (Меркурий), 
учинчиси — Зухро (Венера), туртинчиси — К,уёш, бешинчиси — Мир- 
рих (Марс), олтинчиси — Муиггарий (Юпитер), еттинчиси — Зухал 
(Сатурн), саккизинчиси — тургун юлдузлар, туккизинчиси — арши аъло 
фарииггалар маконидир. Дузахга зид уларок, жаннатда доим харакат
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устуворлик килади. Ж аннат осмонларининг хаммаспда ёруглик, нур, 
рухий камолот хукмрондир.

Данте Жаннатнинг турли осмонларида энг яхши, олижаноб, халки, 
ватани, миллати учун хизмат килган кишиларни жойлаштиради. Чунон- 
чи, Ой осмонида ошиклар, ишк-мухаббат шайдолари, Уторудца фаол, 
фидойи одамлар, Зухрода сахий, олийхиммат кишилар рухини, К,уёщца 
инсоф ва диёнатда тенги йук рухонийлар, файласуфлар, тарихчиларни, 
Миррихда шоир уз бобокалони Кичагвидани, Мупггарийда Исо пайгам- 
барнинг сахобаларини, Зухалда Одам Ато, тургун юлдузларда авлиёлар, 
малоикларни жойлаштиради.1 Куриниб турибдики, бу дунёда килган барча 
хайрли ишларига, яхшилик, эзгулик, инсоф-диёнатга чорловчи хулк-ат- 
ворига, хатти-харакатига караб одамлар нариги дунёдан, хусусан, жан- 
натдан урин эгаллайдилар.

Хуллас, жаннатдаги ахлокий поклик, бу ерда абадий куним топ- 
ган рухлар хулк-атвори, хатти-харакатидаш аклий зукколик Данте орзу 
килган мамлакат, жамият фукароларининг рухий-маънавий киёфаси 
эди.---------------------------------------------------------------------------------------------------

Данте нариги дунёнинг хаёлий картинасини чизиш учун нафакат 
Исовия, балки кадимги Эрон ва Туронда кенг таркалган зардуштий- 
лик, ислом таълимотларидан хам кенг фойдаланди. Нариги дунё, ху
сусан дузах, аъроф ва жаннат хакидаги фикр-мулохазалари Ш арк ва 
Fap6 маданиятининг бир-бирига якинлашуви ва кушилувининг нати- 
жаси эди.

ДАНТЕ ФАЛСАФИЙ-АДАБИЙ МЕРОСИНИНГ АХДМИЯТИ. Шундай 
килиб, Данте Алигьерининг фалсафий-адабий мероси ажиб бир яхлит- 
ликни ташкил этадики, у  меросда Ренессанс даврининг янги, илгор 
фикрлаш маданияти уз ифодасини топди. Христиан акидаларини узгар- 
мас, мутлак хакикат, деб билган Данте айни пайтда илохийлик ва инсо- 
нийликни, улар орасидаги муносабатларни янгича талкин этади. У  ушбу 
ибтидоларни бир-бирига карама-карши куймайди, аксинча уларни яхлит, 
узаро алокадорликда булган бирлик, деб таърифлайди. Худони инсон 
ижодий имкониятларига карши куйиб булмайди. Инсон окибат булса, 
унинг сабаби бир томондан Худо, иккинчи томондан эса табиатдир. 
Ш у сабабли рохат-фарогатга эришишнинг икки йули мавжуд: фалсафий 
панду насихатлар, яы ш  инсон акл-идроки халзда рухий павду насщат- 
лар, яъни Мукадцас Рух упгглари. Инсондаги илохийлик хакидаги урта 
аср анъаналарига зид мулохазалари туфайли Данте томистлар танкидига 
дучор булди.

Данте инсонпарварлиги факнрона хаётни рад этади, унда инсон 
кудратига ишонч мужассамлашган. Инсон уз бахти ва такдирини уз

1 Сулайлюнова Ф. Шарк; ва Fap6. Тошкент, 1997, 377—378-бетлар.
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кули билап яратади. Узининг бахт-саодатга эришиши учун узи мутасад- 
ди, узи масъул. Бунинг учун инсон уз шахсининг имкониятларига таян- 
моги лозим. Бировнинг бойлигага ёхуд мерос туфайли кулга киритилган 
молу мулкка куз тикмаслиги даркор. Шунингдек, кимларнингдир ижти- 
моий ахволига таяниб, бойишни орзу киладиган кишиларни каттик кора- 
лайди.

Данте нафакат неоплатонизм, балки Шарк мутафаккирлари Абу Наср 
Форобий, Абу Али Ибн Сино, айникса, Ибн Рушд гоялари таъсирида 
ижод килди. Ибн Рушднинг инсон акл-идроки имкониятлари ва интел
лектуал фаоллик хакидаги таълимоти билан танишгач, Данте инсоният- 
нинг энг мухим вазифаси акл-идрок имкониятларидан янада туларок 
фойдаланиш, уни кундалик амалий фаолиятида имконият борича тезрок 
руёбга чикариш билан бевосита боглик, деган хулосага келади. Бундай 
умумбашарий, умуминсоний вазифани уддаламок учун дин ва черков 
д я штат ишларига аралашмаслнги лозим. Дин ва черксв ппсспият счимк-
III! 1СуТТ1ч) пСЛГш! ''иииДНП'/ \jiL iaH  МсиИ* у л  иулл1и111 ЛОЗИМ.
Кундалик турмуш масалаларининг ечимини топиш кишиларнинг уз их- 
тиёрида булмоги керак. Турган гапки, кишилар тинчлик-осойишталик, 
хотиржамликка асосланган, одамларга бахт-саодат олиб келувчи жамият- 
ни барпо килишга интиладилар.

Дантенинг умуминсоний таълимоти ута содда ва схоластик далил- 
ларни узида мужассамлаштиради. Бирок ушбу таълимот инсонда мавжуд 
булган барча имкониятлар унинг акл-заковатига б^сундирилиши лозим, 
деган гояси билан кудратлидир.

Ф РАН ЧЕСКО  ПЕТРАРКА 

(1304-1374)

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. Буюк итальян файласуфи ва шоири Франческо 
Петрарка 1304 йилнинг 20 июлида таваллуд топган. Унинг отаси нотари
ус хизматчиси эди. 13 12  йилда Петраркалар оиласи Провансга кучиб 
утади. Бу ерда ёш Франческо хукук муаммолари билан шугуллана бош- 
лайди. Ш унинг учун булса керак, у  13 16  йилда Монтельеда, 1320 йилда 
Болоньяда хукук асосларидан сабок олади. 1326 йилда Петрарка фран- 
цискан орденига аъзо булади ва минорит даражасида фаолият курсата 
бошлайди. Петрарка 1374 йилнинг 19 июлида Падуя якинидаги Аркуа 
шахрида вафот этади.

Франческо Петрарка узидан ажойиб илмий мерос колдирди. Чунон- 
чи, 1342— 1343 йилларда лотин тилида ёзилган «Ола\щан хазар килиш 
хакида»ги фалсафий трактата, 1374 йилда нашрга тайёрланган «Авлод- 
ларга мактуб» автобиографик асари, 1339—1342 йилларда лотин тилида 
ёзилган «Африка» поэмаси, 1327 йилдан кейин ёзилган «Менинг Итали-
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ям» канциони, шунингдек, 1346—1366 йилларда ёзилган «Ёлгизликдаш 
хаёт хакида»ш, 1358—1366 йилларда битилган «Азоб ва кувончларга кар- 
ши воситалар», 1374 йилда чоп этилган «Республика хакида»ги асарлари 
фикримизнинг исботидир. Уш бу асарларда Франческо Петрарка узи- 
нинг фалсафий карашлари, хусусан олам ва одам тугрисидаги фикр- 
мулохазаларини баён килди. Айникса, инсон ва унинг кадр-киммати, 
такдири хакида куп бош котирди.

ГУМАНИСТИК КАРАШЛАРИ. Франческо Петраркани замондошлари 
«биринчи гуманист» ёки «гуманизмнинг отаси», деб аташарди. Чунки, у 
инсон хакида, унинг танаси билан жони, жони билан рухи орасидаги 
узаро алокадорлик хакида куп уйлар эди. У  Падуядаги аверроистлар 
мактабини каттик танкид киларди. Чунки, аверроизм тарафдорлари киши 
жонининг улмаслиш, унинг абадий мавжудлиги хакидаги антик замон 
мутафаккирлари карашларини инкор этишарди. Петрарканинг фикрига 
кура, индивидуал жон хам абадий хаётга муносибдир. Айни пайтда мута- 
факкир католик христианларининг инсон ва унинг такдири тугрисидаги 
акидаларига хам кушилмас эди. Чунки, христиан католиклари инсон

боглар эдилар. Петрарка эса инсоннинг улимдан кейинги бахт-саодати 
хакида эмас, унинг ердаги, «бу дунёдаги» хаётида бахтли булиши хакида 
купрок уйлаш зарур эканлигини кайта-кайта такрорлар эди. Ш унинг 
учуй хам Петрарка инсоннинг рухий кечинмаларига алохида эътибор 
билан карайди. Инсоннинг рухий-маънавий оламини хар томонлама улуг- 
ловчи антик замон файласуфларига мурожаат килади. Худди шунинг 
учун хам Петрарка узининг инсонпарварлик гояларини шакллантириш- 
да антик маданият, хусусан антик-фалсафий меросга таянди. Уз ижодида 
антик маданиятни таргибог-ташвикот килишга купрок эътиборни карат- 
ди. У  туплаган лотин тилида ёзилган кулёзмалар, классик матнлар уз 
замонасининг ноёб кутубхонасини ташкил этди.

Франческо Петрарка антик замон маданиятини улуглар экан, унга 
тарихийлик нуктаи назарндан ёндашди. Мутафаккир учун антик замон 
ортда колган жаннат ёхуд олтин аср эмас, балки мухим ахамиятга эга 
булган маданий меросдир. Ушбу мероснинг гуманистик мохиятини за- 
мондошларига тушунтириб беришни узининг энг мухим вазифаси, деб 
билган. Петрарка назарида жахон цивилизациясига кушган хиссасига 
кура, Рим Юнонистондан устунрок туради. Чунки, Рим жахон цивилиза- 
циясининг анъанавий намунаси эди.

Узининг гуманистик карашларини баён этишда Петрарка урта аср- 
лар маданий меросига, жумладан Августин ижодига хам мурожаат этди. 
У  шунингдек, «Уз билимсизлигим ва узгалар билимсизлиги хакида» ном- 
ли трактатида Ибн Рушд тарафдорларига карши чикди. Уз навбатида, 
Петрарканинг фикр-мулохазалари Ибн Рушд тарафдорларининг бошка 
бир танкидчиси Фома карашларидан хам мутлако фарк киларди. Шу-
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нинг учун хам Петрарка узининг икки томонлама хакикат тугрисидаги 
таълимотини яратиш жараёнида, хатго, Фоманинг номини эслатиб хам 
утмади.

Петрарка хар кандай обру-эътиборга сажда килишга карши чик- 
ди. У  Аристотель карашларини эмас, балки ёлгон обру-эътибор хакида 
фикр-мулохаза юритган «эси паст аристотелчиларнинг» карашларини 
танкид килди. Унинг фикрига кура, урта асрлар охирида юзага кел- 
ган университетлар инкирозга юз тутмокда эди. Чунки урта асрлар 
охирида университетларнинг укитувчилари «художуйликдан борган 
сари йироклашиб бораётган, теологияни обрусизлантираётган эдилар». 
Петрарка узининг билимсизлишни тан олиш оркали уз тафаккурининг 
схоластик университет гояларидан озод булаётганини ифодаламокчи 
булдн.

Франческо Петрарка уз замондошлари каби багоят художуй одам 
эди. Лекин у  урта асрлар схоластикасишшг сохта, ясама билимдонлиги-
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Ю1н намоён килиши зарур, деб хисобларди. Инсон инсондек рохат- 
фарогатда яшашга, хузур-халоват олишга хак-хукуки борлигини исбот- 
лашга уринди. Шунинг учун булса керак, у узининг фалсафий карашла- 
рига ахлокий сайкал берди. Бунинг учун эса кадимш юнон файласуфи 
Сукрот фалсафасига кайта-кайта мурожаат этди. Петрарка ахлокий караш- 
ларида инсон мухаббати муаммолари бир1шчи уринда туради. Мухаббат 
инсон маънавий етуклишнинг энг олий ифодасидир, деб таърифлайди. 
У  шунингдек, узининг «Менинг сирим» номли фалсафий мулокотларида 
инсоннинг рухий кечинмалари хусусида бош котиради, инсоннинг ру- 
хий-маънавий камолот томон бошлаш хаквда ажойиб гояларни кун тар- 
тибига куяди. Бу борадаги мутафаккирнннг фикр-мулохазалари уша за- 
мон Европа адабиёти учун нотаниш — лирик жанрда ёзилган эди. Худди 
шунинг учун хам Петрарка Европа адабнётида лирика жанрининг асос- 
чиси, деган номга сазовор булди.

Ш унинг учун хам Франческо Петрарка номи европалик инсонпар- 
вар мутафаккирлар орасида муносиб урин эгаллайди. Унинг номи аср
лар оша аждодлардан авлодларга утиб келмокда.

П ЬЕТРО  ПОМ ПОНАЦЦИ 

(1462-1525)

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. Машхур итальян мутафаккири ва врачи Пьетро 
Помпонацци 1462 йилнинг 16 сентябрида Италиянинг Мануя шахрида 
таваллуд топди. Унинг мутафаккир сифапща шаклланишвда Падуя уни- 
верситетининг таъсири бекиёс булди. Маълумки, Падуя университетида 
лотин аверроизми мактаби шаклланган эди. Ушбу мактабнинг намоянда-
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лари схоластиканинг бош архитектори хисобланган Аристотель карашла- 
рини томизм тарафдорлари томонидан нотугри талкин этилишига кар- 
ши бош кутара бошладилар. Лотин аверроизми мактаби намояндалари 
Аристотель илмий меросини кайта тиклашга киришдилар. Улар кадимги 
юнон тилида ёзилган Аристотель асарларининг асл нусхаларини кайта 
нашр эттирдилар. Ана шундай шароитда фалсафа ва тиббиёт асослари- 
дан турли мактабларда сабок олган Пьетро Помпонацци католик черко- 
вининг расмий докгринаси булмиш томистик схоластиканинг танкидчи- 
си булиб шаклланди.

Помпонацци 1495—1509 йилларида Падуя университетининг про- 
фессори, 1 5 12  йилдан умрининг охирига кадар Феррари ва Болонья 
университетларининг профессори лавозимларида фаолият курсатди. Уз 
фаолияти давомида Помпонацци Ренессанс даври инсонпарварлик гояла- 
рининг машхур таргиботчиси Александр Афродзий тарафдорларини уз 
атрофига туплади. У  александристлар мактабини ташкил этиб, унинг 
фаолиятига рахбарлик килди.
------ П ьетро-Помпонаццининг—«Инсон—жонининг—улмаслиги—хакида»ги
илк асари 1516 йилда ёзилган. Асар XVI аср Италияси фалсафий хаёти- 
ни жунбушга келтирди. Мутафаккирнинг бу китоби самимий олкишлар 
ва эътирозлар, хайрат ва нафратга сабаб булди. Томистик схоластика 
тарафдорлари Помпонаццининг ушбу китобини кескин танкид кидци- 
лар. Уларга жавобан мутафаккир 1518 йилда «Апология», 1519 йилда 
«Химоя», 1520 йилда «Такдир, эргаютик, кисмат ва илохий башорат 
хакида» хамда «Табиий ходисаларнинг сабаблари хакида ва сехргарлик 
хакида» номли асарларини ёзди. Ушбу асарларда мутафаккир инсон 
дунёкарашига оид бир катор муаммолар хакида уз фикр-мулохазаларини 
билдирди. Уз мулохазалари билан у урта асрларга хос фалсафий хур- 
фикрлилик анъаналарини давом этгирди.

ПОМПОНАЦЦИНИНГ ГУМАНИСТИК АРИСГОТЕЛИЗМИ. Аристотель 
фалсафий карашларида жамоавий интеллекгнинг улмаслиш ва индиви
дуал жоннинг улимга махкум этилганлиги хакидаги гоялар ил гари сурил- 
ган эди. Индивидуал жон хис-туйгуларга асосланганлиги учун хам хами- 
ша улимга махкумдир. Бундай гоялар, шубхасиз, урта асрлардаги моно- 
теистик мафкура гояларига мутлако зид эди. Урта асрлар шароитида 
инсон жонининг улмаслиги хакидаги акида хар кандай диний ахлок- 
нинг асосини ташкил этарди. Худди шунинг учун хам индивидуал 
жоннинг улмаслигини исботлашга уринган, бу борада Мукаддас китоб- 
ларга таянган томистик схоластика тарафдорлари Аристотель караш- 
ларини бузиб талкин кила бошладилар. Лотин аверроистлари эса Арис- 
тотелнинг биз юкорида эслатиб утган фикр ва мулохазаларини куллаб- 
кувватлар ва мантик конун-коидалари асосида уни исботлаб беришга 
интилардилар.

Фалсафий бахс-мунозаралар шу кадар кескинлашиб кетдики, охир-
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окибатда 1 5 1 3  йилда Лютеран собори папанинг ушбу мусохабалари 
хакида махсус курсатма кабул килди. Унга кура, жоннинг улмаслигига 
хеч кандай шак-шубха йук, шу боне бу борада хеч кандай бахс-муноза- 
рага урин йук. Ана шундай мураккаб бир вазиятда Пьетро Помпонац- 
цининг «Инсон жонининг улмаслиги хакида»ги фалсафий трактата бо- 
силиб чикади. Помпонацци уз асарларида Аристотелнинг фикр-мулоха- 
заларига таянади. Шунингдек, Августин, Ибн Рушд, Фома каби урта 
аерларнинг энг йирик алломаларининг фалсафий меросига мурожаат 
этади. Маълумки, Аристотель жамоавий интеллект индивидуал интел- 
лектдан юкорига кутарила олгани, мавхум тафаккур юритиш хамда 
умумлаштириш имкониятига эга булгани учун хам улмасдир, деган 
гояни илгари суради. Мавхум фикр-мулохаза юритиш, умумлаштириш 
кобилияти билишнинг хиссий даражасидан мутлако холидир. Аристо
тель инсоннинг бундай кобилиятларини фаол интеллект, деб номлай- 
ДИ.ФяОЛ интг.гтттект ИНСОН ТПКОДИН флп.ту15!ТИ учун стимулятор вазифа- 
сини бажаради.

Куриниб турибдики, Аристотелнинг фалсафий-космологик доктри- 
наси монотеистик диний эътикодга хос булган «Яратувчи Худо» тушун- 
часини фалсафий «Шахссиз Худо» тушунчаси билан алмаштиради. Шу- 
нинг учун католик черковига мухолиф булган хам христиан Гарбидаги, 
хам мусулмон Шаркидаги диний таълимотлар ушбу доктрина™  асос 
сифатида кабул килади. Помпонацци хам худди шу1щай йул тутади.

Помпонацци инсон аклини билиш бораевдаги фаолияти тугрисида 
бир катор эътиборга молик фикр-мулохазаларни баён килди. Чунончи, 
унинг фикрига кура, инсон акли, энг аввало, умумлаштириш махсули- 
дир. Ш у боисдан инсон акли «макон ва замонда мавжуд булмайди, 
бирок макон ва замондан тула ажрала олмайди хам».1 Лекин интеллект 
умумийликни айримлик оркали англаб етади. Шундай экан, у хиссий 
тасаввурлардан холи була олмайди. Унинг хар кандай хиссийликдан 
йирок булган интеллигенциядан ва «хиссийлик боткошга уралашиб кол- 
ган» хайвон жонидан асосий фарки хам ана шунда.

Инсоннинг билиш борасидаги фаолиятининг бундай узига хос хусу- 
сияти инсон жонини хам турлича талкин килиш имконини беради. 
Инсон жони аклнинг шарофати билан улмасдир. Чунки, факат акл уни 
макон ва замондан юкорирок турган тушунчалар, илохийлик олами би
лан таништиради. Помпонацци аклни ирода билан боглайди, иродасиз 
хеч кандай ахлокнинг булиши мумкин эмас, деб тушунтиради. Хайвон- 
ларнинг иродаси булмагани учун ахлоксиздирлар. Бирок улмас акл хис- 
сийликка буйсундирилган булади. «Инсон табиати тулалигича материяга 
богликлига ва оз булса-да, аклга дахлдорлига туфайли инсон билан

1 Помпонацци П. Трактаты «О бессмертии души» и «О причинах естественных явлений 
и о чародействе». — М., 1990, стр. 65.
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интеллигенциялар орасидаги масофа бемор билан cor киши, бола билан 
эркак, ахмок билан доно орасидаги масофадан катгарокдир», деб ёзади 
Помпонацци.1 Дархакикат, хаётда уз туйгуларини аклга буйсундира ол- 
ган кишилар камдан-кам учрайди. Аксинча, хис-туйгуларга берилиб кет- 
ганидан хайвондан фарки колмаган кишиларни хар кадамда учратиш 
мумкин. Нормал одамлар эса «хаётда уртача бир йулни танламоклари 
лозим».2

Индивидуал жоннинг улимга махкум этилганлиги хакида мулохаза 
юритган Помпонацци унинг Худо томонвдан бевосита яратилганини 
мантикан инкор этишга мажбур булади. Худо индивидуал жонни бевоси
та эмас, билвосита яратган. Билвосита яратилган индивидуал жоннинг 
улмаслишга ишониш аклдан йирок булган эътикоднинг натижасидир.

Индивидуал жоннинг улмаслигига одамларни ишонтиришдан мак- 
сад жамиятни турли нопокликлар, ёвузликлардан химоя килишдир. Бун- 
дай холатда диннинг ижтимоий, айникса, сиёсий функциялари янада 
якколрок намоён булади. Платон ва Аристотель фалсафий меросидан 
бизга маълумки, «Сиёсат жонларни даволаш демакдир, сиёсатдоннинг 
асл нияти эса инсонни олим килиш эмас, гайрат-шижоатли килишдан 
иборатдир»3. Худци шунинг учун хам Библиядаги масалалар оламнинг 
хакикий манзарасини тушунтиришга эмас, оммани ахлокан поклашга 
каратилган.

Индивидуал жоннинг улимга махкумлигини гносеология ва антропо
логия позицияларидан туриб хам асослаб бериш мумкин. Бирок ахлок 
нукгаи назаридан бунинг хожати йук. Чунки индивидуал жоннинг улим
га махкумлигининг исботланиши жамиятда ахлокнинг заифлашувига олиб 
келади. Дархакикат, улимдан кейинги хаётга ишонган купчилик киши
лар «абадий хузур-халоватга эришишга умид килганларидан эмас, абадий 
азоб-укубатдан куркканларидан тутри яшайдилар, чунки кишиларга хузур- 
халоватдан кура азоб-укубат тушунарлирокдир».4

Пьетро Помпонаццининг таъкидлашича, чинакам инсон кимдандир 
ёки нимадандир кУРККани, кимдандир ёки нимадандир умид килгани 
учун эмас, балки узидаги инсонийликни намоён килишга интилгани, 
хаётини бахт-саодатли утказишга бел боглагани учун тугри яшаши ло
зим. Узининг бу борадаги мулохазаларини мутафаккир ажойиб сузлар 
билан якунлайди: «Жоннинг улимга махкум этилганига амин булган 
кишилар унинг улмаслигини эътироф этганлардан-да эзгуликни аълорок 
химоя киладилар. Чунки мукофотдан умид килиш ва жазодан куркиш

1 Уша асар, стр. 108.
2 Уша асар, стр. 30.
3 Помпонацци П . Трактаты «О причинах естественных явлений» и «О чародействе». М., 

1990, стр. 107.
4 Уша асар, стр. 107.

279



туйгулари инсон жонини куллик исканжасига соладики, бундай куллик 
хар кандай эзгуликка зидцир».1

ПОМПОНАЦЦИНИНГ ОРГАНИК ДЕТЕРМИНИЗМИ. Помпонацци узи- 
нинг 1520 йилда ёзилган «Табиат ходисаларининг сабаблари ва сехргар- 
лик хакида» номли асарини нашр учун битмаганди (асар 1556 йилга 
келиб Базелда чоп этилди, бунга кадар у  кулёзма сифатида таркатнлган 
эди). Уш бу трактатда мутафаккир омма онпща чукур илдиз отган муьжи- 
заларнинг табиатини тадкик килишга бел боглайди. Маълумки, урта 
асрларда (зотан бугунги кунда хам) одамлар илохий муъжизаларга катъ- 
ий ишонадилар. Бундай муьжизалар икки турга булинади. Ижобий ха- 
рактерга эга булган муьжизалар Худо томонидан илхомлантирилган. Фа- 
ришталар томонидан амалга оширилган муьжизалар одамлар манфаа- 
ти, яхшилик учун содир этилса, салбий характерга эга булган муъжиза- 
лар ёмонлик учун хизмат килади. Салбий холатлар барча ёмонликлар
КЖОДКОрК ИиЛКС (Д с м й н )  ТОмОНИДаН аМаЛГа ОШ ИрйЛаДй. Фаршшалар
хам, йблис хам жисмсиз мавжудот сифатида тасвирланади. Бундай жисм- 
сиз, танасиз мавжудотлар амалга оширган муьжизалар Мукаддас китоб- 
ларда хам тилга олинган.

Помпонацци жисмснз мавжудотлар амалга оширган муьжизалар 
хакидаги фикр-мулохазаларини баён килишда хам Аристотель фалсафий 
меросига асосланади. Унинг тушунтиришшт, оламда содир этилаётган 
турли муъжизаларнинг ижодкори булган инсон тирик мавжудотлар ичи- 
да узига хос хусусиятлари билан ажралиб туради. Инсон узига хос мик
рокосм, югчик олам булиб, узида макрокосм, яъни катга оламнинг бар
ча хусусиятларини мужассамлаштиради. Инсон танас!ща руй берган хар 
кандай узгаришларни фаришталар ва Иблис фаолияти билан эмас, бал- 
юг оламда содир этилган узгаришлар билан богламок зарур. Афсуски, 
одамлар аклга Караганда купрок хис-туйгу маълумотларига ишонганлари 
боис буни англаб етмайдилар. ■

«Муьжиза табиатга звд холда содир этилгани учун эмас, балки кам- 
дан-кам, узок муддатда бир марта руй бергани учун хам муьжизадир», — 
деб ёзади мутафаккир.2 Куриниб турибдики, Помпонацци муъжизалар
нинг сабабини илохий кудратдан эмас, органик дунёдан излайди. Орга
ник дунёда доимий узгариш ва айланиш устуворлик килади. Бунда ай- 
рим ходисаларнинг даврийлиги кискарок булса, бошкаларники узунрок 
булиши табиий бир холатдир. Шунинг учун хам баъзи ходиса ва вокеа- 
лар тез-тез, бошкалари эса камцан-кам содир булади.

Помпонацци органистик детерминизмининг мухим элементлари-

1 Уша ерда, стр. 117.
2 Помпонацци И  Трактаты «О бессмертии души» и «О причинах естественных явлений 

и о чародействе». — М., 1990, стр. 272.
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дан бири сайёралар харакатининг талкини билан боглик. Унинг фикри- 
га кура, инсоннинг кобилияти, ундаги энг нодир истеъдодларнинг ву- 
жудга келишига Иблис ёки фаришталар эмас, одам тугалаётган вактда- 
гн сайёраларнинг вазияти хал килувчи ахамиятга эга булади. Лекин 
инсонни эзгулик ва ёвузлик томон етакловчи ирода кучини хамиша 
сайёралардан излаш хам тугри эмас, деб таъкидлайди мутафаккир. Чун- 
ки «юлдузлар пойдевор яратадилар, легаш мажбур килмайдилар», деб 
ёзади Помпонацци.1

Пьетро Помпонацци баён этган органистик детерминизм маърифий 
хусусиятга хам эга. Мутафаккир ибодатнинг фойдаси хакида фикр юри- 
тар экан, ибодат эмас, беморнинг ибодатдан шифо топишига булган 
ишончи чинакам муъжиза яратади, деб таъкидлайди. Чин кунгилдан - 
килинган хар кандай ибодат фойдадан холи эмас, чунки, у кишишшг 
рухини хар кандай нопокликлардан тозалайди. Афсуски, дейди Помпо
нацци, купчилик кишилар кундалик икир-чикирларини руёбга чикариш 
ниятида ибодатга бош куядилар. Чинакам эзгулик, бахт-саодат истаги 

^бялаттбодат-кш пш са, ахлокий етукликка эрншилади, дебт^гсоблайди-  
Пьетро Помпонацци.

Хуллас, итальян мутафаккири Пьетро Помпонацци узининг гума- 
нистик аристотелизми ва органистик детерминизми билан нафакат Ев
ропа Ренессанс маданияти, балки фалсафаси тараккиётига хам катта 
таъсир утказди.

ПИКО ДЕЛЛА МИРАНДОЛА 

(1463-1495)

\АЁТИ ВА ИЖОДИ. Гуманистик антропоцентриз италиялик машхур 
файласуф Пико Делла Мирандола асарларида баланд макомга кутарил- 
ди. Ута истеъдодли булган граф Пико юнон, араб, яхудий, оромий 
тилларини яхши билар эди.2 Падуя университетида укиб юрган кезлари- 
даёк Урта аср теологиясининг узига хос хусусиятлари ва анъаналарини, 
айникса, Якин ва Урта Ш арк мамлакатларида кенг таркалган диний- 
фалсафий таълимотларни хар томонлама чукур урганди. Ш у жараёнда 
Падуя аверроизмига хам мехр куйди, Париж ва Оксфорд номинализми 
билан хам танишди. Шарк; фалсафаси, хусусан, ибн Рушд асарларини 
синчиклаб тахлил килди.

Пико ватандоши Марселио Фичино ташкил килган тугаракда фаол 
иштирок этди. Турли диний-фалсафий муаммолар юзасидан буладиган

1 Уша ерда, стр. 257.
2 В.В. Соколов. Европейская философия XV—XVII веков. М., 1996, стр. 33.
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бахс-тортишувларда узининг танкидий фикр-мулохазалари билан чикшн- 
лар килди. Унинг фикрлаш маданиятининг асосида Платон, неоплато
низм гоялари ётар эди. Шунингдек, Пико дунёкарашининг шакллани- 
шида Аристотель ва машхур Шарк файласуфи Ибн Рушд фалсафаси- 
нинг хам таъсири бор эди.

Пико Делла Мирандоланинг ижодвда маърифат, фидойилик, гума- 
нистик хаёт узининг яккол ифодасини топтан. 1486 йил декабрида 23 
ёшли навкирон йишт Римда буладиган Бутуневропа файласуфларининг 
йигилиши олдидан антшс замон ва урта аср диний-фалсафий системала- 
ри хакидаги уз фикр-мулохазалари баён килинган 900 тезисни такдим 
этди. Пико такдим этган тезисларида одамлар турмуш тарзининг барча 
жабхаларида христиан дини хукмронлигини эътироф этган холда динда 
баъзи тушунмовчиликлар, англашилмовчиликлар борлиги, чунончи, хануз- 
гача баъзи масалаларда ягона диний хакикатнинг карор топмагани, хозир- 
гача дин кУлга кирштан ютуклар хакикатни билиш бопасидаги маъттум 
бир боскич ЭКЯНДИГИИИ ТПЪК1!ДЯ?.ЙД1 Í.

Худци шунинг учун хам Флоренциядаги Платон Академиясининг 
рахбарларидан бири Марселио Фичино орзу килган «Янш  фалсафий 
Д1Ш », деб номланувчи умумий дин яратиш гоясини олга суради.

Уш бу тезисларнинг 13 тасини Рим папаси ташкил этган махсус 
комиссия еретик (бидъат) характерга эга, деб топди. Комиссиянинг бун- 
дай карорига карши Пико 1487 йилда узи такдим KiuiraH тезисларни 
химоя килиб, радция — «Апология» билан чикгаи килди. Шундан сунг 
Рим папаси Иннокентий V III барча 900 тезисни хам еретик, деб эълон 
килди.

ПИКО ИЖОДИДА OJIAM ВА ОДАМ МУАММОСИ. Пико томонидан 
Бутуневропа файласуфлари Кенгаши олдидан утказиладиган диспут учун 
ёзилган 900 тезис 1487 йилда «Инсоннинг кадр-киммати тугрисидаги 
нутк» номи билан алох1ща гаггоб килиб нашр этилди ва тез орада жахон- 
нинг катор халклари тилига таржима килинди. Ушбу китобда у олам ва 
одам муаммолари, инсоннинг оламдаш урн!ши тушунтириб беришга 
харакат килди. Унинг фикрига кура, инсон мураккаб микрокосм булиб, 
узида ерга (турт унсур: тупрок, сув, хаво ва олов), хайвонга, Худога хос 
унсурларни мужассамлаштиради. Шунинг учун хам Худо томонидан яра- 
тилган инсон хайвон даражасида тубанлашиши хам, художуйликнинг, 
олижанобликнинг энг юкори пиллапояларига кутарилиши хам мум-
Ю1Н.

Пиконинг тушунтиришича, инсоннинг олалщаги бошка тирик мах- 
луклардан фарки шундаки, у уз такдирини узи яратади. Узининг табиа- 
тини истаганича, яъни чексиз узгартириш имкониятига эга. Инсон
нинг такдирини аллакандай сирли хусусиятларга эга булган юлдузлар 
белпшамайди, балки уни эркинлигининг холати, фаоллигининг дара- 
жаси хал килади. Неоплатончилар таъющлаганларидек, инсон борлиги-
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ни уч горизонтал оламнинг (фаришталар, самовот, элементлар) бирор- 
тасига хам ухшатиш мумкин эмас. Чунки инсон олами бу оламларнинг 
хар бирига вертикал харакат килиш йули билан кириб олади. Инсон 
табиати бошка махлукотлардан «илохий такомиллаштириш» томон бо- 
раётгани билан тубдан фарк килади.

Куриниб турибдики, Пиконинг гуманизми антропоцентрик харак- 
терга эга булиб, оламшшг марказига инсонни жойлаштиради. Инсон 
табиати оламдаги бошка махлукотлар табиатидан кескин фарк килади. 
Оламдаш махлукотлар ич1ша энг улуги, энг такомиллашгани инсондир. 
Инсон — шундай махлукотки, у доимо илохий камолот томон интилиш 
кобилиятига эга. Лекин бундай имконият унга аввалдан берилмайди, 
балки аста-секинлик билан вужудга келади. Буни 1шсоннинг узи шакл- 
лантиради.

Пико олам билан одам орасидаги узаро алокадорлик механизмини 
тушунтириб беришга катта куч сарфлайди. Узининг «Гептапл» асарида 
таъкидлагашщек, инсон узига хос туртинчи олам булиб, куёшости, юл- 
дузости, ойости оламлар Ьилан Ьир каторда тураДИТ^Инсоннияг кадр1 
киммата тугрисвда нутк» асарвда эътироф этилганидек, инсон, бир то- 
мондан, хамма мавжудотлар орасида, хусусан ер билан осмон орасида 
воситачи вазифасини бажарса, иккинчи томондан, оламдаги жамики 
мавжудотлардан ташкарида туради. Чунки, деб таъкидлайди Пико узи
нинг «Астрологияга карши фикр-мулохазалар» асарвда, инсон рухи шун
дай муъжизаки, у, хатто, осмондан хам баландрокка кутарилади. Ерда 
ундан бошка буюкрок зот йук. Инсонда эса унинг акл-заковатвдан ва 
жонидан азизрок, улугрок кудрат йук-

Инсон рухи муъжизасини унинг эркшшиги, унинг инон-ихтиёри уз 
кулида булиши белгилайди. Пиконинг тушунтиришича, ушбу муьжиза- 
нинг кудрати Худонинг кароматига ботик. Аммо инсон эркинлиш узбо- 
шимчалик эмас. У Худога буйсунмош даркор. Чунки, Худо инсонни 
яратиб, унга «хаётнинг турли-туман куртакларини урнатди ва уругларшш 
сепди». Худо томонидан ато килинган бундай неъматларни хазм килиш 
инсоннинг узига боглик. Ана шу жараёнда инсон ер юзасидаш пасткаш- 
ликларнинг энг охирш нуктасигача тубанлашиши, хатто, хайвон даража- 
сига тушиши хам, фаришталар даражасидаги ахлокий юксалишга кута- 
рилиши хам мумкин, дейди Пико.

ПИКО ОЛАМ БОРЛИРИ ВА БИРЛИГИ ХДКДДА. Пиконинг олам бор- 
лиги ва бирлиги, Худо билан олам орасидаги узаро алокадорлик хаквда- 
ги карашлари «Гептапл», «Мавжудлик ва бирлик», «Астролопшга кар
ши фикр-мулохазалар» номли асарларвда баён этилган. Чунончи, Худо 
билан олам орасидаги муносабатлар тугрисвда фикр юритган Пико схо
ластик анъаналар доирасидан чикмаган холда эътироф этадики, Худо 
факат узи учун яшайди, унинг эрки уз кулвда, у узига узи хукмрондир. 
Уз навбатида Мирандола баъзи пантеистик гояларни хам баён килади.
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Чунончи, Худо оламга шундай даражада зарурки, банда олам Худосиз 
яшай олмайди, деган хулосага келиши мумкин. Чунки, Худо ва олам бир 
бутун ажралмас борликдир. Таькидлаш жоизки, Пиконинг пантеистик 
гоялари худди Фичино гояларидек натуралистикдир. Фичино эса реал 
нарсалар оркали табиат томон чукуррок кириб боришни афзал курарди.

Пиконинг олам тугрисидаги карашларининг асосида пантеизм ёта- 
ди. Унинг тушунтиришича, олам турли иерархик пиллапоялардан иборат. 
У фаришталар, самовий ва заррачалар оламидан иборат. Хиссиёт олами 
уз-узидан, «хеч нимадан» пайдо булгани йук, балки Худонинг узи тартиб- 
га солиб, интеграциялаштириб турган олий, танасиз ибтидодан, хаосдан 
вужудга келган. Олам узининг мураккаблиги, зиддиятларга тулалиги ва 
уларнинг уйгунлашуви билан гузалдир. Оламнинг зиддиятларга тулалиги 
шундаки, бир томондан карасак, у Худодан ташкарида яшайди, бошка 
томондан назар солсак, у Худонинг кудрати билан вужудга келган.

Пиконинг зьтироф этш ича, Худо табиатдан ташкарида мавжуд 
булмайди, у доимо табиат билан бирга булади. Эътибор бериб карасак, 
бу ерда ran оламнинг натуралистик пантеизми хакида эмас, балки таби
ат билан Худонинг бир-бирига уйгунлиги принципи хаквда бораётир. 
Пиконинг тушунтиришича, Худо оламнинг охирги, якунловчи мохияти- 
дир. Куриниб турибдики, бундай фикр-мулохазалар асосида инсонни 
табиат сирларини урганишга даъват этиш ётади.

Шундай килиб, Пико хакикатни излашга ва аниклашга интиларди. 
Ана шу хакикатнинг ким томошщан баён этилганига эътибор бермасди. 
Шу боисдан булса керак, унинг гоялари гуманистик фалсафанинг мухим 
манбаига айланди.

РОТТЕРДАМЛИК ЭРАЗМ 

(1469-1536)

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. XV аср сунггида Оксфорд университетида Жон 
Колет (1467—1519) тугарагининг ташкил этилиши Англияда инсонпар- 
варлик харакатининг янада авж олишига сабаб булди. Ушбу тугаракда 
Флоренция платоникларининг асарлари тахлил килинар, Таврот ва Ин- 
жил матнлари хусусида мусохабалар уюштирилар эди. Тугарак катнаш- 
чилари ижтимоий тенгликка асосланган христианча гуманизм гояларини 
катга кизикиш билан урганар эдилар. Улар орасида ротгердамлик Эразм 
гуманизм гояларига садокати билан алохида ажралиб турар эди.

Ротгердамлик Дезидерий Эразмнинг асл номи Герхардт Герхарде 
булиб, у 1469 йилда тугилди. Рухоний ва унинг оксочининг ноконуний 
фарзанди булган Эразм ёшлик йилларидаёк Нидерландия монастирлари- 
дан бирида монах булди. Азбаройи мехнаткаш ва сабр-токатли булгани 
учун хавас килса арзигулик филологак-гуманистик маълумот олди. XV
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асрнинг охирида Эразм Лондонга келади ва Колет тугарагида иштирок 
эта бошлайди. Шу даврдан бошлаб хаётининг охирига кадар мутафаккир 
Париж, Лувен, Кембриж, Брюссель, Антверпен, Брюгге, Майнц, Фрейс- 
бург, Базель шахарларида яшади. Бирок ватанига кайтиш насиб этмади.

Замондошларининг эсдаликларига Караганда, Эразм нихоятда мех- 
наткашлиги билан бошкалардан ажралиб турарди. У атнги бир неча 
соатга ухлаб олиш учунгина калам ва китобни тарк этар, колган вактини 
укиш ва ёзишга тулик бахшида кил ад и. Бунинг натижаси уларок у узи- 
дан шундай буюк мерос колдирдики, ханузгача Эразмни Ренессанс дав- 
рининг атокли олими, деб хурмат киладилар.

XVI асрнинг бошларига келиб, Эразм бутун Европада авж олган 
инсонпарварлик харакатининг йулбошчиси даражасига кутарилди. Унинг 
обру-эътибори шу кадар нжсак эдики, Мукадцас Рим империяси импера- 
тори ва Испания кироли Карл V, унинг ракиби Франция кироли Фран
циск I, Англия кироли Генрих VIII, Рим папалари унинг назарига 
тушишга интилардилар. Хатто, Рим папаси Павел III Эразмга кардинал- 
лик мантиясини хам таклиф этганди.

ЭРАЗМНИНГ «ИСО ФАЛСАФАСИ». Эразм уз ижтимоий-фалсафий 
карашларини 1501—1503 йилларда ёзилган «Христиан жангчиси учун 
кулланма» номли асарида изхор этганди. Уз таълимотини Эразм «Исо 
фалсафаси», деб атайди. Албатта, бу термин Эразмга кадар хам кулла- 
нилган, бирок у «Исо фалсафаси» тушунчасига яншча мазмун ато этди. 
Эразмнинг мулохазаларига Караганда, Исо фалсафасида уз ифодасини 
топтан христиан маданияти кадимш юнонлар ва римликларнинг мажу- 
сий маданиятидан кувват олади. Итальян гуманистларидан фаркли ула
рок, кудратли интеллектуал салохиятга эга булган Эразм узининг гума
нисток карашларини ажойиб ва инкор этиб булмайдиган далиллар асо- 
сида баён килади. Христиан маданиятини антик маданиятнинг хосиласи 
сифатида талкин этган Эразм Сукротни Исо каторига куяди.

Эразм уз таълимотида христиан динишшг ахлокий мазмунини кенг- 
рок ёритишга ва унинг догматик томонини инкор этишга интилади. Хрис
тиан жангчисининг мажози ахлокий мазмун билан тулиб тошган. Унинг 
эътикоди хамшла аклидан устун туради. Айтайлик, у рухнинг улмаслиги- 
ни акл билан илгаб, тушуниб ололмасада, унта катьий ишонади. Ана шу 
ишонч уни турли гунохлардан сакланишга ундайди. Инсоннинг мажози 
ахлокий мазмун билан тулиб-тошган экан, христиан гоялари хар бир 
киши учун тушунарли, хаммабопдир, деган хулосага келади Эразм.

Кишиларни дастлабки инсонпарвар христиан гояларига кайтариш 
учун, Эразмнинг фикрига мувофик, «инсон табиатан гунохкор банда», 
деган ёлгон хулосадан воз кечиш даркор. Хар кандай киши Исо пайгам- 
бар изидан бориб, Мукадцас китобларда илгари сурилган гояларни узлаш- 
тириши мумкин. Бунинг учун факат Таврот ва Инжилдан черковда кел- 
тирилган парчалар билан каноатланмасдан, уларни мукаммал урганиш
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лозим. Уз мулохазаларини руёбга чикариш максадида Эразм 1517 йилда 
Янги азд матнини юнон тилидан лотин тилига таржима килади ва унга 
изохлар ёзади.

Куриниб турибдики, Эразм уз карашлари ва амалий фаолцятига 
кура маърифатпарвар файласуф эди. Бирок; факат Таврот ва Инжил 
билан элни маърифатли килиб булмаслигини мутафаккир яхши тушуна- 
ди. Рационализмсиз, акл иштирокисиз маърифат йук ва булшии хам 
мумкин эмас, деган хулосага келади. Шу боис мутафаккир фикрларини 
рационалисток позициядан туриб баён этшига мажбур булади ва бунинг 
билан асрий схоластик билимдонликка хамда ута догматик католик ило- 
хиётига карши боради.

САТИРИК АШИСХОЛАСШ11И3М. Мутафаккирнинг рационалисток 
дунёкараши унинг нихоятда машхур булган «Ахмокликка хамду сано» 
номли асарида уз ифодасини топган. Эразмнинг 1509—1511 йилларда 
биталган ушбу асари шу кадар сатирик кувватга эга эдики, унинг муал- 
лифини кейинчалик «XVI аср Вольтери», деб атай бошладилар. Шунинг- 
дек, асар ёрдамида уша даврнинг фалсафий таълимотлари мохиятини 
билиб олиш мумкин. Муаллиф мутгасил узини макташдан чарчамайди- 
ган жаноби олиялари номидан уз замонасининг узига хос томонларини 
танкид килади.

«Кишиларнинг аксарият кисми торт ахмок булгани, хар ким узи- 
ча девона булгани боис»1 «жамиятда ахмоклик истаганча топилади, 
Хамма нарса ахмоклар томонидан ахмоклар учун килинади»2. Боз 
устига, кишилар алохида-алохида тарзда девона булганлари етмагани- 
дек, биргалашиб хам ахмоклик килиб турадипар. Эразм бунга урушни 
мисол килади.

Бундан хулоса шуки, одамлар ким булишвдан катьи назар, киролу 
аъёнлардан тортиб, папа ва кардиналларга кадар барчаси ахмоклик килиб 
турадилар. Энг хайратланарли жойи шундаки, муаллиф, хатто, Исо пай- 
гамбар ва унинг хаворийларишшг фаолиятини хам ахмокчиликдан ибо- 
рат деб бахолайди, чунки «христиан эътикоди, афтодан, кандайдир ахмок- 
чиликни эслатади ва донишмандликка мутлако мос тушмайди». «Худога 
ахмоклар бунчалик керак булиб колгани бежиз булмаса керак».3 Албатга, 
бу сатрлар билан танишгач, мутафаккир христиан динини мутлако ин- 
кор этган, деган хулосага хам келиш мумкин. Аслида бундай эмас, акс 
холда у узи таргиб этган «Исо фалсафаси»га узи карши чиккан булур 
эди. Бу ерда гап христиан эътикодининг мохияти хакида эмас (гарчи

1 Э. Роттердамский . Похвала глупости. Библиотека всемирной литературы.— М., 1971, 
т. 33, стр. 137.

2 Уша асар, стр. 142.
3 Э . Роттердамский. Похвала глупости. Библиотека всемирной литературы. — М ., 1971, 

т. 33, стр. 200-201 .
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баъзан муаллиф христианликнинг айрим гояларини танкид кил сада), 
уша даврда хукм сурган расмий илохиёт хакида бораётир. Масаланинг 
мохиятини билмок учун Эразмнинг схоластикага ва унинг билан бог- 
лик булган расмий-догматик илохиётга муносабатидан хабардор булмок 
зарур.

Эразм христианча эътикод билан расмий-догматик илохиёт уртасида 
катга тафовут юзага келганини асослаб беради. Бунинг асосий сабаби 
расмий илохиёт тарафдорларидирки, Эразм уларни «захарли усимлик- 
лар», деб атайди. Улар уз бемаъниликларига шу кадар берилиб кетган- 
ларки, на узлари хакикатга эриша оладилар, на узгаларни куядилар. Уз 
фикрларига кушилмаган хар кандай зотни бидъатчи, деб эълон килади- 
лар. Боз устига, аслида сафсатабоз булган бу илохиётчилар ижод ва 
ижод ахлини, билим ва билим эгасини назорат остида саклаб туришга 
ошикадилар. К,изига шундаки, хатто, жаннат калитчиси авлиё Петр хам 
«кандай килиб билимнинг узига эга булмасдан туриб, унинг калитини 
кулда саклаб туриш мумкин» эканлигини тушунтириб бера олмайди.1 Уз 
мулохазаларининг мантиш асосида Эразм илохиётчиларни танкид килиш- 
дан схоластиканинг узини танкид этишга утиб кетади.

Ахмокчиликнинг мохияти хакида фикр юритган Эразм уни «хаёт» 
тушунчасининг синоними сифатида куллай бошлайди. Ушбу мулохазалар 
табиий бир саволнинг тугилишига олиб келади. Нима учун ахмокчшшк 
донишмандликдан устун, кудратлидир? Муаллифнинг фикрига кура, хис- 
сийлик инсоннинг бутун жисмини камраб олади, вахоланки акл жисм- 
нинг бир кисми билан чекланган, холос. Шу боисдан инсон хулк-атвори 
куп жихатдан хиссийликка, айникса, хузур-халоватга бориб такалади. 
Хузур-халоватга эришган кишилар узларини бахтиёр, деб хисоблайдилар. 
Ажабланарли жойи шундаки, бунда кишиларни асл, хакконий хузур- 
халоват кизиктирмайди. Улар учун бирор нарсани хузур-халоват деб хисоб- 
ланганини ёки бирор нарсани хузур-халоват, деб эълон килинишининг 
узи кифоя. Хуллас, инсоннинг бахти нарсага эмас, нарса хакидаш уз 
мулохазасига боглик. Демак, бахтни купчилик уйлагандек, билимдан, 
адашмасликдан эмас, билимсизликдан, адашишдан изламок даркор. Хаёт- 
нинг иррационал мохияти хам ана шу ерда яккол намоён булади: киши
лар аслида бахтли-саодатли булиш-булмасликларидан катьи назар, узлари- 
нинг бахтли, саодатли эканликларига узларини адцаб, ахмокчилик килиб 
яшайдилар. Хаёт иррационалистик мохиятга эга экан, уни акл ёрдамида 
илгаб, билиб булмайди, унинг хусусида мутлак хакикатни аниклаш амри- 
махол. Шундай экан, мутлак хакикатни даъво этаётган кишиларни ва 
уларнинг таълимотларини ким ва нима деб атамок даркор?

Хуллас, Эразм XVI—XVII аср мутафаккирларининг дунёкарашлари- 
га катта таъсир утказди. У узининг хавас килса арзигулик ижодий фао-

1 Уша асар, стр. 176.
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лияти билан христиан эътикодини турли бемаъниликлардан озод кили- 
ниши, унинг негизида инсонпарварлик гояларининг шаклланиши, ижти- 
моий адолат ва тенглик гояларининг системалаштирилиши учун шарт- 
шароит яратиб кетди. Унинг мулохазалари кейинчалик Томас Мор ва 
Томмазо Кампанелла ижодида уз мантикий интихосини топди.

МИШЕЛЬ ЭЙКЕМ ДЕ МОНТЕНЬ 

(1533-1592)

Х А Ё Т И  В А  И Ж О Д И .  Мишель Эйкем де Монтень 1 5 3 3  йилнинг 2 8  

февралвда Францияюшг Монтень калъасида тугипди. У XVI аср охири- 
да мантия дворянлигига мансуб савдогарлар сулоласидан эди. Монтень 
узок йиллар давомвда Бордода парламент маслахатчиси лавозимида фао- 
лият курсатди. Ушбу лавозимда ишлаб юрган чогларида мамлакат ижти- 
моий хаётини кузатиш ва Париждаги француз киролларининг турмуш 
тарзи билан якинрок танишиш имконига эга булди. Шунингдек, Мон
тень кушни Германия, Италия ва Швейцарияга хам ташриф буюриб, бу 
юртларнинг мацанияти билан танишди. Саксонинчи йилларнинг бошла- 
рига келиб, Мишель де Монтень кирол фармони билан Бордо мэри 
этиб тайинланди. Францияда католиклар ва гугенотлар уртасида фукаро- 
лар уруши авж олиб кетган бир шароитда Бордо мэри диний-догматик 
бахслардан йирок булган ва факат мамлакат фаровонлиги, тинчлиги 
учун курашаётган сиёсатдонлар тарафдори булди. Шунинг учун хам у 
Франция узок кутган тинчликни таъминлашга бел боглаган Генрих I V  

нинг тахтга утиришини астойдил куллаб-кувватлади. Мутафаккирнинг 
Генрих IV билан дустлиги узок давом этди. Мишель де Монтень 1 5 9 2  

йилнинг 13 сентябрида Монтень калъасида хаётдан куз юмди.
Мишель Монтеннинг ёзувчи ва мутафаккир сифатидаги хаёти маз- 

мунини машхур шох асари «Эсселар» ташкил этади. Ёшлигидан лотин 
тилини мукаммал эгаллаганига карамасдан, мутафаккир уни француз 
тилида ёзди, чунки хаётга якинрок булишнинг бундан бошка кулайрок 
усули йук эди. Ушбу асарнинг нашр этилиши француз маънавий-мада- 
ний хаётида узига хос вокеа булди. «Эсселар» илк бор 1580 йилда нашр 
этилди. Муаллиф уз китоби устида муттасил ишлагани учун унинг хаёт- 
лиги чогида асар яна уч марта — 1582 йилда Бордода, 1587 ва 1588 
йилларда Парижда кайта чоп килинди. Асар сунгта марта уч жилдца ва 
жиддий узгартиришлар билан нашр этилганига карамасдан, Монтень 
уни яна кайта ишлаб чивди. Муаллиф уз кули билан тузатишлар кирит- 
ган 1588 йилги нашр нусхаларидан бири ханузгача сакланиб колган.

Монтень улимидан кейин илк бор нашр этилган нусхаларда муал
лиф кириттан узгартиришлар инобатга олинмаган. Масалан, 1593 йилда 
Лионда чоп этилган нусхада муаллифнинг сунгти тахрири мутлако эъти-
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бордан четда колдирилган. Парижда 1595 йилда нашр килинган нусхада 
эса ушбу узгаргиришлар кисман эътиборга олинган. Орадан бир оз вакт 
утиб, 1670 йилда Людовик XTV томонидан китобни нашр этишнинг 
такикланиши, 1676 йилда асарнинг «Такик этилган китоблар индекси»га 
киритилиши эса уни тулик холатда чоп килиш имконини бермади. 1912 
йилга келибшна «Эсселар»нинг тулик нусхаси нашрдан чикди.

МОНТЕННИНГ СКЕПТИК КРИТИЦИЗМИ. Мишель де Монтеннинг 
«Эсселари» уша даврдаги курук сафсата билан тулиб-тошган ёки мав- 
хум фалсафий мулохазалардан иборат булган асарлардан тубдан фарк 
киларди. Уз «Мен»ининг асл мохиятига булган кизикиш, кишиларнинг 
юриш-туришлари, турмуш тарзлари хусусидаги мушохада асарнинг хаётий- 
лигани янада оширди. Кейинчалшс машхур мутафаккир Вольтер Монтен- 
ни «фикр-мулохазалари таркок, леюш энг донишманд файласуф», деб 
атайди.

Назарий беназирлик даъвосини килган расмий схоластик фалсафа- 
дан фаркли уларок китобда бир катор фалсафий ва умуммаданий гоялар 
ва-сюжетлар-баён-этилади-^дунончи, Монтень анъанавий фалсафа замо- 
на талабларига жавоб бермай куйди, деб хисобларди. Схоластика «ибора- 
бозлиги ёлгон билимдонликдан узга нарса эмас, чунки сузлар фикрларга 
буйсуниши хамда унинг изидан бориши лозим, бунинг тескариси були- 
ши керак эмас».1 Турмуш ташвишларини тадкик этшдца мутафаккир 
аристотелизмга хам, платонизмга хам таянмайди.

Мутафаккир уз гуманистик гояларини баён этишда скептикларнинг 
мулохазаларига мурожаат этади. Монтень уларнинг инсон билимлари- 
нинг хакконийлиги хаквдаги мулохазаларини давом этгирар экан, хис- 
сий билишнинг ноаниклиги ва нисбийлишни курсатиб утади. У уз-узига 
«Мен аслвда нимани биламан?» — деб савол беради ва бу саволни 
узининг асосий шиорига айлантиради. «Билимсизликдан фориг булиш 
учун,— деб ёзади у,— уни тан олиш керак... Хар кандай фалсафанинг 
ибтидосини хайрат, ривожини тадкикот, интихосини билимсизлик таш- 
кил этади.»2

Монтеннинг ушбу мулохазасини гносеологик пессимизмга йуймас- 
лик керак. Аслвда мутафаккирнинг бу скептик гаплари уз фалсафий 
ковдаларини муглак хакикат деб айюханнос солган теологик догматизм 
ва схоластик авторитаризмга карши каратилган эди. Муаллиф теологик 
догматизм даъволарини танкид килиш билан кифояланмасдан, унинг 
юзлаб мутафаккирларга карши олиб борган фанатик курашини хам кора- 
лайди. «Одамларни фикрлари учун тириклайин ёкиб юбориш,— деб 
киноя килади у,— уларнинг нархини ошириш билан баробардир.3

1 Монтень М. Опыты. В 3 кн. — М . , 1979, т. 1, стр. 160.
2 Монтень М. Опыты. В 3 кн. — М ., 1979, том 2, стр. 473.
5 У ш а асар, т. 1, стр. 236.
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БИЛИМНИНГ ЧИНАКАМ ВАЗИФАСИ ВА НАТУРАЛИЗМ. Монтень 
скептицизми умуман билимнинг табиатига эмас, уз давридаги билим- 
нинг характерига караталган эди. Инсоннинг билиш фаолиятини эса 
Монтень билим ва билимсизлик орасидаш харакат, деб карайди. Албат- 
та, гносеология муаммоларини махсус тадкик этмагани учун мутафаккир 
кузалик Николай каби яхлит таълимот яратмайди, бирок бу борада бир 
катор эътиборли мулохазаларни баён килади. Унинг таъкидлашича, узга- 
лар обру-эътабори, бирор бир фикрнинг кадимийлиги хакикат мезони 
була олмайди. Билимнинг хакконийлигини аниклашда Монтень шахсий 
тажриба ва мулохазага асосланиш зарурлигини укдиради.

Хар кандай билиш жараёни хис-туйгулардан бошланади, чунки биз- 
ни ташки олам билан боглаб турган ягона восита хис-туйгулардир. Аклий 
фаолият хам хис-туйгуларга таянади.

Монтень акл хакида фикр юритар экан, ундан фойдаланиш меъёрла- 
рини аниклашга иитилади. Уникг фикрича, аклни маълум меъёргача 
ишлатиш фойдали, бу меъёрдан утгач акл хам иш бермай куяди. Мута
факкир мисол учун Худо хакндаги тушунчани келтиради. Худо борлиш- 
ни, диний акидаларни акл ёрдамида тадкщ ва талкин этиб булмайди. 
Шу боисдан Худо борлипши акл ёрдамида асослаб беришга интилиш, 
диний акидаларнинг рационалистик системасини вужудга келтиришга 
уриниш бемаъниликдан бошка нарса эмас.

Худо хакида уз мулохазаларини давом эттирган Монтень уни инсон- 
га хос булган белпшардан озод килишга интилади. Худо борлигини 
инсон борлигига караб хам урганса булади, бирок бу бачканаликдан 
бошка нарса эмас. Бу борада фикр юритган муаллиф Худо хакидаш 
пантеистик таълимотни куллаб-кувватлайди. «Эсселар»да Худо урнига 
табиат куйилади. Куриниб турибдики, мутафаккир табиий жараёнларни 
асл холича талкин этишга хам интилади.

Табиий жараёнларни асл холича ургангани учун Мишель Монтень 
хар кандай муъжизани хам инкор этади. Унинг таъкидлашича, киши- 
лар бирор бир ходисанинг сабабини аниклай олмасалар уни муьжиза, 
деб хисоблайдилар. Афтидан, бундай натуралисток гоя Монтень дав- 
рига келиб, янги фалсафанинг фундаментал гоясига айланган булса 
керак.

Табиатни талкин этишда мутафаккир гилозоизм гояларини ил гари 
суради. Табиат жондан хам, хаётдан хам бебахра колмаган. Инсон таби- 
атдан яралган экан, уз хусусиятларининг барчасини ундан олган. Бунинг 
учун эса табиатнинг узи шу хусусиятларга эга булиши зарур.

МОНТЕННИНГ 11ЖТИМОИЙ-АХЛОК.ИЙ КАРАШЛАРИ. Монтеншшг 
танкидий-натуралистик фалсафаси ижтимоий-ахлокий харакгерга эга экан- 
лиги билан ажралиб туради. Унинг эътироф этишича, инсон хаётдан 
лаззат олишни, яшашни урганмото лозим. «Хаёт уз мохиятига кура на

290



эзгулик, на ёвузликдан иборат, у хам эзгулик, хам ёвузликнинг макони- 
дир».1 Модомики, шундай экан, инсон хаётининг кандай булиши, унинг 
сермазмун ёки маъносиз кечиши инсоннинг узига боглик.

Монтеннинг таъкидлашича, хар бир киши бошкалардан узининг 
. хислатлари ва фазилатлари билан ажралиб туради. Инсоннинг узига хос 
хислатлари, фазилатлари бутун умри давомида узгариб туради. Бирок 
бундай узгаришлардан катьи назар инсоннинг бутун умри давомида 
катьий риоя киладиган ахлокий коидалар борлиги сир эмас. Инсоннинг 
хатга-харакати ана уша ахлокий коидаларга буйсундирилмоги шарт. Кури- 
ниб турибдики, буюк мутафаккирнинг скептицизми рационализм билан 
кушилиб кетади.

Монтень улимдан кейин мукофотларга сазовор булиш илинжида 
дарвешона хаёт кечирувчи кишиларни каттик танкид килади. Унинг 
фикрига кура, улим хаёт каби борликнинг уткинчи холатларидан бири- 
дир. Шундай экан, инсонга бир марта бериладиган имкониятдан у сама- 
рали фойдалана билиши, акл хукмига буйсуниб яшашни урганиши ло- 
зим. Инсон хаётдан хузур-халоват олишни, бахт-саодатга эришшини бил- 
мога керак. " ---------

Монтеннинг энг ажабланарли ва илм ахли эътиборини тортадиган 
фикр-мулохазаларидан бири оддий мактаб-мадраса курмаган кишининг 
айрим холларда расмий-схоластик билим сохибларидан донорок булиши 
хакидаги гоядир. «Менга одатда расмий файласуфлар одоби ва нутки 
эмас, оддий дехконларнинг одоби ва нутки чинакам фалсафа сарчашма- 
лари булиб туюлади»,— деб ёзади у.2 Чунки оддий кишилар соглом 
фикрлайдилар ва схоластика тарафдорларвдан фаркли уларок хаётдан 
узилиб колмаган хулосаларга келадилар.

Хуллас, Мишель Монтень хар бир киши хаётда маълум ахлокий 
коидаларга амал килиши, табиат билан узвий алокадорликда яшаши, 
акл-заковат хукмига буйсуниши зарур эканлигини таъкидлайди.

*ЭССЕЛАР»НИНГ ТАРИХИЙ АХДМИЯТИ. Мишель Монтеннинг шох 
асари «Эсселар» уз замонасининг фалсафий тафаккури тараккиётига кучли 
таъсир утказди. Шунинг учун булса керак, Монтень улимидан кейинш 
50 йил ичида асар йишрма марта кайта-кайта нашр килинди, инглиз 
тилига угирилди. Бунинг окибати уларок, Бэкон, Шекспир, Декарт, 
Руссо каби буюк мутафаккирлар асарда ил гари сурилган гоялардан бах- 
раманд булдилар.

Монтень карашларини нотугри талкин килувчилар хам анчашна 
булганлигини эътибордан четда колдирмаслигимиз лозим. Хусусан, 
Г. Янсеннинг «Монтень — фидеист» (1930), М. Ситалёнинг «Асл Мон-

1 Монтень М. Опыты. В 3 кн. — М., 1979, стр. 88.
2 Уша асар, стр. 590.
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тень — теолог ва солдат» (1937), К. Склафернинг «Монтеннинг художуй 
жони» (1951), шушшгдек, Ж. Каптен (1921), М. Дреано (1936, 1952), 
Г. Трюк (1945), Г. Фридрих (1949), Ж. Шевалье (1956) асарларида мута- 
факкир сиёсий реакционер ва сиёсий консерватизм тарафдори сифатида 
тасвирланади. Аслида Мишель Монтень асарида асосий эътибор схолас
тик догматизм танкидига каратилган. Ана шундай маънода муаллиф 
узига хос фалсафий доктрина (бир оз тизимлашмаган булсада) яратдики, 
ушбу назарий тизим Ренессанс даври тафаккури оламида уз урни ва 
ахамиятига эга булди.

РЕНЕССАНС НАТУРФАЛСАФАСИ ВА 
ЯНГИ ТАБИАТПГУНОСЛИК

XVI асрнинг иккинчи ярми — XVII асрнинг бошларвда Европа 
тарихи сахнясигя узига хос хусусиятга зга булган фалсафий соха — 
табиат фалсафаси кириб келди. Табиат фалсафаси Ренессанс даври фал- 
сафасининг узига хос типик ифодаси эди. Унинг ватани хам Италия 
эди.

Табиат фалсафасининг вужудга келиши Ренессанс маданияти ва гу- 
манистик фалсафаси ривожининг махсули, унинг хосиласи эди. Ана 
шундай бурилиш даврида инсон узи учун янш истикболлар очди, хусу- 
сан узининг оламдаш урни, ижодий фаолиятидаги эркинликни мустах- 
камлашда янш имкониятлар вужудга келганлигига ишонч хосил кила 
бошлади. Оламнинг табиий манзарасини, хагго, инсон уз табиатини 
билишга кодир эканлип!га ишона бошлади. Инсоннинг кадр-кимматини 
улуглаш, унга энг олий кадрият деб караш, эркинлик идеалининг янада 
ривожланиши учун янги маънавий мухит яратди. Уз навбатида, худди 
шу холат Жордано Бруно пантеистик карашлари билан якунланадиган 
табиат фалсафасини вужудга келтирди.

Ренессанс табиат фалсафасининг илдизлари кадимги юнон фалса
фий меросига, хусусан платонизмга, стоиклар пантеизмига, ионик фал- 
сафага бориб такалади. Шунингдек, Ренессанс табиат фалсафаси урта 
аср фалсафий тафаккурининг ноортодоксал анъаналарига, Шарк фалса
фий меросига, хусусан Ибн Рушд карашларига (аверроизмга), неоплато- 
нистик, пантеистик карашларга тез-тез мурожаат килади. Ренессанс дав
ри табиат фалсафаси узининг аристотелизм схоластикасидан юз угирган- 
лиги билан утмишдан мутлако фарк килади. Бундай тенденцияни куза- 
лик Николай (1401—1464), Бернардино Телезио (1509—1583), Франческо 
Патрици (1529—1597), Жордано Бруно (1548—1600) ижодларида яккол 
куришимиз мумкин.

Табиат фалсафаси билан бир каторда эски фикрлаш маданияти анъ-
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аналарини радикал кайта бахоловчи ва унга интилувчи янги табиатшу- 
нослик хам ривожланиб борди. Бундай тенденция натижасида бир катор 
умумбашарий ахамиятга эга булган йирик кашфиётлар килиндики, улар 
янги табиат фалсафасининг ривожланиши учун мухим илмий манба 
вазифасини бажарди. Урта асрда хукмронлик килиб келган фалсафа ва 
фаннинг методологик асослари улоктириб ташланди ва янгиси яратил- 
ди. XV асрда Париж ва Оксфорд фалсафа мактаблари томонидан яратил- 
ган табиат тугрисидаги таълимотнинг энг баланд чуккиси уз мохияти 
жихатидан хеч качон назарий чегараларини ёриб утмаган эди. Ренессанс 
бундай таълимотларга карама-к;арши уларок, тажриба асосида табиат ходи- 
саларини хар томонлама урганишни, тадкикотларнинг экспериментал 
услубини биринчи уринга олиб чикди. Математика илмий-тадкикот иш- 
ларида мухим урин эгаллай бошлади. Математикалаштириш тамойили 
фан тараккиётида энг мухим илгор услублардан бири, илмий-фалсафий 
тафаккурнинг асоси, деб караш шаклланди.
— —Астрономия_янги-лунё1билан_эски ттунё, жямиятнинг консерия-пт 
кучлари билан илгор кучлари орасидаги кураш майдонига айланди.

КУЗАНЛИК НИКОЛАЙ 

(1401-1464)

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. Итальян натурфалсафасининг утмишдоши, 
Европа Ренессанс даври диалектикасининг асосчиси, немис кардина- 
ли Николай 1401 йилда жанубий Германиянинг Мозель дарёси кир- 
гокларида жойлашган кичик Куза кишлогида таваллуд топди. Мозел- 
лик дехконнинг угли Девентерадаги «Умумий хаёт биродарлари» уюш- 
масида таълим олди. Кейинчалик укишни Гайдельберг, Падуя ва Кельн 
университетларида давом этгирди. Укишни тугаттач, аввал одций дин- 
дор, кейинрок; эса Рим католик черковининг кардинали лавозимлари- 
да ишлади.

У укиб юрган кезларидаёк; уз замонасининг мистик таълимотлари 
билан, хусусан Майстер Экхарт, шунингдек, номинализмнинг йирик 
намояндаларидан бири, инглиз файласуфи Уильям Оккам таълимотлари 
билан хар томонлама танишди. Турли диний лавозимларда ишлашидан 
катьи назар, унинг ижтимоий ва фалсафий дунёкарашида, уша замон 
ижтимоий онпща содир булган секуляризация жараёнининг таъсири се- 
зиларли булди. Шунингдек, Николай ижодига замонасининг антропо- 
центрик харакгери шубхасиз уз таъсирини утказди.

У замонасининг илгор илмий-табиий билимларини хам сабот-мато- 
нат билан урганди. Падуя университетида хукук муаммоларини урганши 
жараёнида гуманизм гоялари билан батафсил танишди. 1438 йилда тео-
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логиядан докторлик диссертациясини химоя килди. Докторлик диссерта- 
циясини ёклагандан сунг билмаслик тугрисидаги билимларни урганишга 
киришди. Урганиш натижаларини узининг мантикий-фалсафий асари 
«Асослар хакида», теолошк трактата «Яширинган Худо хакида»ги асар- 
ларида умулшаштирди.

Ушшг ижодига Майстер Экхарт пантеистик мистакасвдан ташкари, 
платончилар ва Давид Динантскийнинг урта асрларга хос пантеизми хам 
уз таъсирини утказди. У Платон ва Прокл асарларининг асл нусхасини 
укий олар эди. Узининг асарларида аристотелизмнинг урта асрларга хос 
рационалисток системасини рад этди.

ПАНТЕИСТИК ВА ДИАЛЕКТИК КДРАШЛАРИ. Николай фалсафасида 
марказий уринлардан бирини эгаллайдиган муаммо Худо хакдщаги таъ- 
лимотдир. Урта аср схоластик анъаналарига асосланиб фикр юритган 
мутафаккирнинг тушунтиришича, Худо борлиги табиат ва инсон бпп- 
лигининг шаклланишида хал килувчи ахамиятга эга буладн. Лекин у 
Худони урта асрга хос ортодоксал схоластик талкин килишдан чеки- 
ниб, антик пантеизмга якинрок гояни илгари суради ва Худони дипер
сонализация килади. Худо «узгача», «борлик-имконият», «узи имкони- 
ят», энг мухими «абсолют максимум» каби чексиз имкониятларга эга 
эканлигини курсатиб утади. Олам эса чекланган максимумлар чексиз- 
лигвдир.

Унинг тушунтиришича, Худонинг узи хам турли карама-каршилик- 
лардан иборат. Бундай холатни унга уз бисотидаги чексизлик ифода- 
си булган мутлак максималликнинг узи яратиб берган. Бошкачарок 
килиб айтгашшизда, Худошшг бисопща карама-каршиликларни вужудга 
келишининг мухим шарт-шароитларидан бири унинг узвда мавжуд 
булган мутлак; максималликдир. Худци шунинг учун Худо хар кандай 
операциялардан хам озор топмайди. Бундан ташкари Худо булинмас- 
лиги билан хам узидаги мутлак максималликни намоён этади. Худо 
узида турли карама-каршилшслар бирлишни мужассамлаштиради. Худо 
бисотида турли карама-каршиликлар бирлигининг мужассам булиши 
ундаги мутлак максималлик ва мутлак минималликлар бирлигининг 
ифодасидир.

Худода максималлик ва минималликнинг уйгунлашуви баъзи хулоса- 
ларни келтириб чикаради. Биринчидан, Худо оламдага хамма нарсада 
намоён булади. Шунинг учун хам оламни Худодан ташкарида, деб уйлаш 
бемаъниликдир. Иккинчвдан, Худо сабаб ва окибат бирлипщир, яъни 
унинг узи, хам яратувчи, хам яралувчидир. Учшпвдан, оламда кузга 
куринадиган нарсаларшшг мохияти хам Худога бориб такалади, яъни 
оламдага барча нарсалар, ходисалар, вокеалар Худо билан боглик. Бун
дай холат оламнинг бирлипщан далолат беради. Худони факат карама- 
каршиликлар бирлигидан иборат деб караш, унинг бунёдкорлик ва яра-
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тувчилик функцияларининг ахамиятини пасайтиради. Чексиз-чегарасиз 
Худони чегараси охири бор олам билан якинлаштиради. Охир-окибатда 
креационизм принципларидан чекинишга олиб келади.

Николайнинг юкорида биз эслатиб утган фикр-мулохазаларидан кури- 
ниб турибдики, унинг асосий эътибори, олам ва Худо муносабатларини 
тушунтириб беришга каратилган. Олам ва Худо муносабатларини тушун- 
тириб беришда Николай теоцентрик позицияда тургани рост. Лекин 
унда урта аср католик илохиётидан мутлако фарк килувчи элементлар ва 
тенденциялар борлигини эътироф этмаслик ута нодонлик булур эди.

Худо ва олам муносабатлари хакидаги фикр-мулохазаларини давом 
этгирган Ренессанс даврининг буюк мутафаккири Николай Худо бор- 
лиги оламдаги бутун мавжудотлар ичида энг буюгидир, чунки Худо би- 
соти чекланмаган имкониятлари мавжуд булган мутлак яхлитлик, ягона 
бирликдир, дейди. Шунингдек, Худо узида оламдага барча нарсаларнинг 
ранг-баранг хусусиятларини мужассамлаштиради. Бундай холат оламнинг 
Худодан келиб чикканлигидан далолат беради. Уз навбатида, Худодаги 
чек-пянганпик--цр,к-пянмяганликни7_мявхумлик мураккабликни юзага чика- 
ради. Бундай алокадорлик занжири абадий давом этади. Худци шу тен
денция ранг-баранг киёфага эга булган табиат ва инсон борлигини Худо- 
га якинлаштиради, яъни Худога кайтиш бошланади. Бундай жараённи 
уз навбатида Худонинг инсон томон бурилиши, дейилади.

Шундай килиб, Николай урта аср схоластикаси билан алокани уз- 
масдан туриб, мистик пантеизм гояларини илгари сурди. Яратувчи би
лан яратилганлик, бунёдкор билан бунёдкорликнинг аралашувидаги уй- 
гунликни аниклашга харакат килди. У урта аср схоластик фикрлаш 
услуби учун характерли булган ер билан осмон, Худо билан табиат 
орасига чегара, тусик куювчи гояларга токати йук эди. Унинг фикрига 
кура, «Худо борлиги олам борлигидан бошка нарса эмас, чунки олам 
борлигининг узи Худо борлигидир». Куриниб турибдики, у шакллантир- 
ган тамойиллар, коидалар Ренессанс даври, маданияти ва фалсафасига 
тааллукли булиб, рухий олам билан ердаги олам бир бутун яхлит эканли- 
гини илгаб олишга ёрдам беради.

Николайнинг пантеистик ва диалектик гоялари унинг космологик 
ва натурфалсафа карашларига хам уз таъсирини утказди. Чунончи, Худо 
табиатида чексиз имкониятлар мавжудлигини назарда тутиб, Коинот- 
нинг маконда чексизлиги гоясини олга сурди. Унинг эътироф этишича, 
харакатсиз юлдузлар оламнинг нихояси эмас, у бошка оламларга уланиб 
кетган. «...Олам машинаси хамма ерда уз марказига эга, бирок бирор 
ерда уз нихоясига эга эмас, чунки унинг маркази ва нихояси Худодир. 
Худо эса хамма ерда мавжуд ва хеч каерда мавжуд эмас».1

1 Н . Кузанский. Сочинения. В двух томах. М., 1979, том I, стр. 134.

295



Кузалик Николай космологиясининг асосида Ер Коинотнинг марка- 
зи эмас, деган коида ётади. Ушшг фикрига мувофик, Ер хам бошка 
сайёраларга ухшаш табиатга эга булиб, доимо харакат килиб туради. 
Бундай фикр-мулохаза урта асрларда узок вактлардан буён фикрлаш 
маданиятида хукмронлик килиб келган «Коинотнинг марказида Ер тура
ди, бошка сайёралар Ер атрофвда айланиб туради»,— деган тасаввурга 
Карши эди. У оламнинг умумий манзарасини аристотелча-птолемейча 
тасвирлашни кайтадан акл чигиригвдан утказиб чикди. Олам тугрисида- 
ги гелиоцентрик карашлар хвдини олдиндан пайкаб етди. Шундай килиб, 
оламнинг марказига Ерни эмас, Куёшни куйган Коперникдан Николай 
уз фикр-мулохазалари билан олдинга утиб олди.

Табиат борлиги, унинг фикрига мувофик, бир бутун яхлит орга
низм булиб, дунёвий жон томонвдан илхомлантириб туриладн. Шу- 
нинг учун хам бу дунёнинг хамма кисмлари бири-иккинчиси билан 
узаро алокадорликда булиб, доимо харакат холатида булади. Табиат 
бири-иккинчисига карама-карши кучлар, холатларнинг йигиндиси булиб, 
карама-каршиликларнинг бирлипшан иборат. «Хамма нарсалар,— деб 
ёзади олим узининг «Илмий билмаслик» асарида, — карама-карши- 
ликлардан таркиб топади ва икки асосий контрастдан биридан ик- 
кинчисининг устунлигини аниклаш йули билан уз табиатини аник- 
лайди».1

Карама-каршиликларнинг бирининг-иккинчисига мос тушиши жа- 
раёнини Николай математика ёрдамида исботлашга харакат килади. Унинг 
фикрига кура, оламдаш хамма ходиса ва вокеаларнинг асосвда матема
тика принциплари ётади. Хусусан, олам тугрисвдаги шак-шубха тугдир- 
майдиган билимларни факат рамзий маънода олиш мумкин. Рамзийлик- 
нинг асосвда эса математик рамзлар ётади. Реал табиат бирлишга кара- 
ма-каршиликлар бирлигининг татбик этилиши олим фикр-мулохазала- 
рушинг диалектика тарихи тараккиётидан муносиб урин эгаллашига са- 
баб булди.

ИНСОН БОРЛИБИ ХАКИДА. Николай фалсафасида энг асосий урин- 
лардан бирини инсон муаммоси эгаллайди. У христиан креационизми- 
нинг инсон тугрисвдаш гояларидан юз угиради ва бу борада инсонни 
микрокосм хисоблайдиган антик фалсафа гояларига кайтади. Микро- 
космни илохий мохият билан боглашга уринган олим «кичик олам» 
(яъни, инсоннинг узи), «катта олам» (яъни, универсум), «максимал олам» 
(яъни, илохий мутлаклик) тушунчаларини муомалага киритади. Унинг 
тушунтиришича, кичик олам катта оламга, катта олам эса максимал 
оламга ухшайди. Юкоридаги фикр-мулохазалардан шундай хулосага ке- 
лиш мумкинки, кичик олам — инсон, у уз атрофини ураб олган табиий

1 Уша асарда, стр. 96.
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оламни нафакат кайта ишлайди, балки максимал Худо оламига хам 
ухшайди.

Николайнинг инсон тугрисидаги фикр-мулохазаларига юзаки кара- 
сак, у инсонни Худога ухшатиб, урта аср ортодокцияси доирасидан 
чикмагандек булиб куринади. Лекин чукуррок эътибор бериб тахлил 
этсак, у инсонни Худога шунчалик ухшатадики, яъни инсонни шунча- 
лик худолаштирадики, инсонни «Инсонийликнинг Худоси» ёки «Инсон- 
лашган Худо», деб атайди. Унинг фикрича, инсон чекланган ва чеклан- 
маган мохият, чексизлик ва чекланганликнинг диалектик бирлигидан 
иборатдир. Онтологик нуктаи назардан карасак, инсон Худо яратган 
жамики мавжудотларнинг хаммасидан хам устун туради. Мавжудотлар 
ичида факат фаринггалар Худога максимум якинлашиб борган, холос. 
«Инсон табиати айлана ичида чизилган купбурчакдир, айлана эса ило- 
хий табиатдир».'

Олим инсонни илохийлаштириш ёрдамида унинг ижодий мохияти- 
ни очиб бермокчи булади. Агар Мутлак, яъни Худо ижодиёт булса, 
Худога ухшаш инсон хам Мутлакдир, демак у хам ижодий ибтидога эга, 
яъни тулик эркинликка эгадир.------------------- ------------------------------------

Николай фалсафасидаги антропоцентризмга якин тенденциялар XVI 
аср Ренессанс даврида Италияда шаклланган гуманистик концепция- 
ларда янада кучайтирилди.

БИЛИШ НАЗАРИЯСИ. Николайнинг инсон тугрисидаги таълимоти 
гносеологик муаммолар ва инсоннинг билиш имкониятлари масалалари 
ечими билан ботик. Унинг фикрига кура, билиш жараёнида асосий 
вазифа обру-эътиборга схоластик эътикод куйиш, унга сажда килишни 
бартараф этиш билан боглик. «Хеч кимнинг обру-эътибори мени бошка- 
раётгани йук, агар у мени харакат килишга илхомлантираётган булса 
хам»,— деб ёзган эди узининг «Содцадил донишмандлик хакида» аса- 
рида.2

Олим «Содцадил донишмандлик хакида» номли мулокотларида эса 
обру-эътиборга сажда килувчи схоластик эркин, лекин схоластикага бог- 
лаб куйилган фикрларни бир-бирига солиштиради. Бундай эътикодни 
отга ухшатади. Чунончи, от уз табиатига кура эркин, лекин уша от 
отбокарнинг унга берадиган емишига богланиб колган ва отбокар бера- 
диган емищцан бошка бирор нарсани ейишга кодир эмас. Олимнинг 
таъкидлашича, инсон микрокосм сифатида табиатни билиш учун зарур 
булган барча табиий кобилиятларга эга. Унинг билиш имкониятлари акл 
ёрдамида амалга оширилади. Акл индивидуаллик махсули булиб инсон 
танасининг тузилиши унинг вужудга келиши учун асосий шарт вазифа- 
сини бажаради. Инсонда уч хил кобилият булгани учун акл тури хам уч

1Н . Кузанский. Сочинения. В 2-х томах. М., 1979, т. 1, 155-бет.
2 Уша ерда, 405-бет.
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хил булади: хиссиётга (хис килиш тасаввур) асосланган акл; идрокка 
асосланган акл; фикр-мулохазага асосланган акл.

Инсоннинг хиссий билиши хакида фикр юритган Николай урта аср 
фикрлаш маданияти аньаналари доирасидан чикиши билан биргаликда, 
вокеликни тажрибавий-эмпирик билишни хам рад этмайди. Хиссий 
билишни аклнинг энг чекланган кобилияти, деб тушунади. Бундай 
кобилият, хатто, хайвонларда хам мавжуд булади. Легаш хар кандай 
хис-туйгу, хар кандай тасаввур ёрдамида Худони билиб булмайди. Улар 
табиатни билиш учун воситадир, холос. Николай табиатни билиш мум- 
кинлигига хеч кандай шубха билдирмайди, уша билиш жараёнининг 
методологик ук томирини математика, деб бил ад и.

Унинг тушунтиришича, фикр-мулохаза инсоннинг олий билиш коби- 
лиятидир. Инсоннинг билиш борасидаги имкониятлари ва улар орасида- 
ги узаро алокадорлик механизмини хар томонлама тахлил килган Нико- 
лайнинг эътироф этишича, билиш жараёни карама-карши холатлар бир- 
лкгидан, чунончи билинган табиат ва билинмаган Худо, хис-туйгу ва 
идрок этишнинг чекланган ва аклнинг энг юкори чекланмаган имкони- 
ятларидан иборатдир.

Олим кайта-кайта таъкидлаганидек, акл хам карама-каршнликлар 
конунига буйсунади. Бундай тенденция учун «Ха»га «Йук»ни, айланага 
купбурчакни карама-карши куйиш табиий бир хол хисобланади. К,арама- 
каршиликлар занжири эса чексизлик томон бошлайди ва аста-секин 
унга кушилиб кетади. Натижада чекланмаган купбурчак айланага ухшаб 
колади.

Хакикатга якин билимлар муаммоси Николай томонидан диалекти
ка принциплари асосида ечиб берилди. Унинг хакикат тугрисидаги 
карашларининг асосида хам диалектика тамойиллари ётади. Чунончи, 
уншг фикрига кура, хакикат узининг карама-карши томони — англа- 
шилмовчиликлардан иборат булмайди. Бамисоли ёругликни коронгулик- 
дан ажратиб булмаганвдек, ёругликсиз коронгуда юриб булмайди. Ин- 
сон узининг билиш борасидаги фаолияти ёрдамида хакикатни аник- 
лашга кодир. Оламнинг мохияти тугрисида озми-купми, аникми-ноа- 
никми тасаввурларга эга булади. Лекин илохиёт ёрдамида бунга эри- 
шиб булмайди. Чунки кенг камровли оламни билиш факат иймон-эъти- 
коднинг иши эмас, балки фикр-мулохазанинг ишидир. Аникрок килиб 
айтганимизда, у бу борадаги зиддиятларни акл ёрдамида бартараф эт- 
мокчи булади. Унинг фикрига мувофик, фикр-мулохаза ёрдамида ин- 
сон хакикатга якинлашади. Шундай килиб, Ренессанс давришшг маш- 
хур диндори ва файласуфи Николайнинг хакикат тугрисидаги карашла- 
ри антисхоластик, антидогматик характерга эга эди. Шу боисдан хам 
унинг фикр-мулохазаларидан келажак табиатшунослигининг «хиди» ке- 
либ туради.
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НИКОЛАЙ КОПЕРНИК

(1473-1543)

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. Буюк поляк мутафаккпри ва астрономи Нико
лай Коперник 1473 йилнинг 19 февралида тугилди. 1491—1495 йилларда 
Краков университетида тахсил олди. Уша йиллари университетда гума
низм гоялари улугланар, таргиб ва ташвик этиларди. Шунинг билан бир 
каторда университетда астрономия ва математика мактаблари шакллан- 
ган эдики, Николай Коперник булар таъсирида уз илмий интилиш ва 
кизикишлари доирасини кенгайтиради. 1495 йилда маълумотини оши- 
риш максадуща Н. Коперник Италияга йул олади. 1495—1504 йилларда у 
Болонья, Падуя, Феррари университетларида астрономия, фалсафа, тиб- 
биёт ва хукук фанларига дойр билимларни пухта эгаллайди, кадимги 
юнон тилини урганади. 1504 йилда Коперник Польшага кайтади ва 
Вармия вилоятида черков ходими сифатида фаолият курсата бошлайди. 
Бирок—черков-хизмати-унга^гирикш1дик_манбаи_СиФатидагина керак 
эди, холос. Унинг бутун фикру хаёли астрономия борасидаги илмий- 
тадкикот ишлари билан банд булади. Узок йиллар давомида вилоятнинг 
маъмурий ва молиявий ишлари билан шугулланишига карамасдан, у уз 
тадкикотларини бир дакика хам тарк этмайди.

Мазкур илмий-тадкикотларга булган зарурият ортиб бораётгани ку- 
залик Николай давридаёк маълум булганди. Хусусан, денгиз саёхати- 
нинг ривожланиб бориши ва умумсайёравий характер касб этиши аник 
мулжалларни ишлаб чикишни талаб киларди. Бундан ташкари Юлий 
Цезарь даврида жорий этилган ва бир ярим минг йил давомида ислох 
килинмаган календарь катор ноаникликларни юзага келтираётган эди. 
Энг мухими, мазкур календарь христиан байрамларини нишонлашнинг 
даврийлигини таъминлай олмай колганди. Нихоят, Аристотель — Пто- 
ломейнинг геоцентрик карашларига зид булган фактлар купайиб бор- 
мокда эди. Дарвоке, денгиз саёхати ва календарнинг методологик 
асослари геоцентризмга асослангани боис янги талабларга жавоб бер- 
май куйганди. Ана шу муаммоларга жавоб тарикасида Николай Копер
ник 1505—1507 йилларда «Кичик изох» рисоласини ёзади. Бирок рисо- 
лада келтнрилган мулохазалар хали математика ёрдамуща асослаб берил- 
маган эди.

Николай Коперник узининг хар томонлама асосланган умумлашти- 
рнлган ва системалаштирилган мулохазаларини умрининг сунгги йили- 
дагина «Самовий сфералар айланииш» номли шох асарида баён этади. 
Ушбу мулохазалар оламтшг гелиоцентрик системаси асосущи ташкил 
этди.

КОПЕРНИК ГЕЛИОЦЕНТРИЗМИ. Асарнинг марказий гояси куйида- 
пгча: биринчидан, Ер оламнушг узгармас ва харакатсиз маркази эмас,

299



негаки у уз уки атрофида айланиб туради; иккинчидан, Ер оламнинг 
марказида турган К,уёш атрофидан айланади. Ер уз уки атрофида айла
ниб тургани боис кун ва тун алмашинади. Шунингдек, осмондаш биз 
куриб турган юлдузларнинг холати узгаргандек туюлади (аслвда биз уларни 
турли нукталардан кузатаётган буламиз, холос). Ер Куёш атрофида айла
ниб тургани учун Куёш бошка юлдузларга нисбатан уз урнини узгартир- 
гандек (яъни, харакатлангандек), сайёралар эса халкасимон харакатлана- 
ётгандек куринади. Биз сайёралар харакатини оламнинг марказида тур
ган Куёшдан эмас, унинг атрофидан айланиб турган Ердан кузатаётгани- 
миз учун хам бу харакат халкасимон шаклда юз бераётгандек гуё. Ер 
атрофида эса факат унинг йудцоши Ой айланади, деб хулоса килади 
мутафаккир.

Муаллиф уз мулохазаларини астрономик эмас, фалсафий доктрина 
деб атади. Афтидан, бунга мутафаккирнинг кадимги юнон пифагорчила- 
ри гсяларн 5;1лак танишгани сабаб булса керак. Хусусан, уз асаришгнг 
биринчи китоби учинчи бобида Коперник Ернинг шакли хакида фикр 
юритар экан, Кадимги Юнонистоннинг илк «физиологлари» тахмин эт- 
ган барча шаклларни, фигураларни тилга олади. Ер шакли хакидаги 
Анаксимандрдан тортиб, Демокритга кадар барча файласуфларнинг ху- 
лосаларини тахлил этиш интихосида Копершгк: «Ер думалокдир»,— де- 
ган хулосага келади. Вахоланки, антик файласуфлар бу фикрни аллака- 
чонлар илгари суриб булган эдилар. Антик файласуфларнинг бошка 
гоялари хам Коперник назариясидан четда колмади. Хусусан, Платон ва 
неоплатончиларнинг олам рухи гоясини гелиоцентризм асосида кайта 
ишлаган мутафаккир олам рухи, деганда Куёшнн тушунмок лозим, деб 
укдирди. Дарвоке, Коперникнинг Куёшга берган таърифи хам неоплато- 
низм кабилида изхор этилади. «Барча орбиталарнинг марказида Куёш 
туради: зеро, мазкур хашаматли масканда бу машъалани бутун борликни 
ёритиш имкошош берадиган энг кулай нуктадан бошка жойда жойлашти- 
риш мумкинми?»— деб ёзади у.'

Мазкур мулохазаларни урта аср дунёкарашини гуманизм позицияси- 
дан тахлил килинишининг намоён булиши, деб бахолаш мумкин. Айнан 
ана шу паганизация натижасида Коперник гелиоцентризм гоясини шакл- 
лантирадики, ушбу гоялар урта аср дунёкарашида кенг илдиз отган 
космологик карашларга бархам берди. Бирок Коперник дунёкарашида, 
унинг гояларида аристотелча-птолемейча космологиянинг фундаментал 
коидалари сакланиб колаверади. Масалан, Коперникнинг мулохазалари- 
га кура, Койн от микёсида фикрланганда Ернинг катгалиги нихоятда 
кичкина, Ердан харакатланмас юлдузларга кадар булган масофа гоятда 
катга, лекин мазкур юлдузлар сфераси оламнинг нихояси, чек-чегараси-

1 Польские мыслители эпохи Возрождения. Сост. И .С .Н арский. М ., 1960, стр. 59—60.

300



ни ташкил этади. Куриниб турибдики, Коперник оламнинг нихоялили- 
ги хакидаги Аристотель илгари сурган гояни тулик куллаб-кувватлайди. 
Шунингдек, мутафаккир уз таълимотида Птолемей астрономиясидаги 
сайёраларнинг доирасимон харакати хакидаги карашларни хам саклаб 
колади. Бирок Коперник замонаси хали сайёраларнинг харакати хаквда 
бундан-да аникрок маълумотларни баён этишга тайёр булмаганини хам 
назарда тутишимиз лозим.

КОПЕРНИК КОСМОЛОГИЯСИНИНГ АХАМИЯТИ. Коперник астро- 
номияси ва космологиясининг энг мухим, прогрессив ахамияти шунда 
булдики, ушбу мулохазалар, унинг таъбири билан айтганда, «энг етук ва 
тартибсевар Меъмор томонидан яратилган олам машинасининг ишла- 
шини аникрок тушуниб олиш» имконини берди.1 Шу куйи кузалик 
Николай илгари сурган «олам машинаси» хакидаги гоялар Николай Ко
перник шарофати билан теологик-органистик дунёкарашдан детерми- 
нистик-механистик дунёкарашга айланди.2 Ушбу дунёкараш кейинги 
асрда янада мукаммаллашиш, такомиллашиш бахтига муяссар булди.
——Коперникнинг—Ер-хак1вдаги-мулохазалари_хам_унинг_гелиоцентрик 
карашларидан келиб чикади. Оламнинг марказита Куёшни куйиб, Ерни 
барча сайёралар каторида унинг атрофида айланишга «мажбур этар» 
экан, Коперник Ер хам хамма сайёраларга хос булган конун ва конуни- 
ятга буйсунади, деган хулосага келади. Коперник космологиясининг бун- 
дай радикал тенденцияси анъанавий христиан дунёкараши учун бекиёс 
хавф тугдирди. Чунки, Коперникнинг юкорида баён этилган хулосаси 
христианликнинг асосий коидаларини пучга чикарар, шубха остига куяр 
эди. Бирок Коперник гелиоцентризмининг христиан дунёкараши учун 
хавфли булган окибатлари бирдан эмас, кейинрок, аста-секинлик билан 
англаб етилди.

Николай Коперник зукко акл сохиби булгани боис боши узра кора 
булутлар тупланажагини яхши билар эди. Шу сабабдан у уша давр коида- 
ларига амал килган холда уз китобининг кириш кисмида Рим папаси 
Павел III га багишлов ёзди. Ууща мутафаккир уз хулосалари билан 
умумэътироф этган геоцентрик карашлар уртасида жиддий зиддиятлар 
борлигини тан олди. Бирок, деб укдирди Коперник, ушбу таълимот 
асосида янш календарь яратиш мумкинки, бу календарь черков байрам- 
лари ва тадбирларини нишонлашнинг даврийлигини таъминлаш имко
нини беради. Мутафаккирнинг башорати роппа-роса 40 йил утгач, руёб- 
га чикди: 1582 йилда Рим папаси Григорий XIII даврида календарь 
ислохоти утказилди ва Коперник таълимотига асосланган янги йил хисо- 
би жорий этилди.

1 Польские мыслители Эпохи Возрождения. Сост. И.С. Нарский. М , 1960, стр. 42.
2 В.В. Соколов. Европейская философ ия XV—XVII веков. М ., 1984, стр. 143.
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Коперник таълимотининг немис астрономи Иоганн Кеплер ва ита- 
льян файласуфи Жордано Бруно томонидан ривожлантирилиши унинг 
христиан дунёкарашига накадар зид эканлигини намоён килди. Натижа- 
да, 1616 йили мутафаккирнинг шох асари такик этилган китоблар сира- 
сига киритилди ва икки асрдан купрок вакт (1822 йилга кадар) назардан 
четда тутилди. Бирок бундан катьи назар Коперник гоялари олам хакидаги 
янги карашларнинг шаклланишида назарий-методолошк асос вазифаси- 
ни утади.

ПАРАЦЕЛЬС

(1493-1541)

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. Атокли немис шифокори, табиатшунос олими 
ва файласуфи Теофраст Бомбаст фон Гогенгейм Параиельс 1493 й и л д я  
Швейцарияда тугилган. У Феррари университетида, шунингдек, немис, 
француз укув масканларида тиббиёт асосларини мукаммал урганган. 
Узок йиллар тиббиёт укитувчиси ва даволовчи врач сифатида фаолият 
курсатган. Узининг шифокорлик махорати билан Парацельс Европанинг 
бир катор мамлакатларида ном козонди. Унинг одамларни даволаш бо- 
расидаги обру-эътиборидан хайратга тушган машхур немис шоири Гёте 
узининг «Фауст» асари бош кахрамонининг хулк-атвори ва хатти-харака- 
тини Парацельсга киёслаб яратди.

Парацельс ута неординар шахе булгани ва унинг уз карашларида 
демократик тамойиллар устуворлик килгани учун хукумат вакиллари 
билан тез-тез келишмовчиликлар келиб чикар эди. У 1527 йилдан эъти- 
боран Базель университетининг профессори лавозимида ишлади. Тала- 
балар учун укийдиган маърузаларини нихоятда антика усулда — бир 
неча йиллардан буён кулдан-кулга утиб келган дарсликларни ёкиб юбо- 
риш билан бошлади. Унинг фикрича, тиббиёт фанининг турли муаммо- 
ларини урганган киши эмас, балки одамларни турли касалликлардан 
фориг килган киши чинакам шифокор булади. Шунинг учун хам у 
шифокорларни касалликларни даволаш сирларини урганишга чакиради. 
Худди ана шу максадни амалга ошириш учун 1527 йилнинг июнь ойида 
тиббиётга дойр укув курсларининг дастурини эълон килади.

Парацельс фалсафий муаммоларга дойр махсус асар ёзиб колдирма- 
ди. У узининг фалсафий карашларини тиббиёт, фармацевтика, химия, 
астрология ва бошка фанлар муаммоларига багишланган асарларида баён 
килди. Буюк шифокор 1541 йилда вафот этди.

ПАРАЦЕЛЬС КАРАШЛАРИДА МИКРОКОСМ ВА МАКРОКОСМНИНГ 
АЙНИЯТИ ТАМОЙИЛИ. Парацельс немис натурфалсафасига асос солди. 
Унинг фикрига кура, одам боласининг соглом хаёт тарзини таъминлаш-
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ни узига максад килиб куйган хар кандай шифокор табиатни яхши 
билмоги лозим. Чунки, табиат ва инсон узаро диалектик алокадорликда 
булиб, бири иккинчисига таъсир утказиб туради. Шунинг учун хам Па- 
рацельс юракни Куёшга, мияни Ойга, жигарни Сатурнга, буйракларни 
Юпитерга ухшатади. Уз навбатида, инсон организми билан усимликлар 
ва минераллар уртасида, усимликлар, минераллар билан сайёралар урта- 
сида хам ухшашликлар бор, деб хисоблайди.

Бундай оддий аналогия негизида Парацельс кадимги замон файла- 
суфлари таъкидлаган оламни вужудга келтирган турт асосий унсурга 
(тупрок, сув, хаво, олов) яна уч ибтидони кушади. Мутафаккирнинг 
тушунтиришича, ушбу ибтидолар симоб, туз ва олтингугуртдир. Олам- 
нинг таркибини ташкил этган ушбу элементлар билан одамнинг танаси, 
рухи, жони орасида ухшашликлар бор. Чунончи, симоб рухга, туз тана- 
га, олтингугурт эса жонга мосдир. Ушбу элементлар орасидаги максад га 
мувофик узаро алокадорлик инсон организмининг соглом хаёт кечири- 
чшни тя-ьминляйли. Ушбу узаро алокадорлик механизмининг бузилиши 
эса турли касалликларнинг келиб чикишига сабаб булади. Инсоний мик- 
рокосмнинг табиий макрокосмга мувофиклиги принципига асосланган 
немис шифокори табиатда хар кандай касалликни даволовчи дори мав- 
жуд, деб хисоблайди. Юкоридаги фикр-мулохазалар нихоятда содда були- 
шига карамасдан, тиббиёт амалиёти учун ута ахамиятли эди. Бундай 
коидаларга амал килган машхур немис шифокори бир талай янги дори- 
дармонларни кашф этади.

Парацельснинг кимё илмига булган кизикиши магия (сехр-жоду)га 
булган кизикиш билан уйгунлашиб кетади. Мохиятига кура, у табиат- 
нинг узини магия билан киёслайди. Немис шифокорининг магия хакидаги 
карашлари ягона универсум тугрисидаги тасаввурларга асосланади. Ушбу 
универсумга кура, оламдаги барча ходисалар, вокеалар ва нарсалар узаро 
алокадор булиб, инсон жисмига уз таъсирини утказиб туради. Бундай 
алокадорликка асосланган Парацельс турли астрологик тасаввурларга 
хам ишонади.

Макрокосм ва микрокосмнинг айнанлиги хакидаги мулохазалари- 
нинг пировард натижаси уларок Парацельс бутун табиатдаги ходисалар, 
хатго, нарсаларнинг хам жони бор, деган хулосага келади. Табиатнинг 
хар бир заррачасида, деб таъкидлайди Парацельс, архей (бошлик) ути- 
рибдики, уни билиб олган олим нафакат табиат ходисаларини, балки 
касалликларни даволаш йулларини хам билиб олади.

Хуллас, Парацельс микрокосм ва макрокосмнинг ухшашлиги гояси- 
ни ил гари сурар экан, пантеистик дунёкарашнинг узига хос хусусиятини 
яна бир бор намоён этди.
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БЕРНАРДИНО ТЕЛ ЕЗИО

(1509-1588)

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. Буюк итальян мутафаккири Бернардино Телезио 
1509 йилда Неаполь якинидаги Козенца шахрида тугилди. У ёшлигида- 
нок тенгдошлари орасида илмга чанкоклиги билан ажралиб турар эди. 
Утгизинчи йиллар бошида Бернардино илм излаб Падуяга келади ва бу 
ердаги университетга укишга киради. Ушшерситет даргохида Бернарди
но фалсафа, тиббиёт фанларини мукаммал урганади. 1535 йилда у Падуя 
университетини муваффакиятли тугатади.

Ушшерситетни тугатиб, Козенцага келган Бернардино Телезио ил- 
шш жамият ташкил этади. Тез орада илмий жамият илмий академия га 
айланади. Телезио асос солган академия Флоренция академиясидан фарк- 
ли улапок антик яямпн фа йл а. суфл ар и, хусусан Платон асарларлни урга 
шпига ва уни таргибот этишга эътиборни каратади. Шунингдек, табиат 
конунларини урганиш, турли тажрибалар утказиш билан хам машгул 
булади. Маълумки, XVI асрнинг урталарига келиб, Италия зиёлилари 
орасида табиат хакида янги маълумотлар туплаш ва схоласппса сафсата- 
ларидан кутулишга уриниш тенденцияси авж олиб бораётган эди. Худци 
шунинг учун Телезио узшшнг натурфалсафий доктринасини узок йил
лар давомида шакллантирди. Табиат ходисалари хакидаги узинши' на
турфалсафий карашларини 1565 йилда ёзилган «Нарсаларнинг туб мохия- 
тига мос тушадиган табиати тугрисида» номли асарида баён этди.

Табиат ходисаларининг узгаришшш, бир куринишдан бошка кури- 
нишга утиб туриши жараёнини тинимсиз кузатган Бернардино Телезио 
оламнинг хакикий манзарасшш факат акл ва тафаккур ёрдамида билиб 
булмаслигига ишонч хосил кипди. Ходиса, вокеа ва нарсаларда булади- 
ган узгаришларни илгаб олиш учун чинакам илмий методология ишлаб 
чикиш зарур, деган хулосага келади мутафаккир.

Телезио узининг «Нарсаларнинг туб мохиятига мос тушадиган таби
ати тугрисида» номли асари босилиб чикканидан сунг хам унинг устида 
ишлашни давом этгарди. Натижада, 1586 йилда асарнинг туккиз жилд- 
лик кайта ишланган ва тулдирилган нусхасини чоп эггиришга муваффак 
булди. Фалсафий тафаккур хазинасига муносиб хисса кушган Бернарди
но Телезио 1588 йилнинг 2 октябрида Козанцада вафот этди.

ТЕЦЕЗИОНИНГ СЕНСУАЛИСТИК РЕДУКЦИОНИЗМИ. Бернардино 
Телезио табиат ходисаларини акл-заковат кучи ёрдамида урганишга асос- 
ланган кадимги замон фалсафаси методологиясидан воз кечишни так- 
лиф этади. Шу уринда мутафаккир табиат ходисаларини урганишда таж- 
риба кучига асосланувчи янги методологияни илмий жамоатчилик хук- 
мига хавола этади. Унинг фикрига мувофик, табиат ходисалари хакида 
аник маълумотларни факат хис-тушулар ёрдамида олиш мумкин. Чунки,
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тафаккур номукаммал, хис-туйгу эса мукаммалрокдир. Шундай нуктаи 
назардан кузатсак, акл чикарган хар кандай хулоса аналогия асосида 
вужудга келтирилган янга хукм эканлигига ишонамиз. Факат хиссий 
тажрибагина чинлик мезони була олади. Куриниб турибдики, Телезио- 
нинг сенсуалистик редукционизми Эпикурнинг назарий билиш прин- 
ципларини эслатади.

Албатга, экспериментал табиатшунослик факат бирёклама эмпиризм- 
га ёхуд сенсуализмга таяна олмайди. Чунки, хар кавдай тажриба натижа- 
лари математик мулохазалар чигиригидан утказилмоги шарт. Акс холда 
содда реализмдан нарига утиб булмайди. Телезио хам худди шу холатни 
бошидан кечиради. Табиатдага баъзи ходисалар, нарсаларнинг айрим 
томонларини урганишда самарали натижа бериб турган сенсуалистик 
методология табиатнинг бир бутун, яхлит манзарасини урганишда панд 
беради. Вахоланки, натурфалсафанинг асосий максади табиатнинг ха- 
кикий яхлит манзарасини яратишдан иборат. Шунинг учун хам бу хакда 
фикр юритган Телезио узи рад этган кадимги натурфалсафий гояларга 
мурожаат этишнгмажбур буладгс------- ----------------------------------------------

Бирок Телезио уз замонаси маданий хаётида катга урин тутган нео
платонизм гояларига эмас, балки стоицизм хулосаларига мурожаат эта- 
ди. Чунки, айнан ана шу йуналиш тарафдорлари табиат ходисаларини 
сенсуалистик позициядан ургашпига уринадилар. Айни пайтда Телезио 
пантеистик карашлардан хам холи: унинг фалсафасвда «Худо» тушунча- 
си табиатнинг билиб булмас ходисаларининг сабабларини шархлаётган- 
да кулланилади.

Телезионинг фикрига мувофик, оламдаги хар бир нарса уз вазни ва 
жисмига эга. Энг катга жисм ва вазн эса умумоламий материяда жамул- 
жам булади. Бирок умумоламий материя ушбу хусусиятларни узвда му- 
жассамлаштирганй учун хам пассивдир. Куриниб турибдики, Телезио уз 
фалсафасига катьий натуралистик йуналиш беришга харакат килган.

ТЕЛЕЗИО НАТУРФАЛСАФАСИНИНГ ГИЛОЗОИСТИК ХАРАКТЕРИ. 
Пассив материя узидан-узи харакатлана олмайди. Табиат эса харакатсиз 
мавжуд булиши мумкин эмас. Шунинг учун хам Худо икки буюк куд- 
рат — иссиклик ва совукликни яратганки, бу икки жисмсиз, шаклу 
шамойилсиз муьжиза табиат ходисаларини харакатга келтирувчи асосий 
манбадир. Телезионинг фикрига кура, иссик хам, совук хам жонли ибти- 
додир. Бу икки ибтидо, унинг фикрича, табиатдаги барча ходисаларнинг 
асосидир. Куриниб турибдики, Телезионинг натурфалсафаси гилозоис- 
тик харакгерга эга булган фалсафадир. Дарвоке, мутафаккир натурфалса- 
фасида пшозоизм табиат хаквдаги пантеистик тасаввурлар билан эмас, 
Худони табиатдан ташкарида турган кудрат, деб тушунтирувчи деизм 
элементлари билан уйгунлашиб кетади.

Телезио олам хакидаги Коперниккача булган тасаввурларга кайтар 
экан, Коинотнинг марказига Ер куррасини куяди ва уни совуклик ман-
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баи, деб таърифлайди. Иссиклик эса Ерга карши турган Куёшда туплан- 
ган. Бирок Ер билан Куёш уртасидаги алокадорлик узгармас эмас, бал
ки доимо узгариб турувчи динамик характерга эга булади. Иссиклик ва 
совуклик орасидаги узаро алокадорлик ва узаро алмашиниш жараёнини 
аллома бир келин учун курашаётган икки куёвнинг хагги-харакатига 
ухшатади. Иссиклик ёруглик ва харакатни вужудга келтирса, совуклик 
зулмат ва осойишталикни хосил килади. Худди шу холат табиат ходиса- 
ларининг алмашиниб туришига олиб келади, деб тушунтиради машхур 
италиялик аллома.

Инсон борлигини хам Телезио худди шу позициядан туриб талкин 
килади. Хусусан, хар бир тирик мавжудот, жумладан одам боласи хам уз 
рухига эга. Бу рух уз харорати билан уларни бир-бирига боглаб туради. 
Инсон рухининг хайвон рухвдан асосий фарки шундаки, у билиш коби- 
лиятига эга. Жисм эса хам инсон, хам хайвон рухини совуклик билан 
богттяб турадиган воситадир, деб хнсоблайди мутафаккир.

Хуллас, Бернардино Телезио уз ижоди билан табиат ходисаларини 
янги методология асосида урганиш учун замин тайёрлади. Шунинг учун 
булса керак, унинг улимвдан кейин Телезио издошлари купайиб кетди. 
Хусусан, улардан бири мутафаккирнинг шох асарини лотин тилига тар- 
жима килган булса, бошка бири китоб юзасидан омма учун мулжаллан- 
ган турли шархлар ёзди.

ЖОРДАНО БРУНО

(1548-1600)

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. Машхур итальян файласуфи Жордано Бруно 
1548 йилда Неаполь якинидаги Ноладада таваллуд топди. 1566—1575 
йилларда монастир хузуридаги мактабда укиди. Кейинчалик фалсафа 
фанлари докгори илмий даражасига эга булди. Укишни тугатгандан сунг 
монастирда ишлади. Узининг диндорлик фаолиятидан коникиш хосил 
килмагач, монастирни тарк этди ва черковга карши чикишлар килди. 
Католик черковининг таъкибццан сунг Италиядан кетишга мажбур булди. 
Бир неча йил уз умрини мусофирликда, сарсону саргардонликда Швей
цария, Франция, Англия ва Германияда утказди. Уша мамлакатларнинг 
университетларида маърузалар укиди. Урта аср схоластикасини тиним- 
сиз танкдд килди. Сарсону саргардонликда юрган кезларида бир неча 
асарлар ёзди. Чунончи, 1582 йилда узининг биринчи фалсафий «Ёоялар- 
нинг сояси хакида»ги асарини ёзди. 1584 йилда «Кукун устидаги базм», 
«Ибтидо ва бирлик, сабаб хакида», «Коинот ва олам, чекланмаганлик 
хакида», «Тантана килган хайвоннинг кувилиши», 1585 йилда «Печас- 
нинг сири, Килен эшагининг иловаси билан», 1591 йилда «Уч каррали 
улчов ва меъёр хакида», «Монада, сон ва фигура хакида», «Сон-санок- 
сизлик ва улчовсизлик хакида» номли асарларини ёзди.
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Жордано Бруно 1592 йилда Италияга кайтади. Уша йили хукмрон 
черков коидаларига хилоф ишлар килгани учун Венеция инквизицияси- 
нинг кургазмасига мувофик камокка олинади. Мутафаккир етги йилдан 
ортикрок умрини инкивизиция камокхоналарида утказди. Камокхона- 
ларда ундан узининг фалсафий, илмий-табиий гояларини рад этишни, 
ёлгон дейишни талаб килдилар. Лекин Бруно узининг фалсафий эътико- 
дидан воз кечмади. У 1600 йилнинг 17 февралида тириклайин оловда 
куйдирилади.

Жордано Брунонинг фалсафий карашлари Ренессанс диалекгикаси- 
нинг асосчиси кузалик Николай ва Ренессанс даври Европа фалсафаси- 
га сезиларли таъсир утказган италиялик таникли файласуф Бернардино 
Телезио таълимотлари асосида шаклланди. Шунингдек, Бруно табиий- 
илмий карашларининг шаклланишида Николай Коперник астрономик 
кашфиётларининг таъсири бекиёс булди. У узининг фалсафий фикр- 
мулохазаларида, замонасининг натурфалсафий муаммоларини бартараф 
этишга катга куч сарфлади. Шунинг учун хам унинг фалсафасида охир- 
лаб колган Ренессанс даври мутафаккирларининг энг илгор гоялари 
мужассам булди. Ърунонинг фикрига куратфалсафанинг асосшг-вазифа-- 
си табиат устида турган Худонинг ёки нариги дунёнинг сирларини эмас, 
балки табиатнинг узини урганишдан иборат булмоги зарур. Шунинг 
учун хам Бруно фалсафасидаги энг асосий гоя илохийлик ва табиийлик, 
моддийлик ва идеаллик, тана ва рухият, аклийлик ва хиссийлик, Коинот 
ва ердаги хаётнинг алокадорлиги муаммоларини аниклаб беришга кара- 
тилган.

БРУНО ИЛОХИЙЛИК ВА ТАБИИЙЛИК ОРАСИДАГИ АЛОКДЦОРЛИК 
ХАКДДА. Табиат ва Худо орасидаги узаро алокадорлик муаммоларини 
Бруно пантеистик позициядан туриб хал килмокчи булди. Лекин унинг 
пантеистик позицияси утмишдошларникига Караганда нисбатан тугал- 
ланган эди. Чунки, у биринчидан, Худони оламдан ажратиш кайфияти- 
ни тула бартараф этишга, Худо билан Олам бирлигини тушунтириб 
беришга харакат килди. Худо Оламдан ташкарида ёки унинг устида 
эмас, оламда мавжуд булган барча нарсалар билан бирга булади, деган 
гояни илгари сурди. Иккинчндан, Бруно Худо билан табиат орасида 
ухшашлик, уйгунлик аломатлари мавжуд, деб тушунтиради. Унинг фик
рига кура, хамиша хозиржавоб, чексиз-чегарасиз имкониятларга эга булган 
Худонинг бир бутун, яхлит булиб товланиб, турлича жилоланиб туриши- 
ни имконияти чегараланмаган универсум га тенглаштириш мумкин була
ди. Худци шунинг учун хам Худо имкониятлари чекланмаган яхлит 
куринищца намоён булади. Бундай фикр-мулохазалар Бруно пантеизми 
натурфалсафий хусусиятга эга эканлишдан далолат беради.

Учинчидан, антик фалсафа намояндаларининг (Парменид, Эмпе
докл, Демокрит, Эпикур, Лукреций) мулохазалари, шунингдек, табиат- 
шунослик сохасидаги янги кашфиётлар таъсирида Бруно Худони нафа-
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кат табиатга, балки материяга тенглаштиради. Бундай холат унинг пан- 
теизми табиатшунослик ютуклари билан уйгунлашиб кетганлигидан да- 
лолат беради.

Худонинг табиат ва материяга якинлашиши нуктаи назаридан фикр- 
мулохаза юритган Жордано Бруно фалсафанинг энг долзарб муаммола- 
ридан бири — субстанция муаммосини хал килишга киришади. Унинг 
эътироф этишича, субстанция модцийликни ифодалайди, материянинг 
дастлабки куриниши сифатида намоён булади. Материяни аристотелча 
схоластик талкин килишдан фаркли уларок, Бруно субстанцияни мате
риянинг турли шаклларидан эмас, балки унинг мазмунидан излайди. У 
материяни нарса ва ходисалардаги илохий борликдан, унинг ибтидоси- 
ни эса узининг яхлитлигини таъминлаб турган, барча ишлаб чикаришга 
кодир булган нарсаларнинг узидан излаш зарур, дейди. Шунингдек, 
Брунонинг эътироф этишича, маънавий субстрат, яъни дунёвий жон 
борлиги, у оламдаш барча мавжудотларга тааллукли эканлишни кайд 
этади. Дунёвий жон, Брунонинг фикрига кура, бутун оламни ва ундаги 
барча нарсаларни харакатга келтирувчи тамойилдир. Худди шу тамойил 
оламнинг яхлитлигини, унинг бир бутунлигини, вокеалар ва ходисалар 
орасидаги уйгунликни ва максадга мувофшдшкни таъминлайди. Шун- 
дай килиб, Брунонинг тушунтиришича, материя харакатининг асоси 
дунёвий жонга бориб такалади. Материя харакатининг турларини факат 
Худонинг узи алмаштиришга кодир, холос.

Жордано Брунонинг субстанция тугрисидаги фикр-мулохазаларига 
юзакирок каралса, у хали неоплатонизм таъсиридан чика олгани йук, 
деган хулосага келиш мумкин. Лекин синчиклаб, чукуррок тахлил килин- 
са, Бруно хеч качон дунёвий жонни моддий танадан ажратмаганлигига 
ишонч хосил киламиз. Дунёвий жон билан инсоннинг моддий жисми, 
яъни танаси яхлит бир бутунни ташкил этади. Уларшшг асосида кандай- 
дир бир ягона субстанция ётади. Унда жисмонийлик ва маънавийлик, 
моддийлик ва формаллик, имконият ва вокелик мужассам булади. «Биз,— 
деб ёзади Ж. Бруно,— иккита субстанцияни аниклаймиз — битгаси 
маънавий, бошкаси жисмоний, охир-окибатда униси хам, буниси хам 
ягона борликка ва ягона илдизга бориб такалади»1. Худди уша охирги 
ягона субстанция универсум ибтидосидир.

БРУНО НАТУРФАЛСАФАСИ ВА КОСМОЛОГИЯСИ. Натурфалсафа ва 
космология сохасида Бруно бир катор гояларни илгари сурдики, улар 
маълум даражада урта аср теологияси ва схоластикаси тамойилларига 
зид эди. Бу гоялар уни еретикликда (бидъатчиликда) айблаш учун инки- 
визицияга йнрик дастак булди. Бруно Коинот ва табиат чексиз-чегара- 
сиз, унинг на боши, на охири бор, деган фикр-мулохазаларини исбот- 
лаш учун Худо чексиз кудратга эга, шунинг учун хам у хеч качон

1 Ж . Бруно. Диалоги. М., 1949, стр. 204.
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чегараси ва охири бор нарсаларни яратмайди, деган далилдан уринли 
фойдаланди. Лекин Коинот ва табиатнинг чексизлигини исботлаш учун 
келтирилган энг мухим дал ил, Брунонинг тушунтиришича, илохий куд- 
рат эмас, балки уша замой астрономия ва физикасида килинган энг 
янги кашфиётлардир, биринчи навбатда кузалик Николай ва Николай 
Коперник таълимотидир.

Бруно Коинотда мавжуд булган турли сайёралар, хатго, осмон ёрит- 
гичлари орасида хам узаро алокадорлик ва таъсир борлигини исботлаб 
беришга уринди. Коперник карашларини давом этгириб, хар кандай 
осмон ёритгичини узича алохида бир мутлак, марказ дейиш мумкин. Бу 
марказ хамма жойда булиши хам, уз навбатида хеч каерда булмаслиги 
хам мумкин. Ко1шот чексиз-чегарасиз булганидек, унинг турли оламла- 
ри хам чексиз-чегарасиздир, деб таъкидлайди мутафаккир. Узи яратган 
моддий ва маънавий субстанциянинг бирлиги тутрисидаги таълимотта 
суяниб, Бруно шундай хулосага келадики, сон-саноксиз дунёларга ички 
харакат бериб турган манба вазифасини илохий кудрат эмас, балки уни- 
версал дунёвий жин бажаради.---------------------------------------------------------

Ж. Бруно урта аср схоластикаси ва дуализм гояларига карши бориб, 
оламнинг борлиги гояларини янада ривожлантирди. Ердаги ва осмонда- 
ги жисмларда физик ухшашликлар мавжуд эканлишни тушунтиришга 
харакат килади. Схоластик фалсафага мувофик, ер туртта стихияни: туп- 
рок, сув, хаво, оловни вужудга келтирса, осмон эса эфир стихиясини 
вужудга келтиради. Брунонинг фикрича, эфир ер, сув, хаво, олов билан 
бирлашиб, Коинотдаги бошка сайёралардек Ер куррасини хосил килади. 
Ердаги ва осмондаги ухшашлик, физик бир хиллик гояси олам бирлиги 
муаммосининг янада кескинлашишига сабаб булди. Бруно ушбу муаммо- 
ни узгача ёндашув билан, яъни антик замон атомизми кайфиятини мут
лак максимум тугрисидаги таълимот билан тулдириб бартараф этишга 
харакат килади. Унинг тушунтиришича, борликнинг асосида монада деб 
номланувчи энг кичик заррача ётади. Ушбу заррача борликнинг сунгги 
минимал таянчи булиб, Бруно таълимотида уч хил маънода уз аксини 
топади. Чунончи, онтологик маънода монада деганда борликнинг энг 
кичик, минимал даражадаги субстанцияси, хам жисмоний, хам рухий 
ибтидоси тушунилади. Физика нуктаи-назаридан монада атомни ифода- 
ласа, математика борасида у нуктани англатади. Нукталарнинг йигинди- 
си уз навбатида тугри чизикни, тугри чизик текисликни, текислик эса 
хар кандай геометрик шаклни (жисмни) хосил килади. Энг юкори суб
станция деганда «монадалар монадаси», яъни Худо тушунилади.

Ягона субстанциянинг мохияти ва турли-туман нарсаларнинг пайдо 
булиши муаммолари хакида фикр-мулохаза юритган Бруно диалектикага 
оид бир катор гояларни баён килади. Чунончи, унинг тушунтиришича, 
субстанция бир-бирига якин, бир-бирига ухшаш ички карама-каршилик- 
ларнинг манбаидир. Карама-каршиликлар эса бири иккинчиси билан
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боглик, бири иккинчисига мос тушади. Бундан хамма нарсалар мохияти- 
га кура бирликдадир, деган хулоса келиб чикади. Чунончи, тугри чизик 
айланага, марказ периферияга, шакл материяга, эркинлик заруриятга, 
субъективлик объективликка ухшайди. Чунки, бир карама-каршилик уз 
навбатида янги карама-каршиликнинг бошланиши учун замин хозирлай- 
ди. Яксон килиш пайдо булиш учун, пайдо булиш яксон килиш учун, 
мухаббат хасад учун, хасад эса мухаббатнинг тушлиши учун, кучли за- 
харни дори сифатида ишлатиш мумкин, дорини эса захар сифатида 
ишлатиш мумкин ва хоказо.

Бруно диалектик таълимотининг марказий коидаси «монадалар мо- 
надаси» хакидаги фикр-мулохазаларвдир. Ушбу коидага мувофик, хамма 
карама-каршиликлар битта булинмас нуктага — «монадалар монадаси- 
га», яъни Худога бориб такалади. Бу нукта, уз навбатида, шундай бир 
бутунки, у нафакат узининг булакларидан, балки узидан ташкаридаги 
булаклардан хам таркиб топади. Шу билан бирга бундай яхлитлик олам- 
даги хар кандай якка нарсаларда мавжуд булади. Шунингдек, уларнинг 
хар кайсисида алохидалик хам мавжуд. Уз навбатида, хар кандай якка- 
ликда яхлитлик аломатлари булади. Карама-каршиликларнинг бирлиги 
шундай бир бутунликки, у хеч каерда ва хамма ерда, «хамма бир киши 
учун, бир киши хамма учун»да яккол кузга ташланадн. Куриннб туриб- 
дики, Бруно айримлик, хусусийлик, умумийлик, бутун, булак ва яхлит
лик орасидаги диалектик алокадорлик механизмининг мохиятини ту- 
шунтириб беришга харакат килди.

Кузалик Николай диалектикани факат теолотяга татбик этган булса, 
Жордано Бруно ундан фаркли уларок диалектикани табиатнинг барча 
сфераларига, хатто, инсон фаолиятига хам татбик этди. Асосий эътибор- 
ни нафакат Худо билан табиат орасидаги карама-каршиликлар бирлиги- 
ни, балки улар орасидаги курашни аниклашга каратди.

БИЛИШ НАЗАРИЯСИ. Жордано Бруно Ренессанс даври анъанала- 
рини давом эттириб, билиш жараёнида хар кандай обру-эътиборга саж- 
да килишга, уни мутлаклаштиришга карши чикди. Унинг фикрига кура, 
билиш жараёнида бировларнинг аклига таяниб фикр юритиш ута паст- 
кашлик, бу борада турли анъаналарга суяниш хам ута гумрохлик, шу
нингдек, аллакандай алломанинг фикрини куллаб-кувватлаш хам бе- 
маъниликдир. Брунонинг эътироф этишича, билишнинг максади маъ- 
лум даражадаги билимлар бирлишни таъминлашдан иборат булмоги ло- 
зим. Билимлар бирлигини таъминлаш универсумнинг чегарасизлигини 
билишга олиб келади. Бундай юмушни карама-каршиликларнинг бир- 
бирига мос тушиши жараёни диалектикасини билмасдан туриб аник- 
лаб булмайди.

Бруно файласуфларнинг турли бахс-мунозараларига сабаб булган 
хакикат муаммоси хакида хам куп бош котиради. Унинг тушунтириши- 
ча, хакикатни аниклаш жараёни секинлик билан амалга ошади. Ушбу

310



жараёнда инсоннинг хис-туйгулари, идроки, фахм-фаросати, фикр-муло- 
хазалари иштирок этади. Брунонинг таъкидлашича, билиш жараёнида 
хиссий боскичнинг ахамияти унча катта эмас. Чунки хис-туйгу инсонга 
аклни кузгатиш, унга ички стимул бериш учун керак. «Хиссиёт накадар 
такомиллашган булиххщцан катьи назар, у айрим ноаникликлардан холи 
булмайди».1 Бошкача айтганимизда, хиссий билиш жараёнида чексиз- 
ликнинг мохияти тула очилмасдан колаверади. Худци шунинг учун хам 
билиш жараёнида фикр-мулохаза юритиш асосий ахамиятга эга булиб, у 
фикр-мулохаза хиссиёт ёрдамида олинган маълумотларни кайта тахлил 
килади. Тахлил килиш жараёнида хотира ва тасаввур хам иштирок эта
ди. Табиатнинг бундай сирли муьжизасига факат фикр-мулохаза ёки 
интеллект йул топади ва хиссиёт оркали олинган маълумотларга узининг 
узил-кесил тузатишларини киритади.

Баъзи асарларида Бруно билишнинг акл боскичи борлигини хам 
эслатиб утади. Унинг эътироф этишича, уша акл ёрдамида оламнинг 
бирлигини, оламдаги вокеа ва ходисаларда карама-карши томонлар бор
лигини, карама-каршиликлар орасида бирлик мавжудлигини, уларнинг 
чегарасиз эканлигини билиш мумкин, деган хулосага келади. Шундаи 
килиб, Жордано Бруно хакикатга эришишнинг энг асосий манбаи акл- 
дир, дейди. Пекин у турли экспериментлар ёрдамида олинган билимлар- 
нинг билиш жараёнидаш ахамиятига етарли бахо бермайди.

БРУНОНИНГ ИНСОН ТУРРИСИДАГИ КДРАШЛАРИ. Жордано Бруно 
Ренессанс даври антропоцентризмининг баъзи коидаларига шубха билан 
карарди. Шундай булишига карамасдан, Ренессанс гуманистик анъана- 
лар хакида, хусусан инсон хаётидаги яхшилик, эзгуликка интилишни 
ошириш йуллари хакида куп уйлар эди. Брунонинг фикрига кура, инсон 
хаётнинг кулига айланиб колмаслиш, яъни факат узи учун, узини сак- 
лаб колиш учун яшамаслиги, балки хаётда фаол мавкеда туриши, уни 
яхшилик томон узгартириш учун фидойилик килиши зарур. Хакикатни 
инсон худди шунинг учун билиши зарур. Инсон диний маънода бутун 
оламнинг кичик бир булаги сифатида абадий яшаши, улмаслиги мум
кин. Хаёт турли шаклларда, бошка оламларда абадий давом этаверади.

Хакикатни билиш борасидаги инсон фаоллигини, бу борадаги унинг 
мехнатини Бруно «кахрамонона энтузиазм», дейди. Узининг «Кахрамо- 
нона энтузиазм» асарида энтузиазмнинг икки типи борлигини аниклаб 
беради. Зотан, бировлар учун у аклсизлик борасидаги жушкинлик булса, 
бошка бировлар учун чинакам хакикатга эришиш учун килинган окило- 
на интилиш эканлигини таъкидлайди. «Окибатда бундай одамлар, нафа- 
кат кирол ёки судхур, балки уз ишининг устаси ва фаол киши сифатида 
гапирадилар ва харакат киладилар».2

'Ж . Бруно. Диалога. М., 1949, стр. 304.
2 Ж. Бруно. О героическом энтузиазме. М., 1953, стр. 52.
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Брунонинг инсон тугрисидаги карашларининг асосида ягона суб
станция тугрисидаги гоя ётади. Хусусан, унинг таъкидлашича, инсон 
танаси жондан паст туради. Лекин жон узини намоён килиши учун унга 
тананинг булиши шарт, тананинг турли шаклларга киришини таъмин- 
лаш учун жон унга албатга зарур. Шунинг учун «кахрамонона энтузи
азм» соф рухий хиссиёт ёки соф рухнй жушкинлик эмас. У узида инсон 
танасининг барча кобилиятларини мужассамлаштиради. Рухий-маънавий 
харорат билан тулдирилган уша тана туфайли жушкинлик чинакам кахра- 
монлик даражасига кутарилади.

Жордано Брунонинг фалсафий, табиий-илмий гоялари урта аср схо
ластик дунёкарашига какшаткпч зарба берди. Унинг факат теизм билан 
кифояланиб колмаган, антропоцентризм билан чегараланмаган баркарор 
пантеизми классик Ренессанс анъаналари доирасидан чикиб кетди. Худ- 
ди шунинг учун хам Бруно таълимоти янш типдаш дунёкараш сари 
босилган кагга кадам, янги замон киёфасини олдиндан тасаввур килиш- 
нинг еркин намунаси эди. Унинг муросасиз, курашларга тула хаёти 
афсонага айланиб колди. Унинг хаёт йули узи орзу килган «кахрамонона 
энтузиазм», хаётда фаол мавкеда туришнинг ёркин намунаси эди. Хеч 
нарсадан куркмайдиган ва илохшг мухаббатдан бошкача хузур-халоват 
оладиган ва узининг хаёти хакнда мутлако уйламайдиган энтузиазм эди.1

ЛЕОНАРДО ДА ВИНЧИ 

(1452-1519)

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. Леонардо да Винчи гениал мусаввир, таникли 
файласуф, табиатшунос олим ва мухандисдир. У Винчи шахрида нотари
ус оиласида тугилган. Флоренцияда таникли хайкалтарош ва рассом 
Веррокю кулида таълим олган. 1482 йилдан бошлаб Леонардо да Винчи 
катор ажойиб тасвирий санъат асарлари яратиб, буюк рассом сифатида 
танилган. Шу билан бир каторда университет маълумотини олмаган 
булсада, табиий ва ижтимоий фанлар сохаларида самарали илмий фао- 
лият билан шугулланиб, буюк олим булиб хам танилди.

Леонардо да Винчи махсус назарий ва бунинг устига фалсафий асар- 
лар ёзмаган, лекин ён дафтарчаларида жуда куп фикр-мулохазаларини 
кайд килиб борган. Улар чоп килишга мулжалланмаган. Унинг адабий 
меросидан бир кисмигина «Раем (живопись) хакида китоб» номи билан 
XVI аерда маълум булган.

Леонардо да Винчи янги, уз даври эхтиёжларига мос гояларни олга 
сурди. Унинг дунёкараши акидапараст черков ва схоластларнинг, астро- 
логлар ва алхимикларнинг асоссиз даъволарига карши курашда шакл-

1 Д ж . Бруно. О героическом энтузиазме. М., 1953, стр. 54.
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ланди. Леонардо да Винчи схоластларнинг мулохазаларини софистика, 
деб атаган эди. «Олов ёлгонни, яъни софистни йук килади,— деб ёзади 
Леонардо,— ва коронгуликни кувиб, хакикатни намоён килади. Олов 
хар кандай софистни йук килишга йуналган ва хакикатни тушунтирув- 
чи, таълим берувчидир, чунки у нарсаларнинг мохиятини яширувчи 
коронгуликни таркатиб юборадиган ёруглик1».

Леонардо табиатни илмий билиш тарафдори булиб, муьжизага асос- 
ланган мулохазаларни катьий инкор этарди. У табиатнинг барча ходиса- 
лари объектив конуниятга буйсунишини таъкидлайди: «Зарурият табиат
нинг мураббийси, зарурият табиатнинг мавзуси ва ихтирочиси, хам жи- 
лови, хам абадий конуни»2.

Леонардо ернинг дунё маркази эканлиги хаквдага тасаввурларни 
инкор килиб: «У куёш доирасининг маркази эмас, дунёнинг марказида 
хам эмас, балки узининг, узига якин ва бирлашиб кетган нарсаларнинг 
марказидир3», — деб ёзади.

Ер, Леонардо фикрича, «Деярли ойга ухшаган юлдуздир». Мутафак- 
Ю1рни билиш назарияси масалалари жуда кизиктирган. Сезги ва тасав- 
вурларнинг манбаи ташки дунёнинг, табиатнинг сезги аъзоларимизга 
таъсири натижаси, сезги — билишнинг бошланиши, деб хисоблайди: 
«Бизнинг барча билишимиз сезгилардан бошланади4».

Леонардо фикрича, билишнинг узига хос хусусияти шундаки, «хис 
килмайдиган» нарса сифатидаги ойнадан фарк килиб, сезги органлари 
предметлардан, ташки дунё ходисаларидан олган таассуротларини маъ- 
лум вактгача саклайди.

Илмий фаолиятнинг мазмунини буюк олим асосан инсониятга кел- 
тирадиган амалий фойдасига караб белгилайди. Унинг харбий сохада 
(масалан, танк гояси), тукимачилик (ишлаб чикариш сохасида масалан, 
автоматик тукув станош лойихаси), хавода учиш (парашют гояси билан) 
куп сохалардаги ихтиро ва лойихалари уз даврининг техникавий имко- 
ниятлари ва эхтиёжларидан анча олдинга кетган эди. Тажрибанинг му- 
хим ролини таъкидлар экан, Леонардо ходиса ва фактларни одций куза- 
тиш ва идрок килиш канча куп булса хам хакикатга эришишнинг мини- 
мал шароити, холос, дейди. Хатто, тажриба хам бунинг ягона воситаси 
эмас, деб билади ва бир ечимга эга хакикатга эришшп учун назарий 
тахлил зарурлигини тушунади. Амалий тажриба ва унинг илмий англа- 
шини кушиб олиб бориш заруриятини янги хакикатларни кашф этиш- 
нинг бош йули сифатида асослаб берди: «Фансиз амалиётга берилган 
ншш, — деб ёзади Леонардо,— рулсиз ёки компассиз кемани бошкара-

1 Леонардо да Винчи. Избр. произв. Т. 1. М-Л., 1935, стр. 54.
2 Уша жойда, стр. 83.
1 Уша жойда, стр. 199.
4 Уша жойда, стр. 51.
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ётган капитан, у каёкка сузаётгани хакида хеч ишончи йук. Фан — 
саркарда, амалиёт — солдатлардир. Тажрибани англаш ва умумлашти- 
риш учун биринчи навбатда зарур булган энг ишончли фанни математи
ка, деб хисоблаган. Леонардо фикрича, фаннинг асоси булган амалиётга 
таянмай туриб хакикатни билиб булмайди. «Мен улар каби, дейди у, 
муаллифларга таянмасам хам, ундан-да буюкрок нарса — мураббийлар- 
нинг мураббийсига — тажрибага асосланаман». Леонардо амалиёт ту- 
шунчасини тор тушунса-да, унинг фан ва амалиёт бирлиги хакидаги 
ажойиб мулохазалари хозирги кунгача хам ахамиятини йукотган эмас.

Леонардонинг дунёкараши метафизик чекланганликнинг кейинги 
фалсафий тизимларга хос булган хусусиятларини хали касб этган булма- 
сада, унинг асарларида ажойиб диалектик тахминлар учрайди. Масалан, 
у шундай деб ёзади: «Хар кандай озикланадиган нарсаларнинг танаси 
тинимсиз ула боради ва яна тинимсиз тугила боради... Бир кунда канча 
парчаланса, шунча унинг урнини тулдиради, у вактда канча сарфланса, 
шунча тириклик тугалади...»

Леонардонинг имконият ва вокелик хакидаги, материянинг бир холат- 
дан бошка холатга утиши хакидаги мулохазалари хам стихияли диалек
тика билан йугрилган: «Масалан, музни оламиз ва уни чексиз булиб 
борамиз: у сувга айланди, сувдан хавога ва агар хаво яна жипслашса, 
яна сув тулади, сувдан дулга айланади ва хоказо».

Леонардо инсонпарварлик тамойилидан келиб чикиб, инсоннинг та- 
биатдан устунлига хакидаги гояни илгари суради. Бир томондан, инсон 
табиатсиз ва ундан ташкарида хеч нарса кила олмайди. Масалан, у 
алхимиклар интилгани каби олтин ярата олмайди, чунки олтин факат 
табиат яратиши мумкин булган оддий нарсаларнинг биридир. Леюш 
инсоннинг куч-кудрати кейин бошланади. У оддий табиий моддалардан 
чексиз турдаги мураккаб нарсалар, предметлар яратадики, улар хеч качон 
табиатда булмаган ва булмайди хам.

Уйгониш даври бадиий-эстетик тафаккурининг ривожланишида Лео
нардонинг хизмати бекиёсдир. Маълумки, бу даврда реалистик санъат 
гуллаб-яшнаган эди. У мусаввир сифатида катор асарлар яратиб, Италия 
ва ундан ташкаридаги мусаввирларга хам кучли таъсир курсатди. У санъ- 
атнинг йирик назариётчиси сифатвда майдонга чикди. Унингча, санъат 
хам фан каби реал дунёни билишга хизмат килади. Фаннинг асосий 
вазифаси модций дунёнинг микдор томондан очишдир. Масалан, гео
метрия доирани квадратга, танани кубга куншшга харакат килади, ариф
метика эса квадрат ва куб купайтмалар билан иш олиб боради. Окибатда 
иккала фан хам микдорнинг узлукли ва узлуксизлигини билишга эриша- 
ди, лекин табиатнинг хакикий гузаллиги ифодаланган сифат олдида 
ожиздир. Сифатлиликни билишга асосан санъат оркали эришиш мум
кин. Сифатлилик шу билан бир каторда конкретлшшкни, индивидуал- 
ликни, узига хос, такрорланмасликни хам билдиради. Бунда буюк рас
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сом табиатда инсонни эстетик бахраманд килувчи функцияни куради. У 
«шу даражада лаззатли ва хилма-хилликда шунчалик туганмаски, бир 
турга тегишли дарахтлар орасида бошкасига тула ухшайдиган усимлик 
топилмайди. Усимликлар, шохлар, барглар, уруглар орасида хам бошка
сига аник ухшайдиганини учратиб булмайди».

Санъатнинг билишдаш роли ижодкорнинг бу конкретлик ва инди- 
видуалликни максимал даражада тиклаш лаёкатида аникланади. Санъат- 
лар ичида биринчиси, Леонардо фикрича, тасвирий санъатдир. Чунки, 
«жоннинг туйнуги хисобланмиш куз — табиат чексиз ижодининг энг 
куп бойликларини ва буюклишни умумий хис килдирадиган бош йул- 
дир1».

Тасвирий санъатни факат саводлилар эмас, саводсизлар хам ундай 
ёки бундай тушунадилар. Тасвирий санъат — товушсиз поэзия, поэзия 
эса — рангсиз тасвирий санъатдир2. Мохиятан, Леонардо фикрича, санъ
ат фандан юксакдир, чунки у табиатнинг узини бугунлай хакикий тас- 
вирлай олади, фан эса бунга лаёкатли эмас.________

Хиссиётларга асосланиш зарурияти рассомга катта масъулият юклай- 
ди, лекин хакикий рассом чукур уйлаб иш килади. Ойнага ухшаб, курга- 
нини уйламасдан тасвирлайдиганни рассом, деб булмайди. Рассомнинг 
ижодий табиати индивидуалликни ва бетакрорликни тасвирлаш учун 
зарур лаёкатга эгалипща намоён булади. Рассомнинг умумлаштирувчи 
кучи унинг индивидуаллаштириш лаёкатига мутаносибдир.

Леонардо фан каби санъатнинг асосини хам тажриба, деб хисоблай- 
ди. «...Яхши мулохаза яхши тушунишдан келиб чикади,— деб ёзади у,— 
яхши тушуниш эса яхши коидалардан олинган асосдан келиб чикади, 
яхши ковдалар эса барча фан ва санъатларнинг умумий отаси булган 
яхши тажрибанинг кизидир»3.

Санъатда юксак натижаларга эришиш учун, Леонардо фикрича, хаётни 
урганиш лозим.

Леонардо фан ва санъатдаги схоластикага карши курашиб, уларнинг 
ривожида танкиднинг буюк ролини фалсафий тафаккур тарихида бирин- 
чи булиб таъкидлаган файласуфлардан. Хатто, мусаввир булмаган киши- 
нинг мулохазасини хам инкор килиш керак эмас. «Агар одамлар табиат 
яратган нарсалар хакида тугри фикр килишларини билсак,— деб ёзади 
Леонардо,— у вактда улар бизнинг хатоларимиз хакида хам мулохаза 
кила олишларини янада купрок тан олишга тугри келади»4.

Шундай килиб, табиатни билишда тажрибанинг хал килувчи ахами- 
ятини таъкидлаш, механика ва математикани юксак бахолаш, назарий

1 Эстетика Ренессанса, М; 1981. Т 2, стр. 362.
2 Уша жойда, стр. 363.
3 Леонардо да Винчи. Избр. произв. Т.2, стр. 207.
4 Уша жойда, стр. 93—94.
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тадкикотларнинг хаёт талаблари билан алокасини урнатиш, фаннинг 
ролини чукур тушуниш, схоластикани инкор килиш — Леонардо да 
Винчи фалсафий дунёкарашининг асосий хусусиятларидир.

ГАЛИЛЕО ГАЛИЛЕЙ 
(1564-1642)

ХДЁШ ВА ИЖОДИ. Буюк табиатшунос олим Галилео Галилей Ита
лия Уйгониш даври илмий тараккиётини якунига етказди ва янги давр 
Европа математик табиатшунослигини бошлаб берди. Шу билан бир 
вактда XVII аср Европа маънавий хаётида мухим роль уйнаган методоло- 
П1К ва фалсафий тамойилларни таърифлаб берди.

Галилео Галилей обрули, лекин камбагаллашган мусикачи оиласида 
тугкддн. 17 сшида Пиза университетишшг тиббиёт факультетига укишга 
кирди. Математика ва физика сохасига берилиб кетгани учун 1585 йил 
врачлик дипломини олмай, Флоренцияга кайтиб келади. 1589 йидца 
Пиза университетида математика профессори этиб тайинланди. 1592 йидца 
Падуя университетида математика кафедрасини очади. Табиатшунослик 
фанларида ажойиб ихтиролар килади.

Галилейнинг 1632 йилда ёзилган «Оламнинг икки асосш"! система- 
си — Птолемей ва Коперник системалари диалоги» асари замондошла- 
рига кучли таъсир килди ва Коперник гоялари тарафдори булганлиш 
учун 1633 йилда жавобгарликка тортилди. Кийновлардан сунг, улимга 
хукм кплишларига кузи етгач, Коперник карашларшшнг хатолигини тан 
олди. Натижада суд хайъати уни умрбод уй камошга хукм килди. Ора- 
дан 4 йил утгач, кузи ожиз булиб колди, лекин шогирдлари ёрдамида 
илмий изланишларини давом этгирди.

Галилео Галилейшшг асосий асарлари: «Юлдузлар ахбороти» (1610), 
«Кастеллига хатлар» (1613), «Синов тарозиси» (1623), «Инголига мактуб» 
(1624), «Оламнинг икки буюк системаси — Птолемей ва Коперник сис
темалари диалога» (1632), «Механика ва махаллий харакатга дойр икки 
янги фан сухбатлари ва математик асослари» (1638) ва бошкалар.

Галилей энциклопедик билимга эга — математик, физик, астроном, 
файласуф, шунингдек, санъат ва адабиёт билимдони эди. Механика со- 
хасидаги ишлари фан ва фалсафа учун катта ахамиятш эга булди. Гали
лейнинг бу сохадаш илмий коидалари амалий хаёт, ривожланадиган 
техника эхтиёжларига жавоб булди.

Галилей урта аср схоластикасида хукм сурган харакат хакидаги хато 
карашни инкор килди. Узининг утказган экспериментларига асосланиб 
янги, тажрибавий механиканинг фундаментал коидаларини ишлаб чик- 
ди: тенг вакт орасидаги харакатнинг тезлиги бир хил ошади. Шу билан 
бирга кайсидир жисмга берилган харакат уз-узидан йуколиши мумкин
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эмас, унга ташки куч таъсир килмагунча тугри чизикли текис харакати- 
ни саклайди. Бу мухим коидалар инерция конуни номи билан механика- 
да сакланиб колди.

Галилей жисмлар эркин тушишининг аник микдорий конунларини 
топди. У курсатадики, бушликда, яъни хавосиз маконда хамма жисмлар 
огирликларидан катъи назар ерга бир хил тезликда тушадилар. Турли 
кучларнинг бир вактдаги таъсири натижасида пайдо булган харакатни 
тахлил килиш бу кучлар натижалари бир-бнридан мустакиллиги хакида 
мухим хулосага келди.

Галилей агар кандайдир жисм текис харакатланаётган булса, бу жисм- 
да кечаётган механик жараёнларнинг характерида акс этмаслигини кайд 
килди. Масалан, кеманинг ерга нисбатан текис харакати кеманинг узига 
нисбатан жисм харакатида акс этмайди. Бу коида нисбийлик тамойили 
номи билан фанга кирган. Бу физик фанлар назарий асослари ривожи 
учун, хусусан, XVII—XIX асрлар табиатшунослигига хос макон ва замон 
хакидаги тасаввурлар ривожи учун мухим ахамият касб этди.

Галилей катор астрономик кашфиётлар килди. Биринчилардан булиб,

уни осмон ёриткичларига йуналтирди. Ойда «тог» ва «деншзлар»ни топди, 
сомон йулини ташкил килган саноксиз юлдузлар тудасини курди, Юпитер- 
нинг йулдошини кузатди. Булар хакда «Юлдузлар ахбороти» асарида ёзиб, 
«Осмон Колумби» номи билан шарафланди. Шу йили Куёш догларини 
кузатди, Зухалнинг фазаларини, Сатурн атрофидаги ёруглик ходисаларини 
аниклади. Бу астрономик кузатишлар гелиоцентрик назариянинг тугрили- 
гига яккол гувох эди ва осмоннинг ер жисмларидан мутлако фарк килиши 
хакидаш перипатетик-схоластик тасаввурларга зарба берди. Сомон йули- 
нинг бехисоб юлдузлар тудаси эканлигининг аникланиши космосда дунё- 
лар борлиги хакидага буюк Бруно гояларини тасдиклади.

Галилейнинг механика сохасидаги кашфиётлари инсоният таршаща 
биринчи булиб, табиатнинг объектив, соф физик конунлари астрономик 
кашфиётлари билан бирга Коперник назариясининг физик асоси булиб, 
унинг назарий макомини мустахкамлади. Айнан шу холат акидапараст 
черковни жунбушга келтирди ва кашфиёт ижодкорларига карши кураш- 
ни кучайтирди.

Галилей фалсафаси механистик материализмдир. У моддий дунё 
объектив мавжуд, чексиз ва абадий, бошланиши ва охири йук, табиатда 
хеч нарса мутлак йук булиб кетмайди ва хеч нарса йукдан пайдо булмай- 
ди, деб билади.

Материя, Галилей фикрича, микдорий тахлил килинувчи реал бор- 
ликдир. У узининг табиатни механистик тушунишини шундай эркин 
ифодалайди: «...Материя ёки моддий субстанция хакида уйлар эканман, 
у чекланган, у ёки бу шаклга эга, у бошкасига нисбатан катта ёки 
кичик, у бу ёки бошка вактда турли жойда жойлашган, у харакатда ёки
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тинч, у бошка жисмга тегади ёки тегмайди, у ягона, куп ва оз, хеч 
кандай тасаввур уни бу шароитлардан ажратишга кодир эмас, деб фикр- 
лайман»1.

Галилей «Икки хакикат» назариясини «Икхи китоб» таълимоти си- 
фатида шаклини узгартирди. Бунга кура, мукадцас китоб — илохий 
хушхабар китоби, табиат эса илохий ижоднинг кшоби, Галилей фикри- 
ча: «Фалсафанинг хакикий предметидир2». Галилей мукадцас китобни 
хатосиз, деб тан олади. Пекин уни талкин килувчиларни хато килмайди- 
лар деб булмайди, дейди Галилей. Улар Инжил сузларини айнан тушу- 
ниб, унинг бош максади — ахлокий таълимот эканлипгаи унутадилар. 
«Табиат китоби»ни тушунишнинг бош шароити уни сезгилар билан ку- 
затиш ва акл билан мулохаза кплиш. Табиатнинг объектив конунлари 
хеч кимнинг талабига, хохишига буйсунмайди.

Хакикатга аник хакикатлар оркали эришиладиган узок давом этувчи 
жараён, деб карайди.

Галилей билиш муаммосини экстенсив ва интенсив маъноларда хал 
килиш лозим, дейди. Экстенсив маъно булиб олинган хакикатларнинг 
микдорини билдиради. Инсон уларни канча куп билмасин, унинг били- 
ми хажми Худо амалга оширган бехисоб билимга нисбатан жуда оз 
булади. Интенсив маъно бир ёки бир неча хакикатларни чукур англаб 
олиш даражасини ифодалайди. Бу маънода «Инсон акли айрим хакикат
ларни табиатнинг узида кандай булса, шундай ишончли билади; соф 
математик фанлар, геометрия ва арифметика шундайдир; илохий акл 
уларда жуда куп, бехисоб хакикатларни билади, чунки уларнинг барча- 
сини камраб ола олади, лекин инсон акли эришадиган бу оз хакикатлар- 
да... унинг билиши объектив ишончлилигига кура илохий билишга тенг- 
дир, чунки у уларнинг заруриятини билишга олиб боради, ишончлилик- 
нинг олий даражаси эса мавжуд эмас3».

Бу ерда Худо тушунчаси инсон билишига халакит бермаслиги, 
аксинча, у оркали билишнинг интеллекглашуви хакидаш хулоса келиб 
чикади.

Хакикатга эришишда тажрибавий-хиссий ва рационал мантикий омил- 
ларнинг узаро муносабати хакидаш муаммони хам Галилей антисхолас
тик мухолифат йуналишида хал килади. Бу асосан хар кандай муътабар 
манбадан ишончлирок булган тажрибага максимал таянишини билдира
ди. Тажрибанинг ажойиб устаси сифатида у Бэкондан узиб кетди. Таж
рибага таянишни уни математик англашга интилиш билан кушишга 
харакат килди.

1 История философии в 4-х т. Т. 1. М. 1957, стр. 357.
2 Галилео Галилей. Избр. произв., в 2-х Т.М., 1964. Т. 1, стр. 99.
3 Уша жойда, стр. 201.
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Галилейнинг илмий кашфиётлари Нюьтон механикасининг зарур 
асоси булса, уларнинг фалсафий ахамияти XVII аср механистик материа- 
лизмининг шаклланиши ва ривожланишида мухим ахамият касб этди.

ИОГАНН КЕПЛЕР 

(1571-1630)

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. Буюк немис астрономи, математик, физик ва 
файласуф Иоган Кеплер 1571 йилда тугилди. Умр буйи моддий мухтож- 
ликда яшаса-да, бутун кучини фанга багишлади. «Кеплер, — деб ёзган 
эди А. Эйнштейн,— жуда кам учрайдиган — уз ишончини очик химоя 
килишдан бошка хеч нарсага ярамайдиган одамлар жумласига киради1». 
У 1630 йилда вафот этди.

Асосий асарлари: «Космографик сир» (1596), «Янга астрономия ёки 
осмон Физикаси» (1609). «Дунё гармонияси» (1619), «Коперник астроно- 
миясини кискартириш» (1621).

Кеплернинг астрономик кашфиётлари ва илмий гоялари янги давр 
илми хамда фалсафаси ривожининг мухим кисмларидан бири булди.

Узининг купгина замондошлари каби Кеплер хам уша даврда катга 
талаб булган гороскоплар тузиб, астрология га эътибор берди. Узининг 
дастлабки асаридаёк (1596) Кеплер астрологияни очликдан улмаслик 
учун уз онасини бокпшга мажбур булган астрономиянинг ноконуний 
кизидир, деб атайди.

Кеплер дунёкарашида астролопш инсонни эксплуатация килишга 
ёрдам берувчи кандайдир ташки катлам, деб булмайди. Астрологаяда 
гороскоплар тузиш имкониятини берувчи, кишиларнинг индивидуал так- 
дирларини олдиндан айтувчи «фан» сифатида оммавий тасаввурларидан 
ташкари осмон ёриткичларининг, асосан Куёш системаси ёриткичлари- 
нинг узаро таъсири хакидаги гоя мавжуд эди. Осмон ёриткичларининг 
узаро таъсири гояси дунёнинг бирлиги, табиатда кандайдир жонли куч 
ва интилишларнинг хукмронлигига ишончни ифодалар эди. Кеплер уму- 
ман олганда бу гояни тан олди. Унга гоят кизикарли ва самарали физик 
ойдинлик киритди. Олимнинг фикрича, Ер, шу жумладан Куёш хам 
кандайдир тортиш кучига, магнетизмга ухшаган гравитация га эга. Албат- 
та Кеплер бутун дунё тортишиш конунини кашф этишдан узок эди, 
лекин бу йуналишда бир дадил кадам куя олди.

Кеплернинг фандаги асосий хизмати астроношш сохасида булди. У 
усмирлигидан Коперник назариясининг тарафдори эди. Кеплернинг би- 
ринчи асари тугрилигига хеч качон шубха килмаган Коперник таълимо-

1 В.Е. Белоничкин. Кеплер, Ньютон и все-все-все... М. Наука, 1990, 5-бет.
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ти хакидаш тасаввурларнинг натижаси эди. Коперникнинг асари чоп 
килингандан бир аср сунг хам кузга куринган астрономларнинг хамма- 
си гелиоцентризмни объектив хакикат деб тан олавермас эдилар. Маса- 
лан, осмон ёриткичларини 10 йил давомида кузатган ва уз кузатишлари- 
ни ёзиб борган XVI асрнинг таникли астрономи Тихо де Браге (1546— 
1601) шулардан бири эди. Кеплер узининг биринчи асарида гелиоцент
ризм гоясини шубхасиз деб хисоблаб, уз тушунтиришининг асосига пи- 
фагорча-афлотунча тасаввурларни куйди. Шу билан бир вактда Инжил- 
нинг Худо хамма нарсани улчови, сони, огирлигига мос холда яратган, 
деган коидасига асосланди. Катга соат механизмига ухшаган осмон ма- 
шинаси сифатида дунё хакидаги гоя шу туфайлидир. «Космографик сир» 
асарида Кеплер космик механизмни куп томонли хакидаги пифагорча- 
платонча таълимот ёрдамида фикрлашга уринди.

Пифагорчилик гоялари уз-узидан, равшанки, янги астрономик конун- 
ларни кашф килишга олиб келмас эди. Лекин астрономияга жуда кизик- 
кан ва Тихо де Брагенинг сайёралар харакати кузатувларининг катга 
эмпирик материалларига эга булган буюк математик Кеплерга бу гоялар, 
шубхасиз кутаринки таъсир курсатар эди. Бу кузатишларни тахлил килиш 
устида куп йиллик тинимсиз иш немис олимини сайёралар харакати- 
нинг машхур икки конунини очишга олиб келди: 1. 1604—1605 йилларда 
Марснинг эллипс буйича харакатланишини, унинг фокусида эса куёш 
туришини кашф этди. Ун йилдан сунг, Кеплер бу тасдикни хамма сайё- 
раларга тадбик этди. 2. Сайёраларнинг Куёш атрофидаги харакати ноте- 
кислигини аниклади.

«Дунё гармонияси» номли асари хам пифагорча рухда ёзилган. Унда 
сайёраларнинг Куёш атрофида айланиш вакти ва масофаси математик 
аник богликлигини аниклади. Бу билан сайёравий тизилшнинг бирлиш 
катьий илмий таърифга эга булди. (Пифагорнинг уйгунлик гоясига хамо- 
ханг). Сон уйгунлтига дойр донишмандларнинг нихоятда нозиклик би
лан вдрок килиниши мумкин булган гояси икки минг йилдан бери 
мавжуд эди. Лекин осмон ёриткичлари харакатларини бошкарадиган 
бекаму куст конунларнинг таърифланиши биринчи марта амалга ошган 
эди.

«Космик соат»ларнинг юриши Кеплернинг тузган «Рудольфин жад- 
валлари»да (1624) акс этди. Бу жадваллар сайёралар харакатини одцин- 
дан аник куриш имкониятини берди. Бундан бир неча йил илгари Кеп
лер Коперник астрономияси дарслигини чоп эттириб, уз кашфиётини 
хам унда акс эттирган эди. У уша вактдаёк «Такикланган китоблар 
индексига» киритилди. Бирок илмий астрономия яратилган, кейинги 
табиатшунослик ва фалсафа бу билан хисоблашиши зарур эди.
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БЛЕЗ ПАСКАЛЬ

(1623-1662)

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. Паскаль француз математиги, физиги, файласу- 
фи ва ёзувчисидир. «Конус кеснмлар назариясининг тажрибаси» нош и 
асарида (1639) проектов геометриянинг асосий теоремаларидан бири — 
Паскаль теоремасини исботлаган. 1641 йилда жамловчн машина курган.

Паскаль фалсафий карашлари билан рационализм ва скептицизм 
орасида иккиланиб турган. Унинг «Провинциалга хатлар» асари фран
цуз прозаси ва театрида мухим урин тутади. Паскаль француз классик 
прозасишшг шаклланишига катта хисса кушган.

Паскаль фикрларда калбнинг далилларини химоя килади. Шу билан 
бир вактда, у диний хакикатларга биз исбот хам, инкор хам топа олмас- 
лигимизни уктиради. Шу боис Худога юзланиб, биз бор нарсани ютиши- 
миз ва хеч нарса йукотмаслигимиз мумкин, дейди.

Экзистенциал билиш ва танлаш Паскални хозирш замон экзистен- 
циалистлари билан бирлаштирувчи асосий мавзулардир. Пас кал фунда- 
ментал метафизик ва диний масалаларга нисбатан аникликни талаб килув- 
чи билишнинг бир хил идеалларига асосланади. Аммо Паскаль бу идеал- 
ларни амалга ошириш мумкинлигига ишонмайди. Шунинг учун у экзис
тенциал ноумидлик позициясини эгаллайдики, бу позиция бизнинг би
лиш кобилиятларимизга нисбатан рационалисток ишончга батамом зид- 
дир. «Инсон табиатдаги энг майда хос, аммо фикрловчи хосдир. Уни 
янчиб ташлаш учун бутун олам кушилиб куролланшии шарт эмас. Уни 
улдириш учун озгина бугланиш, бир томчигина сув кифоя. Майли, олам 
уни янчиб ташласин, инсон уз котилидан янада юксалади ва янада 
олижаноброк булади, чунки у уз улимини идрок килади, олам эса узи- 
нинг инсондан устунлигини билмайди».

ИСААК НЬЮТОН 
(1643-1727)

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. XVII асрнинг охирида механик табиатшунос- 
лик — Исаак Ньютон бошчилик килган янги оким пайдо булади. 
И. Ньютон уз асарларини табиатшуносликнинг материя, харакат, макон, 
замон, сабабийлик каби энг мухим категорияларини тадкик эташга ба- 
гишлади. Ньютон ягона харакат килувчи материяни ажратади. Ньютон 
механикасининг асосий тушунчалари шундай пайдо булди. Ньютон таъ- 
лимотида замон ва макон факат материя ва харакатдан ажралиб колмас- 
дан, балки бир-биридан хам ажратиб куйилади. Материянинг асосий 
шакллари Ньютон томонидан объектив мавжуд деб тушунтирилади, ле-
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кин улар уз-узича «буш» материяга нисбатан ташкарида, яъни у билан 
богланган, харакат билан богланмаган. Шундай килиб, хеч нарсага бог- 
лик булмаган, мутлак замон хакидаги Ньютон тасаввури пайдо булдики, 
у XX аср бошларигача табиатшуносликда хукмронлик килади. Умуман, 
Ньютон томонидан ишлаб чикилган дунёнинг тузилиши хакидаги таъли- 
моти шундай: Коинот айрим бир-биридан ажралган, узаро бир-бирига 
интилувчи жисмлардан иборат, улар бир-бири билан механик таъсирда 
буладилар. Бу жисмларнинг харакати мустахкам механик сабабийлик 
характерида ва мутлак буш маконда содир булади. Бу мутлак буш макон 
шундай бир буш сахнаки, унда табиат ходисаларишшг янгилари содир 
булади. Ньютон таълимотича, олам тарихий жихатдан узгармас, физик 
дунё тузилишида ривожланиш ва гоя учун хеч кандай урин йук. Дунё 
тугалланган механик характерга эга.

Ньютон Куёш атрофидаги сайёраларнинг харакатини тахлил килиб, 
уни узгармас, деб хиссблайди са шукдай савол куяди: Куёш системаси 
кандай килиб харакатга келган? Планеталарнинг эллистик харакатини у 
мураккаб деб хисоблаган ва шушшг учун хам улар оддий харакат кила
ди, дейди олим. Улардан бирининг орбитага нисбатан харакатлари Нью
тон таълимотича, махсус куч туфайли содир булади. Ньютоннинг бутун 
механик концепциясидан келиб чикувчи биринчи туртки хакидаги фал- 
сафий хулосаси метафизик табиатшуносликнинг чекланганлигани, кара- 
ма-каршилипши курсатиб беради. Лекин Ньютоннинг бу чегараланган- 
лигига карамасдан, у томонидан яратилган механика материалистик та
биатшуносликнинг катта ютуги будци.

Ньютон механикасининг универсаллиги, табиатдаги турли ходиса- 
лар, айникса, астрономик ходисаларни тушунтира олиши физика ва 
кимёнинг куп сохаларига катта таъсир курсатди. Баъзи оптик ва кимё- 
вий ходисаларни тушунтиршдца Ньютон механик моделлардан фойда- 
ланди.

Ньютон материалистик дунёкарашга эга эди, лекин у динга хам 
ишонган, чунки коинотга «биринчи туртки»ни Худо берган, деб айтган. 
Шундай булсада, Ньютон фанни диндан батамом ажратган.

ТАБИИЙ ХУКУК, ВА МАРКАЗЛАШГАН 
ДАВЛАТ РОЯЛАРИ

Ренессанс даври маданиятидаги бурилиш, шубхасиз, уша замон иж- 
тимоий назарияларига хам уз таъсирини утказди. Ренессанс ижтимоий 
назарияларининг марказида давлат турар эди. Жамиятнинг илгор табака- 
лари, хусусан мешчанлар Рим папаси ва черков хукмронлигига карши 
туришга кодир булган яккаю-ягона куч давлатдир, деган хулосага келди- 
лар. Узларининг сиёсий, иктисодий максадларини хам худди уша кудрат
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— давлат ёрдамида амалга оширмокчи булдилар. Факат кудратли марказ- 
лашган давлат жамиятдаги таркокликни бартараф этишга, Европа мил- 
латлари суверенитетини химоя килишга, католик диний универсализми- 
га карши кураш олиб боришга кодир эканлигига борган сари ишонч 
хосил кила бошладилар. Худди шунинг учун хам Ренессанс даври ижти- 
моий назарияларида давлат абсолютизми, яъни давлатни мутлаклашти- 
риш гоялари янада кучлирок янграй бошлади.

Ренессанс маданияти, хусусан фалсафасининг антропоцентрик хусу- 
сияти, табиийки, уша даврда шаклланган ижтимоий назарияларга уз 
таъсирини курсатмай колмади. Чунончи, ушбу давр фалсафасининг тео
логия таъсиридан холи булиши жамият, давлат ва хукук муаммоларига 
янгича нуктаи-назардан караш имконини берди. Айникса, давлат тузи- 
лишига дойр янги таълимот кашф этилдики, улар урта асрда яратилган 
назариялардан кескин фарк килар эди. Ренессанс даври мутафаккирла- 
ри давлатнинг мохияти ва генезисини дин акидаларига асосланиб эмас, 
балки инсон манфаатлари ва эхгиёжларига асосланиб тал кин килишга 
интилдилар.

Ренессанс ижтимоий назарияларинияг~асосида~марказлашган-куд- 
ратли давлат куриш гояси ётар эди. Марказлашган кудратли давлат куриш 
гоясининг шаклланиши жараёнини икки хил мавкедан туриб тахлил 
этиш мумкин. Биринчидан, ушбу гоя XIII—XIV асрларда жахон ижтимо- 
ий-фалсафий фикрлар тараккиётининг хосиласи эканлиги эътиборимиз- 
дан четда колмаслиги керак. Дархакикат, марказлашган давлат бир кун- 
да ёки бир мамлакатда пайдо булгани йук. Чунончи, унинг куртаклари 
Эронда Сосонийлар хукмронлик килган кезлардаёк вужудга келган эди. 
Мухаммад пайгамбар, ундан сунг эса халифалар Абу Бакр, Умар, Усмон 
ва Алилар марказлашган давлат куриш гоясини намунали шаклда ил га
ри суриб, таркок, кучманчи ва колок араб кабилаларини ягона давлат- 
га бирлаштирдилар. Бунинг натижаси уларок, мусулмон маданияти мис- 
ли курилмаган муваффакиятларга эришди.

Эрамизнинг 711 йилида арабларнинг Испанияни ишгол этиши би- 
лан марказлашган кудратли давлат гояси Гарб мамлакатларига кириб 
борди ва Рим империяси халокатидан сунг инкирозга юз тутган Европа- 
нинг ривожланишига замин хозирлади. Орадан бир асрдан купрок фур- 
сат утгач, мазкур гоя асосида бирлаштирилган араб Испанияси ижтимо- 
ий-иктисодий ва сиёсий ривожланишга эришди, ахоли турмуш даражаси 
юксалди. Марказлашган кудратли давлат куриш гояси энг эътиборли 
ижтимоий назарияга айланди. Ушбу назария нафакат Испанияга, балки 
унга кушни булган мамлакатлар, хусусан Италия ва Францияда хам 
обру козоншии табиий бир хол эди.

Иккинчидан, марказлашган кудратли давлат назарияси Италия ва 
Франция учун ижтимоий-фалсафий фикрлар тараккиётининг хотимаси,
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уз навбатида, жамиятда вужудга келган инкирозни бартараф этишнинг 
узига хос мухим назарияси булди. Араблар шарофати билан Шарвдан 
Гарбга экспорт килинган марказлашган кудратли давлат куриш гояси 
Европани 1Ш1ГОЛ этаётган бир пайтда Италия бир-бирига буйсунмайди- 
ган, куп холларда бир-бирига душман булган шахарлардан иборат эди. 
Ахолининг турли катламларп марказлашган давлат барпо этиш оркали 
таркокликка бархам бериш мумкинлигини тобора тушуниб етмокда эди- 
лар. Эрамизнинг XIII асрпга келиб, марказлашган давлат куриш саъй- 
харакатлари кескпн туе олди. «Ахоли,— деб ёзади таникли узбек олима- 
си Ф.Сулаймонова, — икки гурухга: гвельфлар (Рим папаси кул остида 
миллий бирлашувнинг тарафдорлари) ва гобелинларга (Герман импера- 
тори тобелигида феодал бирлашув тарафдорлари) булиниб, улар уртаси- 
да кескин кураш кетади»1.

Эътиборли томони шундаки, XIV аерда гвельфларнинг гобелинлар 
устидан галаба козониши хам ушбу курашга нукта куя олмади. Охир- 
окибатла гвельфларнинг узи император ва нана тарафдорларига булиниб 
кетдилар. Бунинг сабаби шуидаки, хали Италияда марказлашган кудрат
ли давлатнинг мохияти, унинг тузилиши, асосий институтлари ва улар- 
нинг функциялари хакидаги ягона назария шаклланмаган эди. Жамият- 
даш ихтилофларни бартараф этадиган ва миллат равнакини таъминлай- 
диган кудратли давлат назариясини шакллантиришга эхтиёж эндигина 
сезилаётган эди, холос.

XIII—XIV аерларда Италияда юз берган ижгимоий-сиёсий вокеалар- 
нинг маркази саноати нисбатан ривожланган Флоренцияга кучган эди. 
Давлат абсолютизми гояларини узида мужассамлаштирган илк ижтимо- 
ий назария хам айнан Флоренцияда яратилганида рамзий маъно бордек 
эди. Ушбу назариянинг муаллифи Италиянинг буюк сиёсий арбоби, 
файласуф ва ёзувчиси Никколо Макиавелли булди. Шунингдек, марказ
лашган кудратли давлат куриш гоясига асосланган ижтимоий назария 
Францияда хам шакллана бошлади. Бундай тенденцияни француз мута- 
факкири Жон Боден асарларида куршп мумкин.

Марказлашган кудратли давлат куриш гояси фукароларнинг хак- 
хукуклари тугрисидаш тасаввурлар билан бевосита боглик. Худци шу- 
Н1шг учун хам Ренессанс даври ижтимоий назарияларшишг шакллани- 
шида уша давр мутафаккирлари яратган хукук тугриевдаш гояларнинг 
хам ахамияти бекиёсдир.

Ренессансгача булган даврда «хукук» тушунчаси мохиятан шски хил 
ёндашув асосида талкин килинади. Зотан, бир томондан, у Худо ирода- 
сининг ифодаси булгани учун зарурийлик, мутлаклик ва абадийлик ха- 
рактерига эга, деб таърифланган булса (бундай ёндашув урта аерларда 
норма хисобланган), иккинчи томондан, хукук кишилар орасидаги кели-

1 Сулайлюнова Ф . Шарк, ва Рарб. — Тошкент, 1997, 348-бет.
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шувнинг махсули булиб, узгарувчан ва нисбий характерга эга, деб хисоб- 
ланган (бундай ёндашув эса кадимги дунё мутафаккирлари томонидан 
шплаб чикилган). Бирок «хукук» тушунчасини талкин этишда учинчи 
ёндашув хам мавжуд. Унга кура, хукук инсонийликнинг намоён булиши- 
дир, лекин у зарурий характерга эга, чунки унинг мохияти инсон табиа- 
ти билан боглик. Хуллас, «табиий хукук» тушунчаси кадимги юнон 
стоиклари ва урта аср схоластлари (жумладан, Фома) томонидан хам 
шакллантирилганди. Лекин янги давр арафаеига келиб, яъни Ренессанс 
даврида бу тушунча хар томонлама ривожлантирилди. Хукукни бундай 
тушунишни айникса, голланд хукукдиуноси, тарихчиси ва сиёсатдони 
Гуго Гроций (1583—1645) асарларида учратиш мумкин.

НИККОЛО ДИ БЕРНАРДО МАКИАВЕЛЛИ 

(1469-1527)

------ХАЁТИ-ВА-ИЖОДИ—Никколо^ци-Бернардо—Макиавелли—1469-йил-
нинг 3 майида кадимий дворян авлодига мансуб, бирок кейинчалик 
камбагаллашиб колган флоренциялик хукукшунос оиласида дунёга кел- 
ди. Унинг отаси Флоренция хукмдори Лоренцо Медичи (1449—1492) 
бошкарувида нотариус булиб ишларди. Отасининг хукукдиунос экани 
Никколо Макиавеллининг дунёкарашига катта таъсир курсатди.

Мутафаккир ижтимоий-сиёсий карашларининг шаклланишига Ме- 
дичилар авлоди олиб борган сиёсат хам узининг чукур изини колдирди. 
Зотан, 1437 йилдан 1737 йилга кадар Флоренцияни бошкарган бу авлод 
узининг манфаатпарастлиги, бойликка хаддан зиёд хасислиги, халкка 
нисбатан нихоятда шафкатсизлиш билан ном козонганди. Бундай дп- 
латларнинг барчаси кейинчалик гугенотларга киргин келтирган Варфо
ломей туни (24 август 1572 йил) муаллифи, Франция кироличаси Екате
рина Медичи ижтимоий киёфасида хам уз инъикосини топди.

Медичилар авлоди уз кудратини Рим папасининг обру-эътибори 
билан боглайди (дарвоке, Макиавелли замонасида Флоренцияни бош
карган хукмдор Лоренцо Медичининг угли Жованни кейинчалик 
1513—1521 йилларда Лев X номи билан, Жованнининг жияни Жулио 
1525—1534 йилларда Клемент VII номи билан Рим папаси тахтини эгал- 
лашлари хам ана шу обруга интилишнинг хосиласи эди). Рим папаси
нинг обру-эътиборига таяниб давлатни бошкарган Медичилар замонида 
Флоренция иктисодий таназзулга юз тута борди, халкнинг ахволи о гирь 
лашди. Шу боисдан Никколо Макиавелли папа хокимиятининг ашад- 
дий душмани сифатида шакллана борди.

1498 йилда Флоренция халки Медичилар авлодини шахардан хайдаб 
юборади. Флоренцияда Жиролама Савонарола рахбарлигида республика 
эълон килинади. Унинг улимидан сунт Никколо Макиавелли Унлик
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Кенгашининг котиби сифатида азалий орзусини руёбга чикаришга ки- 
ришди.

Унлшс Кенгаши Флоренция Республикасининг харбий ва ташки иш- 
ларини олиб борарди. Н. Макиавелли ушбу Кенгаш вакили сифатида 20 
дан ортик дипломатик ташрифлар килади. Хусусан, у мухим вазифалар 
билан Романья хукмдори Чезаре Борджа, Франция кироли Людовик 
XII, Рим папаси Юлий II, Мукадцас Рим Империясининг императори 
Максимилиан I саройларига ташриф буюради. Айникса, Чезаре Борджа 
билан учрашув мутафаккирда чукур таассурот колдиради.

Бирок Н. Макиавеллининг сиёсий арбоб сифатидаги фаолияти ати- 
ги 14 йил давом этди, холос. 1512 йилда уша даврда гуллаб-яшнаган, 
кудратли Испания лашкарлари Медичилар авлодини яна Флоренция 
тахтига кайтаради. Н. Макиавелли эгаллаб турган лавозимидан четлаш- 
тирилади ва Флоренция якинидаги Сан-Кашано мулкига сургун килина- 
ди. Орадан бир йил утиб, Жованни медичининг Рим папаси этиЬ сайла- 
ниши, бир томондан М едтилар авлодининг хокимиятини мутлаклаш- 
тирган булса, иккинчи томондан Н. Макиавеллининг сиёсий хаётга кай- 
тиши учун хеч кандай имконият колдирмади.

Н. Макиавеллининг Сан-Кашанога сургун килиниши Италияни ис- 
теъдодли сиёсий арбобдан махрум этди, жахон сиёсий тафаккурини эса 
бетакрор асарлар билан бойитди. Бу ерда мутафаккир узининг «Тит 
Ливийнинг биринчи декадасига дойр мулохазалар» (1513), «Давлатпа- 
нох» (1513), «Флоренция тарихи» (1520—1525) каби асарларини ёзади. 
Шунингдек, Сан-Кашанода Макиавеллининг катор бадшш асарлари, жум- 
ладан «Мандрагора» комедияси (1520) дунёга келади. Афсуски, мутафак- 
кирнинг бирор асари унинг хаётлигида на кадрланди, на чоп этилди. 
Факат 1527 йидца Медичилар авлодининг иккинчи марта Флоренциядан 
кувиб чикарилиши ва 1530 йилда Мукадцас Рим империяси лашкарла- 
рининг саъй-харакати туфайли шахарда Медтилар хокимиятининг тик- 
ланшпи, сиёсат арбобларида давлатнинг мохияти, функциялари хакида 
чукуррок мушохада юритиш заруриятининг тугилиши уларни буюк 
Н. Макиавелли меросини эслашга мажбур этди. Шу муносабат билан 
1531 йилда унинг «Тит Ливийнинг биринчи декадасига дойр мулохаза
лар», 1532 йилда эса «Давлатпанох» ва «Флоренция тарихи» асарлари 
нашр этилди.

«ДАВЛАТПАНОХ» АСАРИДА МАРКАЗЛАШГАН ДАВЛАТ РОЯСИ. Ник
коло Макиавеллининг номини абадийлаштирган шох асари «Давлатпа
нох» булди. Европа ижтимоий-фалсафий ва сиёсий тафаккури тарихида 
илк бор марказлашган кудратли давлат гоясини асослаб бергани учун 
мазкур асар мутафаккир вафотидан кейинги уч аср мобайнида бутун 
Европани хайратга солди. 1559 йилда Рим папаси хокимияти томони- 
дан «Давлатпанох» асари «Таъкик этилган китоблар индексига» кири- 
тшшшига карамасдан тез орада унлаб халклар мутафаккир мулохазала-
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ри билан танишишга мушарраф булдилар. Хусусан, 1544 йилда асар- 
нинг француз, 1560 йилда лотин, 1640 йилда инглиз, 1745 йилда не- 
мис, 1757 йилда швед, 1821 йилда испан, 1848 йилда венгер, 1868 
йилда поляк, 1869 йилда рус, 1873 йилда чех, 1876 йилда дания, 1898 
йилда норвег, 1933 йилда болгар, 1940 йилда голланд тилидаги таржи- 
малари нашр этилди.

Мутафаккирнинг хаёти, дунёкараши асарга катта таъсир утказгани 
табиий. Уз замонасининг илгор, зиёли кишиси булган, Италия истикло- 
лини энг олий кадрият, деб билган Н. Макиавелли халкни улуглар, 
унинг манфаати билан яшар эди. У уз халкининг кудратли, мустакил ва 
тараккий топтан мамлакатда яшашини орзу килар эди. «Узга юртлар- 
нинг боскинларидан чарчаган хал к; уз нажоткорини канчалик мухаббат, 
канчалик умид ва куз ёшлари билан кутиб олиши мумкинлигини суз 
билан ифодалаб булмайди. Кайси эшик унинг олдида ёпила коларди?»— 
деб ёзади у «Давлатпанох»да. Лекин шуни хам таъкидлаб утиш керакки, 
Н. Макиавелли «халк» деганда мехнат касб-корига эга булган, сиёсий 
жараёнларга уз таъсирини утказа оладиган хунармандлар ва савдогарлар- 
ни назарда тутади. Жамиятнинг энг куйи цошналарида^гурган-кишилар 
(ркЬв) унинг шафкатини уйготмайди. Шунингдек, жамиятга хеч кандай 
наф келтирмайдиган, узгалар мехнати эвазига яшайдиган дворянлар, 
Италия кулфатларининг асл сабабчилари булган диндорлар муаллиф- 
нинг чексиз нафратини уйготади.

МАКИАВЕПЛИНИНГ ИНСОН ТУБРИСИДАГИ ТАЪЛИМОТИ. Италия- 
да кудратли давлат тузиш учун аввало инсон табиатини, уни фаолият 
курсатишга ундайдиган манбаларни яхши билмок зарур, деб хисоблайди 
Н. Макиавелли. Шу боис у Рим файласуфи Лоренцо Валла (1407—1457) 
карашларига таяниб, инсон хакидаги уз таълимотини шакллантиради. 
Унга кура, инсонни фаолият курсатишга мажбур этадиган манба манфа- 
атдир. Инсон манфаатлари турли куринишга эга, бирок улар орасида 
энг асосийси мулкдан манфаатдорликдир. Инсоннинг жамиятдаги хар 
кандай фаолият охир-окибатда маълум мулк эгаси булиш нияти билан 
асосланади. Шунинг учун хам мулк инсон учун энг кадрли бойлик 
хисобланади. «Кишилар отасини улдирганни кечирсалар кечирадиларки, 
лекин мол-дунёларининг бахридан утмайдилар»,— деб ёзади мутафаккир 
«Давлатпанох»да.

Манфаат ва худбинликнинг узаро алокадорлиги хакида фикр юрит- 
ган муаллиф худбинлик инсон табиатида мустахкам урнашиб олган, де- 
ган хулосага келади. Табиатан худбин булган кишиларнинг биргаликда 
яшашларини таъминлаш учун уларни ягона кудратли марказлашган дав
лат байроги остида бирлаштирмок зарур, деб хисоблайди. Бунинг учун 
эса энг олий кудрат — давлат муассасаларини таъсис этмок, унинг 
хокимиятини мутлаклаштирмок, уни бошкаришни энг муносиб зот кулига 
топширмок зарур. Шу тарика илк бора Европа фалсафий тафаккури
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тарихида душ аквдаларидан озод, мантик кучига асосланган давлат хакуша- 
П1 таълушот шакллана бошлади.

«ТАКДИР» КОНЦЕПЦИЯСИ ВА ПРАГМАТИК СИЁСАТ АСОСЛАРИ. Дав
лат ХОКИМУ1ЯТИ ёрдамуща кишиларни бирлаштириш ва миллатнинг эзгу 
нуштларушуу руёбга чикаришни уз зушмасига олган давлатпанох, энг 
аввало, такдирни уз хукмига буйсундуфмош лозуш. «Такдуф ишларушиз- 
нинг ярмигашна хукм утказади, колган ярмини эса биз инсонларнуунг 
узнга куйууб берадуу. Мен такдирнуу жунбушга келууб, киргокдан ошган 
ва дарахтларни агдараётган, уйларни вайрон килаётган, ерларни ювиб 
ташлаётган кахрли дарёга ухшатаман: унинг олдуща ожиз одамлар дош 
бера олмай, турт тарафга кочиб коладушар»,— деб ёзади мутафаккир. 
Иродалу1, донупиманд давлатпанох эса уни узууга буйсундиришнуунг удца- 
суадан чикади, зеро «такдир аёлга ухшайди: аёл буулан муросага келиш 
учун унУ1 урууб, тепууб туриш керак — у совукконлик бнлан ушу тутадиган 
эркаклардан кура худци шунака эркакларга тезрок буйсунадуу». Демак, 
давлат папохУ! булмнш дукмдор кези келганда хнсоб-ю!тоб ва мулохаза- 
ларнуу буф четга йигиштирууб куушб, дадушрок, таваккалнга ууууу курнб 
турущууу хам керак.

Буурок таваккалчушик бутан иш тугушу хукмдорнуунг асосууй фазуула- 
туу булмаслуупу лозим. ЧункУ1, давлатпанохнинг асосий максади Италия- 
да кудратлуу марказлашган давлатни барпо этууш бнлан боглнк экан, 
унушг хатш-харакатуу энуук хисоб-юггоб, Уфода, совуккон мулохазага асос- 
ланмош лозуум. Бундауу хатта-харакатларсиз Италуш тахтушуу кулга кири- 
тууб, айнуукса, унуунг яхлугглуупунуу саклаб колнб булмау“щуу.

Аслуща республуука тарафдори булган Н. Макиавелли Италущца бун- 
дай давлат тузилшшунуу вужудга келтуурууш бир кунлуис ушу эмэслуугинуу 
яхшуу тушунарди. Мамлакатда республикани шакллантуурууш учун, энг 
аввало, хокушууятнуу кудратлуу монарх кулида жамламок лозуш. Биноба- 
рин, монархия максад эмас, максадга элтувчи бир воситадир, холос.

Салтанатуу худудини мунтазам кенгайтариб борууш учун хукмдор уз 
куроли ёки узгалар куролига, такдуур тухфаси (яъуууу, кулай шароитга) 
ёкуу гайрат-уиижоатга таянмош зар>р. Бунда меросхур хукмдор томони- 
дан бошкарушган давлатга нисбатан буур тарзда, республуукага нисбатан 
икюунчу! тарзда, аралаш давлатларга нисбатан учинчуу тарзда сиёсат юруу- 
тиши керак. Масалан, меросхур хукмдор томонуудан бошкаруиуган мам- 
лакатни забт этганущан сунг унда а ж д о д л а р  т о м о н и д а У !  жорий этилган 
аньаналарни бузмаслуук ва аста-секушлик билан бу аньаналарни янпу 
вазиятга мослаштирууб бориш максадга мувофик. Аралаш давлат тахтини 
сакдаб колиш учун эса «икки хуш эхтиёткорлик чорасинуу куриб куй- 
ган афзал: биринчидан, аввалш хукмдорнинг авлодиш! йукотиб юбо- 
риш пайуща булиш, ууккинчущэн, аввалпу конун в а  улпонларни сакдаб 
колиш — шундай кушинса, эгаллаб олушган ерлар тез орада кушилиб 
кетади».
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Н . М а к и а в е л л и : « Б а р ч а  д а в л а т л а р н и н г  п о й д е в о р и н и  я х ш и  к о н у н л а -  
р у  я х ш и  л а ш к а р  т а ш к и л  э т а д и » ,— д е б  т а ъ к и д л а й д и . Ш у  б о и с , и с т и л о г а  
К ад ар  у з  к о н у н л а р и г а  э г а  б у л га н  ш ах а р  в а  д а в л а т л а р н и  б о ш к а р и ш  м а с а -  
л а л а р и г а  аЛ охи да э ъ т и б о р  б е р а д и . Б у н д а й  д а в л а т л а р н и  м у т а ф а к к и р н и н г  
ф и к р и г а  к у р а , у ч  й у л  б и л а н  б у й с у н д и р и ш  м у м к и н . « Б и р и н ч и с и  — у 1ш  
я к с о н  к и л и б  т а ш л а ш ; и к к и н ч и с и  — у н та  к у ч и б  у т и ш  к е р а к ;  у ч и н ч и с и  — 
ш у  м а м л а к а т  ф у к а р о л а р и г а  у з  к о н у н л а р и  а с о с и д а  я ш а ш г а  р у х са т  б е р и б , 
у л а р га  с о л и к  с о л и ш , б о ш к а р у в н и  э с а  м а м л а к а т  т и н ч л и г и г а  к а ф и л  б у л а  
о л а д и г а н  ш а х с л а р н и н г  к и ч и к  б и р  гур ух и га  т о п ш и р и ш  д а р к о р » .

М у т а ф а к к и р  г а й р а т -ш и ж о а т  в а  ш а х с и й  ж а с о р а т  б и л а н  к у л г а  к и р и -  
т и л г а н  м а м л а к а т л а р н и  с а к л а б  к о л и ш  у ч у н  х у к м д о р  б у н д а н  к е й и н  х а м  у з  
ж а с о р а т и г а  т а я н и ш и  з а р у р л и г и н и , у зга л а р  к у р о л и  б и л а н  к у л г а  к и р и т и л -  
г а н  м а м л а к а т н и  т о б е л и к д а  т у т и ш  у ч у н  э с а  к у ч  в а  а й ё р л и к  б и л а н  и ш  
о л и б  б о р и ш и , х а л к  м у х а б б а т и н и  к о з о н и ш и , з а р а р  е т к а з и ш и  м у м к и н  
б у л га н  ш а х с л а р н и  ч е т л а ш т и р и ш и , д у с т л а р  о р т г и р и ш и  л о з и м л и г и н и  у к д и -  
р а д и .

Б и р  к а р а ш д а  Н . М а к и а в е л л и  б и р -б и р и га  з в д  б у л га н  м у л о х а з а л а р н и  
б а ё я  к и л га н д ек . т у ю л а д и г -т \с л и д а -м у т а ф а к к и р н и н г —а с л - м а к с а д и ^ - о р з у с к  
х а л к  т у р м у ш и н и  ф а р о в о н л а ш т и р а д и г а н  к у д р а т л и  м а р к а з л а ш г а н  д а в л а т  
б а р п о  э т и ш д а н  и б о р а т  э к а н л и г и н и  у н у т м а с л и г и м и з  д а р к о р . Ш у  б о и с д а н  
у  х а л к н и  д а в л а т  х о к и м и я т и н и н г  я к к а ю  я г о н а  м а н б а и  э к а н л и г и н и  т а н  
о л а д и . У н и н г  м а н ф а а т л а р и н и  и ф о д а л а г а н  у л а м о л а р  б и л а н  д у с т л а ш и ш н и  
м а ъ к у л  т о п а д и . Б и р о к  р е с п у б л и к а  б а р п о  к и л и ш  ж а р а ё н и н и н г  м а ъ л у м  
б и р  б о с к и ч и д а  э з г у  м а к с а д  й у л и д а  а й р и м  г а й р и а х л о к и й  т а д б и р л а р н и  
а м а л г а  о ш и р и ш  « и л о ж с и з  ч о р а »  э к а н л и г и н и  т а ъ к и д л а й д и .

Б и р о к  Н . М а к и а в е л л и  г а й р и а х л о к и й  т а д б и р л а р н и н г  х а м  ч ег -ч егар а -  
с и , м е ъ ё р и  б о р л и г и н и  к у р с а т и б  у тад и . М у а л л и ф  ё в у з л и к  б и л а н  к у л г а  
к и р и т и л г а н  т а х т н и  с а к л а б  к о л и ш  а м р и м а х о л  э к а н л и г и н и  я х ш и  т у ш у н а - 
д и . Ш у  б о и с д а н  у з  а с а р и д а : « Д а в л а т н и  к у л г а  о л г а н  к и ш и  к и м г а д и р  о з о р  
е т к а з м о к ч и  б у л с а , у н и  х а р  к у н и  т а к р о р л а б  ю р м а с д а н , б и р  й у л а  б и р  б о р а  
к н л и ш и  л о з и м » ,—  д е б  ё з а д и . « К и м к и  с о д д а д и л л и к  к и л и б , б о ш к а ч а  и ш  
т у тса , у н и н г  у з  ш а м ш и р и н и  к и н и г а  с о л и ш г а  х еч  к а ч о н  в а к т и  б у л м а й д и  
в а  х а р  к у н и  я н г и д а н -я н г и  д и л с и ё х л и к л а р г а  у ч р а ё т га н  ф у к а р о л а р н ш 1 Г  ё р -  
д а м и г а  х а м  у м в д  б о г л а й  о л м а й д и » . « Я х ш и л и к н и  э с а ,— д е й д и  м у т а ф а к 
к и р , — о з-о зд а н , м у н т а з а м  к и л г а н  м а ъ к у л , т о к и  у н и н г  к а д р и г а  е т и ш - 
с и н » .

Н .М а к и а в е л л и  х а р  к а н д а й  д а в л а т п а н о х  д а с т у р и л а в в а д ц а  х а л к к а  в а  
ф а к а т  х а л к к а  т а я н и ш и  з а р у р л и г и н и  к а й т а -к а й т а  у к д и р а д и . « Х а л к  м а к с а -  
д и  а ъ ё н л а р н и к и г а  Караганда и н с о ф л и , а д о л а т л и  б у л ад и : а ъ ё н л а р н и н г  
и с т а п !  х а л к к а  зу л м  к и л и ш , х а л к  э с а  зу л м  к у р и ш н и  и с т а м а й д и » ,— д е б  
ё за д и . Х а л к  к у л л а г а н  д а в л а т п а н о х  м у ш к у л  в а з и я т д а  х а м  у н га  м у р о ж а а т  
к и л а  о л а д и , у н д а н  ё р д а м  к у т и ш г а  х а к л и , « ак с  х о л д а  в а к т ч :о а т и  к е л и б , 
м у ш к у л  в а з и я т  т у г и л г а ш щ а  х а л к  у н и  а г д а р и б  т а ш л а й д и » . Х а л к и  ж а б р
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к у р м а г а н  х у к м д о р  х а м л а га  д у ч о р  б у л м а й д и , х а л к и  ю з  у г и р г а н  х у к м д о р  
э с а  т а х т д а  у з о к  т у р а  о л м а й д и .

Х а л к  и ш о н ч и н и  к о з о н и ш  у ч у н  д а в л а т п а н о х  я х ш и  м а сл ах а ,т ч и л ар  т а н - 
л а й  б и л и ш и  ш а р т . Д о н и ш м а н д  ш о х  б у ю к  а к л  с о х и б л а р и н и  £ з и г а  м а с л а - 
х а т ч и  к и л и б  о л а д и , у л а р н и н г  ф и к р и г а  к у л о к  ту тад и . Ш у н и н г д е к , х у к м 
д о р  х а р  б и р  м а с л а х а т ч и с и н и н г  м а с л а х а т л а р и га  а л о х и д а  э ъ т и б о р  б е р м о ги  
л о з и м , а к с  х о л д а  у з  с а ъ й -х а р а к а т л а р и н и н г  б е ф о й д а  э к а н л и г и н и  к у р г а н  
м а с л а х а т ч и л а р  у н т а  ё р д а м  к у л и н и  ч у з м а й  к у я д и л а р . Я х ш и  м а с л а х а т ч и - 
л а р г а  к у л о к  т у т а  б и л и ш  х у к м д о р  д о н и ш м а н д л и г и н и н г  б е л ги с и д и р . Ч у н - 
к и , Н . М а к и а в е л л и  ё з г а н и д е к , « я х ш и  м а с л а х а т л а р  б у л га н и  т у ф а й л и  д о 
н и ш м а н д  ш о х л а р  вуж у д га  к е л м а й д и , а к с и н ч а  д о н и ш м а н д  ш о х л а р  б у л га 
н и  т у ф а й л и  я х ш и  м а с л а х а т л а р  в у ж у д га  к ел а д и » .

МАКИАВЕЛЛИ ИЖОДИНИНГ ИЖТИМОИЙ-СИЁСИЙ АХДМИЯТИ. 
« Д а в л ат п а н о х »  а с а р и д а н  о л а д и г а н  а с о с и й  т а а с с у р о т  ш у н д а н  и б о р а т к и , 
Н и к к о л о  М а к и а в е л л и  И т а л и я н и н г  ф а р з а н д и , в а т а н п а р в а р и  э д и . У з  ю р - 
т и ш ш г  т а н а з з у л г а  учряганидян, х ш щ к и н г  б е х а д  к у л ф а т л а р э д а н  к а т т и к  
т а ш в и ш л а н г а н  м у т а ф а к к и р  ю р т  ф а р о в о н л и г и  в а  и с т и к л о л и н и  т а ъ м и н -  
л а ш  й у л л а р и н и  и з л а й д и . У н и н г  ф и к р 1п а ,  э н д и  ч е р к о в  х о к и м и я т и г а , 
к а т о л и ц и з м г а  т а я н и б  х а л к н и  х а л о с  к и л и б  б у л м а й д и . Ч е р к о в  н о и б л а р и  
б ех ад  о ч к у з л и к л а р и , м а н ф а а т п а р а с т л и к л а р и  т у ф а й л и  м а м л а к а т н и  х а р о б  
к и д ц и л а р . Ч е р к о в  т а ш к и л  э т г а н  б а р ч а  с и ё с и й  в а  и ж т и м о и й  и н с т и т у т л а р  
и н к и р о з г а  ю з  т у т д и . Ш у  б о и с д а н  м и л л а т  р а в н а к и н и  т а ъ м и н л а ш н и н г  
я г о н а  й у л и  к у д р а т л и  м а р к а з л а ш г а н  д а в л а т  б а р п о  э т и ш д и р , д е б  х и с о б л а й -  
д и  м у т а ф а к к и р . Б у н и н г  у ч у н  э с а  з а м о н а с и  у ч у н  х а р а к т е р л и  б у л га н  б а р ч а  
э ъ т и б о р л и , х а т г о , а й р и м  х о л л а р д а  г а й р и а х л о к и й  с и ё с и й  т а м о й и л л а р д а н  
х а м  ф о й д а л а н и ш н и  т а к л и ф  э т а д и .

М у т а ф а к к и р н и н г  а н и к  и ж т и м о и й -т а р и х и й  в а з и я т д а н  к е л и б  ч и к и б  
б и л д и р г а н  ф и к р -м у л о х а з а л а р и  к е й и н г и  а с р л а р д а г а  т а д к и к о т ч и л а р  т о м о - 
ш щ а н  к е с к и н  т а н к и д  к и л и н д и . Т а д к и к о т ч и л а р  « м а к и а в е л л и зм »  а т а м а с и - 
н и  к у л л а й  б о ш л а д и л а р к и , б у  т у ш у н ч а  а х л о к с и з  с и ё с а т н и  а н гл а т а  б о ш л а - 
д и . А с л и д а  ю к о р и д а  м у т а ф а к к и р н и н г  « Д а в л а т п а н о х »  а с а р и н и  т а х л и л  
к и л и ш  н и х о я с и д а  гу в о х  б у л д и к к и , а с а р  м а т н и д а н  б у н д а й  х у л о с а  к е л и б  
ч и к м а й д и . Д а р х а к и к а т , х а л к  о р з у л а р и  б и л а н  я ш а ш , у ш ш г  м а н ф а а т л а р и -  
г а  з и д  ф а о л и я т  к у р с а т га н  а ъ ё н л а р н и  « х о в у р и д ан  т у ш у р и б »  т у р и ш  зар у р - 
л и п ш и  у к д и р и ш н и  а х л о к с и з  с и ё с а т  б и л а н  б о г л а б  б у л а р м и к а н ?  И л o ж c íIЗ  
в а з и я т л а р д а  к е с к и н  т а д б и р л а р  к у р и ш  з а р у р л и г и  х а м  и н с о н и я т  т а р а к к и ё -  
т и  д а в о м и д а  б и р  н е ч а  б о р  у з и н и  о к л а г а н л и г и  х е ч  к и м г а  с и р  э м а с .

Т а д к и к о т ч и л а р н и н г  к а т г а  гу р у х и  Н . М а к и а в е л л и  « с ц е н а р и й с и н и н г »  
а с о с и й  т а м о й и л и :  « М а к с а д  в а з и ф а н и  о к л а й д и » ,— д е б  у к д и р а д и л а р . А с
л и д а  э с а  у ш б у  т а м о й и л  1513 й и д ц а  (а с а р  я р а т и л г а н  й и л )  э м а с , 1534 
й и л д а  И г н а т и й  Л о й о л а  т о м о н и д а н  П а р и ж д а  т а ш к и л  э т и л г а н  « И и с у с  
ж а м и я т и »  к а т о л и к  м о н а р х л а р  о р д е н и н и н г  (и е з у и т л а р )  а с о с и й  т а м о й и л и  
с и ф а т и д а  в у ж у д га  к е л г а н  э д и . К у р и н и б  т у р и б д и к и , а х л о к с и з  с и ё с а т д а
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м у т а ф а к к и р н и  э м а с , а й н а н  ч е р к о в  а ъ ё н л а р и н и  а й б л а ш  м а н т и к л и  б у л у р
ЭДН. V

Х у л л а с , Н . М а к и а в е л л и  у з  а с а р и  б и л а н  с и ё с и й  т а ф а к к у р  х а з и н а с и н и  
б еб ах о  д у р д о н а  б и л а н  б о й и т и б  к е т д и к и , а с р л а р  о ш а  с и ё с а т д о н л а р  в а  
с и ё с а т ш у н о с л а р н и н г  н е ч а -н е ч а  а в л о д и  у н га  к а й т а -к а й т а  м у р о ж а а т  э т м о к -  
д а л а р .

ЖАН БОДЕН 

(1 5 3 0 -1 5 9 6 )

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. Р е н е с с а н с  д ав р и - Е в р о п а  м а д а н и я т и , х у с у с а н  
и ж т и м о и й -ф а л с а ф и й  ф ш ф л а р  т а р а к к и ё т и г а  м у н о с и б  х и с с а  к у ш г а н  а л л о - 
м а л а р д а н  б и р и  й и р и к  ф р а н ц у з  с и ё с и й  а р б о б и , ф а й л а с у ф  в а  с о ц и о л о г и  
Ж а н  Б о д е н д и р .

Ж а н  Б о д е н  1530 й и л д а  А н ж и  ш а х р и д а  т а в а л л у д  т о п д и . У  Т у л у за д а  
с и ё с а т , х у к у К 'в а 'ф а л с а ф а -м у а м м о л а р и н и -ч у к у р -у р г а н г а ч г -П а р и ж т а -к е л д и  
в а  с и ё с и й  ф а о л и я т  б и л а н  ш у г у л л а н а  б о ш л а д и . У н и н г  с и ё с и й  ф а о л и я т и  
Ф р а н ц и я д а  д и н и й  у р у ш л а р  д а в о м  э т и б  т у р г а н  б и р  ш а р о и т г а  т у гр и  к е л д и . 
Ж а н  Б о д е н  1576 й и л д а  Б л у а д а г и  Б о ш  ш т а т л а р д а  у ч и н ч и  т а б а к а  д е п у т а т а  
б у л д и . А й н и  п а й т д а  м а м л а к а т н и  с и ё с и й  и н к и р о з д а н  о л и б  ч и к и ш  й у лла- 
р и  х у с у си д а  б о ш  к о т и р д и . М а ш х у р  и т а л ь я н  ф а й л а с у ф и  Н . М а к и а в е л л и  
И т а л и я д а  р е с п у б л и к а  б а р п о  э т и ш  у ч у н  х о к и м и я т н и  я г о н а  м о н а р х  к у л и д а  
м у ж а с с а м л а ш т и р и ш  за р у р , д е г а н  х у л о с а га  к е л га н  б у л с а , Ж . Б о д е н  я г о н а  
м о н а р х  к у л и д а  ж а м л а н г а н  х о к и м и я т д а н  ж а м и я т  м а н ф а а т л а р и  й у л и д а  ф о й -  
д а л а н и ш  м у а м м о л а р и  х а к и д а  б о ш  к о т и р д и . Х у д д и  ш у н и н г  у ч у н  х а м  
у з и н и н г  и ж т и м о и й  ф а о л и я т и н и  д о и м о  ф а н  ю т у к л а р и  б и л а н  к у и ш б  о л и б  
б о р д и .

ЖАМИЯТ, ДАВЛАТ, ДИН МУАММОЛАРИ. 1566 йилда чоп этилган 
«Тарихни урганишнинг энг осон усули» асарвда Жан Боден узининг 
жамият хакидаги карашларини баён килди. Хусусан, унинг фикрига 
кура, жамият турли хужаликлар, оилалар иттифокидан ташкил топади. 
Монтескье карашларини куллаб-кувватлаган Боденнинг тушунтириши- 
ча, жамият инсон эркидан катьи назар табиий мухит таъсирида шаклла- 
нади. Инсониятнинг хар бир авлоди унинг тараккиётини тезлаштиради. 
Тарих фашща худди шу жараён уз аксини топмога даркор, дейди.

1568 й и л д а  ё з г а н  « Н а р с а л а р  н а р х и н и н г  н и с б а т а н  о ш и ш и  в а  п у л  
х а к и д а г и  М . М о л о с г р у а  п а р а д о к с л а р и г а  ж а в о б л а р »  а с а р в д а  у з и н и н г  и к т и -  
с о д и й  к а р а ш л а р и н и  б а ё н  э т а д и . У н и н г  э ъ т и р о ф  э т и ш и ч а , т о в а р л а р  
н а р х и н и н г  о ш и б  б о р и ш и г а  а с о с и й  с а б а б  Е в р о п а д а  к и м м а т б а х о  м е т а л л а р  
м и к д о р и н и н г  у з л у к с и з  о ш и б  б о р и ш и д и р . Т о в а р л а р  н а р х и н и  а р з о н л а ш т и -  
р и ш н и н г  я г о н а  й у л и  к и м м а т б а х о  м е т а л л а р н и  э р к и н  с а в д о г а  ч и к а р и ш -  
д и р ,  д е г а н  г о я н и  и л г а р и  с у р а д и .
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1576 й и л д а  э ъ л о н  к н л и н г а н  « Р е с п у б л и к а  х а к и д а  о л т и  к и т о б »  а с а р в д а  
Ж а н  Б о д е н  ж а м и я т н и н г  ю к о р и  т а б а к а  к и ш и л а р и н и н г  м а р к а з л а ш г а н  куд- 
р а т л и  д а в л а т  к у р и ш  г о я с и  т о м о н  и н т и л и ш л а р и н и  т а с в и р л а г ^ и . Ш у н и н г -  
д е к ,  у ш а  а с а р д а  Б о д е н  м о н а р х и я д а н  к о л г а н  м е р о с н и  ч е к л а ш  г о я с и н и  
б а ё н  э т а д и . Ч у н о н ч и , м о н а р х и я н и  х а л к  ё к и  у н и н г  в а к и л л а р и  р о з и л и г и н и  
о л м а с д а н  т у р и б , ф у к а р о л а р г а  т у р л и  с о л и к л а р  с о л и ш  к а б и  х у к у к л а р д а н  
м а х р у м  к и л у в ч и  к о н у н л а р  я р а т и ш  за р у р , д е б  х и с о б л а й д и . Ш у н и н г д е к , 
д а в л а т  м у с т а к и л л и к к а  э р и ш г а ч , у н и н г  с у в е р е н и т е т и н и  б у л и ш  м у м к и н  
э м а с л и г и  г о я с и г а  а с о с л а н и б , Б о д е н  х о к и м и я т н и  т а к с и м л а ш г а  к а р ш и  
ч и к а д и . М о н а р х л а р г а  х о к и м и я т  Х у д о  т о м о н и д а н  б е р и л а д и , д е г а н  а к в д а -  
г а  м у т л а к о  к а р ш и  т у р ад и . Х а л к  м о н а р х л а р н и  э м а с , б а л к и  х а р  к а н д а й  
з у л м к о р н и  у л д и р и ш  х у к у к и г а  э г а  э к а н л и г ш ш  т а н  о л а д и . Л е к и н  м о н а р х  
у з  х а т г и -х а р а к а т л а р и д а  к о н у н г а  а с о с л а н с а , зо л и м  э с а  у з б о ш и м ч а л и к к а , 
к о н у н с и з л и к к а  с у я н а д и . Б о д е н н и н г  т у ш у н т и р и ш и ч а , х а р  к а н д а й  с и ё с и й  
тунтапишнинг я с о с и д а  т е н г с и з л и к  ёта д н .

Б о д е н  д и н  в а  ч е р к о в  у л а м о л а р и  т о м о н и д а н  д а х р и й л и к д а  а й б л а н д и . 
Ч у н к и ,  у  Ч е р б е р и  т о м о н и д а н  1624 й и л д а  ё з и л г а н  « Х а к и к а т  т у гр и с и д а » п !  
н о м л и  а с а р д а  б а ё н  к и л и н г а н  д и н г а , ч е р к о в г а  к а р ш и  г о я л а р н и  х а р  т о м о н -  
л а м а  м а ъ к у л л а р  э д и . Д и н н и н г  в у ж у д га  к е л и ш и , у н и н г  т а б и и й -и л м и й  
а с о с л а р и  т у гр и с и д а ги  к а р а ш л а р и н и  Б о д е н  у з н н и н г  « Е т ги  к и ш и  м у л о к о - 
ти »  н о м л и  а с а р и д а  б а ё н  к и л г а н .

Н . М а к и а в е л л и  к а б и  Ж а н  Б о д е н  х а м  д а в л а т  а б с о л ю т и з м и  т а р а ф д о р и  
э д и . Х у д д и  ш у н и н г  у ч у н  д а в л а т  м а н ф а а т и н и  д и н  м а н ф а а т и д а н  у сту н  
к у я р  э д и . Ч у н к и , д а в л а т н и н г  к е л и б  ч и к и ш и  Х у д о д а н  э м а с . Ш у  б о и с  д и н  
с и ё с а т д а н  х о л о с  б у л и ш и , д а в л а т  и ш л а р и г а  а р а л а ш м а с л и г и  за р у р , д е г а н  
г о я н и  о л г а  су р а д и  м у т а ф а к к и р .

М У Л К  ВА М АНФААТ. Х а р  к а н д а й  ж а м и я т д а  х а м  т у р л и  т а б а к а л а р , 
т у р л и  и ж т и м о и й  гу р у х л ар  о р а с и д а  вуж у д га  к е л га н  м о ж а р о л а р , д и л с и ё х -  
л и к л а р  з а м и н и д а  м а н ф а а т  ё т а д и . М а н ф а а т л а р  х а к и д а  ф и к р -м у л о х а за  ю р и т- 
г а н  Б о д е н  м а н ф а а т л а р  и ч и д а  э н г  а с о с и й с и  м у л к  б и л а н  б о г л и к  м у н о с а -  
б а т л а р д и р , д е б  т а ъ к и д л а й д и . У н и н г  т у ш у н т и р и ш и ч а , м у л к  б и л а н  б о г л и к  
м у н о с а б а т л а р , э н г  а в в а л о , ж а м и я т н и н г  а с о с и  х и с о б л а н г а н  о и л а д а  м у ж ас- 
с а м л а ш а д и . Х у д д и  ш у н и н г  у ч у н  х а м  о и л а  д а в л а т  с и ё с а т и н и н г  а с о с и  
б у л м о ш  за р у р . Б у  у р и н д а  Ж . Б о д е н  А р и с т о т е л н и н г  « С и ёса т»  а с а р и д а  
и л  г а р и  с у р и л г а н  г о я л а р н и  я н а д а  р и в о ж л а н т и р а д и . Д а в л а т  о и л а  м а н ф а а т -  
л а р и н и  х и м о я  к и л г а н и д а г и н а  и ж т и м о и й -с и ё с и й  т у зу м  б а р к а р о р л и ш  таъ - 
м и н л а н а д и . Б у н и н г  у ч у н  э с а  д а в л а т  у з  н а в б а т и д а  х у с у с и й  м у л к ч и л и к н и  
м у х о ф а з а  э т м о г а  д а р к о р . О и л а  в а  х у с у с и й  м у л к ч и л и к н и  х и м о я  к и л м о к  
у ч у н  д а в л а т н и  м е р о сх у р  м о н а р х  б о ш к а р и ш и  к е р а к . Л е к и н  у н и н г  х у к у к л а р и  
ч е к л а н г а н  б у л и ш и  ш а р т .

Ш у н д а й  к и л и б , Ж а н  Б о д е н н и н г  и ж т и м о и й -с и ё с и й  к а р а ш л а р и  н а ф а -  
к а т  Ф р а н ц и я ,  б а л к и  б у т у н  Е в р о п а  ф а й л а с у ф л а р и , с и ё с а т ш у н о с л а р и н и н г  
и ж о д л а р и г а  с е з и л а р л и  т а ъ с и р  у т к а з д и .
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И О А Н Н  А Л Ь Т У ЗИ Й

(1 5 5 7 -1 6 3 8 )

ХДЁТИ ВА ИЖОДИ. Н е м и с  и ж т и м о и ё т ч и с и  И о а н н  А л ь т у з и й  и ж т и м о -  
и й  б и р л а ш м а л а р н и н г  м а в ж у д л и ги га  а с о с л а н а д и г а н  ш а р т н о м а  н а з а р и я с и -  
н и  и л г а р и  су р ад и . В а х о л а н к и , X V II  а с р д а н  б о ш л а б  с и ё с и й  н а з а р и я л а р  
т е о л о г и я н и н г  т а ъ с и р и д а н  а ж р а л и б  ч и к а  б о ш л а г а н  э д и .

А л ь т у зи й  ф и к р и ч а , ш а р т н о м а  т у ш у н ч а с и  т у р л и  и ж г и м о и й  гу р у х л ар  
в а  х у к м д о р л а р  б и л а н  ф у к а р о л а р  у р т а с и д а г и  у з а р о  м у н о с а б а т л а р н и  и зо х - 
л а ш  у ч у н  к у л л а н и л а д и . Т у р л и  б и р л а ш м а л а р  — о  и л а , г и л ь д и я , м а х а л л и й  
ж а м о а , в и л о я т , м и л л а т  х а р  х и л  в а з и ф а л а р г а  э г а  в а  т у р л и ч а  б и т и м л а р  
т у ф а й л и  х о с и л  б у л ад и . О л и й  х о к и м и я т  х а р  д о и м  и н д и в и д л а р г а  э м а с , 
б а л к и  о и л а д а н  т о р т и б  д а в л а т г а ч а  б у л га н  и е р а р х и к  ж и х а т д а н  б и р  т а р т и б -  
га  к е л т и р и л г а н  и ж г и м о и й  о р г а н и к  б и р л а ш м а л а р г а , я ъ н и  х а л к к а  т е г и ш л и  
б у л ад и . К ,и рол  б и л а н  д а в л а т  х и з м а т ч и л а р и  ф а к а т  ш а р т н о м а н и н г  у з и г а  
т ё ш п ш г к и ш ш п г б а ж а р и ш - ш а р т и - б и л а н - х а л к д а н - ^ о к и м и я т ш 1_ о л и щ а д и ^  
Б у  А л ь т у з и й н и н г  г а р ч и  о л и й  х о к и м и я т  х а р  д о и м  х а л к к а  т е г и ш л и  б у л са - 
д а , к и р о л  б и л а н  а м а л д о р л а р н и н г  к а н д а й  к и л и б  а м а л д а  м а ъ м у р и й  х о к и -  
м и я т г а  э г а  б у л и ш и н и  т у ш у н т и р и б  б е р и ш и г а  и м к о н и я т  я р а т а д и . Х а м м а  
н а р с а  у з и г а  х о с  д и н и й  т у ш у н ч а л а р  э м а с , б а л к и  и ж г и м о и й  гу р у х л ар  у р та - 
с и д а ш  б и т и м , ш а р т н о м а  б и л а н  и з о х л а н а д и .

М у с т а к и л  м и л л и й  д а в л а т л а р  в у ж у д га  к е л г а н и д а н  к е й и н  у л а р  у р т а с и 
д а г и  у з а р о  м у н о с а б а т л а р  х а к и д а т  м а с а л а  п а й д о  б у л д и . Б у н д а й  у з а р о  
м у н о с а б а т л а р н и  т а р т и б г а  с о л и б  т у р а д и г а н  к а н д а й д и р  б и р  и н с т и т у т  й у к  
э д и . Б у н и н г  у с т и г а , м и л л и й  д а в л а т л а р д а  м а в ж у д  б у л га н  ю р и д и к  т а ъ л и -  
м о т л а р , к о н у н л а р  м и л л и й  к и р о л  т о м о н и д а н  я р а т и л а д и  в а  у л а р , б и н о б а -  
р 1ш , ф а к а т  у н и н г  д а в л а т и г а  н и с б а т а н  к у л л а н и л и ш и  м у м к и н , д е г а н  ф и к р -  
га  а с о с л а н г а н  э д и .

Г У Г О  Г Р О Ц И Й
(1 5 8 3 -1 6 4 5 )

ХАЁТИ ВА ИЖОДИ. Г у го  Г р о ц и й  1583 й и л н и н г  10 а п р е л и д а  Н и д е р -  
л а н д и я н и н г  Д е л ь ф г  ш а х р и д а  д у н ё г а  к е л д и . Г о л л а н д и я н ш 1г  е т у к  с и ё с ат -  
ш у н о с и , г у м а н и с т а  в а  х у к у к  н а з а р и ё т ч и с и  Г .Г р о ц и й н и н г  д у н ё к а р а ш и  
у ш а  д а в р д а  Н и д е р л а н д и я д а  с о д и р  б у л а ё т га н  и ж т и м о и й -с и ё с и й  в о к е а л а р  
т а ъ с и р !щ а  ш а к л л а н д и . А й н и к с а ,  б у ю к  м у т а ф а к к и р  д у н ё к а р а ш и д а  и л к  
б о р а  к а т т а  м у в а ф ф а к и я т г а  э р и ш г а н  Н и д е р л а н д и я  и н к и л о б и  ч у к у р  и з  
к о л д и р д и . М у т а ф а к к и р  у ш б у  и ж т и м о и й -т а р и х и й  в о к е а н и н г  м о х и я т и  ва  
о к и б а т л а р и  х у с у си д а  б у т у н  у м р и  д а в о м и д а  ф и к р  ю р и т а д и  в а  э ъ т и б о р г а  
л о й и к  к а т о р  м у л о х а з а л а р  б и л д и р а д и .
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Н и д е р л а н д и я д а  X V I а с р д а  (1 5 6 6 — 1609) с о д и р  б у л га н  и н к и л о б  м а м - 
л а к а т  х а ё т и  у ч у н  х а л  к и л у в ч и  р о л ь  у й н а д и . Ж . К а л ь в и н  р а х б а р л и г и  о сти - 
д а  б о ш л а н г а н  в а  к е й и н ч а л и к  у н и н г  и з д о ш л а р и  т о м о ш щ а н  г а л а б а га  к а д а р  
о л и б  б о р и л г а н  у ш б у  и н к и л о б  б и р  т о м о н д а н  м а м л а к а т н и  И с п а н и я  м у с- 
т а м л а к а с и  б у л и ш д е к  б а х т с и з  т а к д и р д а н  х о л о с  э т г а н  б у л с а , и к к и н ч и  
т о м о н д а н  Б и р л а ш г а н  П р о в и н ц и я л а р  Р е с п у б л и к а с и н и  в у ж у д га  к е л т и р -  
д и к и ,  о х и р -о к и б а т д а  б у  р е с п у б л и к а  м а м л а к а т н и  Е в р о п а д а г и  э н г  и л г о р  
в а  р и в о ж л а н г а н  м а м л а к а т л а р  к а т о р и д а н  у р и н  о л и ш и г а  з а м и н  т а й ё р л а -  
д и .  К е ч а г и н а  у з и  м у с т а м л а к а  б у л га н  Н и д е р л а н д и я  э н д и л и к д а  м у с т а м л а -  
к а ч и л и к  с и ё с а т и н и  а м а л г а  о ш и р а  б о ш л а д и . X V II  а с р д а  у  Ж а н у б и -Ш а р -  
к и й  О с и ё д а  (И н д о н е з и я ) ,  А м е р и к а д а  (Г в и а н а , К и ч и к  А н т и л  о р о л л а р и )  
в а  А ф р и к а д а  ( К а п  м у с т а м л а к а с и )  б и р  к а т о р  м у с т а м л а к а л а р  б а р п о  э т д и . 
Ш у  с а б а б д а н  х а м  Ж .К а л ь в и н  г о я л а р и  (ч е р к о в  р е с п у б л и к а с и н и  б а р п о  
э т и ш , а с к е т и з м , у зга  д и н д а г и  к и ш и л а р г а  к а р ш и  к у р а ш )  т е з  о р а д а  Ф р а н -  
ц н я д а  г у г е н с т л а р , Ш о т л а н д и я  в а  А к г л к я д а  пуританлар, Е в р о п а н и н г  
б о ш к а  м а м л а к а т л а р и д а  к а л ь в и н и с т л а р , р е ф о р м а т о р л а р , п р о с в и т е р и а н -  
л а р ,  к о н т р а г е ц н о н а л и с т л а р  б а й р о г и  о с т в д а  г а л а б а  к о з о н и ш г а  м у в а ф - 
ф а к  б у л д и . Х у с у с а н , А н г л и я д а ш  X V II а с р  и н к и л о б и  х а м  а й н а н  а н а  ш у  
м а ф к у р а  т а ъ с и р и д а  т а й ё р л а н г а н  э д и .

Г у го  Г р о ц и й  и н к и л о б н и н г  м а ф к у р а ч и л а р и д а н  б и р и  в а  у з  ю р т и н и н г  
а с л  в а т а н п а р в а р и  б у л га н и г а  к а р а м а с д а н  о р т о д о к с а л  к а л ь в и н и с т л а р  т о м о 
ш щ а н  к а б у л  к и л и н м а д и  в а  б у  д у ш м а н л и к н и н г  о к и б а т и д а  1618 й и л д а  
у м р б о д  к а м о к  ж а з о с и г а  х у к м  к и л и н д и . Б и р о к  у з д у с т л а р и н и н г  м а д а д и  в а  
т а к д и р н и н г  ш а р о ф а т и  б и л а н  1621 й и л д а  П а р и ж г а  к о ч и б  к е т и ш г а  м у ш а р - 
р а ф  б у л д и  в а  у м р и н и н г  о х и р и г а  к а д а р  ш у  е р д а  х а ё т и й  т а ж р и б а л а р и н и  
у м у м л а ш т и р и ш  б и л а н  м а ш гу л  б ул д и . Й и г и р м а  т у р т  й и л  и ч и д а  « Э р к и н  
д е н г и з » , « У р уш  в а  т и н ч л и к  х у к у к и  х а к и д а » , « Д а х р и й л а р г а  к а р ш и  а с л  
х р и с т и а н ч а  т а к в о д о р л и к »  к а б и  т р а к т а т л а р и н и  ё з д и , ж а х о н  с и ё с и й  т а ф а к -  
к у р и  х а з и н а с и н и  б е т а к р о р  а с а р л а р  б и л а н  б о й и т д и .

ГРОЦИЙ ИЖГИМОИЙ-СИЁСИЙ КАРАШЛАРИ. Г р о ц и й н и н г  а с о с и й  
и ж т и м о и й -с и с с и й  к а р а ш л а р и  « У р уш  в а  т и н ч л и к  х у к у к и  х а к и д а »  т р а к -  
т а т и д а  б а ё н  к и л и н а д и . А с а р  б и л а н  т а н и ш и ш  д а в о м и д а  б у н д а й  и ж т и - 
м о и й -с и ё с и й  к а р а ш л а р  ю з а г а  к е л и ш и  т а р и х и й  з а р у р и я т  э к а н л и г и г а  
а м и н  б у л а м и з . Х у с у с а н , Н . М а к и а в е л л и  у з  д а в р и д а  И т а л и я д а  с о д и р  
э т и л а ё т г а н  т у р л и  б о ш б о щ д о к л и к л а р г а  б а р х а м  б е р и ш  у ч у н  х о к и м и я т -  
н и  я г о н а  м о н а р х  к у л и д а  ж а м л а ш н и , Ж .Б о д е н  э с а  м о н а р х  к у л и д а  ж а м - 
л а н г а н  х о к и м и я т н и  х а л к  т о м о н и д а н  н а з о р а т  к и л и н и ш и н и  м у х о к а м а  
э т г а н  б у л с а , Г .Г р о ц и й  а л л а к а ч о н л а р  ш а к л л а н и б  б у л га н  р е с п у б л и к а -  
н и н г  и ж т и м о и й -с и ё с и й  м у а м м о л а р и  х у с у с и д а  б о ш  к о т и р а д и . К у р и н и б  
т у р и б д и к и , Е в р о п а  с и ё с и й  т а ф а к к у р и  о б ъ е к т и в  з а р у р и я т  и н ъ и к о с и  
у л а р о к  « а н а р х и я  — м о н а р х и я  — р е с п у б л и к а »  м а н т и г и  а с о с и д а  ш а к л - 
л а н а  б о р а д и .
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И н с о н , Г. Г р о ц и й н и н г  ф и к р и г а  м у в о ф и к , х а й в о н д а н  у з и н и н г  т и н ч -  
л и к к а ,  о с о й и ш т а л и к к а , у з а р о  м у о м а л а га  б у л га н  э х т и ё ж и  б и л а н  а ж р а л и б  
т у р а д и . Х а й в о н д а н  ф а р к л и  у л а р о к , у  а к л г а  э г а  б у л г а н и  т у ф а й л и  у з и 
н и н г  а н а  ш у н д а й  э х т и ё ж л а р и н и  а н г л а б  е т а д и  в а  у л а р н и  р у ё б г а  ч и к а -  
р и ш г а  и н т и л а д и . А н а  ш у  а к л ,  ш у н и н г д е к , т и л г а  о л и н г а н  э х т и ё ж л а р н и  
к о н д и р и ш  з а р у р и я т и  и н с о н л а р н и  м а ъ л у м  у м у м и й  т а м о й и л л а р г а  а м а л  
к и л и ш г а , у л а р  а с о с и д а  ф а о л и я т  к у р с а т и ш г а  у н д а й д и . У р у ш  э с а  к и ш и -  
л а р  т а б и а т и д а  к а д и м -к а д и м д а н  с а к л а н и б  к о л г а н  х а й в о н л и к н и н г  н а м о ё н  
б у л и ш и д и р .

ГРОЦИЙ ФУКДРОВИЙ ВА ТАБИИЙ ХУКУК МОХИЯТИ ХДКДЦА. Му-
т а ф а к к и р  и н с о н  х у к у к л а р и н и  у н и н г  э х г и ё ж л а р и  б и л а н  б о г л а р  э к а н ,  б у  
е р д а  х а м  « и к к и  ё к л а м а  х а к и к а т »  м а в ж у д л и ги  х а к д ц а  ф и к р  ю р и т а д и . 
З о т а н , ХУКУК и л о х и й  в а  и н с о н и й  х а р а к т е р г а  э г а  б у л и ш и  м у м к и н . У ш б у  
х у л о са  хукук т а б и а т и н и  ф а к а т  Х у д о  н о м и  б и л а н  б о гл а б  т у ш у н т и р г а н , 
«хукук» т у ш у н ч а с и г а  ч е р к о в  м о н о п о л и я с и н и  ш а к л л а н т и р г а н  Р е н е с с а н с  
д а в р и - у ч у н - к а т г а - я н г и л и к - э д и .—Б у - б и л а н - Г ^ - Г р о ц и й - и н с о н - х а а д и р и н и н г  
м у к а р р а р  э м а с л и г и , у н и н г  о з о д л и г и  у з  к у л и д а  э к а н л и г и  х а к и д а г и  го я л а р -  
н и н г  ш а к л л а н и ш и г а  з а м и н  я р а т д и .

Б у н ж  г о л л а н д  х у к у к ш у н о с и  и н с о н и й  х у к у к н и  ф у к а р о в и й  в а  т а б и и й  
х у к у к к а  б у л ад и . Ф у к а р о в и й  х у к у к  а н и к  т а р и х и й  х а р а к т е р г а  э г а  б у л и б , 
с и ё с и й  в а з и я т  б и л а н  б о г л и к . Ш у  б о и с  ж а м и я т д а г и  и ж т и м о и й  т у з у м н и н г  
у зга р а  б о р и ш и  б и л а н  у  х а м  у з га р и б  т у р а д и . Т а б и и й  х у к у к  э с а  и н с о н н и н г  
т а б и а т и д а н , т а б и и й  э х т и ё ж л а р и д а н  к е л и б  ч и к а д и . Ш у  с а б а б л и , м у т а ф а к -  
к и р н и н г  м у л о х а з а л а р и г а  к у р а , т а б и и й  х у к у к  м у а м м о л а р и  б и л а н  ж а м и я т  
р и в о ж л а н и ш и  т е н д е н ц и я л а р и н и  т а х л и л  к и л у в ч и  т а р и х  э м а с , б а л к и  м о х и -  
я т и н и  х а р  т о м о н л а м а  у р г а н у в ч и  ф а л с а ф а  ш у г у л л а н м о ш  д а р к о р .

Ш у н и н г  б и л а н  б и р г а  к и ш и л а р н и н г  т а б и и й  э х т и ё ж л а р и н и  к о н д и р и ш  
ж а м и я т  т а р а к к и ё т и  б и л а н  ч а м б а р ч а с  б о г л и к  э к а н л и г и н и  х а м  у н у т м а с л и -  
г и м и з  л о з и м . Б о ш к а ч а  а й т га н д а , т а б и и й  х у к у к  н а ф а к а т  и н с о н  т а б и а т и  
б и л а н , б а л к и  и ж г и м о и й л и к  б и л а н  х а м  б о г л и к д и р . К ш л и л а р  у з  э х т и ё ж л а 
р и н и  к о н д и р и ш , х у к у к л а р и н и  х и м о я л а ш  м а к с а д и д а  у зар о  к е л и ш и б  о л и ш - 
га  махсбур б у л а д и л а р к и , б у  к е л и ш у в н и н г  н и х о я с и д а  д а в л а т  и н с т и т у т а  
вуж у д га  к е л а д и . Б и н о б а р и н ,  д а в л а т н и н г  а с о с и й  в а з и ф а с и  и н с о н  э х т и ё ж 
л а р и н и  к о н д и р и ш  у ч у н  ш а р т -ш а р о и т  я р а т и ш , у н и н г  х у к у к л а р и н и  х и м о я -  
л а ш д а н  и б о р а т д и р .

Ш у н д а й  к и л и б ,  и н с о н  х у к у к л а р и  м у т л а к  х а к и к а т д и р . Х а к и к а т  э с а ,  
Г. Г р о ц и й ш ш г  ф и к р и г а  м у в о ф и к , и с б о т л а н м о г и  д а р к о р . М у т а ф а к к и р  
х а р  к а н д а й  х а к и к а т н и  а к л  н у к т а и  н а з а р и д а н  и с б о т л а ш  з а р у р л и г и н и  таъ - 
к и д л а й д и  (у м у м а н , а к л г а  в а  ф а к а т  а к л г а  м у р о ж а а т  э т и ш , я ъ н и  р а ц и о н а -  
л и с т и к  д у н ё к а р а ш  Г .Г р о ц и й  и ж о д и  м е т о д о л о г и к  м а в к е и н и н г  а с о с и н и  
т а ш к и л  э т а д и ) . Ч у н к и ,  а к л  у м у м т а н к и д и й  в а  у м у м к а д р и я т  а х а м и я т и г а  
э га . Ж а м и я т д а  в у ж у д га  к е л г а н  х а р  к а н д а й  и ж т и м о и й -х у к у к и й  и х т и л о ф н и
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а к л  ё р д а м и д а  б а р т а р а ф  э т и ш  м у м к и н . Б у н д а й  ф а о л и я т н и  и к к и  х и л  й у л  
б и л а н  а м а л г а  о ш и р и ш  м у м к и н . Б и р и н ч и д а н , в у ж у д га  к е л г а н  в а з и я т , 
х о д и с а  м о х и я т и н и н г  а к л  га м у в о ф и к л и г и н и  а н и к л а ш  за р у р . И к к и н ч в д а н ,  
э с а ,  вуж у д га  к е л г а н  в а з и я т  ё к и  в о к е а н и н г  у зга  р и в о ж л а н г а н  м а м л а к а т л а р  
т а р и х и д а  к а й  т а р з д а  с о д и р  б у л га н и  в а  б а р т а р а ф  э т и л г а н и н и  у р г а н м о к  
з а р у р .

К и ш и л а р  у р т а с и д а ш  к е л и ш у в  п и р о в а р д  н а т и ж а д а  д а в л а т н и н г  ю за га  
к е л ш и и г а  с а б а б  б у л г а н и  к а б и , ту р л и  д а в л а т л а р  у р т а с и д а ги  к е л и ш у в  о к и б а -  
т и д а  х а л к а р о  х а м ж а ш ! я т  ш а к л л а н а д и . Г . Г р о ц и й  бу  в о к е а н и  з а р у р и я т , 
к о н у н и й л и к  с и ф а т и д а  т а х л и л  э т а д и . У н и н г  ф и к р и г а  м у в о ф и к , X V II а с р  
т а р а к к и ё т и  Е в р о п а д а  а н а  ш у н д а й  х а л к а р о  х а м ж а м и я т н и н г  в у ж у д га  к ел и - 
ш и г а  з а м и н  х о з и р л а г а н . У ш б у  ф и к р и н и  а с о с л а ш д а  у  к а т о л и к  ч е р к о в и  
м а ъ к у л л а г а н  м а в к е д а н  ч е к и н м а г а н  х о л д а  п р о т е с т а н т л а р н и н г  м у л о х а з а л а -  
р и  х а м д а  т а ж р и б а л а р и д а н  х а м  ф о й д а л а н и ш г а  и н т и л д и . ТТТу г я б я б л и  у н и н г  
у ш б у  м у а м м о л а р г а  б а ш ш л а н г а н  « Д а х р и й л а р г а  к а р ш и  а с л  х р и с т и а н ч а  
т а к в о д о р л и к »  а с а р и  1627 й и л д а  « Т а ъ к и к  э т и л г а н  к и т о б л а р  и н д е к с и г а »  
к и р и т и л д и . Б и р о к  ч е р к о в  и н к в и з и ц и я с и  б у ю к  ф а й л а с у ф  в а  с и ё с а т ш у н о с  
Г у го  Г р о ц и й  а с а р л а р и н и н г  а в л о д л а р га  к а д а р  е т и б  к е л и ш и г а  к а р ш и л и к  
к и л а  о л м а д и . Г уго  Г р о ц и й  а в л о д л а р  х о т и р а с и д а  т а б и и й  х у к у к  н а з а р и я с и -  
н и н г  а с о с ч и с и  с и ф а т и д а  с а к л а н и б  к о л д и .

АДОЛАТЛИ ЖАМИЯТ ГОЯСИ

Г у м а н и з м  г о я л а р и н и  х а р  т о м о н л а м а  у л у гл а га н  Р е н е с с а н с  д а в р и  ал л о - 
м а л а р и  у ш б у  г о я н и  р у ё б га  ч и к а р и ш н и н г  э н г  м у х и м  в о с и т а с и  н а ф а к а т  
м а р к а з л а ш г а н  к у д р а т л и  д а в л а т  б а р п о  э т и ш , б а л к и  и н с о н и я т н и н г  а з а л и й  
о р зу -у м и д л а р и д а н  б и р и  х и с о б л а н г а н  а д о л а т л и  и н с о н п а р в а р  ж а м и я т  к у р и ш - 
д а н  и б о р а т д и р , д е б  у к д и р а д и л а р . Х у д д и  ш у н и н г  у ч у н  х а м  Р е н е с с а н с  
д а в р и д а  и ж о д  э т г а н  м у т а ф а к к и р л а р  и н с о н  и н д и в и д у а л  х у с у с и я т л а р ш ш  
б е к и ё с  у л у гл а ш  б и л а н  б и р га , ф у к а р о л а р  т у р м у ш и н и  ф а р о в о н  к и л и ш - 
н и н г  э н г  м у х и м  о м и л и  у л а р н и н г  б и р г а л и к д а г и , х а м к о р л и к д а г и  хатти - 
х а р а к а т и н и  т а к о м и л л а ш т и р и ш , я г о н а  м а к с а д  а т р о ф в д а  у ю ш т и р и ш  й у л ла- 
р и н и  к и д и р а  б о ш л а д и л а р .

А д о л а т л и  ж а м и я т  к у р и ш  г о я с и  ш а к л л а н и ш и  ж а р а ё н и н и н г  и к к и н ч и  
б о с к и ч и  и ж т и м о и й  т е н г л и к  б а р к а р о р  б у л га н  ж а м и я т н и н г  и д е а л и н и  я р а -  
т и ш  б и л а н  б о г л и к . Ж а м и я т д а  м а в ж у д  б у л га н  т у р л и  и ж т и м о и й  м у а м м о - 
л а р н и  б а р т а р а ф  э т м о к  у ч у н , э н г  а в в а л о , ш а х е  в а  ж а м и я т  о р а с и д а г и  
м у н о с а б а т л а р н и  у й г у н л а ш т и р м о к  зар у р . Б у н и н г  у ч у н  э с а  Ш а р к  ф а л с а ф а -  
с и д а н  и л х о м л а н г а н  Е в р о п а  Р е н е с с а н с  д а в р и  а л л о м а л а р и  ж а м и я т  а ъ зо л а- 
р и н и н г  м у т л а к  т е н г л и г и н и  в у ж у д га  к е л т и р и ш  за р у р , д е г а н  г о я н и  и л  га р и  
с у р а д и л а р . Р е н е с с а н с  д а в р и  м у т а ф а к к и р л а р и , х у с у с а н , Т о м а с  М о р  в а

336



Т о м м а з о  К а м п а н е л л а  и ж т и м о и й  т е н г л и к  к а р о р  т о п г а н  х а ё л и й  ж а м и я т  
к и ё ф а с и н и  ч и з и б  б е р а д и л а р .

Т а ъ к и д л а ш  з а р у р к и , Р е н е с с а н с  д а в р и д а  ф у к а р о л а р н и н г  т е н г л и г и  
х а к и д а г и  т у р л и  н а з а р и я л а р н и н г  ш а к л л а н и ш и  я н г и -я н г и  г е о г р а ф и к  к а ш -  
ф и ё т л а р  к и л и н а ё т г а н  б и р  ш а р о и т г а  т у гр и  к е л д и . Ш у  с а б а б д а н  Р е н е с с а н с  
д а в р и д а  и ж о д  э т г а н  ф а й л а с у ф л а р  и ж т и м о и й  в о к е л и к н и  т а н к и д  к и л а р  
э к а н л а р , я н ш  к а ш ф  э т и л г а н  о р о л л а р д а н  б и р и д а  и ж т и м о и й  т е н г л и к к а  
а с о с л а н г а н  ж а м и я т  я р а т и ш н и  о р з у  к и л а д и л а р . Ф а й л а с у ф л а р  а с а р л а р и д а -  
г и  б о ш  к а х р а м о н  а н а  ш у н д а й  о р о л н и  к а ш ф  э т г а н  са ё х а т ч и  э к а н л и ш  х а м  
б е ж и з  э м а с . Т о м а с  М о р  н а з а р и д а  м а з к у р  о р о л  У т о п и я  д е б  н о м л а н с а , 
Т о м м а з о  К а м п а н е л л а  у н и  К ,уёш  ш а х р и  (К у ё ш  о р о л н и н г  э м а с , о р о л д а г и  
ш а х а р н и н г  н о м и ) , д е б  а т а й д и . Х у л л а с , Р е н е с с а н с  д а в р и д а  а д о л а т л и  и н -  
с о н п а р в а р  ж а м и я т  м о д е л и  « У то п и я»  т у ш у н ч а с и  ё р д а м и д а  и ф о д а л а н а  б о ш - 
л а н д и .

- - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - - Т О М А С - М О Р _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _
(1 4 7 8 -1 5 3 5 )

Х.ЛЁТИ В А ИЖОД И. Т о м а с  М о р  д у н ё к а р а ш и н и н г  ш а к л л а н и ш и  ва  
и ж о д и й  ф а о л и я т и  А н г л и я д а  я н г и  д в о р я н л а р  т а б а к а с и  — ж е ш р и л а р н и н г  
т а р и х  с а х н а с и га  к е л и ш и , д а в л а т  а б с о л ю т и з м и н и н г  у р н а т и л и ш и  д а в р и г а  
т у гр и  к е л д и . И н г л и з  г у м а н и с т а , д а в л а т  а р б о б и  в а  ё зу в ч и с и  Т о м а с  М о р  
1478 й и л н и н г  7 ф е в р а л и д а  Л о н д о н д а  су д  а м а л д о р и  о и л а с и д а  т у ги л д и . 
У н и н г  о т а с и  л о н д о н л и к  б а д а в л а т  б ю р ге р л а р д а н  б и р и  б у л га н и  т у ф а й л и  
Т о м а с  1492— 1494 й и л л а р д а  О к с ф о р д  у н и в е р с и т е т и д а  т а х с и л  о л и ш г а  му- 
ш а р р а ф  б ул д и . У  у к и г а н  к е з л а р и  О к с ф о р д ц а  к а т о р  э ъ т и б о р л и  и н с о н ш у -  
н о с  о л и м л а р  и ж о д  к и л а р д и л а р . У ш б у  о л и м л а р н и н г  т а ъ с и р и  у л а р о к  Т о 
м а с  ж а м и я т д а  а д о л а т н и  к а р о р  т о п т и р и ш  й у л л а р и  х а к в д а  ф и к р л а й д и  в а  
О к с ф о р д  р е ф о р м а т о р л а р и  т у га р а ги д а  и ш т и р о к  э т а д и . О к с ф о р д ц а н  с у н г  
Т о м а с н и н г  д у н ё к а р а ш и г а  р о т т е р д а м л и к  Э р а з м  х а м  к а т г а  т а ъ с и р  к у р - 
с а т д и .

Ю к с а к  д а р а ж а д а  ф и к р л а ш  м а д а н и я т и га  э г а  б у л га н , ю н о н  в а  л о т и н  
т и л л а р и н и  м у к а м м а л  э г а л л а г а н , Б и б л и я  м а т н л а р и н и  ч у к у р  у р г а н г а н  Т о 
м а с  М о р  у з  м у л о х а з а л а р и н и  1516 й и л д а  « Д а в л а т н и н г  э н г  я х ш и  т у зу м и  
т у гр и с и д а  в а  я н ш  У т о п и я  о р о л и  х а к и д а  б а г о я т  ф о й д а л и , х ам  м а р о к л и , 
х а м  о л т и н  к и т о б »  н о м л и  а с а р и д а  б а ё н  э т а д и . А с а р н и н г  у ш а  д а в р д а  к а т т а  
о б р у га  эга  б у л га н  р о т т е р д а м л и к  Э р а зм  т о м о н и д а н  н а ш р  э т и л и ш и , м у ал - 
л и ф  м у л о х а з а л а р и н и н г  с а ё х а т ч и  Р а ф а и л  Г о т л о д е й  (X V I аср  А н г л и я с и  
с а ё х а т ч и л а р н и  б е н и х о я  у л у гл а р д и ) т и л и д а н  и ф о д а л а н и ш и  Т о м а с  М о р г а  
м у в а ф ф а к и я т  к е л т и р д и . У н и н г  ш а р о ф а т а  б и л а н  Т о м а с  М о р  1525 й и л д а  
Л а н к а с т е р  г е р ц о г л и г и н и н г  к а н ц л е р и  л а в о з и м и г а  т а й и н л а н д и . У ш б у  л а -
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в о з и м д а  и ш л а б  ю р га н  к е з л а р и  у  А н г л и я  к и р о л и  Г е н р и х  V I I I  э ъ т и б о р и н и  
к о з о н д и  в а  1529 й и л д а  э н г  ю к о р и  д а в л а т  л а в о з и м и —А н г л и я  л о р д -к а н ц л е -  
р и  к у р с и с и н и  э га л л а д и .

Л е к и н  1532 й и л д а  у н и н г  т а к д и р и н и  т у б д а н  у з г а р т и р г а н  в о к е а л а р  
с о д и р  б у л а  б о ш л а й д и . У ш а  й и л и  к а т о л и к  ч е р к о в и н и н г  м и с л с и з  б о й л и к -  
л а р и  в а  о б р у -э ъ т и б о р и н и  э г а л л а ш н и  н и я т  к и л г а н  А н г л и я  к и р о л и  Г е н р и х  
V II I  ч е р к о в  и с л о х о т л а р и н и  б о ш л а б  ю б о р д и . Х р и с т и а н -к а т о л и к  д у н ё с и -  
н и н г  м а ъ н а в и й  я х л и т л и г и  т а р а ф д о р и  б у л га н  Т о м а с  М о р  л ю т е р а н л и к  
и с л о х о т л а р г а  к е с к и н  к а р ш и  ч и к д и . У з  а х л о к и й  т а м о й и л л а р и  в а  э ъ т и к о -  
д и д а н  в о з  к е ч а  о л м а г а н  м у т а ф а к к и р н и  1532 й и л д а  л о р д -к а н ц л е р л и к  л а в о -  
з и м в д а н  ч е т л а ш т и р а д и л а р . К и р о л  Г е н р и х  V II I  у н и  д а в л а т г а  х и ё н а т  к и л -  
г а н л и к д а  а й б л а й д и  в а  1534 й и л д а  Т а у э р д а ш  к а м о к х о н а г а  з и н д о н б а н д  
э т а д и . Б и р  й и л  у тга ч , Т о м а с  М о р н и н г  б о ш и  т а н а с и д а н  ж у д о  к и л и н д и . 
О р а д а н  у ч  а с р  у т г а н и д а н  к е й и н  1886 й и л д а  н о х а к  зу л м  к у р г а н  м у т а ф а к - 
к и р  к а т о л и к  ч е р к о в и  т о м о н в д а н  а в л и ё л а р  с а ф и г а  к и р и т и л д и  в а  1935 
й и л д а  к о н у н и й л а ш т и р и л д и .

Т о м а с  М о р н и н г  и ж о д и ё т и  г у м а н и с т и к  а х л о к и й  и д е а л н и н г , и н с о н  
к а д р -к и м м а т и  в а  у н и н г  э р к и н л и г и  х а к и д а г и  т а ъ л и м о т н и н г  ё р к и н  и ф о д а -  
с и  э д и . У н и н г  ф о ж е а л и  у л и м и  Ф л о р е н ц и я д а г и  П л а т о н  а к а д е м и я с и  т о м о 
н в д а н  э ъ л о н  к и л и н г а н  о л т и н  а с р  х а к и д а г и  о р зу -у м и д л а р  б а р б о д  э т и л га -  
н и  в а  р о т т е р д а м л и к  Э р а з м н и н г  « х р и с т и а н ч а  г у м а н и з м и н и н г »  ч и л п а р ч и н  
б у л г а н в д а н  д а л о л а т  б ер д и .

Т. МОРНИНГ ИЖТИМОИЙ КРИТИЦИЗМИ. М у т а ф а к к и р н и н г  к а р а ш -  
л а р и , б и з  ю к о р и д а  к у р с а т и б  у т г а н и м и з д е к , « Д а в л а т н и н г  э н г  я х ш и  тузу- 
м и  т у г р и с и д а  в а  я н г и  У т о п и я  о р о л и  х а к и д а  б а г о я т  ф о й д а л и , х ам  м а р о к - 
л и , х а м  о л т и н  к и т о б »  н о м л и  а с а р в д а  у з  и ф о д а с и н и  т о п т а н . К и т о б  и к к и  
к и с м д а н  и б о р а т . У ш ш г  х а ж м а н  к а т г а р о к  б у л ган  в а  д а с т л а б  ё зи л га н  и к - 
к и н ч и  к и с м и д а  У т о п и я д а ги  т у р м у ш  т а р з и  х у су св д а  х и к о я  к и л и н с а , к е ш ш - 
р о к  б и т и л г а н  б и р и н ч и  к и с м !щ а  А н г л и я  х аё т и  т а н к и д и й  к у з  б и л а н  ёр и ти л - 
д и . К и т о б  м у а л л и ф н и н г  м а в ж у д  и ж т и м о и й  ва  м а ъ н а в и й  в о к е л и к к а  н а к а -  
д а р  с а л б и й  м у н о с а б а т д а  б у л га н и н и  н а м о ё н  э т а д и .

« У то п и я»  м у а л л и ф и н и н г  г у м а ш !с т и к  д у н ё к а р а ш и  а с а р н и н г  б и р !ш ч и  
к и с м и д а  и ф о д а  э т и л а д и .

Х у л л а с , Т о м а с  М о р  у зи  я ш а б , и ж о д  э т г а н  ж а м и я т н и , у н д а г и  и ж ти - 
м о и й -с и ё с и й  м у н о с а б а т л а р н и  т а н к в д  к и л д и . Б и р и н ч и л а р д а н  б у л и б  и ш 
л а б  ч и к а р и ш н и  у м у м л а ш т и р и ш  г о я с и н и  и л г а р и  с у р д и . Л е к и н  б у н д а й  
с и ф а т и й  у з г а р и ш н и  к о н у н  ё р д а м в д а  а м а л г а  о ш и р м а с л и к  за р у р  э к а н л и г и -  
н и  к а й т а -к а й т а  т а к р о р л а д и .

ЖАМИЯТНИНГ ГУМАНИСТИК ИДЕАЛ И. А н г л и я д а г и  и ж т и м о и й  во - 
к е л и к н и  а н т и к  в а  к а д и м г и  х р и с т и а н  м у а л л и ф л а р и  б а ё н  э т г а н  ф и к р л а р , 
Б и б л и я д а  у ч р а й д и г а н  г о я л а р  б и л а н  т а к к о с л а р  э к а н , Т . М о р  у з  о р зу си д а- 
ги  ж а м и я т н и  и з х о р  к и л а д и . У ш б у  о р з у л а р н и н г  ш а к л л а н и ш и г а  ф л о р е н -
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ц и я л и к  п л а т о н и к л а р , х р и с т и а н  г у м а н и з м и  в а  П л а т о н н и н г  « Д авл ат»  аса - 
р и  б е к и ё с  т а ъ с и р  к у р с а т д и .

« У то п и я»  су зи  Т . М о р  т о м о н и д а н  и л к  б о р  к у л л а н г а н  б у л и б , « й у к  
ж о й » , «хеч  к ае р »  д е г а н  м а ъ н о н и  а н гл а т а д и . У ш б у  с у з  ё р д а м и д а  и ф о д а -  
л а н г а н  о р о л д а  б ах т -са о д а тл и  к и ш и л а р  ф а р о в о н  т у р м у ш  к е ч и р а д и л а р .

Т о м а с  М о р  П л а т о н  в а  А б у  Н а с р  Ф о р о б и й н и н г  а д о л а т п а р в а р  ш о х  
х а к н д а г и  м у л о х а з а л а р и н и  д а в о м  э т т и р а д и . М а к с и м а л  т е н г л и к  ж о р и й  э т и л -  
г а н  о р о л д а  ф а к а т  х а р  т о м о н л а м а  и л м л и , м а ъ р и ф а т л и , т у р л и  и л л а т л а р д а н  
х о л и  з о т г а н а  х у к м д о р л и к  к и л и ш и  м у м к и н . « Х у к м д о р  ш у н д а й  б и р  м а н б а -  
к и , у н д а н  б утун  х а л к к а  х а м  э з г у л и к , х а м  ё в у з л и к  ё г и л и б  т у р и ш и  м у м 
к и н » ,— д е б  ё з а д и  м у т а ф а к к и р . А с а р д а  б у н д а й  а ф с о н а в и й  х у к м д о р  У т о п  
д е б  а т а л а д и . У  м а з к у р  о р о л н и  к а ш ф  э т г а ч , у н д а  у з  и ж т и м о и й , с и ё с и й  в а  
а х л о к и й  к о н у н -к о и д а л а р и н и  ж о р и й  э т а д и .

У т о п и я д а  о д а м л а р  х у н а р м а н д ч и л и к  в а  к и ш л о к  х у ж а л и к  ш и л а р и  би - 
л а н  ш у гу л л а н а д и л а р . У н д а  и ш т и р о к  э т и ш  б а р ч а  к и ш и л а р  у ч у н  м а ж б у р и - 
я т д и р . О р о л  х а л к и  6 с о а т  м е х н а т  к и л а д и  (у ш а  д а в р  А н г л и я с и  у ч у н  6 
г о а т л и к  и ш т с у н и -о р з у -э д и ) .-Э н г -о г и р -м е х н а т н и -^ к и н о я т н и л а р _ б а ж а р а д и 1 
л а р . Ш у  б о и с  у т о п и я л и к л а р  б у ш  в а к г л а р и н и  у з  а х л о к и й  к и ё ф а л а р и н и  
ш а к л л а н т и р и ш  у ч у н  с а р ф л а й д и л а р .

О р о л д а  а х л о к  у с т у в о р  б у л г а н и  б о и с  а х о л и н и н г  д и н г а  м у н о с а б а т и  
х а м  у зга ч а . Б у н д а  Т . М о р  а с л  д и н н и  х у р о ф о т у  и р и м ч :и р и м д а н  а ж р а т и б  
о л и ш  з а р у р л ш и г а  и ш о р а  к и л а д и . А сл  д и н  д е г а н д а  м у т а ф а к к и р  Ф л о р е н 
ц и я  п л а т о н и к л а р и  т а л  к и н  э т г а н  у н и в е р с а л  д и н н и  т у ш у н а д и . У т о п и я н и  
к а ч о н л а р д и р  к а ш ф  э т г а н  У т о п , а с а р  к а х р а м о н и  Г о т л о д е й н и н г  а й т и ш и г а  
К а р аган д а , б у н д а й  д и н н и  о р о л д а  И с о  п а й г а м б а р  т а в а л л у д и д а н  144 й и л  
а в в а л  ж о р и й  э т г а н  э м и ш . У ш б у  д и н г а  к у р а , Х у д о  б и т т а д и р , у  в а к т и -  
в а к т и  б и л а н  т у р л и  м у ъ ж и з а л а р  к у р с а т и б , о д а м л а р г а  у з и  х а к и д а  х а б а р  
б е р и б  т у р а д и . И н с о н  ж о н и  х а м  а б а д и й д и р . У н и н г  б у  д у н ё д а г и  к и л м и ш -  
л а р и  н а р и ш  д у н ё д а  б а х о л а н а д и , я ъ н и  ё к и  м у к о ф о т г а , ё к и  ж а з о г а  м у н о - 
с и б  т о п и л а д и . О р о л н и н г  и л к  х у к м д о р и  У т о п  а х о л и н и н г  т у р л и  э л а т , х а л к  
в а к и л л а р и д а н  т а р к и б  т о п г а н и н и  и н о б а т г а  о л и б , д и н  э р к и н л и г и н и  ж о р и й  
э т а д и . Х а т го , х у д о с и зл а р  х а м  ж а з о г а  л о й и к  т о п и л м а й д и л а р .

А с а р  Р е н е с с а н с  д а в р и  ф а й л а с у ф л а р и  в а  а д а б и ё т ш у н о с л а р и г а  к а т г а  
т а ъ с и р  к у р с а т д и .

Т О М М А З О  К А М П А Н Е Л Л А  
(1 5 6 8 -1 6 3 9 )

ХАЁТИ ВА И Ж О Д И . Т о м м а з о  К а м п а н е л л а  Р е н е с с а н с  д а в р и  Е в р о п а  
ф а л с а ф а с и н и н г  й и р и к  н а м о я н д а с в д и р . У  1568 й и л н и н г  5 с е н т я б р в д а  
И т а л и я д а  т у г и л г а н . Ё ш л и г и д а  а н т и к  ф а л с а ф а  н а м о я н д а л а р и н и н г  а са р л а-
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р и н и , а й н и к с а , А р и с т о т е л ь  ф а л с а ф а с и н и  с и н ч и к л а б  у р г а н г а н . Ш у н и н г -  
д е к , у р т а  а с р  т е о л о г и я с и , х у с у с ан  Ф о м а  к а р а ш л а р и , у з  з а м о н а с и н и н г  
н а т у р ф а л с а ф а с и  б и л а н  я х ш и  т а н и ш  б у л га н .

1591 й и л д а  Е в р о п а  ф а л с а ф и й  ж а м о а т ч и л и г и  х у к м и г а  у з и н и н г  « Ф ал- 
с а ф а , х и с с и ё т  ё р д а м и д а ги  и с б о т» , д е б  н о м л а н у в ч и  б и р и н ч и  а с а р и н и  х а в о л а  
э т д и . Х у д ц и  у ш а  б и р и н ч и  а с а р и д а ё к  и н к в и з и ц и я  т а ъ к и б и г а  г и р и ф т о р  
б у л д и . К а м п а н е л л а  ч е р к о в  в а  д у н ё в и й  х о к и м и я т  б и р л и г и н и  т а ъ м и н л а ш  
т а р а ф д о р и  э д и . П р о т е с т а н т л а р н и н г  х о к и м и я т н и  и с л о х  к и л и ш л а р и г а  м ут- 
л а к о  к а р ш и  э д и . Л е к и н  Р и м  п а п а с и н и  б утун  х р и с т и а н л а р  у с т и д а н  х ук м - 
р о н  б у л и ш и н и  и с т а р  э д и .

К а м п а н е л л а н и н г  ф и к р и г а  м у в о ф и к , Х у д о н и н г  б у т у н  е р  ю з в д а  х ук м - 
р о н л и г и н и  т а ъ м и и л а м о к  у ч у н  ж а м и я т д а  ж у д а  ж щ щ и й  к а й т а  к у р и ш н и  
а м а л г а  о ш и р м о к  д а р к о р . Б у н и н г  у ч у н , э н г  а в в а л о , т у р л и  н о п о к л и к л а р  
ё р д а м и д а  т о п и л г а н  м у л к н и  в а  з у л м н и  т у г а т м о к  за р у р . Б у н д а й  у т а  м у х и м  
у з г а р и т п п  ф а к а т  о м м а в и й  к у э ш л о н  ё р д а м и д а  а м а л г а  о ш и р и ш  м у м к и н , 
д е б  х и с о б л а й д и . И с п а н л а р  т о м о н в д а н  б о с и б  о л и н г а н  К а л а б р и я д а ш  и с ё н г а  
б о ш ч и л и к  к п л а д и . 1599 й и л д а  и с ё н ч и л а р  м а гл у б и я т г а  у ч р а г а н д а н  су н г  
к о ч и б  к е т а д и . 1602 й и л д а  т у т и б  о л и н а д и  в а  су д  к и л и н и б , у м р б о д  к а м о к  
ж а з о с и г а  х у к м  к и л и н а д и . У  25 й и л д а н  о р т и к р о к  у м р и н и  к а м о к х о н а д а  — 
т у т к у н л и к д а  у т к а за д и .

К а м п а н е л л а  1629 й и л д а  камокдан о з о д  к и л и н а д и  в а  Ф р а н ц и я г а  ке- 
л а д и . П а р и ж д а т  м о н а с т и р л а р д а н  б и р и г а  ж о й л а ш а д и . У м р и н и н г  о х и р и - 
га ч а  ш у  е р д а  я ш а б , ф а л с а ф а , и ж т и м о и й -с и ё с и й  м у а м м о л а р , ш у н и н г д е к , 
а с т р о л о п ш  б и л а н  ш у гу л л а н а д и . Л е к и н  и н к в и з и ц и я  в а к и л л а р и  у н и  у злу к- 
с и з  т а ъ к и б  э т и б  т у р ад и л а р . Т о м м а з о  К а м п а н е л л а  1639 й и л  21 м а й д а  
в а ф о т  э т а д и .

К а м п а н е л л а н и н г  ф а л с а ф и й  к а р а ш л а р и  1620 й и л д а  ё з и л г а н  « С ех р га р - 
л и к  в а  н а р с а л а р н и  х и с  э т и ш  х а к и д а » , 1631 й и л д а  ё з и л г а н  « Г ал а б а га  
э р и ш г а н  а т е и зм » , 1638 й и л д а  ё з и л г а н  « У н и в е р с а л  ф а л с а ф а н и н г  у ч  к и с м и  
ёхуд  н а р с а л а р  х а к и д а  м е т а ф и з и к  т а ъ л и м о т »  а с а р л а р и д а  б а ё н  к и л и н г а н . 
К а м п а н е л л а  у ш б у  а с а р л а р и д а  Р е н е с с а н с  д а в р и  и т а л ь я н  н а т у р ф а л с а ф а с и -  
н и н г  э н г  к е н ж а  в а к и л и  э к а н л и г и н и  я н а  б и р  б о р  н а м о й и ш  э т д и . У  
с х о л а с т и к а г а  к а р ш и  к у р а ш д и , б у ю к  в а т а н д о ш и  Г а л и л е о  Г а л и л е й  к а р а ш -  
л а р и н и  д и н  в а  ч е р к о в  т а ъ к и б и д а н  х и м о я  к и л д и . А р и с т о т е л н и н г  о бру- 
э ъ т и б о р и н и  р а д  э т д и  в а  и н с о н  т а б и а т н и  т а ж р и б а  а с о с и д а  у р г а н м о ш  
за р у р , д е г а н  г о я н и  и л  г а р и  с у р д и . Т а б и а т н и  ч у к у р  у р г а н м а с д а н  т у р и б  
у н и н г  у с т и д а н  и н с о н  х у к м р о н л и г и н и  т а ъ м и н л а ш  м у м к и н  э м а с , д е г а н  
х у л о с а г а  к е л д и . Ш у  б и л а н  б и р га  К а м п а н е л л а  н а т у р ф а л с а ф а с и  у р т а  аср  
ф и к р л а ш  м а д а н и я т и г а  х о с  т у р л и  а н г л а ш и л м о в ч и л и к л а р  в а  ф а н т а с т о к  
т а с а в в у р л а р  т а ъ с и р в д а н  т у л а  к у т у л а  о л м а г а н  э д и . Ч у н о н ч и , у  х а л и  сехр- 
г а р л а р  в а  а с т р о л о г л а р н и н г  т у р л и  б а ш о р а т л а р и г а  и ш о н а р  э д и . Ш у н и н г 
д е к , в о к е л и к д а  с о д и р  б у л га н  у з га р и ш л а р н и  х а р  т о м о н л а м а  ч у к у р  Урга-
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н и ш  у р н и г а  у р т а  а с р  с х о л а с т и к  а д а б и ё т л а р и д а  б а ё н  к и л и н г а н  к о и д а л а р -  
д а н  ф о й д а л а н и ш  б и л а н  ч е к л а н и б  к о л д и . Ш у н и н г  у ч у н  х ам  К о п е р н и к -  
н и н г  г е л и о ц е н т р и к  н а з а р и я с и н и , Г и л ь б е р т н и н г  м а г н е т и з м г а  б а г и ш л а н -  
г а н  а с а р л а р и н и  ту л а  и л га б  о л о л м а д и .

К а м п а н е л л а  ф а л с а ф и й  к а р а ш л а р и н и н г  а с о с и д а  п а н т е и з м  ёта р  эд и . 
П а т р и ц и  к а р а ш л а р и  т а ъ с и р и д а  ф и к р  ю р и т и б , р е а л  в о к е л и к  т а р а к к и ё т и  
б о р л и к  б и л а н  й у к л и к  о р а с и д а г и  у з а р о  а л о к а д о р л и к к а  б о г л и к , д е г а н  ху- 
л о с а г а  к е л а д и  у. Б у н д а й  ф и к р -м у л о х а з а л а р  у н д а , т у р га н  г а п к и , н е о п л а т о 
н и з м  г о я л а р и  т а ъ с и р и  о с т и д а  ш а к л л а н г а н . К а м п а н е л л а н и н г  ф и к р и г а  му- 
в о ф и к , в о к е л и к н и н г  б о р л и к  д а р а ж а с и г а  к у т а р и л и ш и  ж а р а ё н и н и , я ъ н и  
б о р  б у л и ш н и  б и л м о к  у ч у н  и н с о н  б о р л и г и н и н г  э н г  и н с о н и й  х у су с и я тл а - 
р и н и  а н гл а б  е т м о к  за р у р . Й у к л и к к а  о л и б  б о р у в ч и  х у с у с и я т л а р н и  э с а  
и н с о н д а ш  м а ж о л с и з л и к , б и л и м с и з л и к  в а  х а с а д д а н  к и д и р м о к  л о з и м . Б о р 
л и к  х а м , й у к л и к  х а м  х а м м а д а н  к у д р а т л и , х а м м а н и  б о ш к а р и б  т у р г а н  
Х удо  т о м о н и д а н  я р а т и л г а н и н и  у н у т м а с л и к  к е р а к .

К а м п а н е л л а н и н г  н а т у р ф а л с а ф а с и  д и а л е к т и к а  э л е м е н т л а р и д а н  х а м  
х о л и  э м а с  э д и . У  в о к е л и к д а г и  и н к о р ^ к и л у в ч и  х у с у с и я т л а р -и ж о б и й л и к -  
н и н г  н а м о ё н  б у л и ш и  у ч у н  м у х и м  ш а р т д и р , д е г а н  г о я н и  х а р  т о м о н л а м а  
к у л л а б -к у в в а т л а й д и . Г н о с е о л о г и к  в а  м е т о д о л о г и к  м а с а л а л а р д а  с е н с у а л и с т -  
л а р  и з и д а н  б о р а д и . Ч у н о н ч и , х и с -т у й г у н и н г  о б ъ е к т и  б и л а н  х и с с и ё т  о ра- 
с и д а  ф а р к  б о р л и г и г а , у ш а  о б ъ е к т  х и с с и ё т д а н  к а т ь и  н а з а р  м а в ж у д  б ул и - 
ш и г а  х еч  к а н д а й  ш у б х а  б и л д и р м а й д и . У  о б ъ е к т и в  в о к е л и к н и  б и л и ш  
м у м к и н л и ш г а  ш у б х а  б и л а н  к а р о в ч и  с к е п т и к л а р н и н г  к а р а ш л а р и г а  к ар - 
ш и  ч и к д и . М у т л а к  с е н с у а л и с т  с и ф а т и д а  м а т е м а т и к  б и л и м л а р н и н г  в о к е 
л и к н и  б и л и ш  б о р а с и д а г и  р о л и г а  е т а р л и  б ах о  б е р м а д и  в а  т а д к и к о т н и н г  
а н а л и т и к  м е т о д и  м о х и я т и н и  т у ш у н и б  е т м а д и .

КУЁШ ШАХРИНИНГ АСОСИЙ ХУСУСИЯТЛАРИ. К а м п а н е л л а н и н г  1629 
й и л д а  ё з и л г а н  « К у ё ш  ш а х р и »  а с а р и д а  у н и н г  и ж т и м о и й -с и ё с и й , м а ъ н а -  
в и й -а х л о к и й  к а р а ш л а р и  б а ё н  э т и л г а н . А с а р д а  о л га  с у р и л г а н  г о я л а р  к и - 
т о б  м у а л л и ф и н и н г  и ж т и м о и й -с и ё с и й , м а ъ н а в и й -а х л о к и й  к а р а ш л а р и г а , 
ш а х с и й  к е ч и н м а л а р и г а  т у л а  м о с  т у ш а д и .

« К у ё ш  ш а х р и » д а  о р зу  к и л и н г а н  д а в л а т  т у зу м и  и д е а л л а ш г а н  т е о к р а -  
т и к  т и з и м  н а м у н а с и  б у л и б , у н и н г  б о ш в д а  к у ё ш  р а м з и  б у л га н  К о х и н  — 
б и р и н ч и  д и н д о р , й и р и к  м е т а ф и з и к  т у р а д и . Б и р  у м р га  с а й л а б  к у й и л а д и -  
ган  б о ш  х у к \щ о р  у з  д а в р и н и н г  б а р ч а  б и л и л ш а р и  б и л а н  т а н и ш  б у л м о ш  
д а р к о р . Б о ш  х у к м д о р  ж а м и я т  олдрщ а т у р г а н , е ч и л и ш и  у та  за р у р  б у л га н  
б а р ч а  м у а м м о л а р  е ч и м и н и  т о п и ш  й у л л а р и , у сл у б  в а  у с у л л а р и н и  б и л и ш и  
зар у р . Ж а м и я т н и н г  т у р л и  к а т л а \ш а р и  ю м у ш и  б и л а н  у н и н г  ё р д а м ч и с и  
ш у гу л л а н а д и . Ё р д а м ч и л а р  й и р и к  о л и м л а р  о р а с в д а н  с а й л а б  к у й и л а д и . 
У р у ш  в а  т и ш ш и к  м а с а л а л а р и  б и л а н  ш у гу л л а н у в ч и  ё р д а м ч и н и н г  х улк - 
а т в о р и , х а т т и -х а р а к а т и д а  к у ч -к у в в ат , с а н ъ а т , х у н а р м а н д ч и л и к , ф а н  м а с а 
л а л а р и  б и л а н  ш у гу л л а н у в ч и  ё р д а м ч и д а  д о н и ш м а н д л и к , т у ги л и ш  в а  б о л а -
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л а р  т а р б и я с и  м а с а л а л а р и  б и л а н  ш у гу л л а н у в ч и  ё р д а м ч и д а  э с а  м у х а б б а т  
у с т у в о р  б у л м о ги  л о з и м .

Ф у к а р о л и к  х аё т и  в а  ф а о л и я т и  б и л а н  б е в о с и т а  ш у гу л л а н и ш  т у р л и  
л а в о з и м л а р н и  э га л л а б  т у р г а н  к и ш и л а р г а  т о п ш и р и л а д и . Б у н д а й  к и ш и л а р  
х а м  ф у к а р о л а р  о р а с и д а н  с а й л а б  к у й и л а д и .

К а м п а н е л л а н и н г  д а в л а т -ж а м и я т н и  б о ш к а р и ш  д а с т у р и  а с о с и д а  бутун . 
д у н ё  ф у к а р о л а р и н и  б и р л а ш т и р и ш  г о я с и  ёт а д и . П е к и н  у ш а  б у т у н  д у н ё  
ф у к а р о л а р и  б и р л а ш г а н  я г о н а  д а в л а т н и  Р и м  п а п а с и  б о ш к а р и ш и  ш а р т , 
д е б  х и с о б л а й д и . У н и н г  ф и к р и г а  к у р а , т у р л и  д а в л а т  в а к и л л а р и д а н  т а ш - 
к и л  т о п т а н  Р и м  с е н а т а  х а м м а  м у а м м о л а р н и , б а х с л и -м у н о за р а л и  м а с а л а -  
л а р н и  т и н ч л и к  й у л и  б и л а н  е ч и ш и  л о з и м .

К а м п а н е л л а  б у н ё д  э т м о к ч и  б у л га н  ж а м и я т д а  ё ш л а р  т а р б и я с и г а  к а т г а  
э ъ т и б о р  б е р и л а д и . Ч у н о н ч и , б о л а л а р н и  у к и т и ш  в а  т а р б и я л а ш  и ш л а р и г а  
г а м х у р л и к н и  ж а м и я т  у з  з и м м а с и г а  о л а д и . М е х н а т  т а р б и я с и г а  а л о х н д а  
у р и н  б е р и л а д и .

Ш у н д а й  к и л и б , Е в р о п а  Р е н е с с а н с  д а в р и  г у м а н и с т а  Т о м м а з о  К а м п а 
н е л л а  к а р а ш л а р и д а  ж а м и я т д а  ф у к а р о л а р н и н г  э р к и н , ф а р о в о н  б у л ш п и , 
х а р  б и р  ж а м и я т  а ъ з о с и н и н г  б ах т-сао д атга  э р и ш и ш и  й у л л а р и  х а к н д а г и  
а ж о й и б  г о я л а р  о л г а  с у р и л г а н  э д и .
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Б е ш и н ч и  б  у  л и м

ЯНГИ ЗАМОН ФАЛСАФАСИ

Ф Р Э Н С И С  Б Э К О Н  
(1 5 6 1 -1 6 2 6 )

Ф р э н с и с  Б э к о н  я н г и  з а м о н  ф а н и  в а  ф а л с а ф а с и н и н г  а с о с ч и с и , б и - 
р и н ч и л а р  к а т о р и д а  т а б и а т н и  и л м и й  т а д к и к  к и л и ш г а  к и р и ш г а н  и н г л и з  
ф а й л а с у ф и , у з  д а в р и н и н г  к у зг а  к у р и н г а н  с и ё с и й  а р б о б и д и р . У  Б р и т а н и я  
к и р о л л и г и д а  м у хр  с а к л о в ч и  л о р д  о и л а с и д а  ту ги л д и . 12 ё ш и д а  К е м б 
р и д ж  у н и в е р с и т е т и г а  у к и ш г а  к и р а д и . У н и  т у га л л а г а н и д а н  к е й и н  у ч  й и л  
П а р и ж д а  х и зм а т  к и л а д и . А н г л и я г а  к а й т г а ш щ а н  с у н г  Б е к о н  П а р л а м е н т г а  
с а й л а н и б , м у хр  с а к л о в ч и , к е й и н  А н г л и я н и н г  д а в л а т  к а н ц л е р и  б у л и б  
« ш л а й д и .—У м р и н и н ^ -с у н г ш -й и л л а р в д а -с и ё с и й -и ш л а р д а н -ч е т л а ш т и р и л а - -  
д и . Ш у н д а н  к е й и н  у м р и н и н г  о х и р и г а ч а  ф а к а т  и л м и й , ф а л с а ф и й  м а с а л а -  
л а р  б и л а н  ш у гу л л а н д и .

Б э к о н  ф а л с а ф а с и  Е в р о п а  и л м и й  в а  м а д а н и й  м у х и т и д а  в у ж у д га  к е л - 
д и . У  у з  д а в р и н и н г  и л г о р  к и ш и л а р и  к а т о р и  и л м н и  ч е р к о в  а к и д а л а р и  в а  
с х о л а с т и к а д а н  х о л и  к и л и ш  й у л и н и  ту тд и . М а к с а д г а  э р и ш и ш  у ч у н  х о д и - 
с а л а р н и н г  х а к и к и й  с а б а б л а р и н и  у р г а н а д и г а н  ф а н  б у л и ш и  к е р а к ,  д е б  
х и с о б л а д и . Ш у  б и л а н  б и р  к а т о р д а  у н и н г  ф а л с а ф а с и д а  и л о х и ё т  г о я с и г а  
с о д и к л и к  я к к о л  к у зг а  т а ш л а н а д и ^  К о л а в е р с а , Б э к о н  у з и д а н  о д щ ш  ш а к л -  
л а н ш н  б и л и м н и  с к е п т и к  ( т а н к и д и й )  т у ш у н и ш н и  т а л а б  к и л д и . И ш о н ч л и  
б и л и м  б у л и ш и  м у м к и н л и г и н и  э ъ т и р о ф  э т д и . Х а к и к а т г а  е т и ш  у ч у н  услу - 
б и й  и с л о х о т  к и л ш и  з а р у р , д е б  х и с о б л а д и . И с л о х о т н и н г  б и р и н ч и  к а д а м и  
а к л н и , у н га  х а в ф  с о л и б  т у р у в ч и  я н г л и ш и ш л а р д а н  (и д о л л а р д а н )  т о з а л а ш -  
д а н  и б о р а т  б у л м о ш  л о з и м . Б у  я н г л и ш л а р н и н г  б и р  к и с м и  б у т у н  о д а м зо д - 
га  х о с  б у л га н  а к л  м о й и л л и к л а р и д а н , б и р  к и с м и  о л и м л а р н и н г  а й р и м  
гу р у х л ар и га  в а  х а т г о , а й р и м  ш а х с л а р г а  х о с  б у л га н  м о й и л л и к л а р д а н  туги - 
л а д и . Б и р  к и с м и  т и л н и н г  н о м у к а м м а л л и г и  в а  н о а н и к л и г и д а н  к е л и б  
ч и к а д и  в а  н и х о я т , б и р  к и с м и  б и р о в л а р н и н г  ф и к р л а р и н и  н о т а н к в д и й  
у з л а ш т и р и ш д а н  п а й д о  б у л ад и . С о х т а  к а р а ш л а р  б а р т а р а ф  к и л и н г а н д а н  
к е й и н  я н г и  ф а н н и н г  х а к и к и й  у с л у б и г а  у т и ш  м у м к и н . Б э к о н н и н г  ф и к р и -  
ч а , ф а н  т а ж р и б а , д а л и л л а р н и  и м к о н  д а р а ж а с и д а  к а й т а  и ш л а ш д а н  и б о р а т  
б у л м о ги  л о з и м .

Ф .Б э к о н  1620 й и л и  « Я н г и  О р га н о н »  ( « Б и л и ш н у ш г  я н г и  к у р о л и » )  
а с а р г а и  ё зд и . У н д а  у р т а  а с р  с х о л а с т и к а с и н и  т а н к и д  к и л а д и . Т а б и а т н и  
и л м и й  ж и х а т д а н  т у ш у н и ш н и  а с о с л а б  б е р а д и . А р и с т о т е л н и н г  « О рга- 
н о н » и д а н  ф а р к л и  р а в и ш д а  р и с о л а д а .  Б э к о н  ф а н н и н г  в а з и ф а л а р и н и  в а
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илм ий  индукцияни  янгича туш униш ни ривож лантирди^ И н со н н и н г 
табиат устидан хукмронлипш и оширишга ф аннинг кодир эканлигини 
били м н ин г максади, деб билди. Билиш нинг бирдан-бир тугри йули 
Б эко н ш ш г фикрича, тажриба ва тахлилдир. Яъни, хусусий далиллардан 
умумий назариялар томон йуналиш, мавжуд барча нарса ва ходисаларга 
илм ий услубда ёндашиш гоясш ш  илгари сурди.

XV—XVI асрлар кайта тарю!б топган метафизик тафаккур услубини 
табииётдан фалсафага кучирди. /Индукция назариясида Бэкон  «салбий 
инстанциялар»нинг, яъни умумлаштиришга зид келадиган ва шу билан 
уни, етарли булмаган асос сифатида кайта караш ни талаб этадиган хол- 
ларни  танлаш нинг ахамиятини биринчи булиб курсатиб утган эди.

Ф . Б экон  фаолиятида мухим урин тутган, сиёсий караш ларини узи- 
да мужассамлаш тирган асар — «Янга Атланпща»дир. Хаёлпарастликдан 
иборат бу асарда жамиятни фан-техника кумагида иктисодий жихатдан 
ривож лантириш  ифодаланган.

Табиатни илмий урганиш ва инсоният турмушини такомиллашти- 
риш  масалаларини тадкик этиш  Бэкон олдида турган мухим вазифалар- 
дан бири эди. У нинг фикрича, билим — куч, табиат ва унинг конунла- 
рини  урганишда илмий тадкикотларга таянилса, хулоса чикарилса, у 
холда табиат инсонга буйсунади, хизмат килади ва билим кудратга айла- 
нади. Бэкон фалсафасининг асосида материя ва унинг хилма-хил сифат 
микдорлари, уларнинг харакат конуниятлари ётади.

Бэконнинг таъбирича, материя хилма-хил сифатга эга булиб, унинг 
мнкдори узгармасдир, хеч нарсадан хеч нарса вужудга келмайди ва хеч 
нарса йук булиб кетмайди. М атериянинг бутун микдори ёки суммаси 
Хамма вакт узгармасдир. У камаймайди хам, купаймайди хам.

Ф . Б экон  материализмининг яна бир хусусияти шундаки, у материя
нинг тухтовсиз харакатда, бир холатдан иккинчи холатга утиб туради, 
деб билди ва харакатнинг бу ш аклини атрофлича таърифлади.

Б эко н н 1ш г фалсафани ривожлантириш дага хизмати шундан иборат- 
ки, у  биринчидан, материалистик анъанани кайта тиклади. Ш у нуктаи 
назардан утмиш фалсафий таълимотларини кайтадан бахолаб чикди. 
И лк ю нон материализмини ю кори кутарди, идеализмнинг янглиш иш ла- 
рини  очиб ташлади. И ккинчидан, Бэкон табиатни узича материалистик 
туш униш ни иш лаб чикиб, материяни зарраларнинг ва хилма-хил сифат- 
ларга эга булган ж исмларнинг мажмуи, деб караш ни материалистик 
туш унчанинг асоси, деб билди. Харакат материянинг аж ралмас|х0ссаси 
булиб, Б эконнинг назарича, бу харакат механик равшцца урин алмашти- 
риш  билан чекланмайди. У харакатнинг ун туккиз турини санаб чиккан  
ва уларни таърифлаш га уриниб курган. Б эконнинг бу караш лари тула- 
тукис янги  эхтиёжлар, ва талабларни акс этгиради. Англияда дастлабки 
каш 1тал ж амгарилиш и даврида фан олдига катга вазифалар куйилган 
эди. Б эконнинг карашлар теологак ноизчиллик билан тула эди. Илмий
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билиш  муаммоларига кизикканлиги учун у материя, табиат тугрисидаги 
билимлар хусусвда хеч кандай умумий ва максадли назария яратмаган- 
лип гаи  айтади. Хали бундай ишларга кул уришга эрта1, дейди Б экон. 
Л екин бу уринда мунтазам равишда Худо тушунчасига мурожаат этиб, 
илм сохасида эриш илган буюк муваффакиятлар замирида акл бовар 
килиб булмайднган илохий куч яш иринганлигини таъкидлайди. У нинг 
фикрича, табиий ф алсаф анинг тараккиёти эътикодни мустахкамлаб, тур- 
ли  хил бидъатни йук килади. Бэкон материализми илохиётга асосланган 
эди. Ш у билан бир каторда у табиатни урганиш масаласини хар хил 
мунозаралар билан эмас, балки тажрибага суянган холда хал этиш ни 
катьий туриб химоя килади. Бирок уни урганишда жуда куп тусиклар, 
адашишлар содйр булади. Бэкон  бу адаш иш  холатларини турт турга, 
яъни «идолларга» ажратади. Булар «турли идоллар», «гор идоллари», 
«бозор идоллари», «театр идоллари»дир.

И нсоннинг сезги органлари ва акл-идрокининг маълум даражада 
чегараланиши дунё хакида нотугри тасаввурларга, яъни «турли идоллар»- 
га олиб келади.

«Гор идоллари» деганда Ьорликни ёлю н \и с  этиш-одамларга,—айрпм 
кимсаларга хосдир. Хар бир инсон узининг ички субъектив дунёсига эга 
булиб, куп холларда ходисаларни янглиш  талкин килади. «Гор шарпаси» 
шахснинг билим даражаси, тарбияси ва шунга ухшаш хусусиятларидан 
келиб чикади.

«Бозор идоллари» ёлгон тушунчадир. У узаро муомалада, айникса, 
бозорда кенг таркалган булиб, сузларни нотугри талкин килиш  натижа- 
сида вужудга келади. Бир хил сузларни одамлар хар хил маънода тушу- 
надилар. Бу табиат ходисаларини билиш жараёни тортишувларга, урин- 
сиз мунозараларга олиб келади.

«Театр идоллари» хар хил фалсафий тизим ва фалсафий караш ларни 
узлаштириш асосвда пайдо булган борликни билиш тугрисидаги нотугри 
тасаввурдир. Бунда хакикий оламни, табиат ходисаларини билишда тур
ли куриниш лар тасаввур этилади.

И долларни танкид килиш  билан Бэкон  одамлар онгини схоластик 
колдиклардан тозалаб, табиатни илм ий урганиш га ш ароит яратиш га 
уринадн. Табиатни тугри талкин  килиш  инсонни табиат устидан хукм- 
рон  булиш га олиб келади. Бунга ф акат табиат конунлари ва унга 
алокадор асосий том онларини урганиш  оркали эриш илади, деб укти- 
ради.

Бэкон  ф алсафа ва табиатш унослик фанларини ривожлантириш  му- 
хим ахамиятга эга, деб таъкидлайди. Табиатшунослик барча фанларнинг 
онасидир, дейди. Уни камситилиш дан, хизматкорлик вазифасидан халос 
этиб, бутун чоралар билан барча хукукларини тиклаш ни талаб килади.

1 Бэкон Фрэнсис. Соч., в 2-х т. 2-с. иэи. Испр. и доп. М., 1977—1978. Т. 2, с. 68.
345



Табиатш унослик ва табиат техникасининг ривожланиши Бэконнинг дик
тат  марказида туради. Бирок бу эътибор хакикатни билишда иккиёкла- 
малик назариясига асосланган эди. Бэкон олам ва одамнинг яратувчиси 
Худо, лекин  у эътикоднинг объекта булиб колади, деб тан олади. Бино- 
барин, билим эътакоддан мустасно. Ф алсафа тажриба ва аклга асослана- 
ди. «И ккиёклама хакикат» уз даврининг илгор назарияси булиб, схолас
тик фалсафадан кутулишда бирдан бир илмий усулни намойиш  этди.

Бэкон урта аср схоластик фалсафасининг биринчи танкидчиси си- 
фатида майдонга чикди. Унинг таъкидлашича, айрим файласуфлар одам- 
зод билан илохиёт тушунчаларини бир-бирига кориш тариб юбориб, уз 
ф икрларини мукаддас ёзувлар битилган китоблар билан асослашгача 
етиб бордилар.. Табиатии урганиш даш  асосий тусик Бэкон  таъбирича, 
схоластика эди. Схоластика ганда серуруг ва амалда натижасиз булиб, 
оламга маъносиз гаплар ва максадсиз мунозаралардан бош ка хеч нарса 
бермади. С холастаканинг асосий мазмуни мавхумлик булиб, у умумий- 
ликдан хусусийликка кириб боради. Ф акат силлогазмдан фойдаланган 
холда хакикий билимга эга булиш кнйин. Силлоп!зм фикрлаш дан (тар- 
киб топган булса, фикрлаш  уз навбатида тушунчадан шаклланади. Куп 
холларда асосланмаган, умумлаштирилмаган тезкор тушунчаларга эга були- 
нади. Нарсаларга беакллик билан енгил-елпи караб, уларни юзаки ва 
етарли даражада аникламаслик, бузиб курсатиш куп холларда фикрлаш- 
га путур етказади, дейди Бэкон. Одамзоднинг билим манбаи унинг хис 
этиш  тажрибасида, деб эълон кплади олим. И нсон акл-идрокининг тугри 
йули унинг сезгисидир. И лмий тажриба услубига таянган холда алохида 
куриниш дан умумий холатга утишдаги оддий хулосалар тадкикот утка- 
зиш нинг мухим томонини белгилайди. Ш унинг учун илмий тараккиёт- 
Н1шг биринчи ш арти билиш ни таш кил этиш , умумлаштириш услублари- 
ни такомиллаш тириш  зарур ахамиятга эга.

И ндукция умумлаштириш жараёнидир. Индукция сезпщ ан, алохида 
далиллардан кадам-бакадам кутарилиб, сакрашларсиз умумий холатларга 
етиб боради. Ушбу услуб мохиятани Бэкон муфассал иш лаб чикди. У 
куйидагилардан иборат:

1) Омилларни кузатиш.
2) Уларни тартибга солиш ва ажратиш.
3) К ераксиз далиллардан холи килиш .
4) Асосий к и с м д а т  холатларни аниклаш.
5) Тажриба асосида далилларни аниклаш .
6) Уни умумлаштириш.
Кузатиш  жараёнида тадкикотчи далилларни йигади, илмий тажриба- 

га таяниб, уларни текш иради ва умумлаштиради. Ш ундай килиб, Бэкон 
индукция услубини дедукцияга карш и куйиб, ун1ш г ахаш ш тани  ошириб 
юборади. Аслида хар икки услуб бир-бирини инкор этмасдан тулдириб 
келади.
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Бэкон  билиш назариясининг эмпириги эди. Ш у билан бир каторда, 
у билиш  факат сезги ва унинг таърифи билан чегаралаш!б колмайди. 
Акл назарий мушохада, тажриба ва сезги органлари маълумотларини 
кайта ишлаш йули билан табиат конунлари ва унинг ички алокаси 
сабабларини очишга интилиш и керак.

Бэкон биринчилар каторида билиш билан сезш нинг алокадорлик 
масаласини куйди. Аммо бу муаммони метафизик сифатида хал эта олма- 
ди. У бшшшда назарий фикрлаш нинг ролини тугри бахолай олмади.

Эмпирик услубдан таш кари Бэкон  инсоннинг билиш  (хотира, тасав- 
вур ва фикрлаш) кобилиятидаги фаркларга асосланган холда ф аннинг 
таснифлаш  тизимини хавола этди. П оэзия асосланган тасаввур, хакикий  
фукаролик тарихи ва хотира замирида ётади. Ф алсафа, табиатш унослик 
ва математика эса фикрлаш га таянади, деб таърифлайди Бэкон.

Билиш  уз олдига предметларнинг сабабларини очиш ни асосий мак- 
сад килиб куяди. Сабаблар максадли, харакатдаги ёки якунланган була- 
ди. Ф изика харакатдаги сабабларни урганса, метафизика максадли ёки 
якунланган сабабларни куриЬ чикади.

Табиатш уносликнинг асосий вазифаси харакатдаш  сабабларни урга- 
ниш га каратилган. М еханика харакатдаги сабаблар тугрисидаги билимни 
тадбик этилиш инигина куриб чикса, математика уз олдига хеч кандай 
максад куймасдан табиатш унослик учун ёрдамчи восита хизматини ба- 
жаради.

Бэкон карашлари ва фалсафасида умумий материалистик йуналиш- 
лар билан карама-карш и уларок илохиёт фикрлари тез-тез учраб туради. 
М асалан, хамма нарса Худодан. Д иний хакикат ва илмий хакикат пиро- 
вард натижада бир-бирига мос тушади. Дастлаб Худонинг хохиши деса, 
кейин кудратини таъкидлайди. Бэкон  ф ан дин билан бир каторда муста- 
кил булиши хукукини курсатиш га ва асослашга уринади.

Умуман, Бэкон фалсафаси табиат конунларини билиш ва урганиш- 
нинг самарали йулларини излаб топиш даги жиддий харакат эди.

Р Е Н Е  ДЕКАРТ 

(1 5 9 6 -1 6 5 0 )

Агар Ф. Бэкон янги  зам он фалсафий фикрлаш  жараёнининг шакл- 
ланиш ини бошлаб, шухрат козонган булса, Рене Декарт янги  замон 
ижтимоий эхтиёжларининг й и ри к  ифодачиси ва серкирра олими сифа
тида танилди. Декарт келиб чикиш и жихатидан дворян оиласига мансуб. 
Пекин ижодида кутарилиб келаётган илгор буржуазиянинг манфаатлари- 
ни  акс эттирган. Ч унки Д екарт караш ларининг ш акллаш ш ш га француз 
буржуазияси ва уз давридаги табш ш  билимлар ривожи, муваффакияти 
катга таъсир курсатган эди.
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Рене Декарт саккиз ёшида Ла-Флеш коллежи га укиш га кирди. Бу 
ерда асосий билимни олади. Декарт хаёти тугрисвдаги маълумотларнинг 
далолат беришича, коллеж даш  КУРУК, бир томонлама укитиш  тизими 
уни кониктирмаган. К ейинчалик харбий хизматда булади. Л екин 1621 
йили харбий хизматни тарк этиб, Германия, Польша, Ш вейцария, Ита
лия каби Европа мамлакатларига саёхат килади. Анча вакт Ф ранцияда 
яш айди. У  1629—1644 йилларда Голландияда тадкикот иш лари билан 
шугулланди. К уппш а асарлар ёзди. 1649 йилда Стокгольмга келди ва шу 
ерда вафот этди.

Рене Декарт 1644—1649 йилларда ёзган «Биринчи фалсафа хаквда 
мулохазалар», «Дастлабки фалсафа» асарларидаги гоя ва назарий караш- 
ларни ш ижоат билан химоя килди. 1643 йили Утрехтда, 1647 йили Лей- 
денда Д екарт гояларини таркатиш  ман этилди ва китоблари куйдириб 
ю борилди.

Д скартнинг машдур фалсафий асарларидан бири 1628—1629 йиллар
да ёзилган «Аклнинг бош кариш  ковдаси»дир. Бу асарда Декарт Ф .Бэкон 
сингари илм ий билиш услубларини баён этади. 1637 йили «Услуб хаквда 
фикрлар» номли геометрияга овд  рисоласини ёзади.

Д екарт инсоннинг билиш кобилиятига овд катор тадкикотлар муал- 
лиф вдир. 1630—1633 йилларда ёзилган «Ёруглик хаквда реферат», «Ди
оптрика» сингари ишлари билан ёруглик нурининг икки мухит чегараси- 
да синиш и хаквдаги конунни яратди.

Д екарт илмий тажриба билан зур бериб шугулланди. М асалан, ин- 
сон кузи анатомиясини урганиш жараёнвда диоптриканинг (ёруглик нури 
таркалиш и) унга алокадорлигини кузатади. Декартнинг буюк хизматла- 
рвдан бири психологияга оиддир. У биринчи булиб, шартли рефлекс 
гоясини илгари сурди.

Д екарт аналитик геометриянинг яратувчиларвдан бири хисобланади. 
1637 йили «Геометрия» асарини ёзиб, унда нотугри бурчакли координа- 
талар тизим ини баён килди ва ф ункция тушунчасини тулдирди. Матема
тика ва математик тафаккурпи ривожлантиришга катга хисса кушди. 
М еханикада харакат ва осойиш таликнинг нисбийлигини курсатди. Таъ- 
сир ва карш и таъсирнинг умумий конуни хамда икки ноэластик жисм- 
нинг урилишида харакатнинг туда микдори сакланиш  конунини ифода- 
лаб берди. Космогонияда фан учун ян п ш и к  булган куёш системасининг 
табиий ривож ланиш  гоясини тараккий  эттирди. К осм ик материя зарра- 
ларининг уюрмали харакатини олам тузилишига ва осмон жисмлари- 
нинг келиб чикиш ига сабаб буладиган мазкур материянинг асосий хара
кат ш аклидир, деб хисоблайди. Бу ш потеза табиатни диалектик тушу- 
ниш га кумаклашди.

Ю коридагилардан куриниб турибдики, Декарт умумфалсафий та- 
мойилларни ва илмий мушохадани бир-бирига мустахкам боглаган сий- 
молардан бири булган. Унинг фалсафий караш ларини шакллантиришда
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дастлаб замонавий табиий билимлар билан уйгунлашган илмий мушоха- 
да услуби мухим роль уйнайди. Бирок табиий фанлар ривож ини янги- 
ликни  очиш  билан чеклаб куйиб булмайди. Оламни билиш ни, колавер- 
са, билиш ж араёнининг узини, маънавий хаёт жабхаларини табиий би
лимлар ёрдамида урганиш оламни янгича идрок этиш  демакдир.

М атематик ва физикавий тадкикотларга боглик холда Декартнинг 
материя ёки моддий субстанция хакидаги таълимоти таркиб топди. Де
карт икки мустакил субстанциянинг бош ланиш и — рух ва материя, жон 
ва жисм асосидаги фалсафий тизимни яратиш га харакат килди. Олам- 
нинг яратувчиси Худо, деган акидаси билан Декарт О ламнинг ягонали- 
гини инкор этиб, уни бир-бирига алокаси булмаган иккита — модций ва 
маънавий субстанцияга ажратади. М оддий субстанциянинг ажратиб 
булмайдиган хусусияти унинг куламга эга эканлигида деб хисобласа, 
маънавий субстанция атрибутини тафаккурда, деб билади.

Д екартнинг таълимотича, инсон моддий ва маънавий субстанция
нинг механик богланишидан таркиб топган. И нсон организмининг хара-

Бирок Д екарт бир-биридан алохида, мустакил субстанцияларни мукам- 
мал субстанция сифатида тан олмайди. У узининг «Дастлабки фалсафа»- 
сида субстанция шундай бир нарсаки, мавжудлигида факат узига-узи 
зарур булади, шунинг учун хам мукаммал субстанция Худодир, дейди. 
Декарт материяни кулам ёхуд фазо билан бир, деб идрок этади. Ф акат 
куламгина субъективликка боглик булмасдан, моддий субстанциянинг 
зарурий хоссалари такозоси билан юзага келади, дейди у. Декартнинг 
караш лари дуализмдан иборат эди. У нинг фикрича, харакатнинг умумий 
сабабчиси — Худо. М атериянинг харакат ва осойииггалиги микдорини 
саклаб туриш  уни яратган Худонинг кулида. Д екартнинг инсон хакидаги 
таълимоти хам дуалистик тарздадир. Яъни, жонсиз ж исм оний механизм 
иродалашувчи ва фикрловчи ж он билан боглик. Ж он эса турли хилдаги 
жисм билан махсус орган — гуддасимон без деб аталадиган орган воси- 
тасида узаро таъсирда булади, деб изохлайди. Ф изиологияда Декарт хара- 
катлантирувчи реакциялар схемасини белгилаб берди, бу схема рефлек
тор харакатнинг дастлабки илмий тасвирларидан биридир. Аммо унинг 
материалистик физиолопш си ж оннинг номоддийлиш  хакидаги таъли- 
мот билан хилма-хил тарзда куш илиб намоён булади. Декарт таъкидла- 
шича, жисмдан фаркли уларок ж оннинг мохияти тафаккурдадир. Ш у
нинг учун у хайвонларни жондан ва фикрлаш  кобилиятидан махрум 
мураккаб анатомлар, деб биларди.

Ф. Б экон  билан бирга Декарт инсоннинг табиий кучлар устидан 
хукмронлигани, техника воситаларини каш ф этиш  ва ихтиро килиш ни, 
сабаб ва амалларини билиш ни, инсон табиатини такомиллаш тириш ни 
билиш нинг вазифаси, деб каради. Кузланган максадга эриш иш  учун
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Хамма нарсанинг мавжудлиш дан дастлаб шубхаланмок зарур. Бирок ме- 
нинг фикримча, шубха килаётганимга шубха килиш  мумкин эмас, «мен 
ф икр киляпман, демак мен мавжудман», деб хулоса чикарди. Декарт ана 
шу тезисга асосланиб, Худонинг мавжудлигани исботлашга, сунгра та
ш ки оламнинг реаллигига иш ониш га уринарди.

Б илиш  м уаммолари тугрисидаги Д екарт ф алсаф аси  б или ш н и нг 
хакикийлигига шубха уйготмайдиган, хакикатга эриш иш нинг аник усул- 
лари масаласи билан боглик эди. Бундай ёндаш иш  Д екартнинг барча 
асарларвдаги караш ларида, жумладан, «Услуб хакида фикрлар» деб ном- 
ланган фалсафий меросида уз ифодасини топган эди. Ю корвда таъквд- 
лаб утганимиздек, хамма нарсага шубха билан караш , шубха килиш  
Декартташ г асосий тамойили эди.

Декарт рационализмнинг асосчиси хисобланади. Рационализм (би
лиш  назарияси йуналиши) математик билимнинг мантикий характерини 
бир ёклама тушуниш натижасида вужудга келди. М атематик билимнинг 
умумий па зарурий характсри Декартга аклнинг уз табиатидан келиб 
чиккандек тую лиш и сабабли у билиш жараёш щ а дедукциянинг фавку- 
лодда роль уйнаш ини курсатади. Бу дедукция интуитив тарзда иайкала- 
диган, тула иш ончли аксиомаларга таянади. Дедуктив усулнинг талабла- 
рини  Декарт куйидагича белгилайди:

1. Хар кандай кизикконлик, ш ош калокликдан холи булган билиш 
аник, шубхага у р т  колдирмайдиган даражада булиши керак.

2. Текшириладиган муаммоларни имкони борича кнсмларга булиб 
урганиш лозим.

3. Ф икр юритганда энг олдин одций нарсадан бошлаб, сунг мурак- 
кабга боскичма-боскич утиш керак.

4. Билиш  жараёнидан тадкикотни хисоб-китоб асосвда тула олиб 
бориш , хеч нарсани унутиб колдирилмаганига иш онч хосил килиш  л о 
зим.

Декарт илгари сурган дастлабки коидадан куриниб турибдики, унинг 
билиш ни урганишдаги услуби скептика (шубха уйготиш гояси) билан 
сугорилган, шу билан бирга у  уз навбатвда гносеологик хусусиятга хам 
эга. Хамма нарсанинг хакикийлигига шубха билан караш , билиш жараё- 
нида унинг аниклиги ва мавжудлигига тула ва атрофлича иш онч хосил 
килиш  Декартнинг асосий талаби эди. Бош ка коидаларни куллашда бу 
ш артнинг тула бош карилиш и ва унга риоя килиниш ини жуда мухим, 
деб биларди. Агар биринчи коида шартлари талаб даражасида уддалан- 
маса ёки унинг натижалари кониктирмаса, кейи н га коидалар хакикий 
билиш нинг таъминлаш !ш ида идрокни кафолатламайди. Кейинги коида 
тахлил талаб килади. К олган ковда нисбатан озми-купми даражада услу- 
бий характерга эга. Учинчи коида тупланган фикрлардан хулоса чика- 
риш га дахлдор. Куйилаётган ш артнинг асосий мазмуни шундан иборат- 
ки, янги  фалсафа ва ф аннинг ажралмас, самарали кисм и услубий тамо-
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йилларга таянади. Ва нихоят охирги коида билиш нинг ва ургаш шадиган 
нарсаларнинг маълум бир тартибга солиш  заруриятини таъкидлайди.

Декартнинг «Услуб хакида фикрлар», деб номланган асари ва унда 
илгари сурилган гоялар янги замон ф ани ва фалсафасининг ривожлани- 
ш ида мухим ахамият касб этди. «Аниклик» ва «Интуитав софлик» шарт- 
лари асосвда ш аклланган бу илмий назария бизнинг давримизда билиш 
нинг асосий хусусиятини ифодалайди.

Ф. Бэкон «Янги Органон» асарида хакикий фойдали далилларни 
амалиётда индукция усули билан хосил килган булса, Д екарт бу борада 
рационал дедукция услубини маъкул куради. Ш ундай килиб, у тугридан- 
тугри бир-бирига карама-карш и урта аср фалсафий схоластакасини хаё- 
лий, курук мухокама ва сафсатага асосланганлиш ни исботлайди. Ф .Бэ- 
кон  сингари Д екарт хам шубхасиз деб хисобланган билимга шубха би
лан карайди. Билиш нинг бирдан-бир хакконий усули дедукция, деб би- 
лади. Н а фикрлаш , на хис этиш  натижалари хакконий билим бермайди, 
дейди. У ш унинг учун, иш ни услубий шубхаланшцдан бошлаш керак, 
деб^гаъкпдлавдит—Т оки г-у-кан дай ди р-ум ум ий -булиш идан _каты 1_назар. 
билиш да хеч шубхага урин колдирмаслиги лозим. Аммо хар кандай 
холатда, хар кандай вазиятда иккиланиш , шубха килиш  хукм суради. 
Хамма нарсага шубха килиш  мумкин. Ернинг мавжудлигига, уз танаси- 
н инг борлиш га, шубха килаётган шубхасининг мавжудлигидан бош ка 
Хамма нарсага шубха килиш  мумкин. М ен тафаккур киляпман, демак 
мен мавжудман. Ю коридагилардан келиб чиккан  холда Декарт хакконий 
билим мавжуд, деб тасаввур киларди ва шунга караб интиларди. Ф икр
лаш  харакатидан келиб чикиб, у борликни тугри билмокликнинг зарур- 
л и ш н и  исботламокчи булади. Бун га факат аклни ишлатиш ва дедукция 
йули билан билиш нинг тажрибаларига, хис этиш  маълумотларининг 
ахамиятини инкор этмаган холда эриш иш  мумкинлигини айтади.

ТОМ АС ГО ББС  

(1588— 1679)

Томас Гоббс — инглиз фалсафасининг кузга куринган намояндала- 
рвдан бири. У «Буюк Армада» деб номланган испан флоти чуктирилган, 
Англия И спания устидан галабага эриш ган 1588 йилда тугилган. Гоббс- 
нинг бундан кейинги хаёти хам мунтазам сиёсий вокеаларга бой даврда 
утди. Гоббс инглиз инкилобининг бош ланиш и ва унинг ю кори чуккига 
чикиш ининг тирик шохиди эди. Уша даврнинг сиёсий хаёти куп жихат- 
дан  ун1ш г ф алсаф ий карашлари ва фикрлаш ларига уз таъсирини кур- 
сатди.

Антик фалсафа ва илохиётни университетда якунлагандан сунг Гоббс 
укимиш ли аристократлар даврасига киради. Графлар оиласининг тар-
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биячиси сифатида у биринчи бор Европага, жумладан, Ф ранция, Италия 
ва Ш вейцарияга сафар килди. Узок давом этган 1631—1637 йиллардаги 
учинчи сафари унинг илмий ва фалсафий караш ларининг ш аклланиш и- 
да мухим ахамият касб этди. Бу вактда Гоббс наф акат Европа олим ва 
файласуфларининг буюк шилари билан танишди, шу билан бир каторда 
уша даврнинг кузга куринган олимлари П. Гассенди ва Галилейлар би
лан  шахсан алока урнатди. К ейинчалик Англияга кайтиш и билан бирин
чи инкилобий вокеаларнинг гувохи булди. Ижтимоий ва сиёсий муам- 
молар замирида табиий холда ижтимоий карама-карш иликлар, зиддият- 
лар кучайгандан-кучайиб борди. Гоббс 1640 йили мазкур масалаларга 
оид узининг биринчи «К,онун унсурлари» асарини ёзади ва унда монар
хия тузумини химоя килади.

Сиёсий вазиятнинг узгариб бориш и уни 40-йилларнинг бошларида 
Ф ранцияга кучиб кетишга мажбур этади. Бу ерда 1642 йилда сиёсий- 
фалсафий муяммоларга багишлангап «Фукарслик хаккдаги таы ш могнинг 
ф алсафий унсури» асарини чоп эттиради. Ш унга карамай, Гоббс уз 
карашлари билан монархия тузумш шнг тарафдори сифатида ун йилдан 
зиёд умрини Ф ранцияда мухожирликда утказади. Бирок У мухожир дои- 
ралари томонидан (холбуки булар орасида Гоббснинг энг якин  дустлари 
хам анчагина эди) таш кил этилган сиёсий харакатларда катнашмайди. 
1651 йилда «Левиафан» асарини нашрдан чикарганидан сунг, роялист 
мухожирларга (монархизм тарафдорлари) нисбатан муносабати узгарди. 
У  бу асарда марказлаш ган кучли хокимиятш ш г зарурлиги тугрисидаги 
иш ончини зур бериб химоя килса-да, ута ашаддий роялист мухожирлар- 
ни, айникса, дин  уламолари вакилларини бу масалада каттик танкид 
остига олганлигининг гувохи буламиз. Бунинг натижасида роялист мухо- 
жирларнинг аксарияти Гоббсдан юз угирдилар. Ш унинг учун у Фран- 
циядан ян а Англияга кайтади ва зудлик билан фалсафий караш ларининг 
айрим жихатларш ш  кайта ишлашга киришади. Унинг асарлари кетма- 
кет чоп этила бошлайди. 1655 йили «Тана тугрисида», 1658 йили «Инсон 
хакида» асарларини ёзади. Буларда «Фукаро тугрисида»ги трактатни амалда 
кайта бошдан тулдиради. Бу учлик Гоббснинг фалсафий, ижтимоий ва 
сиёсий караш ларини муфассал ва яхлит шархлаб берган асарлардир. 
Бош кача айтганда, Гоббс тафаккуринушг энг ю кори боскичга кутарил- 
ганлиш нинг амалдаги ифодаси эди.

Хаётининг сунгги йилларида Англияда кирол хокимияти кайта тик- 
ланаётган даврда Гоббс ватанидан узокда яш ади, унинг асарлари эъти- 
бордан четда колди. У 1679 йили вафот этди. 1682 йил Оксфорд универ- 
ситепщ а хамманинг нигохи олдвда маълум даражада шухрат козонган 
«Левиафан» асари ёкиб юборилди.

Гоббс узининг фалсафий карашларида Европанинг континентал гояла- 
рига суянган холда, авваламбор, Декарт рационализмига, билиш масала- 
сида Ф. Бэкон сенсуализмига жуда хам якш ш аш иб келади. «Тана тугри-
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сида»ш  асарининг биринчи кисм ида фалсафани мукаммал билиш  «акл- 
идрокка асосланган билиш» дея таърифлади. Акл-идрокка асосланган 
билиш ни Гоббс хис-туйгу тажрибасига суянган холда тасаввур этади. (Бу 
уривда сезгини билиш нинг асосий манбаи, деб хисоблайди). У  ф акат 
далилларни шархлаш билан чегараланиб колмай, акл-идрокка асослан
ган билиш нинг сабабларини аниклаб, унинг замирида билиш нинг маз- 
мунини куради.

«Мукаммаллик» услубини континентда булгани каби Англияда хам 
тан олиниш и механистик табиатш уносликнинг муваффакиятлари нати- 
жасидир. Гоббснинг таъкидлашича, фалсафа том маънода аклга асосла- 
ниш и керак. И лмий хакикатга на илохиёт тутрисидаги билим (вахийга 
асосланган), на далилларни кайд этиш га ёки билиш нинг тажрибага асос
ланган йигиндиси билан максадга эриш иб булиш лигини кайд этади. 
(Гоббс бу уринда ижтимоий фанларни назарда тутади). Ф акат фалсафа- 
п ш а  хакикатни руёбга чикариш и мумкин, холос. Д иний  эътикодга 
суянган холда хакикатга эриш иб булмаслипш и идрок этган Гоббс икки- 
еклама хакикат назариясиии-химоя-килади.-Ф .Чээконга-нисбатан^акикат 
тушунчаси Гоббсда маълум маънода изчил ифодаланади. У хакикатни 
нарсалар хакидаги ф икрлаш имиз тарзи, деб билади.

Гоббс «Биринчи фалсафа» хусусида мулохаза юритар экан , «жисм- 
ни» (материяни) бирламчи, деб таъкидлади, онгни эса иккиламчи, деб 
билди. У нинг фикрича, реал жисмлар мавжуд, колганлари эса тукилган 
тасаввурлардир. Бирок бу борада Декартдан фаркли жихати ш ундаки, у 
материя билан ёйш ш ш ни айнан, деб билади. Ж исмнинг ёйилиш и уз- 
узидан эмас, балки материяга хос хусусиятдир, деган караш ини зур 
бериб химоя килади. Харакат, осойиш талик, ёруглик ва шунга ухшаш 
хусусиятларни аниклаш да Гоббс акциденция (ахамияти булмаган жузъий 
хусусият) истилохидан фойдаланади. Хусусиятига кура жисмлар ёйилиш  
билан узвий алокада булади, бусиз жисмни (материяни) тасаввур этиш  
кийин. Узгариб турадиган жисмларнинг бош ка хусусиятларига нисба- 
тан, дейди Гоббс, ёйилиш  хусусияти бошкача характерга эга. Хусусият 
тугрисидаги бундай тушунча кейинчалик хис этиш нинг объектив манба- 
ига айланади. Унинг бу караш лари жисмни (материяни) урганишда бир 
томонлама эди. Бу уринда хиссиёт узининг ёркин буёкларидан махрум 
булиб, геометрик мавхум хиссиётга айлантириб, уни физикавий, механик 
ёки математик харакатга боглаб юборади.

Гоббснинг фикрича, олам механик харакат конунларига буйсунди- 
рилган жисмлар мажмуидир. Бу борада у хайвонлар ва инсоннинг рухий 
хаётини хам харакат ва куч-гайратдан иборат килиб куяди. Улар мураккаб 
механизм булиб, тамомила таш каридан буладиган таъсирлар билан белги- 
ланади, деб таъкидлайди. Бундан Гоббс куйидаш  хулосани чикаради:

1. Алохида субстанция сифатида жонларнинг мавжудлигини инкор 
этиш .
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2. М одций жисмларни ягона субстанция сифатида эътироф этиш.
3. Худога иш ониш  ф акат хаёлю ш г махсули эканлигани тасдикдаш .
Гоббс табиатнинг сифат ж щ атдан  хилма-хиллигининг объектив ха-

рактерини инкор этиб, бу характерни инсон идрокининг хоссаси, деб 
билди ва бу идроклар замирида нарсаларнинг механик тафовутлари мав- 
жуд, деган хаёлга борди.

Билим хакидаги караш ларида Гоббс Д екартнинг ту ш а гоялар наза- 
риясини танкид килади. У барча гояларни сезгиларга боглайди, гоялар- 
ни  таккослаш , бирга куш иш  ва таксимлаш  йули билан кайта иш лаш  
хакидаги таълимотни ривожлантирди.

Ижтимоий-сиёсий масалалардаги Гоббс караш лари унинг якунловчи 
ф алсаф ий ишлари — «Ф укаро тугрисида» ва «Левиафан» рисоласида уз 
ифодасини топди. Гоббснинг жамият тугрисидаги караш ларининг шакл- 
ланиш ида Англияда ривожланиб бораётган инкилобий харакатлар маъ- 
лум даражада уз таъсирини курсатди. Гоббс жамиятда содир булаётган 
вокеа ва ходисаларни илмий-фалсафий талабларга риоя этган холда изох- 
лаш га харакат килган. “ _

Гоббснинг ж амият ва давлат хусусидаги мулохазалари марказида 
«одамларнинг табиий ахволи» ётарди. Бу холат одамларнинг табиий мо- 
йиллиги сабабли узига ва бир-бирига зарар келтиришидан, энг мухими, 
кизикконлипщ ан келиб чикадиган обруталаблик, шухратпарастлик би
лан  белгиланади. Аммо бу далиллар тулик сабаб була олмайди. Максад- 
лар муш тарак булганда ж аш ш т осойиш та булади. Унинг осойиш талиш  
эса одамлар уртасидаги муросага, муроса эса битимга асосланади. Ш арт- 
номалардан таш кари келишувларга жамоатчилик хокимияти томонидан 
эътибор кучайтирилиб, узок вакт мустахкамланиб борилсагина ижтимо- 
ий  ф аровонлик таъминланган булади1. Бундан хокимиятни барпо этиш- 
н инг бирдан-бир йули «куч ва хокимият» бир киш и ёки маълум гурух 
кулига топш ирилса максадга мувофик. «Ж амоатчилик хокимияти» эса 
уз хукукига эга булишидан ихтиёрий равишда воз кечиш и керак, дейди.

Гоббс давлатнинг пайдо булишини шундай тасаввур этади: давлат 
табиат конунлари урнига жамият конунларини устун куяди. Бу билан у 
ш артном а асосида ш аклланган  давлат фукаролари хукукини табиий 
хукуклар билан чегаралайди. Давлат хукуклари табиий хукукларнинг 
ифодаси булиб, у фукаролик хукукларидан бош кача булиши мумкин 
эмас. Табиий хукук (инсон хукуклари табиий холда) чегараланмагани- 
дек, ф укаролик конунлари, мажбуриятлари, давлат хукуки хам чегара- 
ланмайди.

Гоббс куЧли мутлак давлат хокимияти тарафдори булиб, жамиятдаги 
барча салбий холатларни, мунозара ва тортишувларни, тартибсизликлар- 
ни  бартараф этиш га ф акатгина у кодир, деб хисоблайди. Гоббснинг

1 НоЬЬаз Т 5еуш1Иап РгаЬа. 1941. Б. 205.
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кучли ва кудратли давлат хокимияти тугрисвдаги бу талаби эндигана 
ш аклланиб келаётган буржуазия манфаатларига жуда хам мос тушарди.

Олий давлат хокимиятининг ифодаланиш ига нисбатан Гоббс давлат- 
ни  уч тур га булади:

1) Хокимият йигинларида хар бир фукаро овоз бериш  хукукига эга 
булган демократия.

2) Хокимият йигинларида хамма эмас, ф акатгана айрим бир кием  — 
яъни, аристократлар овоз беради.

3) Ф акат битта монархия деб номланган олий хокимият.
Буларнинг ичида энг яхш и давлат ш акли деб Гоббс м онархияни

хисоблайди. Аклга суянган мустакил бош карув уз кул остидагиларни 
моддий ва маънавий ю ксалиш ига, ахлокни кутариш га, иктисодни  ри- 
вожлантириш га гамхурлик килади. Бу масалада унга конун ёрдам бе
ради, м аж буриятларнинг баж арилиш ини давлат хоким ияти  каф олат- 
лайди.

Гоббснинг ижтимоий-сиёсий караш лари нафакат унинг сиёсатни кон- 
дегалгалаптф ипищ агбалгаг-уш а-давр-м еханистш стабнапиунослик-ёрда" 
мида давлат ва ж амиятни туш униш нинг узига хос йулини топиш га хара- 
кати эди. Гоббснинг давлат ва жамият тугрисидаш  караш лари, унинг 
тараккийпарвар гоялари уша давр — XVII, XVIII аср мутафаккирлари- 
нинг фаолиятига катга таъсир утказди.

БЕН ЕД И К Т С П И Н О ЗА  

(1 6 3 2 -1 6 7 7 )

Бенедикт С пиноза яш аб, ижод килган Голландия XVII аердаги энг 
плю р, иктисодиёти гуллаб-яшнаган ва ахолисининг жуда озчилик кисм и 
киш лок хужалиги билан банд булган ягона мамлакат эди.

Саноат ва савдо-сотикнинг ю ксалиш и мамлакатда ф ан, маданият, 
саньатнинг ривожланиш ига туртки берди. Бу даврда Голландия эътикод 
ва ижод эркинлиги хукмрон мамлакат эди. Ш унинг учун бу ерга бош ка 
мамлакат олимлари интилишарди. Голландия уз даврининг машхур олим- 
лари, файласуфлари ва санъаткорларини етиштириб берди. Хусусан, Спи
ноза, Гюйгенс, Гуго Гроций, Рембрандлар шулар жумласидан.

Бенедикт С пиноза 1632 йил 24 ноябрда Амстердам шахрида яхудий 
савдогар оиласида дунёга келади. Дастлабки маълумотни уз ватанвда 
олади. Ёшлигидан истеъдод эгаси булган Сгаш оза илм эгаллашга кизи- 
кади, физика, математика ва бош ка табиий фанларни урганади. С пино
за фалсафий караш ларининг ш аклланиш ига Декарт, Бруно, Бэкон, Гоббс 
асарларининг таъсири катга булган.

Спинозанинг илк асари «Худо, инсон ва унинг бахт-саодати тугриси- 
да кискача рисола»дир. Бу рисолада кейинчалик ёзилиб, факат XIX аср
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урталарида маълум ва машхур булган «Этика» асарида ривожлантирил- 
ган асосий фикрларини илгари сурган эди.

Ш унингдек, С пиноза «Декарт фалсафасининг тамойиллари», «Ило- 
хий-сиёсий рисола», «Сиёсий рисола», «Аклни такомиллаиггириш хакида 
рисола» каби асарлар хам ёзган. Ф акат «Декарт фалсафасининг тамойил
лари» асари хаётлик чощ да унинг номи билан наш р этилган. Спиноза- 
нинг бош ка асарлари 1677 йилда унинг якин  дустлари томонидан «Ва- 
фотвдан сунгги асарлар» номи билан наш р этувчи ва наш риётнинг ман- 
зили курсатилмасдан чикарилади.

С пиноза ф алсаф ий караш ларининг марказида ягона субстанция 
хакидаги таълимот туради. С пиноза субстанция хакида ф икр юритганда 
бир бутун ва яхлит холда олинган табиатни тушунади. У нинг субстанция 
тугрисидап1 таълимоти Декартнинг дуалистик карашларига карама-кар- 
ш и эди. Табиатни уз-узидан, яъни кандайдир таш ки сабабларсиз изох- 
лаш  С ш ш озанинг энг биринчи талаби эди. Спиноза узининг асари «Эти- 
ка»да табиатни ёки субстанцияш! «Узининг сабаби узида» («causa sui»), 
деб таърифлайди.

Спиноза мазкур асарни яратиш да ифоданинг геометрик услубидан 
фойдаланган. Асарнинг хар бир кисми деф иниция (билиш ни мантикий 
тушуниш) билан бошланиб, асосий тушунча оддий ва тушунарли холат- 
да аниклаб берилган. Бу услуб геометрия, математика, айрим холатларда 
мантик фанида яхш и самара берса-да, фалсафанинг узига хос хусусияти- 
га С пиноза уз эътиборини каратди. М асалан: баён услубвда маълум 
маънодаги сузларнинг нотугри танланиш и баён килиш ни хатоликларга 
олиб келиш ини таъкидпаб, «Этика» асарининг бириш ш  кисмвда билиш 
ни мантикан тушунтириб бериш ни таклиф этади.

Спиноза аник фанларнинг исботлаш услубига якинлаш иш га интила- 
ди. Хар бир далил ва исбот деф иницияга ёки исбот талаб этмайдиган 
аксиомага, шунингдек, узидан олдинга шаклланган далилларга суянади. 
Агар биз келтирган далил ва исботларни боскичма-боскдгч куздан кечи- 
радиган булсак, у холда С пиноза танлаган усули билан ута аникликка 
эриш а олмаганлш тппш г гувохи буламиз. Куп холларда аник гоялар хусу- 
сида ф икр юритилганда далил ва исботга иш ора кдшинганлигини учрата- 
миз. Холбуки, на деф иниция, на аксиома ёки узидан олдинги исбот 
бундан мустасно булса. Вахоланки, «ута аник» муаммоларни хал килиш- 
да эътироз ва иловалар килинарди. Ш уларга асосланиб, С пиноза «Эти- 
ка»нинг олдинги кисмида келтирган гояни узида дахлдорлигини ифода- 
лаган фалсафий далилларни баён килади. Узидан олдинги деф иниция ва 
ш аклланиш  тизимига нисбатан унинг фалсафасини мазмун ва мохияти- 
ни  тушунишга бу иловалар хизмат килади.

Табиатни ягона субстанция деб тушунган С ш 1нозанинг борлик хакида
ги таълимоти пантеистик мазмунда эди. У Худо билан табиатни айнан- 
лаиггириб тушунтиради. Бундан иудаизм ва христианлик тарафдорлари-
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нинг Спиноза фалсафасига муносабатини англаб олиш  кийин  эмас. Спи- 
нозанинг аксарият асарлари унинг хаётлигида наш р этилмаганлиги ёки 
вафотидан кейин чоп этилган асарлар тупламининг 1678 йилда такикла- 
ниш и каби холатларни эслаш нинг узи кифоя.

Спиноза субстанция хакидаги таълимотини конкретлаш тириб, унинг 
(яъни, субстанциянинг) атрибутлари хакида ф икр юритади. Атрибут суб- 
станциянинг ички ва ажралмас хусусиятидир. Субстанциянинг чексиз 
атрибутлари булиб, улар субстанциянинг мохиятини ифодалайди. С пи
ноза субстанция ёки бир бутун холда олинган табиатнинг икки мухим 
атрибута, яъни ажралмас хусусияти хакида тухталади. Бири — тафаккур, 
иккинчиси табиатнинг ва ундаги нарсаларнинг моддийлиги. Ж исмлар 
катгик, ю мш ок ёки газсимон булишидан катъи назар, улар бир холатдан 
бош ка холатга уташ ига карамасдан моддийлиги доимий сакланиб кола- 
ди. Ш унингдек, Спиноза субстанция тафаккур — фикрлаш  кобилиятига 
эга булишини, бош кача айтганда, тафаккур ва табиат ягона субстанция
нинг умумий атрибута эканини таъкидлайди.

Хуллас, Спиноза- оптолош ясида~Д екарт ф алсаф асидаги-икки-суб-- 
станция, яъни модций ва рухий (номоддий) субстанция ягона моддий 
субстанциянинг — табиатнинг мохиятини ифодаловчи икки атрибут килиб 
олинган. С ш ш оза субстанция хакидаги таълимотни ривожлантириб, мо- 
дуслар тугрисида хам ф икр юритади. Модус, содда килиб айтганда, олам- 
даги алохида нарса ва ходисаларни англатади. Ш у маънода, инсон  хам 
субстанциянинг модусларидан биридир. С пинозанинг борлик хакидаги 
карашларида субстанция ва модусларни алохида уткинчи нарсаларга кара- 
ма-карши куйиш холлари хам учрайди. Харакат ф акат модусларга хос 
булиб, субстанция мутлак харакатсиздир. Спиноза харакатни субстанция 
ва табиатнинг атрибута, яъни мухим ва ажралмас хусусияти, деб билма- 
ди. У харакатни ф акат субстанциянинг намоён булиши, деб тушунди.

С пинозанинг фалсафий таълимотида зарурият ва тасодиф, зарурият 
ва эркинлик муаммолари хам мухим урин эгаллайди. У табиатда барча 
ходиса ва ж араёнларнинг зарурийлиш ни тан олиб, тасодифнинг объек- 
тивлигини инкор этади. Тасодифнинг сабаби номаълум, биз сабабини 
хали билмаган ходиса деб тушунтиради, сабабини билиш имиз бвдан гуё 
у заруриятга айланади. Демак, С пиноза таълимотига кура, тасодиф соф 
субъектов тушунча. Тасодифнинг объектавлигини инкор этиш  фатализмга 
олиб келиши аник- Фатализмдан озод булмаган Спиноза ф алсафасвда 
эса инсон табиатда хеч нарсани узгартариш га кодир булмаган, унинг 
хатти-харакатлари олдиндан белгилаб куйилган, табиат эса инсондан, 
унинг фаолиятидан ва табиатга фаол таъсир этиш дан аж ратаб тасвирла- 
нади. Пекин бундан Спиноза фалсафаси бошдан охиригача фатализмдан 
иборат, деган катьий хулоса килиш  мумкин эмас.

С пиноза узининг эрки нли к  тугрисидаги таълимотида ф аталистик 
караш ларни бартараф этиш га харакат килади. С пиноза фикрича, зарури-

357



ят  эркинликни асло инкор килмайди, балки аксинча табиатдаш  барча 
ходисалар катьий конуниятга буйсунгани учун инсон эркин булиш им- 
кониятига эга. Агар табиатда тартибсизлик хукмрон булиб, инсон хам 
табиатнинг бир булаги сифатида муайян заруриятга буйсунмаганда, у 
табиатни хам, уз хатти-харакатларини хам билиш  имкониятига эга булол- 
мас эди. Билмасдан табиат ишларига аралашиш ва колаверса, уни окилона 
бошкарувга буйсундириш мумкин эмас. И нсон факат табиатни, узини 
ва уз хатти-харакатларини билиш оркали табиий жараёнларга фаол таъ- 
сир этиш и ва хакикий маънода эркин булиши мумкин. С пиноза уз 
таълимотида эркинликка заруриятни эмас, балки мажбурлаш тушунчаси- 
ни  карама-карш и куяди. Унинг фикрича, таш каридан, яъни четдан маж- 
бурланмаган ходиса ва жараёнлар эркин хисобланади.

С пинозанинг эрки нли к  тугрисидаги караш лари уз даври нуктаи 
назаридан айтилган ф икрлар эди. У эркинликни  билиш  билан айнан- 
лаш тиради. Аслида эрки нли к ф акат билн ш дан ш н а иборат эмас, билиш  
эркинликка олиб борадиган йул, холос.

“ С пиноза субстанция ёки табиатни” билиш  мумкинлигини таъкид- 
лаб, табиат нарса-ходисаларини билиш  мумкинлигини инкор этувчи 
скептиклар ва агностикларни тан квд  килади. У билиш нинг бир неча 
йуллари ва усулларини курсатади. Хиссий-тажрибавий билиш  уткинчи, 
алохвда нарсаларни билиш  билан чегараланади. Субстанция ва унинг 
атрибутларини билиш  эса ф акат аклий интуиция йули билан амалга 
ош ирилади.

Спиноза билиш назариясида рационалист эди. Зеро, хакикатнинг 
мезони, унинг фикрича, аклдадир.

С ш ш оза Декартдан фаркли равишда инсонда тугма гоянинг мавжуд- 
лигини рад килади. Айни пайтда, у инсонда тугма билиш (интеллектуал) 
кобилиятнинг мавжудлигини 1ш кор этмайди, аксинча бу кобилиятни 
тарбиялаш , такомиллаштириш зарурлигини таъкидлайди.

С пинозанинг ижтимоий-сиёсий караш лари Гоббс гоялари таъсирида 
булган. У нинг фикрича, давлат томонидан урнатилган конунлар табиий 
хукук тамойилларига, яъни сакланиш  конунига мувофик булиши керак. 
Демак, «табиий хукук» давлатда давом этади.

Спиноза давлатга ижтимоий келишув махсули, деб карайди. Давлат 
уз фукароларини факат куркувда ушлаб турмасдан, инок ва бахтли хаёт 
куриш лари учун ш ароит яратиб бериш и лозим.

С пиноза жамиятда ф икр, виж дон ва суз эркинлиги урнатилиш и 
зарурлигини курсатади. У, айни пайтда, фукароларнинг уз эркинликла- 
рини ихтиёрий равишда чеклаб, давлатнинг барча конунларига онгли 
равишда буйсунишлари зарурлигини таъкидлайди. Зеро, ялпи эркинлик 
зарарли ва хавфлидир. Уз навбатида, давлатнинг фукаролар хак-хукукла- 
рини поймол килиш га хакки йук. Бундай йул норозиликларнинг орти- 
ш ига ва ижтимоий ларзаларга олиб келиш и мумкин, холос.
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Спиноза мамлакатда виждон, эътикод эркинлигини ёклаб, давлат 
динининг урнатилиш ини ортикча, деб хисоблайди.

Спиноза бу караш лари эвазига яхудий, протестантизм ва католик 
динлари вакилларининг таъкибидан четда колмади. 1658—1660 йилларда 
Спиноза «Худо, инсон ва унинг бахти тугрисида» деб номланган кичик 
рисола ёзади. 1670 йилда эса «Сиёсатда акидапарастлик трактати»ни 
ёзиб, унда биринчи бор «К,адимги авд»ни танквд  килди. У диннинг 
вужудга келишига асосий сабаб одамларнинг нодонлигида, деб хисобла- 
ди. М аърифатнинг таркалиш и билан дин бархам топади, деб билди.

Ш ундай килиб, у тарихш унослик илмига асос солишга майдон ярат- 
ди. Голландларнинг ута ашаддий катлами вакиллари, диний акидаиа- 
растлар унинг асарларидаш  гоялар учун доимо таъкиб остига оладилар. 
1656 йили мазкур гоялари учун Спиноза яхудийлар жамоасидан кувиб 
юборилди.

Ш унга карамасдан, С пиноза жамиятда маълум даражада эътибор 
козонган эди. Курфюрст Карл Людвиг таклифи билан Гейдельберг уни- 
дерсит&тила-профессор_дянозими,па ипш айпи. У нинг хаёти камбагаллик 
ва ночорликда утди. У  уша давр маданияти ва илмидан узиб яш ади. 
Аммо зам онасининг кузга куринган илм ахли билан алокада булди. 
Р.Бойль, X. Гюйгенслар унинг якин  дустлари эдилар. Улимидан бир 
неча йил олдин шахсан учрашган Г. Л ейбниц билан хат ёзиш иб турарди. 
Тахминан 1662 йили С пиноза «Аклни такомиллаш тириш  хакида трак- 
тат»ни ва охирги асари «Сиёсий тракгат»ни ёзди. Спиноза 1677 йили 
Гаагада вафот этди.

Спинозанинг асосий фалсафий гоялари унинг энг мухим ва етук 
асари — «Этика»да баён килинган. С пинозанинг фалсафий караш лари- 
ни  таърифлаган Гегель ш ундай дейди: «Абсолют хакикат ш аклида Де
карт фалсафасини объективлаштиришдир»1. С пиноза фалсафий караш - 
ларининг ш аклланиш ида уша давр янги фалсафаси бош ка намояндала- 
рининг хам таъсири катта булди. У хар кадамда Т.Гоббс таъсирини 
сезиб турди. Ш у билан бир каторда Ж .Брунонинг пантеизм билан бог- 
л и к  гоялари таъсирини хам С пиноза фаолиятида кузатиш мумкин.

Спиноза фалсафий тизим ининг асосида ягона субстанция хакидаги 
таълимот ётади. Х акикат ф акат битта субстанция булса, унинг атрибута 
табиат ёки фикрлаш  ва унинг оммавийлаш ганлиги, деб биларди. Унинг 
субстанцияни ягоналиги хакидаги таълимоти «Этика» китобининг «Худо 
хакида» деб номланган биринчи кисм вда берилади. Худо тутрисвдаги 
караш ларини С пиноза К артезиан тизим и атрибутлари билан боглайди. 
«Худодан бошка хеч кандай субстанция мавжуд эмас», дейди. «Этика»- 
нинг биринчи кисм и 14-тасдикда: «Худодан бош ка субстанция йук, були- 
ш и хам мумкин эмас, булмайди хам, бундай тушунчанинг узи йук».2

1 Гегель. Соч. Т. 21. С. 284.
'15ртощ В. Ейка. РгаЬа. 1977. 5-69.
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Бундан шундай хулоса келиб чикади: Борликнинг мавжудлиги Худодан, 
Худосиз хеч нарса мавжуд булмайди. К,айд этилган фикрдан куриниб 
турибдики, Спиноза Худо деган субстанцияни мутлаклаштиради. Унинг 
назарида, Худо ва субстанция бир-бириш кушилиб, ягона тушунчани 
яратади. Худо табиатни яратибгина колмасдан, унга хукмдор хамдир, у 
узгаришлар сабабларининг марказвда туради. Худо тугрисидаги бувдай 
тушунча ва хулосалар, табиийки, маълум даражада карама-карш иликни 
вужудга келтирди. С пинозанинг мазкур гоялари замирида пантеизм 
ётарди.

Ш ундай килиб, С пиноза субстанция тугрисидаги таълимотида Де
карт дуализмидаги карама-карш иликни енгиб утди. «Фикрлаш» ва «тар- 
калиш  субстанциялари» узидан-узи содир булади, деган Декарт тушунча- 
си С пинозанинг карашларида бир-бирига кушиб юборилади. Худо (суб
станция) тугрисидаги унинг таълимоти «Этика»нинг дастлабки кисмида 
катор бош ка мухим холатларни узида мужассамлаштирган холда ифода- 
ланган. Субстанция узидан-узи давомийдир. Унинг хар бир атрибутшш 
С пинозанинг тасаввурича «узн-узвдан деб тушуниш л озим». Чексиз ва 
мукаммал субстанция, табиийки, кандайдир харакатни, кандайдир узга- 
рпш ни инкор этади. Ш унингдек, унинг атрибутлари хам узгаришлардан 
мустасно булади. Субстанция уз-узининг заруратидан ва узи сабабли 
мавжуд. Уз вактида, субстанция ва унинг атрибути чексиз харакатда 
булади, кол аверса, айрим ходисаларнинг интихоси бор.

С пиноза бу уринда «модус» тушунчасидан фойдаланади. М утлак суб- 
станциядан — борликдан С пиноза хох жисмоний, хох аклий, айрим 
нихояли нарсалар (модуслар) оламини фарклайди. Субстанция яккаю  
ягонадир, модуслар эса бенихоя купдир. Бенихоя акл бенихоя субстан
цияни унинг барча куриниш лари ёки аспектларида пайкаб ола билган 
булур эди. Л екин  бизнинг нихояли инсоний фаросатимиз субстанция- 
нинг мохиятини ф акат икки аспектда, иккита курингацца — «кулам» 
сиф атида ва «тафаккур» сифатида бенихоя мохият, деб пайкади. Бу 
субстанция атрибутлари хакидаги С пиноза таълимоти, умуман, материа- 
листак , лекин  метафизик таълимотдир. Чунки харакатни Спиноза суб- 
станциянинг атрибути, деб хисоблайди. Спиноза инсон хаквдага таъли- 
мотни ана шу коидалар асосида курган. Унинг фикрича, инсон бир зот, 
унда кулам модуси — танага, тафаккур модуси — рухга мувофик келади. 
Хар иккала модус буйича хам инсон табиатнинг бир кисмидир.

Рухнинг модуси хакидаги таълимотида С пиноза психик хаётнинг 
бутун м у р а к к а б л и тн и  акл ва эхтирослар ёки самаралар — ш одлик, 
кайгу, кумсаш лардан иборат килиб куйди. Узини саклашга интилиш  ва 
уз ф ойдасини кузлаш инсоннинг хулк-атворини харакатга келтиради, 
дейди. Я на у ирода хакидаги таълимотни рад эгаб, ирода хамиш а мотив- 
ларга боглик, деб эътироф этади. Л екин шу билан бирга эркинлик зару- 
ри ятан и  билиш га асосланувчи хатти-харакат сифатида юз бериш и мум-
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кин, деб хисоблайди. С пинозанинг таълимотича, эркинлик ф акат до- 
ниш манд кишиларга хос булиши мумкин. Хамма хам эркин булавермай- 
ди. Э ркинликни бундай туш униш  мавхум ва тарихга мутлако хилофдир.

Бенихоя, мутлак ва булинмас субстанция тушунчасидан С пиноза 
детерминизм тушунчасини келтириб чикаради. У нинг фикрича, субстан- 
циянинг мавжудлиги ички зарурати билан ифодаланади. Оламда хеч 
нарса тасодифан содир булмайди. Содир булаётган хамма нарсанинг 
сабаби бор, аммо субстанция уз-узича мавжуд булади. Б ош ка хамма 
нарсалар (модуслар) ва жараёнлар узининг тараккиёти ёки мавжудлиги 
билан ички сабабларга эга. Ш ундай килиб олам, аникроги хиссиёт ола- 
ми хам умумий сабаблар билан ифодаланади. «Табиатнинг у ёки бу 
хатти-харакатисиз хеч нарса мавжуд булмайди»1. С пинозанинг таъкидла- 
ш ича, оламда ш афкатсиз детерминизм хукмронлик килади.

М еханик тушунча, С пиноза талкинида, детерминизм, (илмий дунёка- 
раш , табиат ва жамият ходисаларига илмий конуниятлар асосида ёнда- 
шиш ) деб тасаввур килинади. Бу борада у хам узи яшаган уша давр 
намояндалари сингари механик табиатшунослик мохиятини янги  тарак- 
киёт таъсирида, деб хисобларди. Декарт фалсафасида ва ундан олдинги 
фалсафада детерминизм хукмронлиги йуколган булса-да, Спиноза хатто 
хис-туйгу ва ахлокда детерминизм тарафдори эди. Унинг таълимотига 
кура, хис-туйгу таш ки нарсаларнинг бизнинг танамизга таъсири натижаси 
эди. «Этика» китобида чакалокнинг сутга булган интилишини, уз ж онини 
саклаш га интилиш инстинкти, деб таърифлаб, бу холни детерминизм 
билан муштарак маънода, деб изохлайди. Хатто, уз жонига касд килиш ни 
хам стоиклар ирода эркинлигининг куриниши, деб хисоблар эдилар. Бу 
холатни С ш ш оза уз-узини улдирган тананинг табиатан маънавиятини, 
хис-туйгуларининг шаклланиш и ва ахлокининг узгарганлиги шартларида, 
деб тушунтиради. Уз жонига касд килишга даъват этилган инсон хар 
кандай вазиятда хам уз ж онини саклаб колиш  инстинктидан холи булмай
ди. И нсоннинг хис-туйгусини назария тезислари инкор этмайди.

Билиш  хакидаги таълимотида С пиноза рационализм йулини давом 
этгиради ва уни уч боскичга ажратади:

1. Билиш нинг олий боскичи — хар кандай тажрибадан катьи назар 
акл билан хакикатга эриш иш .

2. Билиш ш ш г иккинчи  боскичи — ута чукур урганилмаган ёки ифо- 
далашга мухгож хакикатни тенглик ёрдамида фахмлаш.

3. Билиш нинг куйи боскичи — хис-туйгуга асосланиб, теварак-ат- 
роф , оламни тасаввур этиш га таянадиган билим.

Б и лиш ни н г бундай усули билан хеч нарсани аниклаб, исботлаб 
булмайди. С ш ш оза бу билан акл га асосланувчи интеллектуал билимни 
куйи турдаги билимдан — хиссий билимдан ю кори куйган ва тажриба-

1 ¿¡отлога В. Г’ика. РгаЬа. 1977. 5.-64.
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нинг ахамиятини камситган. У хакикатни бевосита мушохада килиш ни 
ёки аклий интуициями интеллектуал билимнинг энг ю кори тури, деб 
эътироф этади. Ш у билан бирга, у Декартга эргашиб, равш анлик ва 
якколлик хакикатнинг мезони, деб эълон килди.

«Сиёсатда акидапарастлик трактати»ни ёзган С пиноза узи яш аган 
уш а давр ижгимоий-сиёсий караш ларини ахлок билан узвий боглади. 
Д иннинг максади нарсаларнинг табиатини билиш  эмас, балки ф акат 
киш иларни ахлокий хаёт тарзида яш аш га ундашдир. Ш у сабабли дин 
хам, давлат хам фикр эркинлиш га тажовуз килмаслиги лозим. Ж амият 
хакидаги таъдимотида С пиноза Гоббснинг давомчисидир. С пинозанинг 
Гоббсдан ф арки  шунда эдики, у монархияни эмас, балки демократок 
идора усулини хокимиятнинг олий ш акли, деб хисобларди. Д авлатнинг 
мутлак хокимлигини эркинлик талаблари билан чекларди. Хамма фука- 
ролари давлат бошкарув ишларида эркин катнашадиган давлатни С пи
ноза энг яхш и давлат ш акли. деб кяпяпди V узининг ахлокий карашла- 
ридан келиб чиккан  холда давлат акл-заковат билан к у р и л и ш и к ер ак , 
деган талабни “куярдйТ Ф укаролари яхш и фазилатларга эга булмаса хам, 
дейди С пиноза, доимо куркувда яш амасликлари учун давлат мунтазам 
гамхурлик килиш и лозим. Одамларни шундай бош кариш  керакки, улар 
уз хохиш-иродалари билан эркин яш ашлари, бойликларига бойлик кушиб, 
давлатнинг обрусига обру куш иш лари ва жамиятда ю кори уринларни 
эгаллашга иш онч билан интилиш лари лозим. Спинозанинг мазкур гоялари 
уша даврнинг ижгимоий-сиёсий караш ларида энг илгор гоя эди.

С пиноза фалсафий гояларининг тарихий ахамияти шундан иборат- 
ки, унинг таълимотидаги атрибутлар механик, метафизик ва материалис
то к  маъноларга эга эди. Ш у нуктаи назардан, С пиноза Декарт дуализ- 
мидан илгарилаб кетганди. С пинозанинг пантеизми уз даврида ижти- 
моий ахамиятга эга булди. У нинг ижтимоий-сиёсий караш лари жамият 
ва табиий-хукукий билимларни ривожлантириш да катта имкониятлар 
яратди.

Ж О Н  Л О К К  

(1 6 3 2 -1 7 0 4 )

Янги зам он инглиз ф алсаф асининг йирик вакили Л окк 1632 йил 
Рингтонда адвокат оиласида таваллуд топади. У йигирма ёшида Окс
ф орд университетига укиш га киради. Талабалик йилларида Бэкон, Д е
карт, Бойл каби таникли файласуф ва олимлар асарлари билан тани- 
шади.

Л окк таълимоти куп жихатдан турли гоявий йуналишлар чоррахаси- 
да вужудга келди. Л окк ф алсафасининг илдизи, бир томондан, табиий 
хукук концепциясига бориб такалади. Ш унингдек, номиналист О ккам,
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рационалист Декарт хам Л окка катта таъсир курсатган1. 1658 йил уни- 
верситетни тугатгач, Л оккни универснтетда укитувчиликка олиб коли- 
шади.

К ейинчалик Л окк Ф ранция, Голландия каби мамлакатларда мухо- 
жирликда хам яш ади. К,аерда булмасин фалсафа билан шугулланишни 
тухтатмади. 1690 йил унинг асосий фалсафий асари «Инсон акли тугри- 
сида тажриба» китоби босилиб чикади. Ш унингдек, «Давлат бошкаруви 
тугрисвда икки рисола», «Тарбия тугрисида мулохазалар» каби асарлари 
наш р килинади.

Ю корида кайд этилган «Давлат бошкаруви тугрисида икки  рисола» 
асарида Л окк  патриархал-теократик давлат назариясига ва Гоббснинг 
мутлак, чекланмаган давлат хоким ияти хакидаги таълимотига карш и 
конституцион давлатни ёклайди ва асослайди. Л окк назарияси  XVII 
асрда Англиядаги сиёсий вазиятни акс этгиради. У монархия хокимия- 
тини конун билан чеклашга уринади.

Л оккнинг турли ижтимоий кучлар уртасида келиштирувчилик нук- 
таи назарида тургани унинг таълимотида хам уз аксини топган. Ф алсафа 
тарихида Л окк фалсафаси муроса фалсафаси сифатЩЩ- ш ъ лум . "Локк?7 
нинг фалсафа тарихидаги асосий хизмати, унинг томонидан сенсуалис- 
тик  билиш назариясининг ишлаб чикилиш и ва ривожлантирилиш и булди. 
Л окк фалсафасида инсоннинг билиш  кобилиятини текш ириб, киш и би- 
лим ини вужудга келиш ини аниклаш  марказий масала эди. «М енинг 
максадим — 1ш сон билимларининг пайдо булиши ва хакикийлигини 
текш ириш »,— деб ёзади Локк.

У инсон билимлари пайдо булиши тугрисида сенсуалистик таъли- 
мотни яратиб, XVII асрда Европа мамлакатларида таркалган «Тугма 
гоялар» тугрисидаги таълимотни танкид кил ад и. «Тугма гоя» тарафдор- 
лари купинча «Худо гоя»нинг тугмалиги хакида ф икр юритади. Л окк уз 
асарларида бош ка гоялар сингари Худо гояси хам т у ш а  эм аслипш и 
таъкидлайди. Л окк фикрича, инсон бизни ураб турган олам тузилиш и ва 
сабабларини билишга кириш магунча, унда Худо тушунчаси булмайди. 
Ш унда хам таш ки олам нарса ва ходисаларини шунчаки кузатиш билан 
чекланиб, уз олдига уларнинг тартиб ва сабабларини тушуниб олиш 
максадрши куймаса, ян а «Олий яратувчи вужуд хакидага тушунчасиз 
узок яш айвериш и мумкин». Л екин табиатнинг тузилиш ини билишга ин- 
тилган киш и илохий яратувчи тугрисвдаги фикрга келмасдан колиш и 
мумкин эмас. Дархакикат, табиат шунчалар доно ва аклга мувофик 
тузилганки, унга бир Караганда илохий каш фиёт махсули булиб кургаа- 
ди. Л оккнинг тарю аш  хизмати сенсуалистик билиш назариясинц яратди 
ва инсон билимларининг хиссий билиш  асосида келиб чикканини асос- 
лади хамда тугма гоялар тугрисидаги таълимотни рад килди.

1 Гуннар Скирбекк Ниле Гилъе. «История философии».— Москва, «Владос», 2000. Стр. 344.
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Л окк фалсафасидаги асосий тушунчалардан бири тажриба тушунча- 
си. Тажриба, Л оккнинг фикрича, таш ки олам предметларининг сезги 
органларимизга таъсиридир. Бизнинг билиш имиз, энг аввало, миссий 
билиш  булиб, у сезгидан бошланади. Л окк тажрибани ички ва таш ки 
тажрибага булиб тушунтиради. Таш ки тажрибанинг о б ъ е к т  эса инсон- 
нинг психик фаолияти хисобланади. Бизнинг барча билимларимиз ушбу 
и к к и  м анбадан келиб чикади . Реф лексия ёрдамида инсон  хиссий- 
эмоционал жараёнлар хакидаги билимларга, яъни рефлектив билиш га 
эга булади.

Л окк замонида предметнинг сифат ва хусусиятларини хам бирламчи 
ва иккиламчи сифатларга ажратиш одатий хол булган. Л окк узунлик, 
каггиклик, катгалик, ш акл, харакат, сукунат каби сифат ва хусусият- 
ларни бирламчи сифатлар таркибига киритади ва уларнинг объектив- 
лигини  таъкидлайди. Зеро, бирламчи сифатлар нарса ва предметлар- 
нинг узларида мавжуд ва улардан ажралмас. шунинглек. ул я п  у и с с и и  
органлар том онидан  адекват (аник) тарзда идрок этилади. Х иссий  
органларимиз томонидан инъикос этиладиган ранг, щ д , таом, товуш 
каби сезгилар иккиламчи сифатлар хисобланади. Улар хис-идрок этув- 
чига, яъни субъектга боглик булади, ш унинг учун хам улар субъектив 
сифатлардир.

Л оккнинг ушбу иккилам чи сифатлар ва уларнинг субъективлиги 
хакидаги таълимоти XVIII аср Англия фалсафасида Берклини, яъни инг- 
лиз эмпирицизмини келтириб чикарди. Л окк фалсафий караш ларининг 
ноизчиллиги унинг билиш  турлари ва хакикат мезони хакидаги караш- 
ларида хам куринади.

Л окк нуктаи назарича, билиш нинг энг иш ончли тури индуктив би
лиш , яъни интуитив хисобланади. Куз ёругликни бевосита сезганидек 
интуиция хам хакикатни бевосита билишдир. Л оккнинг таъкидлашича, 
индуктив билиш  исбот талаб килмайдиган б ш 1ш булиб, у скептицизм- 
ни  рад килиш да мухим восита булиб хизмат килади. Билиш нинг интуи- 
циядан кейинги иш ончли тури аклий (демонстратив) билшп хисоблана
ди  ва у бавосита билишдир. Билиш нинг учинчи ш акли хиссий билиш 
дир. Л окк фикрича, билиш нинг бу тури таш ки оламдаги алохида пред- 
метларни идрок этиш  билан чекланади ва билиш нинг илк, энг куйи 
боскичи хисобланади.

Ш ундай килиб, Л окк билиш  жараёнининг бош ланиш и, инсон били- 
ми сезгиларидан, хиссий идрокдан бошланади, деб курсатади. «Тугилган 
боланиинг онги ок когоздек тоза булади», деган коида Л окка хам тепли
ли  эди. Л екин у билиш нинг мантикий ш аклларини хам инкор этмайди. 
Хатто, уларни билиш нинг ю кори боскичлари, деб хисоблайди. Л окк 
ижтимоий-сиёсий караш ларида табиий хукук ва ижтимоий шартнома 
тугрисидаги таълимотни узича талкин килади. У нинг фикрича, ижтимо
ий тараккиётнинг давлатгача булган даврида киш иларнинг эркинликла-
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рини хеч ким чегаралаган эмас. У зок утмшцца хар ким узига кераю ш ча 
хусусий мулкка эгалик килган, уларнинг манфаатлари хам карама-карш и 
булмаган ва узаро келиш иб яш аган. Гоббс айтганчалик, «Хамма хаммага 
Карши уруш» ёки «Киш и киш ига бури» холатида булмаган. К иш илар 
уртасидаги тинч муносабатлар бузилиб, тахдидлар кучайиб бориш и окиба- 
тида ихтиёрий, узаро келиш иб тузилган шартномалар вужудга келган. 
Ижтимоий келишувлар асосида ж амиятни бош кариш нинг сиёсий таш - 
килоти, органи сифатида давлат вужудга келган. Л окк ф икрича, сиёсий 
бош кариладиган ж амият мутлак деспотизмни билдирмайди, балки маъ- 
лум конун-коидалар оркали (конституциявий) бош кариладиган жамият- 
дир. Давлат жамиятда тартиб-интизом урнатиши ва фукароларнинг хусу
сий мулкини химоя килиш и лозим. У киш иларнинг шахсий даромадла- 
рини тенглаштириш, камбагалларга ёрдам бериш каби ижтимоий сиёсат 
билан шугулланмаслиги керак.

К иш иларнинг ижтимоий ва иктисодий тенглигини эмас, балки хуку- 
кий тенглигини таъминлаш и лозим. Ж амиятда хамма нарсанинг негизи- 
да-киш ининг-чы ахсии-м ехнати-ётм оги-лозим —Л окк-давлат-хоким ияти- 
нинг бир жойда тупланиш ига карш и эди, у ижроия ва конун чикарувчи 
хокимиятни ажратиш тарафдори эди.

ЖАН МИЛЬЕ

(1 6 6 4 -6 5 -1 7 3 3 )

Д ин уламолари ва дворянларнинг пулга булган мухтожликлари, дав- 
латнинг молиявий танглиги ва кирол саройи анъаналарининг эхтиёжла- 
рини кондириш  максадида Л ю довик XIV соликларни тинмай ош ириш  
сиёсатини куллади. Окибатда XVIII аср урталарига келиб, француз дех- 
конлари ахволи огирлаш иб, жуда камбагаллашди.

Тукин-сочинликка бурканган дворянлар билан дехконлар хаёти урта
сидаги тенгсизлик яккол кузга ташланарди. Бу пайтларда Ж ан  М илье 
дайди рухоний сифатида умрининг асосий кисмини дехконлар орасида 
утказганлиги учун уларнинг ки зи ки ш  ва эхтиёжларини яхш и биларди. 
Ш у боисдан булса керак, дехконлар катори у хам дворян ва амалдорларни 
ёктирмас эди. Ж . М илье тарж имаи холи тугрисида бизгача маълумотлар 
сакланиб колмаган. Аммо Ж . М ильенинг 1664—1665 йилларда тупш ган 
ва 1733 йилда вафот этган, деган хулосалар асослаб берилган. У  М арнада- 
ги Ш алонда диний  семинарияни тугаллаб, Этрепин киш логига рухоний 
этиб тайинланади ва ум рининг охиригача шу жойда яш айди. Ж .М илье 
вафотидан сунг, унинг когозлари орасидан утмишдошларига карата би- 
тилган учта салобатли манускрипт — «М енинг васиятларим» ёзуви топи- 
лади. Тез орада мазкур манускриптдан куплаб нусхалар кучириб, уларни 
кимматбахо нархларда сотиб таркатадилар. Кулёзманинг муковасида шун-
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дай  ёзув битилган эди: «Мен хатоимни, адаш ганлипш ни, алахсирашим- 
1ш , одамларни маккор ва аклсизлигини курд им, тушундим. Ш унга нисба- 
тан  газаб ва нафратимни хис этдим. Хаётим давомида бу хакда гапириш га 
журъат этмадим. Аммо бу тугрисвда улнмим олдидан ва улимдан сунг 
айтаман».1 М илье кулёзмасининг бошланшшщ аги унчалик катга булма- 
ган кириш  кисмида тан  олиниш ича, рухонийлик мутахассислиш ни у уз 
ихтиёри билан эмас, балки ота-онасининг хохиши билан танлаганлигини, 
илохнёт тугрисидаги ёлгонни талкин этиб, одамларни шу гоялар билан 
«боккан»лигидан виждони кийналганлигини эътироф этади. Бу хакда 
утмиш дош лари оддида икрор булмокчи буладию, бирок унинг куч-кудра- 
тини куркув енгади ва сукут саклашга мажбур булади.

Ж .М илье рухонийларга, черковга нисбатан газабини умр буйи яш и- 
риб ю рганлиги, «М енинг васиятларим» ёзуви сахифаларвда уз ифодаси- 
н и  топади. «М укаддас ёзув», «Ягона муносиб хукмдор — акл бовар 
килиб булмайдиган хукмдор» гоялари унинг танкидий ф икрларининг 
объекта хисобланади.-— -  -  — —  —

Евангелиянинг атрофлича тахлили Ж .М ильени Исус Христоснинг 
худолигини инкор этиш га, унинг мукаддас ёзуви эса уйдирмалардан 
иборат эканлигига иш онч хосил килади. М ильенинг асосий хужуми Худо- 
н и н г олам ни  яратиш и тугрисидаги черков таълимотига каратилган. 
Бунда у хамма учун маълум булган ф изикавий, м антикий асосларга 
таянади. «Художуйлар» айтадиларки, Худо мутлак буйсунмайдиган мав- 
жудот, колаверса, мустакил, такомиллашган мавжудот, хамма жойда у 
хозиру нозир. М укаммал тасаввуримизда у йук, хеч ким курмаган ва хеч 
качон учраш маган2. Бирок унинг оламни яратилиш и хусусидаги катор хал 
булмаган муаммолари кузга таш ланади. М асалан, йукдан яратилиш и, 
олий мавж удотнинг мавжудлиги ва шунга ухшашлар, шу билан бир 
каторда, борликдан пайдо булган нарсалар инсон акл-заковатага мосдир. 
М илье олам ва зам оннинг яратилмаганлиш ни изохлаб, «Замон уз утмиш- 
дош лари сабабли яратилган... колаверса, утмишдошларсиз яратилиш и 
мумкин эмас, зотан замонсиз утмишдош хам булмайди»3, дейди. Табиат 
яратади, лекин  ижод килмайди. Санъат ижод килади, лекин яратмайди. 
Борлик хам яратилган эмас, унинг ижодкори хам йук. Хеч кандай тартиб, 
хеч кандай  табиат конуни табиат ходисалари устидан хукмронлик кил
майди. Яратувчига хам мухтожлик сезмайди. М илье табиий ж он хакидаги 
Д екарт М альбранш  ва Ф енелон фикрларини ургана бориб, уларга карш и 
катор мухим эътирозларини илгари сурди. Д екарт ва М альбранш нинг 
таъкидлаш ича, рухнинг мохияти тафаккурдан, борликнинг мохияти эса, 
интилиш дан иборат ф икр олмайдиган рухни тасаввур килиб булмайди.

1 Милье. «Завещание» Гана, 1937. Стр. 715.
2 Уша жойда, стр. 250.
3Уша жойда, стр. 431.
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М илье унга куш ила олмайди. Тафаккур, унинг нуктаи назарича, ж оннинг 
мохияти эмас, балки ж онни  уткинчи намуналаш тиришдан бош ка нарса 
эмас, деб таъкидлайди. Ф икрлаш  ж оннинг мохияти, деб хисоблаганда, у 
вактда жон яш амаган буларди, фикрлаш  тухтарди ва хар сафар фикрлаш - 
ни бошлаганда кайтадан тугиларди. Тажриба шуни курсатадики, каттик 
уйку пайтида ж он  фикрлаш дан тухтайди. Л ейбницнинг бу муаммога оид 
хулосалари «тасаввурдаги онгсизлик» хакидаги таълимотига карама-кар- 
ш и уларок, М илье ж онни билиш ни борлик билан боглайди.

Д ин билан аклни  бир-бирига мос келмаслигини асослаган М илье Бейл 
шубхаларига карама-карш и уларок, «аклнинг табиий нури»га катьий  ишо- 
ниб, диннинг жохиллигини очик эътироф этади. Д иннинг илдизи деганда, 
М илье табиий холатдаги муъжизали нарсаларга соддадил одамларнинг 
муносабатларини, ундан фойдаланган алдокчиларнинг гаразли ният ва 
максадларини куради. М илье уз даврннинг дахрийси эди. Унинг намунали 
жамият куриш тугрисидаги таълимоти утопик характерга эга эди.

XVII—XVIII АСР НЕМИСГФАЛСЛФАСИ

XVIII аср уз асос-эьтибори билан саноат ишлаб чикариш нинг ри- 
вожлана бориш и билан ахамиятлвдир. Бу жараён Германияда хам узига 
хос куриниш да ш аклланиш и билан ахамиятга эгадир.

Утгиз йиллик уруш Германиянинг иктисодиётини умумий тургун- 
ликка ва маълум маънода тушкунликка юз тутишига олиб келди. М ана 
шу тарихий ж араёнлар натижасида Германия жахон савдосидан четга 
чикиб колган эди. И талия ва Германиянинг шу вакггача мавжуд булган 
иктисодий марказлари узининг илгариги ахамиятини йукоттан эди. К,о- 
лаверса, XVI аср бошларидаги дехконлар уруши маглубиятга учраганли- 
гининг салбий окибатлари хам уз таъсирини курсатмокда эди. Чунки 
ана шу окибатлар натижасида мамлакатнинг сиёсий жихатдан парчала- 
ниш и кучаййб кетган эди.

Вестфалия сулх шартномаси (1648)га мувофик Ш имолий денгизга 
чикадиган ж ойлар Голландияга, Балтика денгизига чикадиган жойлар 
эса Ш вецияга утди. Буларнинг хаммаси Германиянинг кейинги таракки- 
ётига сезиларли даражада салбий таъсир курсатди.

XVIII асрда Европадаги бир неча давлатлар, шу жумладан Англия ва 
Ф ранцияда марказлаш ган давлат вужудга келган булса, Германия бу 
даврда ЗООдан ортикрок майда князлик, герцоглик, графлик хамда импе
рия шахарларидан иборат булган кичик давлатларга парчаланиб кетган 
эди. Бу митти давлатлар бошида турган князь, граф-герцоглар мулкларни, 
ерларни узбош имчалик билан бошкарар, мустакил сиёсат юргизар эди- 
лар. Улар императорга буйсунмас, шунингдек, улар Германиянинг бир 
бутун бирлашувига асосий гов булардилар. Бу жараён Пруссия киролли-
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